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przez ruch liturgiczny proby praktycznego zwigzania liturgii z zy-
ciem codziennym wiernych, same prace nad reformg liturgii i upo-
wszechnianie sie nowego modelu jej sprawowania oraz postulaty,
ktére wyrastaja w tej sytuacji na przyszlo§¢, mozna korelacje mie-
dzy publicznym kultem ko$cielnej wspélnoty a jej duchowym dyna-
mizmem wyrazi¢é przy pomocy trzech podstawowych pojeé: ruch —
reforma — ‘odnowa. Zanim sprecyzujemy zakresy znaczeniowe tych
terminéw, trzeba podkresli¢, ze kryja sie pod nimi zaréwno okres$lone
procesy dojrzewania $wiadomoS$ci liturgicznej, jak i konkretne pro-
gramy dzialania, zmierzajace do przywrécenia podstawowej roli li-
turgii w zyciu KoSciota.

I. RUCH LITURGICZNY

Pod mianem ruchu w KoSciele rozumiemy forme dzialalno$ci sku-
piajaca sie na okreSlonej dziedzinie zycia wspdlnoty Ludu Bozego,
w ktérej istnieje potrzeba przeksztalcenia, z uwagi na stan obnizonej
aktywnosci, zaniedban, czy przejSciowego niedowarto$ciowania czyn-
nikéw ultatwiajgcych normalng realizacje celu wiary. Inicjatorzy ru-
chu usilujg stworzyé szeroki prad zmian, ale w ramach prawnych
epoki i z zachowaniem nawet dotychczasowych struktur zarzgdzania.
W przypadku ruchu liturgicznego przedmiotem tej zmiany bylo odej-
Scie od dotychczasowego pojecia liturgii jako zespolu rubryk i ce-
remonii, a przywrocenie jej pierwotnej funkeji w zyciu Kosciola, jako
szkoly chrze$cijanskiej formacji i zasady duszpasterskiej aktywnosci
wspolnot. Na przykladzie ruchu liturgicznego mozemy wskazaé na
samg specyfike ruchu w Koéciele jako udanej reakeji na potrzebe
przemiany spolecznej. Jest to pewien typ swobodnej interakcji mie-
dzyludzkiej, istniejacy ze wzgledu na zaangazowanie jego czlonkéow
na rzecz zmiany w sposobie zycia spoleczno$ci koscielnej, badz ja-
kiej$ czeSci tej wspolnoty. Na definicje ruchu skladaja sie dwa czyn-
niki: jest on specyficznym S$rodowiskiem oraz tworzy sie ze wzgledu
na akceptacje pewnego idealu spolecznie pozadanej zmiany 2.

Ruch wiec nie jest tym samym co organizacja czy instytucja.
W organizacji lub instytucji wszyscy czlonkowie pozostaja w funkcjo-
nalnej zalezno$ci wzajemnej dla wyprodukowania czego$ lub doko-
nania jakiego§ typu zmiany. W ramach ruchu ludzie nie dzialaja
w funkcjonalnej wspolzaleznoécei, lecz ksztaltujg $rodowisko, ktérego
przedstawiciele popierajg okreSlong zmiane przez formowanie nowej
Swiadomosci. Nalezy pamiegtaé o tym, ze dobrze rozumiany i madrze
kierowany ruch eklezjalny moze by¢ jedng z najcenniejszych sit dla
KoSciota. Stanowi on bowiem skuteczne antidotum na przezywanie

2 A. Haquin, Les moines bénédictins dans le mouvement litur-
gique des XIXe et XXe siécles, ,Communautés et Liturgies” 61 (1979) 381.
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sie lub starzenie niektérych form zycia spolecznego, odpowiada po-
trzebie kontaktu wspoélnoty koScielnej ze wspolczesng sytuacjg zycia
czlowieka, broni same struktury koscielne przed skostnieniem, uzu-
pelnia znane sposoby zarzadzania i nauczania o charyzmatyczny wy-
miar postugi na czasie, ktore w realizacji zbawienia dane sg Ludowi
Bozemu.

Mozna wiec na przykladzie ruchu liturgicznego wskaza¢ na pozy-
tywne cele kazdego ruchu eklezjalnego, ktory jest:

1) tendencjg do duchowej przemiany spoleczno$ci koscielnej,

2) praktycznym motorem charyzmatycznego odrodzenia zycia w
Kosciele i skuteczng forma propagowania idealow Ewangelii wobec
wspoblezesnego Swiata,

3) pradem, ktory wintegrowany w zycie wspélnoty eklezjalnej
sprawia, ze przemiana spoleczna, do jakiej prowadzi, jest konkretna.

Poczatkowo sam entuzjazm 'dla idealu zdaje sie podtrzymywaé
nowy ruch, stwarzajac duza spojnos¢ ludzi, ktéorzy angazujg sie
w jego hasla. Ale wkrétce daja znaé o sobie inne czynniki. Staje sie
jasne, ze aby utorowaé¢ droge idealowi w $wiecie, musi on byé¢ prze-
tlumaczony na jezyk konkretnej, codziennej rzeczywistoSci zycia spo-
lecznego i po prostu przezywany z dnia na dzien. Jednoczeénie we-
wnatrz danego ruchu roézne grupy zaczynajg tworzyé swe wlasne
podejscia w sprawie stosunku idealu do zycia wyrastajacego z wiary.
Te procesy, dokonujace sie \w tworzacym sie pradzie odnowy zycia
w Kosciele, dobrze ilustruja ruch liturgiczny, ktéry Pius XII w liscie
do Kongresu w Asyzu nazwal ,podstawowym ruchem naszego wieku”,
uczgcym wierzaeych w Pana ,religijnego myS$lenia i dzialania”?® Juz
bowiem u duchowego Ojca odnowy liturgicznej w Kosciele, O. Pro-
spera Guérangera (f 1875)%, wystepuje typowy styl my$lenia, ktory
zaowocuje w poOzniejszym ruchu. Zalozyciel i opat klasztoru $w. Pio-
tra w Solesmes, polozyl akcent na liturgie rzymsks, ukazujac ja jako
zrodlo 1 szczyt zycia duchowego wspdlnot benedyktynskich. Dla
Guérangera sam Koéciol jest wspoélnots, zebrang dla oddawania chwa-
ly Bogu. Liturgia za$ nie jest czym$§ ubocznym w zyciu zaréwno mni-
cha jak zwyklego wierzgcego, ani prostg szata samej wiary chrzesci-
janskiej, lecz jest modlitwa Kosciola. Tym samym odnowiciel Soles-
mes odcial sie od pojecia liturgii jako zewnetrznego zycia KoSciota,
odrzucajgc takze samag jurydyczno-rubrycystyczna koncepcje Stuzby
Bozejs. Wedlug jego mySsli, zar6wno oficjum mnichéow jak same ce-

3 Discours de SS. Pie XII aux participants du Premier Congrés Inter-
national de pastorale liturgique, LMD 11 (1956) nr 47—48 s. 330.

4 L. Soltner, Solesmes et dom Gueranger (1805—1875), Solesmes
1974; S. Koperek, Dom Prosper Guéranger — opat z Solesmes inspi-
rator wspoétczesnej odnowy liturgicznej, RBL 19 (1976) 213—220; tenze,
Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Guéranger OSB, Krakéw 1984,

5 J. Leclercq, Le rile des moines dans le mouvement liturgique,
,Paroisse et liturgie” 49 (1968) 250—251,
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lebracje liturgiczne mialty byé gléwnym $rodkiem uswiecenia i roz-
woju duchowego zakonnikéw oraz ich oddzialywania na spoleczen-
stwo, Zrédiem odnowy chrzedcijanskiego Zycia wlasnego narodu i ca-
lego Kodciota. Dlatego slawny opat domagatl sie od swoich wspotbraci
i uezniéw, by stuzbe liturgiczna, bedaca ich pierwszym zadaniem, ce-
lebrowali ,nie tylko z zapalem, lecz z pelnym zrozumieniem tajem-
nic” &, Doceniajac udzial w tajemnicach Chrystusa za posrednictwem
kultu KoSciota, kladl Guéranger nacisk na poprawno$¢ i estetyczny
smak sprawowanej liturgii, ktéra miala ulatwiaé autentyczne przezy-
cia duchowe, stwarzajac Srodowisko religijne, ktére mialo formowaé
uczestnik6w obchodzonych tajemnic Chrystusa oraz wywieraé wplyw
na innych. Mozna wiec powiedzieé, ze celem tego zainteresowania
liturgia w XIX w. bylo odkrycie, odnowienie, zachowanie i pokazanie
calego dostojenistwa, bogactwa i glebi rzymskiej Stuzby Bozej, by
przez nig ozywié cale zycie chrze$cijanskie.

Na drugim etapie to oddzialywanie mialo rozciggaé sie i prze-
diuzyé w zorganizowanej akcji na parafie i inne wspélnoty Ludu
Bozego, by wprowadzi¢ w nich ducha liturgii benedyktynskiej, kto6-
rym zyly klasztory. Wtedy tez pojawia sie to, co nazwano w XX w.
»apostolstwem liturgicznym” i ,ruchem liturgicznym” we Francji,
Belgii, Niemczech, Wloszech i innych krajach? To stadium mialo
da¢ wiernym nowe pojecie kultu Bozego, nowy styl i nowe centrum
poboznoéci, nowy obraz i nowa $wiadomo$é tego, czym jest KoSciol 8.
Oparcie ruchu o wspolnoty benedyktynskie zapewnilo mu jednolitosé
ideows, mimo szerckiego wachlarza podej$é, programéw dzialania,
zainteresowan badaweczych, sposobéw popularyzacji jego zamierzen
i propozycji ozywienia zycia w KoSciele przez liturgie. Czlowiekiem,
ktéremu KoScidt zawdziecza, ze zycie liturgia wyszlo poza mury klasz-
torne i stalo sie udzialem wiernych byl mnich z belgijskiego opactwa
Mont César, O. Lambert Beauduin (} 1960)° Zawdzieczal on swoja

6 Koperek, Teologia, s. 68—170.

7 O. Rousseau, Histoire du mouvement liturgique, Paris 1945; T.
Bogler u.a., Liturgische Bewegung mach 50 Jahren, Maria Laach 1959
(Laacher Hefte 24); Le renouveau liturgique. Ed. F. Bazin de Jessey, Paris
1960; B. Botte, Le mouvement liturgique, Paris 1973; Th. Maas-
-Ewerd, Die Krise der Liturgischen Bewegung. Studien zu den Aus-
einandersetzungen um die ,liturgische Frage” in Deutschland und Oster-
reich von 1939 bis 1944, Regensburg 1979.

8 A, L. Mayer, Die Liturgie in der europdischen Geistgeschichte,
Darmstadt 1971, s. 388; B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy litur-
gicznej zapoczqtkowanego przez O. Prospera Guéranger. Przeszto$é i per-
spektywy, RBL 29 (1976) 204.

9 L. Bouyer, Dom Lambert Beauduin. Un homme d’Eglise, Tour-
nai 1964; A. Haquin, Dom Lambert Beauduin et le renouveaw liturgi-
que, Gembloux 1970; S. A. Quitslund, Lambert Beauduin. A prophet
vindicated, New York-Toronto 1973; Dom Lambert Beauduin. In memo-
riam, Chevetogne 1974; T. Korpusinski, L’importance pastorale de
la liturgie d’aprés dom Lambert Beauduin, Louvain 1975; Veilleur avant
Vaurore. Collogue Lambert Beauduin, Chevetogne 1978.
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formacje liturgiczng nie tylko Guérangerowi, ale takze znanemu teo-
retykowi zycia wewnetrznego, opatowi z Maredsous — Kolumbie Mar-
mionowi (f 1923) oraz wlasnym do$wiadczeniom, wyniesionym z pracy
w fabrykach francuskich. To wlasnie O. Lambert, nazywany ojcem
klasycznego ruchu liturgicznego 1%, podjal juz w r. 1909 cenne inicja-
tywy, ktore mialy wymowne nastepstwa dla apostolstwa liturgiczne-
go. Program jego, stanowigcy swoisty kanon ruchu liturgicznego, byt
skierowany zaréwno do ludzi ze $rodowiska benedyktynskiego, jak
i wszystkich, ktéorym droga byla odnowa duszpasterstwa i liturgii.

Pierwsze ujecie tego programu zawiera raport ,De promovenda
sacra liturgia”, przestany na Kapitule Generalna Benedyktynéw w
Beuron. Beauduin rozpoczyna go znanym powiedzeniem Piusa X,
ze czynne uczestnictwo wiernych w liturgii jest gléwnym i niezbed-
nym zrodlem autentycznego ducha chrze$cijanskiego. Nastepnie autor
propozycji formuluje postulaty pod adresem wspélnoty benedyktyn-
skiej, dotyczace zaangazowania sie w akcje liturgiczna:

1) Konieczne jest intensywne studium liturgii w klasztorach,

2) Zycie duchowe nalezy oprze¢ na liturgii, bo ,ci, ktérzy ze
swego powolania niczego nie przenosza na Opus Dei i w codziennej
liturgii Kosciota stale ida za Chrystusem i stuchajg Jego stowa maja
juz wszystko, co jest potrzebne, by ich Zycie wewnetrzne byto do-
skonate”. Ich zycie duchowe ma czerpa¢ z tego zrodla, jakim jest
liturgia, a nie ogranicza¢ sie¢ do nowych nabozenstw i éwiczen po-
boznych.

3) Konieczna jest szersza odnowa liturgii, gdyz sytuacja jest god-
na pozalowania, poniewaz ,zycie liturgiczne zaréwno wéréd ducho-
wienstwa... jak i wéréd wiernych.. prawie nie istnieje... a funda-
mentem $SwietoSci staly sie¢ dla nich — z konieczno$ci zresztg —
wszystkie inne éwiczenia duchowe, ktére nie sa liturgig”. Dlatego do-
daje O. Lambert: ,naszym obowigzkiem jest, by dotozyé wszelkich
staran nad wlaczeniem wiernych do liturgii”, a jej szerzenie powinno
sta¢ sie ,przedmiotem apostolskiej dzialalnosci zakonu”. Cel ten bene-
dyktyni maja osiggnaé¢ oddajac sie z zapalem apostolstwu liturgicz-
nemu w klasztorach i parafiach przez rekolekcje, misje, konferencje,
spotkania, sesje naukowe i publikacje, wreszcie przez tworzenie cen-
trow popularyzacji liturgii przy wlasnych klasztorach .

Druga inicjatywg O. Beauduina bylo napisanie listu do prymasa
Belgii kard. Dezyderiusza Merciera, w celu zainteresowania go za-
gadnieniami duszpasterstwa i liturgii. Te tezy rozpracowane zostaly

10 B, Neunheuser, Die klassische Liturgische Bewegung (1909—
-—1963) wund die machkonziliare Liturgiereform. Vergleich und Versuch
einer Wiirdigung, w: Mélanges Liturgiques (Festschrift B. Botte OSB),
Lowen 1972 401—416.

1 Haquin, Dom Lambert, 236—237; Neunheuser, Sto lat Tu-
chu, s. 199—200.
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we wrze$niu 1909 r. w formie raportu ,Prawdziwa modlitwa KoScio-
la”, przedlozonego na Kongresie Akcji Katolickiej w Malines, a na-
stepnie wlaczone do odrebnej pozycji ksigzkowej. Oto cele programu,
ktore pragnie zrealizowa¢ ruch liturgiczny:

,Czlonkowie ruchu liturgicznego pragnag ze wszystkich sil osiag-
na¢ nastepujace rezultaty:

1) Doprowadzi¢ lud chrzescijanski do czynnego uczestnictwa w
Najéw. Ofierze Mszy $w. przez zrozumienie i $ledzenie obrzedow
i tekstow liturgicznych.

2) Podkreslié wyjatkowe znaczenie niedzielnej sumy i nieszporow,
dolozy¢ staran do odnowienia liturgicznych $piewo6w podczas nabo-
zenstw.

3) Zdwoi¢ wysilki celem podtrzymania lub przywrocenia niedziel-
nych nieszporéw i komplety i daé tym nabozenstwom pierwsze miej-
sce po Mszy §w.
sakramentéw, ktére maja przyjmowac¢ wierni lub przy ktérych maja
byé¢ $wiadkami, a takze stara¢ sie, by i inni [je zrozumieli.

5) Darzy¢ szacunkiem i gleboka wiarg blogostawienstwa i sakra-
mentalia, ktére ustanowil Kosciél.

6) Otoczy¢ czcig liturgie zmartych, utrzymaé¢ zalobne nieszpory
i laudesy, sprawowa¢ z wielka okazalo$cig postugi pogrzebowe, wia-
czy¢ w nie wiernych i w ten sposob skutecznie zwalczaé¢ dechrystia-
nizacje kultu zmartych”.

Nastepnie O. Beauduin przechodzi do praktycznych propozycji,
ktore ma realizowa¢ ruch liturgiczny poza sprawowanym kultem.
Dzialalno$¢ w tej mierze ma dotyczy¢ czterech zakresow: .

o

A. ,,Poboznos¢: 1) Obudzi¢ czes¢ u ludu chrzescijanskiego dla tra-
dycyjnej liturgii okresow: Adwentu, W. Postu, Wielkanocy, oktaw
§wigt, uroczystosci ku czci NMP, apostolow, swietych misjonarzy na-
szych stron.

2) Chetnie stosowa¢ w codziennych aktach pobozno$ci prywatnej,
medytacji, lekturze itp. jako material rozwazan wskazania liturgiczne,
odnoszace sie do danego dnia, psalmy i same ksiagi liturgiczne, ktére
zawieraja fundamentalne prawdy dotyczace katolickiego kultu. 'i

3) Ozywi¢ i wlasciwie formowaé¢ praktyki religijne, ktére sobie
ceni lud chrze$cijanski, czerpigc natchnienie przede wszystkim ze
zrodet liturgii.

B. Studia: 1) Postawi¢ na wysokim poziomie badania naukowe
dotyczace liturgii katolickiej.

2) Rozpowszechnia¢ w przegladach specjalistycznych i publikacjach
wiedze liturgiczng.
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3) Zaprowadzi¢é w domach studiow wyklady liturgii, a przede
wszystkim praktyke modlitwy liturgicznej.

4) W o$rodkach, w szkolach, w réznych organizacjach, zmierzac
do ksztaltowania prawidtowej formacji liturgicznej i stosowaé¢ w tym
celu rozne mozliwe sposoby jej rozpowszechniania.

C. Sztuka: 1) Pamieta¢ i chetnie przyjmowac¢ wszystkie praktyczne
wnioski, jakie ptyna z pouczen Jego Swiatobliwosci... na temat mu-
muzyki sakralnej.

2) Da¢ artystom, ktérych powoluje sie do wykonywania sztuki
sakralnej z dziedziny architektury, rzezby, malarstwa itp., formacje
pozwalajaca im poznaé ducha i zasady kultu Kosciota Swietego.

3) Zapoznaé¢ artystow i pisarzy z bogatym Zrodiem sztuki, ktore
Koscidt im otwiera w liturgii.

D. Propaganda: 1) Propagowaé¢ w kazdym Srodowisku popularne
publikacje liturgiczne, ktére mowia o zasadniczych elementach Ili-
turgii, takich jak Msza $w. niedzielna, nieszpory, sakramenty, litur-
gia za zmartych itp.

2) Wzbudzi¢ w rodzinach stare tradycje liturgiczne, ktére wigcza-
lyby dom w rado$¢ i rytm kalendarza KoSciota Swietego i uzywaét
w tym celu szczegélnie dziela muzyczne, skomponowane z takim
wlasnie przeznaczeniem” 2.

Duchowo-pastoralna inspiracja dla ruchu liturgicznego, jaka sta-
nowila my$l O. Beauduina, byla powszechnie akceptowana przez wiel-
kich protagonistéw odnowy, rekrutujacych sie z kregéw benedyktyn-
skich czy innych wspélnot zakonnych, a takze pochodzacych sposrod
duchowienstwa diecezjalnego. Wystarczy, ze wspomnimy tu tylko
zashugi wielkich opatéw z Maria Laach, takich jak Ildefons Herwegen
(t 1941) czy Odo Casel (f 1949), ktérzy w swych pracach naukowych
wypracowali teologiczno-liturgiczne spojrzenie na zycie Koéciola,
widzge w Stuzbie Bozej ohiektywny fundament Zycia religijnego oraz
wskazujge drogi wspolczesnej sakramentologii i liturgicznej formacji
zycia wewnetrznego . Inspiratorem swoistego parafialnego apostol-
stwa liturgicznego o nastawieniu pastoralno-biblijnym, stat sie zakon-
nik z Klosterneuburga — Pius Parsch (f 1954) ¥, za$§ analogiczny kie-
runek w formacji grup mlodziezowych, zwlaszeza zwigzanych z ru-
chem ,Quickborn”, wypracowal Romano Guardini (f 1968) 5. Mysl

12 I,, Beauduin, La piété de UEglise, Louvain 1914, s. 13—22,

8 B. Fischer, Dom Lambert Beauduin et le mouvement liturgi-
que en Allemagne, w: Veilleur avant l'aurore, s. 79—93.

14 J. Zabel, Pius Parsch — Wegbereiter der liturgischen Erneu-
erung, Konigstein/Taunus 1968; Th. Maas-Ewerd, Laudatio auf Pius
Parsch, ,Bibel und Liturgie” 37 (1972) 67—75; Mit sanfter Zdhigkeit. Pius
Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung, hrsg. von N. Hoslin-
ger u. Th. Maas-Ewerd, Klosterneuburg 1979.

15 R. Guardini, Ein Gedenkbuch mit einer Auswchl aus seinem
Werk, hrsg. von W. Becker, Leipzig 1969.
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wielkich przywédcdéw ruchu liturgicznego byla powszechnie znana
i akceptowana przez innych pionieréw tego pradu, ze wymienimy tu
przykladowo z terenu Polski Michala Kordela (f 1936), redaktora
pierwszego periodyku liturgicznego ,Mysterium Christi” 1%,

Ruch liturgiczny nie reformowat liturgii, bo uznawal jg za nie-
zmienny skarbiec KoSciota. Chceial jedynie przez jej poglebienie i spra-
wowanie ksztaltowaé nowa §wiadomosé duchowg wierzgcych, wydoby-
wajac z tego skarbca chrze$cijanskiego kultu rzeczy stare i nowe.
Odnowa zycia propagowana przez ruch liturgiczny miala doprowa-
dzi¢ do wewnetrznego przezywania liturgii, udostepniajgc calemu Lu-
dowi Bozemu nowe zdroje laski, ukryte w celebracji Chrystusowych
tajemnic zbawienia. Wedlug wywazonej opinii R. Guardiniego, ruch
liturgiczny kierowal sig zasadg ,twoérczego postuszenstwa”’. Zwra-
cal on uwage na przestrzeganie norm liturgicznych we wszystkich
celebracjach, ktéore mialy z natury rzeczy prowadzi¢ do formowania
autentycznego zycia chrzecijanskiego we wspolnotach zakonnych
i grupach ludzi $wieckich, w rodzinach i parafiach. Wyrazem tego
nowego ducha mialo by¢ przezywanie roku ko$cielnego i ujawnienie
tajemnic Pana w zyciu chrze$cijanskim, by cale jego dzialanie doko-
nywatlo sie ,,przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem”. To gle-
bokie otwarcie si¢ na liturgie rodzilo oczywiScie pragnienie jej re
formy, by misteria Chrystusa staly sie jeszcze blizsze czlowiekowi
i przez Niego odnawialy $Swiat. Nigdy jednak ruch liturgiczny nie
wazy! sie na inicjatywy rewolucyjne i rézne od tradycji starochrze-
§cijanskiej, lecz pokornie i ufnie czekal na dziejowy moment, gdy
problem zmiany dotychczasowego modelu sprawowania kultu Bozego,
podejmie sam autorytet KoSciola.

II. REFORMA LITURGII

Odniesienie stowa reforma zaréwno do KoSciola, jak i jego liturgii,
napotykalo jeszcze do niedawna na znaczng bariere zastrzezen i nie-
ufnosci. Na dobre dopiero Sobér Watykanski II przywrodcit temu ter-
minowi pelne obywatelstwo, wskazujac na ducha reformy jako cha-
ryzmatyczny znak odnawiajacego sie ciggle zycia KoSciola.

16 J, Sroka, L’apport de 'abbé Michel Kordel au mouvement litur-
gique polonais, Roma 1973 (excerpta ex dissertatione ad lauream); tenze,
Odnowa liturgii przed Soborem Watykaniskim II w 'Polsce, RBL 29 (1976)
179—189; tenze, Apostolstwo liturgiczne ks. Michata Kordela w ,Myste-
rium Christi”, RBL 29 (1976) 221—227; Z. Weder, Ks. J6ézef Michalak
liturgista polski, w: Studia z dziejéw liturgii w Polsce, red. W. Schenk,
t. 4, Lublin 1982 s. 17—35; S. 'Czlapa, Ks. Kazimierz Bieszk jako litur-
gista, tamze, s. 55—106; S. Jablonski, Siostra M. Renata (Zofia Fuda-
kowska) mniepokalanka jako propagatorka odnowy liturgicznej, tamze, s.
107—196.

17 Neunheuser, Sto lat ruchu, s. 205.
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Stowo reforma wywodzi sie od lacinskiego czasownika ,reforma-
re”, ktéry oznaczal w lacinie klasycznej a) nadanie przedmiotowi no-
wej formy lub b) przywroécenie mu ksztaltu pierwotnego. Ale juz
w starozytnosci zaczeto uzywac tego terminu w odniesieniu do po-
staw etycznych, na oznaczenie poprawy zepsutych obyczajow. Nato-
miast chrze$cijanstwo zaaplikowalo sens tego okre§lenia do konkret-
nej sytuacji czlowieka skazonego przez grzech pierworodny i odra-
dzajgcego sie dzigki lasce Chrystusa. Dlatego wedlug stanowiska §w.
Pawla i kerygmy Ojcéw sam Zbawiciel jest Reformator generis hu-
mani w ktéorym powinniSmy si¢ przemieniaé¢ przez duchowe odno-
wienie umystu (por. Rz 12, 2)*. Te antropologiczng interpretacje
sreformy” przyjela praktyczna my$l Sredniowiecza, powtarzajgc w
XIV i XV w. powszechne wolanie o ,reforme KosSciola w glowie
i czlonkach” (reformatio in capite et in membris), obejmujacej za-
rowno naprawe struktur, jak i obyczajow. Pod mianem reformy ro-
zumiano przy tym samg refleksje KoSciola nad samym soba, w celu
osiggniecia idealu Zycia chrzescijanskiego poprzez wewnetrzng odno-
we . Trzeba przyzna¢, ze Koéciél byl zawsze §wiadom konieczno$ci
reformowania samego siebie. Jego dzieje sg §ciSle zwigzane z rytmem
ruchéw reformistycznych, dla ktérych inspiracja plynela raz od sa-
mych papiezy, innym razem od soboréw powszechnych czy regional-
nych synodéw, ale najcze$ciej od mezéow Opatrznosci i charyzmaty-
kow, ktorzy bardziej wyraziScie widzieli plan Boga, objawiony w Je-
zusie Chrystusie oraz ludzkie niedociggniecia i niewierno$ci wobec te-
go zamystu Bozego. Mozna powiedzie¢, ze ta reforma wewngtrz Ko-
Sciola szla raz od gory, innym razem od dolu, ale inspirowal ja ten
sam Duch Swiety, ktéry nie tylko przez jedne drzwi wchodzi do Ko-
§ciola, zapewniajagc mu znamie trwaloSci i skuteczno$ci nadprzyro-
dzonego dzialania. Swiadomo§¢ ta stanowi podstawe do przezwycie-
zania maloduszno$ci i zwalczania jednej z bardzo silnych i subtelnych
pokus, ktére zgubily juz wielu chrzescijan, doprowadzajac ich do
zwatpienia w mozliwo§¢ odrodzenia KoSciola przez sam Kosciol 2.

Program reformy KoSciota, ktéry wypracowal Sob6ér Watykanski II,
nadal! nowy sens znanemu adagium Ecclesia semper reformanda,,
odwolujac sie do rzeczywistoSci KoSciola jako misterium zbawienia
oraz wspolnoty Ludu Bozego. Sobér z odwaga przypomnial, ze wspol-
nota ta potrzebuje odrodzenia nie tylko w charakterze sprawowanej
przez nig postugi duszpasterskiej, ale takze na plaszezyznie idei
i prawdy, a nadto instytucji i struktur. W zakres tej odnowy weszla

8 G, B. Ladner, The Idea of Reform. Its Impact on Christian.
Thought and Action in the Age of the Fathers, Cambridge 1949; Y. Con-
gar, Vraie et fausse réforme dans UEglise, Paris 1969.

19 Congar, Vraie, s. 322—323; H. D. Wojtyska, Reformacja —
reforma katolicka — kontrreformacja, ,,Rocz. Teol.-Kan.” 24 (1977) z. 4,
s. 223—248.

20 Congar, Vraie, s. 157—183, 221.
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takze reforma liturgii, bedacej ,szczytem, do ktérego zmierza dzia-
lalno$¢ KoSciola i jednocze$nie zZrodlem, z ktorego wyplywa jego
moc” (KL 10). Albowiem — jak naucza dalej Soboér — ,liturgia, przez
ktéorg — szczegOlnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej — dokonuje
sie dzielo naszego odkupienia, w najwyzszym stopniu przyczynia sie
do tego, aby wierni swoim zyciem wyrazali craz innym ujawniali
misteria Chrystusa i rzeczywista nature prawdziwego Kosciota” (KL 2).
To wlaénie w liturgii poprzez pelna spojnos¢ z dzielem Odkupienia
Kosciél stale sie reformuje, czyli odnawia, przechodzgc od grzechu
i $mierci do pelni zycia, z wymiaru tego Swiata do Ojca. W niej
tez przezywa wspélnota Dzieci Bozych swojg tozsamos$¢, powiagzang
ze $wiadomoscig o ciggle dokonujacym sie wérdd niej misterium zba-
wienia oraz dialogu z Bogiem i braé¢mi. Oto dlaczego liturgia jest nie
tylko pierwsza w zyciu Kosciola, ale takze chronoclogicznie pierwsza
we wprowadzonej przez Sobér skali wartosSci. Konsekwencje tej za-
sady ujawniajg styl my$lenia Soboru, ktéry przez postulaty reformy
liturgii prowadzi do odnowy i poglebienia tajemnicy Kosciola, za$
w nowym profilu sakramentalnych praktyk kultowych, inspiruje
wszystkie inne plaszezyzny duszpasterstwa. W tym wlasnie sensie na-
lezy rozumieé¢ 43 art. konstytucji o liturgii, ktéry stwierdza: ,,Staranie
o rozwdj i odnowienie liturgii stusznie uwaza sie za znak opatrzno-
Sciowej dzialalnoSci Bozej dla naszych czasow, jakby za przejscie
Ducha Swietego w Jego Kosciele ®!. Nadaje ono charakterystyczny rys
zyciu Kosciola oraz calej wspoélezesnej mysli i dziatalno$ci religijnej”.

Znamienne jest jednak, ze cho¢ Sobor w odniesieniu do liturgii
zaakcentowal zasade jej ciaglej reformy: liturgia semper reformanda,
wzruszajac statyczny gmach oficjalnego kultu, ktéry w przysziosci
bedzie musial podlega¢ nieustannym przeobrazeniom, to ani Konsty-
tucja o liturgii, ani realizujgce ja posoborowe dokumenty i ksiegi nie
postuguja sie pojeciem reforma liturgii. Dziesie¢ razy w Konstytucji
o liturgii uzyto slowa instauratio — ,,odnowa”, cho¢ na bardziej ra-
dykalny sens tego procesu wskazuje sam charakter wprowadzonych
zmian. Takze dokumenty posoborowe, a zwlaszcza teksty obrzedow
sakramentalnych, sg z zasady okre$lane mianem odnowionych. Wy-
jatek w tej mierze stanowi Nowvus Ordo Missae, ktory to tytul zostal
po polsku przetlumaczony takze pod mianem ,,Odnowione obrzedy
Mszy S§w.”. Poslugiwanie si¢ tym wywazonym jezykiem wigze Emil
J. Lengeling # z dokonujgcg sie ciggle polaryzacjg stanowisk miedzy
zwolennikami reform liturgicznych a ich przeciwnikami. Ci ostatni
sktonni sg niekiedy wiaza¢ sfere zmian w zewnetrznej szacie liturgii
z zaprzepaszczeniem jej sakralnego charakteru i starochrzescijanskiej
genezy, a nawet z zagubieniem dogmatycznej czytelnoSci pierwotnych
formul kultowych.

21 Konstytucja powoluje sie tu na stowa Piusa XII. Por. przypis 1.
22 Zum 20. Jahrestag der Liturgiekonstitution, ,Liturgisches Jahrbuch”
34 (1984) 123.
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Moéwige o reformistycznej roli Soboru wobec liturgii, pojmowane]
nie archeologicznie, jurydycznie czy rubrycystycznie, ale wedle ekle-
zjalnego kontekstu, wigzacego sie z dobrem Ludu Bozego Nowego
przymierza i uwzgledniajac misteryjny charakter oficjalnego kultu
Kosciola, mozna powiedzie¢, ze samo pojecie reformy liturgii niesie
ze soba pewng trudno$§¢. Doswiadczamy bowiem czego$§ paradoksalne-
go. Liturgia stanowi przedluzenie bosko-ludzkiej struktury Stowa
Wecielonego, bedac wydarzeniem nadprzyrodzonym, uobecniajacym
Zmartwychwstalego Pana, ale jednocze$nie jest ona zjawiskiem bpo-
lecznym, podlegajacym prawom przystugujacym strukturom ludzkim.
Istnieje wigc ciagle pokusa polaryzacji fenomenu liturgicznego dla
tych, ktéorzy maja odwage — jak to zrobil Sobér — wypowiedziet
slowo — reforma. Niebezpieczne moze okaza¢ sie zajecie samym
duchem liturgii bez jej konkretyzacji od strony norm, ktérymi winna
sie kierowaé, jak préba skodyfikowania drobiazgéw i rytéw, bez row-
noczesnego wprowadzenia ich w dynamiczny klimat dokonujacego sie
zbawienia wérod ludzi, tak specyficzny dla pierwszych gmin chrze-
Scijanskich. Wspoélnoty te musialy takze dokonaé¢ dialektycznego wy-
boru miedzy litera prawa a otwarciem wobec $wiata Ewangelii, sta-
jac na stanowisku, ze Chrystus jest koncem prawa *. Kierunek wska-
zany przez soborowsa konstytucje o liturgii zaklada program szybkiej
i radykalnej przemiany wszystkich czynno$ci kultu, oparty na nowej
Swiadomosci Koéciola, a takze na przyjeciu pierwotnego sensu samej
liturgii. Te wytyczne, konsekwentnie realizowane przez 20 lat, jakie
minelty od chwili uchwalenia dekretéw soborowych, wykazuja cechy
prawdziwej reformy liturgicznej, w ktérej zaangazowana jest kom-
petentna wladza KosSciola, choé¢ w imieniu magisterium dziataty roz-
ne ciala wykonawcze, realizujace postanowienia Konstytucji o liturgii.
Program tej reformy doprowadza do zmian strukturalnych, ktére
majg niekiedy cechy radykalnosci, ale ich celem jest nie sama zmia-
na, lecz ksztaltowanie nowej $wiadomosci koScielnej, pelna inicjacja
liturgiczna, prowadzaca do dojrzalych postaw wiary u wszystkich
czlonk6éw Ludu Bozego. Podobnie jak w innych dziedzinach reformy
soborowej, tak i w zakresie liturgii, refleksja i wskazania Vatica-
num II nie moga by¢ realizowane z tendencja do minimalizacji, przy
zawezonej w mozliwie najwigkszym stopniu literze jego postanowien,
lecz przede wszystkim powinien byé¢ uwzgledniony duch, inspiracja
i otwarta postawa Soboru, wobec zagadnien, niesionych przez wartki
strumien zycia. Trzeba jednak dodaé¢, ze nie do przyjecia jest takze
tendencja do maksymalizacji w interpretacji reformy liturgicznej ‘So-
boru, jak gdyby prawo do wprowadzenia zmian w oficjalnym kulcie
przystugiwato kazdej gminie ko$cielnej lub kazdemu sprawujgcemu
liturgie.

3 W. Swierzawski, Synody diecezjalne i reforma liturgii po
Soborze Watykanskim II, RBL 27 (1974) 178,
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W zakresie podejScia do reformy liturgicznej juz niemal od chwili
wprowadzenia w zycie konstytucji o liturgii ujawnily sie dwa zasad-
nicze kierunki interpretacji dokumentéw Soboru. Jedni uwazali, ze
postanowienia tej konstytucji okre$laja pewien etap rozwoju $wia-
domos$ci Koéciola, umacniajg go przez jasng precyzje konkretnych
sformulowan, rownocze$nie jednak te same dekrety inspiruja i otwie-
rajg nowy etap tejze SwiadomoSci liturgicznej Ludu Bozego, znajdu-
jac wyraz w realizacji kolejnych faz programu reformy soborowej.
Inni natomiast byli przekonani, ze postanowienia Soboru wytyczajg
waskie i nieprzekraczalne ramy, poza ktére nie wolno wykraczaé,
a caly wysilek realizacji postanowien konstytucji o liturgii nalezy
skupi¢ na jej literalnej egzegezie i wycigganiu z nich praktycznych
wskazan i wnioskow. To podejscie, wyrazajgce sie¢ w tendencji, by nie
zmieniaé ani jednej ,joty lub kropki” w liturgii, zanim tego nie
poleci wiladza centralna, bylo charakterystyczne dla tych KoSciolow
narodowych i lokalnych, ktére nie dysponowaly do$wiadczeniami ru-
chu liturgicznego i dlatego nie byly tez przygotowane na przyjecie
ducha reformy, ktérego wyrazem stala sie Konstytucja o liturgii. Te
same zreszta wspOlnoty, w ktéorych dominowalo jurydyczne podejicie
do liturgii, nawet po Soborze nie wyczuwaly kierunku kolejnych
etapow reformy, usilujgc przedluzaé czas wacatio legis na realizacje
dalszych krokéw odnowy lub opowiadajac sie jednoznacznie za utrzy-
maniem laciny jako sakrarmentalnego jezyka kultowego Koéciola
katolickiego.

Typowe dla okresu potrydenckiego podejécie legalistyczne wobec
liturgii, odznaczajgce si¢ wyczekiwaniem na dotyczace zmian kulto-
wych dyrektywy z Rzymu, prawie powszechnie przewazalo w Ko-
4ciele polskim. Ta linia dzialania, nacechowana glebokim postuszen-
stwem dla Stolicy Apostolskiej, w zadnej mierze nie moze by¢ nazy-
wana nastawieniem tradycjonalistycznym. Trzeba bowiem powiedziec,
ze mimo iz w Polsce nie bylo przygotowanego gruntu dla realizacji
Konstytueji o liturgii (brak centrow apostolatu liturgicznego i ruchu
liturgicznego, izolacja polskiej teologii od mysli zachodniej, brak
instytutéw liturgicznych), to w okresie posoborowym po$wiecono sa-
mej reformie liturgicznej znaczng ilo§¢ uwagi, daleko wiegcej anizeli
innym dokumentom Vaticanum II. Narzuca sie nawet opinia, ze re-
forma liturgiczna byla jedyna dziedzing aktywno$ci naszego KoSciola
lokalnego, w ktérej ewidentnie potwierdzila sie zasada, ze Sobor
w Polsce zaczat byé wprowadzany w zycie. Z zyczliwym przyjeciem
wiernych spotkaly sie listy Episkopatu Polski, prezentujgce kolejne
etapy reformy, podobnie jak akceptacjg duchowienstwa cieszyly sie
diecezjalne i regionalne kursy doksztalcania liturgicznego oraz proby
formacji grup Sluzby Liturgicznej. Samo =zainteresowanie reformg
bylo bardzo zZywe, a za przejaw powszechnej niemal aprobaty przez
wiernych ducha odnowy liturgicznej moze postuzyé fakt, iz nie ujaw-
nily si¢ u nas tendencje sprzeciwu wobec postanowien soborowej
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reformy kultu Bozego o cechach kontestacji Una woce, choé niektére
jednostki dawaly wyraz swojej nostalgii za forma liturgii potry-
denckiej ?.. Wielce pozyteczng i instruktywna role w zakresie propa-
gowania posoborowego modelu celebracji liturgicznych spelnialo dusz-
pasterstwo Stuzby Liturgicznej, mlodziezowa formacja oazowa oraz
celebracje w malych grupach, ktére wraz ze specjalistycznymi for-
mami oddzialywania pastoralnego duszpasterstw akademickich, piel-
grzymkowych czy grup zawodowych propagowaly wzorcowe modele
kultowe, ktore nastepnie przenoszono w wymiar praktyki parafial-
nej. Te formy celebracji byly z reguly inspirowane przez specjalistow
w zakresie liturgii, ktérzy angazowali sie w ich przygotowanie, zwra-
cajac uwage na ich mistagogiczna dojrzato$é i poprawny styl sprawo-
wanego kultu.

Jak we wszystkich krajach, takze w Polsce dyskutuje sie nad
sprawa jezyka w przekladach %.

Brak pelnej edycji posoborowych ksigg liturgicznych w jezyku
polskim sprawia, Ze nie mozna u nas méwié¢ o catkowitym wprowa-
dzeniu w zycie litery Konstytueji o liturgii, nie méwigc o procesie
realizowania ducha tego dokumentu. O niekorzystnym wydzwieku
tego problemu dla odnowy zycia w Kosciele polskim §wiadezyé moga
negatywne konsekwencje braku np. dwu waznych edycji, ktére chece-
my tu przykladowo zasygnalizowa¢. Nie przyswojenie szerszemu gronu
odbiorcéw w Polsce Ordo initiationis christianae adultorum, op6znia
wyraznie powigzanie zasad inicjacji chrzescijanskiej z rozbudowang
formg katechizacji dzieci i mlodziezy oraz utrudnia wypracowanie
programu liturgicznej formacji chrzeScijan dorostych. OpoéZnione sg
prace nad wydaniem Liturgii godzin. Na brzemienng range tego
ostatniego problemu, zwrécit z troska uwage Episkopat Polski, kie-
rujac apel do tlumaczy o rychte zakonczenie prac i edycje polskiej
wersji Liturgii godzin .

Wroémy jednak do dwu podejéé wobec soborowej reformy litur-
gicznej, z ktorych pierwsze mozna by nazwaé postawa charyzmatycz-

24 Por. dane o stosunku do reformy liturgicznej w innych krajach
Europy: S. Burzawa, Odnowa liturgii w koSciele francuskim, RBL 21
(1968) 104—108; J. E. Lengeling, Kritische Bilanz, Regensburg 1976;
B. Naunheuser, Die nachkonziliare Liturgiereform. Ein Riickblick
nach dem ersten Jahrzehnt, , Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 19 (1978)
59—88.

% Por. J. Eas Rytmika polskich S$piewéw liturgicznych, RBL 21
(1968) 266—283; W. Swierzawski, Tlumaczenie liturgii rzymskiej na
jezyki ojczyste, RBL 31 (1978) 72—13; J. Sroka, Jezyk polski ksiqg litur-
gicznych, RBL 31 (1978) 73—82; F. Malaczynski, Odnowa liturgii
w Polsce po II Soborze Watykanskim, RBL 29 (1976) 190—194.

26 Postulat w tym duchu skierowatl ostatnio do ttumaczy bp T. Rybak,
Przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski do spraw liturgii i duszpapster-
stwa liturgicznego, podczas jubileuszowego sympozjum z okazji 20-lecia
Konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II, zorganizowanego przez
KUL w dniach 10—11 wrzeénia 1984 r.
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nego otwarcia, zaé drugie nastawieniem rytualno-legalistycznym. Z hi-
storyczno-teologicznego punktu widzenia tylko pierwsza koncepcja
byla i jest stuszna, gdyz Sobor swoimi definicjami, okre$leniami
i postulatami w zakresie liturgii, zakonczy! pewien etap rozwoju
$wiadomo$ci Kosciola, a tre$é jego postanowien ma byé¢ impulsem
dla duchowej odnowy i wzrostu zycia wewnetrznego Ludu Bozego.
Aby zrozumieé¢ to zjawisko, wystarczy odwola¢ sie choc¢by do try-
denckiej reformy liturgicznej, ktérg w istocie rzeczy realizowali sa-
mi papieze, jeszcze przez pietdziesigt lat od zakonczenia obrad tego
Soboru. Tamta reforma, siegajagca wieku podziatu KoSciota, byla reali-
zowana calkowicie odgérnie. Jej efektem bylo ukrécenie niektoérych
naduzy¢, jakie wkradly sie do praktyki liturgicznej w okresie $red-
niowiecza oraz unifikacja form celebracji kultu w calym Kosciele
tacifskim, na wzorcu nie zawsze najbardziej cennego i dobrze dobra-
nego dziedzictwa tradycji rzymskiej. Reforma trydencka byla bo-
wiem przygotowana i realizowana raczej w po$piechu, dla zapobie-
zenia o6wczesnych bolaczek ko$cielnego zycia liturgicznego.

Reforma liturgiczna Vaticanum II, ktéra zostanie szczegoélowo
omoéwiona w innych opracowaniach, byla przygotowana przez efekty
ruchu liturgicznego, zorganizowane dzialania miedzynarodowych kon-
gresow liturgicznych i prace licznych grup badaweczy liturgii, a takze
zmiany w liturgii wprowadzone przez papiezy naszego wieku, wy-
przedzajgcych w swoich decyzjach ducha Soboru?. Konstytucja o li-
turgii uwzglednila zaréwno sugestie kompetentnej wtadzy ko$cielnej,
jak i tendencje oddolnej reformy kultu, wysuwane przez grupy lai-
katu i specjalistow. Jak mowi znany historyk liturgii rzymskiej
Theodor Klauser, , Konstytucja o liturgii zakonczyla potrydencks epo-
ke spizowej jedno$ci liturgicznej” #8, inicjujac ruch decentralizacji li-
turgii i calego zycia koScielnego. Otwiera to znaczna szanse dla aktyw-
noéci liturgicznej KoScioléw lokalnych, ktére powinny wyzwolié
entuzjazm dla dziela reformy. Realizujgc to dzielo, wyraz niezwyktlej
jednosci biskupow, prezbiterow i $wieckich wiernych, ktérzy ujaw-
niaja wyjatkowsg Swiadomos$é katolickg i stopien koscielnego zaanga-
zowania, nalezy strzec sie maltodusznosci i rytualizmu, pamietajgc, ze
reforma liturgii jest wkomponowana w eklezjalng koncepcje odno-
wy i charyzmatycznej przemiany catego KoSciola.

27 A, G. Martimort, Du Centre de Pastorale Liturgique a la
Constitution liturgique de Vatican II, ,La Maison-Dieu” 39 (1984) nr 157,
s. 15—31; tenze, La Constitution sur la Liturgie de Vatican II, tamze,
s. 33—52; B. Neunheuser, Nel 20° anniversario della ,Sacrosanctum
Concilium”. Liturgie — in steter Reform, ,Notitiae” 20 (1984) 407—424.

28 La liturgia mnella Chiesa occidentale. Sintesi storica e riflessioni,
Torino 1973 s. 203—208.
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III. ODNOWA LITURGII

Odnowa liturgiczna to troska o odnalezienie pewnej koncepcji
i zdrowej praktyki sprawowania kultu Bozego Kosciota przez wszyst-
kich jego uczestnikéw; to wysitek wychowawezy, wyrastajacy z ini-
cjatyw miejscowych, ktéry zapobiega zmatowieniu samych tredci li-
turgicznych i sposobdw celebracji, ujawniajac sie w reakcji przeciwko
jakiemukolwiek upadkowi liturgii. Zagadnienie odnowy liturgii jako
jej ciaglego aggiornamento do sytuacji zycia w KoS$ciele, wraz z odpo-
wiednimi prébami przeobrazen, by oficjalny, cdnowiony przez Sobér
Watykanski II model kultu nie zatracit kontaktu z rzeczywistoscig
codziennego zycia chrzedcijanskiego, wystapi z calg ostro$cia po za-
konezenin etapu reformy soborowej. Juz jednak dzi§ mozna moéwié
o potrzebie realizowania ducha odnowy, zwlaszeza w tych KoScio-
tach, ktére bez zapdznien wprowadzaja postulaty reformy liturgii
w zycie. Sam Ko$cidt posoborowy daje nam przyklady, w jakim kie-
runku bedzie w przyszlo$ci realizowany duch aggiornamento litur-
gicznego. Chodzi tu o te adaptacje, korekty i poprawki w dokumen-
tach reformy soborowej, ktore zostaly wprowadzone w kolejnych
ich edycjach typicznych, by lepiej wyrazaé ducha odnowionej liturgii.
Mamy tu na mys$li zaré6wno poprawki wniesione do kolejnej edycji
Missale Romanum, jak nowe teksty wielkich modlitw eucharystycz-
nych( kanony), dostosowane do potrzeb celebracji liturgii w grupach.

Szeroki wachlarz problematyki odnowy bedzie moégt byé realizo-
wany w przyszlosci przez Koicioty lokalne w skomplikowanej pro-
blematyce zderzenia liturgii z réznymi kulturami i potrzebami regio-
nalnymi. Oddzielna grupe zagadnien stworzy tu problematyka re-
formy liturgicznej i proby jej ozywienia przez ruch ekumeniczny
wewnatrzchrze$cijanski i pozachrze$ecijanski. W swoim otwarciu uni-
wersalnym posoborowa liturgia katolicka winna by¢ nieustannie odna-
wiana, by stanowié weigz zywe centrum i dusze wspoélczesnego dusz-
pasterstwa. Odnowa liturgii staje sie w takim ujeciu réwnoznaczna
z postuga oddawana liturgii, by jej szafarstwo bylo jeszcze bardziej
skuteczne. Z natury swej odnowa akcentuje formacje liturgiczng,
ktorej celem jest uczyni¢ Swiadomym, czynnym i owocnym udzial
w samej liturgii 2.

Waznym problemem, istniejacym zaréwno obecnie jak i w dal-
szych losach odnowy Koéciola jest zagadnienie rozwoju autentycznej
duchowosci liturgicznej. Zbyt wiele wysitku w ciagu ostatnich lat
wlozyliSmy w zmiane i odnowe form zewnetrznych, zbyt wiele za-
jeliSmy sie dyskusjami odno$nie liturgii tak, ze prawie zagubiliSmy
sama misteryjng i zyciowa funkcje liturgii, to jest realizacje duchowg
samych tajemnic, ktére w liturgii sa celebrowane moca Ducha Swie-

20 Mataczynski, Odnowa liturgii, s. 189—194; tenze, Funkcja wy-

chowawcza liturgii, RBL 21 (1968) 244—251; B. Nadolski, Wewnetrzna
struktura liturgii, RBL 20 (1967) 361—-365; 21 (1968) 168—179.
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tego. Powszechnym ponadto jest jurydyczne podejScie do liturgii, kto-
re sprawia ze znajomo$¢ jej ducha jest ciggle niewystarczajaca.
U nas w Polsce objawia sie to w niecheci do wszelkich form twoér-
czoéei liturgicznej celebransa, nawet w granicach okre$lonych przez
mszat Pawla VI. Na przeciwleglym biegunie tej tendencji znajduje
sie wystepujaca niekiedy gadatliwo$é liturgiczna sermonicitas, jak
okrefla to zjawisko Balthasar Fischer *. Jest to zwiazane czesto z ta-
nim moralizowaniem. Nie rzadkie sa takze przejawy sekularyzaciji
liturgicznych, ujawniajace sie w rozbudowie zewnetrznej strony ce-
lebracji liturgicznych, gdzie réznego typu powitania i wiersze po-
chwalne trwajg dtuzej, anizeli celebracja samych tajemnic Chrystusa.

W calej odnowie winien byé dowartoSciowany aspekt duchowo-
pastoralny z szerokim uwzglednieniem antropologicznej wiedzy o spo-
lecznych i psychicznych zachowaniach czlowieka, przy ochronie sa-
kranego i misteryjnego wymiaru zycia. Zagadnienie akomodacji li-
turgii do warunkéw kulturowych w krajach misyjnych, ktore jako
problem do rozwiazania stawia Sobér, okazuje sie réwnie trudne jak
sama sprawa adaptacji kultu Bozego do lacifiskiego dziedzictwa cywi-
lizacyjnego narodéw starego chrze$cijanstwa. Wage tego faktora do-
strzegt z cala ostroScia bezposrednio po Soborze pionier ruchu litur-
gicznego R. Guardini. Wielki wychowaweca i prekursor nurtu symbo-
licznego w teologii, zwraca uwage, ze cala liturgia rzymska wyrosla
genetycznie ze stylu myS§lenia i potrzeb ludzi epoki starozytnej i §red-
niowiecza. Powstaje wiec pytanie, jak temu ,weczorajszemu” mode-
lowi liturgii nadaé¢ ksztalt, ktéory wyrazalby posoborowa orientacje
KoSciota i mialby $cisty zwiazek ze wspoélezesnym zyciem ludzkim.
W licie skierowanym do Kongresu Liturgicznego w Moguncji (1964),
postawil Guardini dialektyczne pytanie, ktore zdaje sie dotykaé
istotnego nerwu liturgii posohorowej: ,,Czy — byé moze — nie trzeba
dojé¢ do przekonania, ze czlowiek epoki przemystowej, myS$lenia tech-
nicznego i wszelkich struktur psychologiczno-spotecznych uwarunko-
wanych technicznym ksztaltem kultury, nie jest juz po prostu zdolny
do liturgii? I czy zamiast méwié o odnowieniu liturgii nie naleza-
loby raczej zastanawiaé sie, jak w nowy sposéb sprawowaé Swiete
tajemnice, by czlowiek dzisiejszy moégt wlaczyé sie w nie z calag swa
prawda” ®.

Zadanie podniesione przez znanego myS$liciela zdaje sie stanowié
drogowskaz dla wszystkich wysitkéw posoborowej odnowy. Juz obec-
nie bowiem wiadomo, ze wskazana przez Sobér potrzeba struktural-
nej reformy liturgii wyzwoli calg game zagadnien, ktéore beda mu-
sialy byé rozwiazane w przyszlosci, za§ realizacja dokonanych juz

%0 Stan reform liturgicznych w Niemczech Zachodnich, RBL 29 (1976)
207—213.

81 R. Guardini, Der Kultakt und die gegenwdrtige Aufgabe der
liturgischen Bildung, w: Ein Gedenkbuch, s. 331—332; J. Grzedkowiak,
Liturgia dzi$, Katowice 1982, s. 159.
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zmian w liturgii nie wyczerpala problematyki samej reformy. Oka-
zuje sie bowiem, ze mimo licznych pozytywnych owocow reformy,
zwlaszcza w postaci ogélnego odrodzenia zycia religijnego w Koéciele,
takze liturgia posoborowa wykazuje liczne niesp6jnosci miedzy sferg
odnowionego kultu a przejawami kultury wspolczesnych ludzi. Moze
sig nawet okaza¢, ze skala probleméw, z ktéorymi musi uporaé sie
odnowa liturgiczna, bedzie bardziej skomplikowana anizeli to, co uczy-
niono juz w sferze zmian i reformy. Zwraca sie bowiem uwage, ze
reforma liturgiczna dotyczy przede wszystkim odnowy stowa, a prze-
ciez stuzba Boza Ko$ciota jest dzialaniem i zbaweczym czynem, ujaw-
niajacym sie w okreslonej szacie symbolicznej. Zauwaza sie ponadto,
ze odnowa liturgiczna angazuje wspodlezesnego czlowieka tylko po-
wierzchownie, nie bedgc w stanie poruszyé go wewnetrznie i duchowo.

Na pewno przyswojenie nowego sposobu liturgicznego my$lenia
przez ludzi cywilizacji technicznej bedzie wymagalo przemyS$lanych
dzialann i nowych rozwigzan. Jest to zadanie duszpasterskie bardzo
rozlegle i wymagajgce systematycznej pracy, by cele reformy nie
zostaly sprowadzone do roli martwej litery. W pracy tej powinno
sie uwzgledni¢ trzy typy dziatan: przede wszystkim nalezy ksztal-
towaé odpowiedni klimat dla reformy i realizacji jej postulatéw
(esse), nastepnie trzeba stworzyé stosowna Swiadomo$é o konieczno$ci
cigglej odnowy liturgii (cogitare) i wreszcie zmierzaé do szeregu dzia-
lan nad wypracowaniem nowych modeli sprawowania liturgii przy-
sztosci (agere)®.

To zaangazowanie w odnowe powinno objaé zaréwno duchownych
jak i $wieckich, poniewaz bez wlaczenia sie¢ jednych i drugich samo
dzielo odnowy nie byloby pelne. Dla duszpasterzy oznacza to inte-
gralng prace nad sobg skoncentrowang na liturgii. Zaklada to
zwlaszeza poznanie wszystkich jej mozliwos$ci pastoralnych i sposo-
bow celebrowania zgodnie z posoborowym porzadkiem, przy uwzgled-
nieniu wspélczesnych zasad mistagogii, duchowosci liturgicznej i teorii
o liturgicznych i ludowych formach poboznoSci (initiatio, eruditio,
devotio et afflatus sacrae liturgiae) . To zadanie stawia przed kapla-
nami juz sama Konstytucja o liturgii, zachecajac ich by ,coraz gle-
biej rozumieli to, co sprawuja w Swietych obrzedach, aby zyli zyciem
liturgii i udzielali go wiernym powierzonym ich pieczy” (KL 18).
Chodzi tu wiec o integracje wokot liturgii wszystkich dzialan dusz-
pasterskich, a zwlaszcza wewnetrzng laczno$é miedzy kultem Koscio-
ta a katecheza, formacja religijng i kaznodziejstwem.

2 W. Schenk, Geneza z zatozenia reformy liturgicznej, RBL 18 (1965)
205—211.

8 B, Fischer, Was ‘muss der junge Seelsorger im Seminar iber
Liturgie gelernt haben, um seiner pastoralliturgischen Aufgabe gerecht-
zuwerden? Die Antworten der Instructio in Filinfzehn Grundaussagen,
,Seminarium” 19 (1970) 753—758; tenze, Liturgische Erneuerung: Abschluss
oder Anfang? ,Bibel und Liturgie” 42 (1977) 47—53.

2 — Ruch Biblijny i Liturgiczny
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Zaréwno dla kaplana, jak i dla kazdego wiernego ma byé¢ liturgia
przejawem wspolnotowego dzialania,  wyrazem zywej poboznoSci
i autentycznej modlitwy oraz samym do$§wiadczeniem misterium Bo-
ga i czlowieka, czyli po prostu prawdziwym kultem Bozym w duchu
i prawdzie. Skuteczno$§¢ udzialu chrzeScijanina w liturgii okreslaja
jego naturalne dyspozycje, ktére winny byé uksztaltowane juz w wy-
chowaniu rodzinnym. Na walor tego wyposazenia duchowego do pel-
nego udzialu w liturgii zwracajag uwage teoretycy ,Koéciola domowe-
go” (Hauskirche). Juz sfera interakeji redzinnych, obejmujaca proste
i ludzkie wyrazy wzajemnej milo$ci, winna byé¢ $§wiadomie przemie-
niana w sluzbe Bogu. Ta forma liturgii rodzinnej ma objaé: 1° co-
dzienng modlitwe rodzinng, 2° udzial rodziny w obchodach roku li-
turgicznego, 3° uroczystosci domowe zwiazane z sakramentami lub ich
upamietnieniem, 4° inne obchody rodzinne o charakterze okoliczno-
$ciowym. Poprzez liturgiec domowa winny byé uksztaltowane te po-
stawy i dyspozycje, ktore warunkujg wewnetrzne uczestnictwo jed-
nostki w zgromadzeniu rodzin, jakim jest wspdlnota parafialna. Ma-
jac na uwadze udzial w szezytowym akcie liturgicznego zycia wspo6l-
noty, jakim jest celebracja Eucharystii, bp Heinrich Theissing wymie-
nia nastepujace dyspozycje naturalne, ktére winny byé¢ uksztaltowa-
ne w rodzinie, zanim czlowiek zacznie uczestniczy¢ w zgromadze-
niach liturgicznych: a) poczucie wspdélnoty, b) otwarcie na zbawienie,
czyli gotowos$é, aby by¢ obdarowanym przez Boga, c) postawa stuzby,
d) oddawanie osobowej czci Bogu, oparte na personalnym przezyciu
Jego tajemnicy, e) prawdziwy obraz Boga, f) wychowanie do mo-
dlitwy proszacej?®. Do tych podstawowych umiejetno$ci duchowych
nawigzuje sama liturgia eucharystyczna, formujac typowe dla niej
postawy, odpowiadajgce kolejnym fazom uczestnictwa we Mszy Sw.
Sa to nastepujace postawy wewnetrzne jej uczestnikow: a) gromadze-
nia sie i pojednania, b) stuchania, ¢) milo$ci czynnej, d) wdziecznosci,
e) ofiary i pe$wigeenia—dla innych, f) poglebienia wzajemnej jedno-
$ci, g) misyjnego postania jako uczniéw Pana %,

Ale obok pracy nad adaptacja zasad oficjalnego kultu do sytuacji
wspolezesnych ludzi i ksztaltowania nowej duchowosci, propagowa-
nie odnowy liturgicznej powinno przyjaé postaé przemyslanych dzia-
lan nad upowszechnianiem i poglebianiem stylu celebracji posobo-
rowych. Chodzi tu o zorganizowany apostolat liturgiczny, ktory nie
posiadalby wprawdzie instytucjonalnych struktur, niemniej podjglby
zadanie tworzenia centrow, $rodowisk i kregoéw, skupiajgcych mitoéni-

3 Wie kann die Familie beitragen zur Liturgie der Kirche? Grund-
gedanken aus einem Arbeitskreis, w: Pastorale Liturgie, Leipzig 1965,
s. 170—176; W. Danielski, Liturgiac w Zyciu rodziny, ,Rocz. Teol.-Kan.”
18 (1981) z. 6, s. 81—82.

8% W. Danielski, Uczestnictwo wiernych we [Mszy $w. w S$wietle
jej struktury liturgicznej, w: Wprowadzenie do liturgii, praca zbiorowa
pod red. F. Blachnickiego, W. Schenka, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 269—
—274.
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koéw liturgii i przyczyniajacych sie do propagowania jej zasad. Sama
Konstytucja o liturgii obok zachety do wieloaspektowych badan w tej
dziedzinie oraz ustanowienia narodowych i diecezjalnych komisji li-
turgicznych, ktore wspomagalyby kompetentna wladze kosScielna na
okre§lonym terytorium w organizowaniu duszpasterstwa liturgiczne-
go, wskazuje na potrzebe tworzenia wyspecjalizowanych Instytutéw
Duszpasterstwa Liturgicznego (KL 44). Juz nazwa wspomnianego tu
instytutu, ktéory moglby takze nosi¢ miano Centrum Apostolatu Li-
turgicznego lub OSrodek Duszpasterstwa Liturgicznego, wskazuje na
jego cele praktyczno-pastoralne. Tego rodzaju instytuty istniejg w Pa-
ryzu, Trewirze, Salzburgu, Zurychu i Rzymie.

- WskazaliSmy juz jak brak takiego centrum liturgicznego w Polsce
oddzialtywuje hamujgco na wprowadzanie 'w zycie reformy liturgicz-
nej, zwlaszcza w tym, co dotyczy tlumaczen na jezyk polski typicz-
nych wydan ksigg liturgicznych. Poniewaz erekcja Instytutu Dusz-
pasterstwa Liturgicznego w Polsce jest pilng potrzeba chwili, poda-
jemy tu przykladowo zaréwno strukture i cele tego centrum aposto-
latu liturgicznego, jak pragniemy wskaza¢ na samg mozliwo$¢ zorga-
nizowania takiego o$rodka. Celem Instytutu Duszpasterstwa Liturgicz-
nego bylaby fachowa pomoc dla komisji Episkopatu Polski do spraw
liturgii i duszpasterstwa liturgicznego we wszystkich przedsiewzie-
ciach liturgicznych oraz koordynacja samego apostolatu liturgicznego
w diecezjach i zakonach, dzieki wspoélpracy z ta centrala krajowa.
Ten zespél roboczy, sktadajacy sie z duchownych i §wieckich znaw-
cOw w dziedzinie liturgicznej (KL, 44), nie bylby instytucjg dydak-
tyczna ani towarzystwem. Dlatego nie posiadalby on czlonkow, lecz
etatowych pracownikéw i wolnych wspolpracownikéow. Centrum to
wspolpracowaloby z | diecezjalnymi wydzialami | ‘duszpasterskimi,
a zwlaszeza z diecezjalnymi komisjami liturgicznymi. Struktura insty-
tutu oparta bylaby na diecezjalnych, to znaczy kazda z nich posia-
dalaby 1gczno$é z instytutem przez diecezjalnych referentow liturgicz-
nych (duchownych i $wieckich), ktorzy koordynowaliby dzialalnosé
w zakresie apostolatu liturgicznego na danym terenie, tworzgc tu lo-
kalne centra pastoralno-liturgiczne, zajmujace sie 'propagowaniem
i popularyzacjg liturgii posoborowej w oparciu o wskazowki i ma-
teriaty pochodzace z centrali.

Efektywne kierownictwo instytutu obejmowaltoby trzy organa:
zarzad, rade naukowa i sekretariat. Na czele zarzadu stalby dyrek-
tor instytutu, ktéry moégltby byé wybierany przez rade naukows, tj.
uniwersyteckich i seminaryjnych profesorow liturgiki lub mianowa-
ny przez przewodniczacego Komisji Episkopatu Polski do spraw li-
turgii i duszpasterstwa liturgicznego. Za calo$é spraw organizacyjno-
-finansowych instytutu odpowiedzialny bylby wicedyrektor, za§ dzia-
lalno$cia wszystkich agend instytutu kierowalby sekretarz. Sekretariat
instytutu sktadajacy sie z etatowych pracownikéw o przygotowaniu
liturgiczno-pastoralnym, koordynowalby dzialalno$é tego osrodka z po-
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dobnymi centrami duszpasterstwa liturgicznego w diecezjach. Zakres
dzialania instytutu bylby réznorodny.
Obejmowalby on:

— prace zlecone przez Komisje Episkopatu Polski do spraw li-
turgii i duszpasterstwa liturgicznego, np. tlumaczenia tekstow litur-
gicznych z jezyka lacinskiego;

— sympozja, kursy, seminaria, wystawy i odezyty liturgiczne;

— tygodnie i niedziele liturgiczne;

— redagowanie czasopisma liturgicznego o profilu pastoralno-li-
turgicznym;

— edycje ksigzek, opracowywanie zestawow materialéw dla do-
ksztalcania liturgicznego i grup liturgicznych oraz przygotowanie
$rodkéw audiowizualnych;

— liturgiczne kontakty ekumeniczne oraz wspoélprace z centrami
apostolatu liturgicznego w innych krajach;

— gromadzenie fachowej literatury liturgicznej, informacja w tej
mierze oraz udostepnianie wlasnego zbioru bibliotecznego.

Biorge pod uwage potrzebe oparcia prac instytutu o baze sit fa-
chowych oraz dostepu do odpowiedniego zbioru bibliotecznego trzeba
by powiedzie¢, ze takie centrum duszpasterstwa liturgicznego powinno
powsta¢ w jednym z istniejagcych juz katolickich §rodowisk uniwer-
syteckich. By¢ moze najbardziej owocnym byloby przeorganizowanie
w taki instytut Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ktére posiada
najbardziej efektowne osiggniecia w zakresie apostolatu liturgicznego
i przygotowany juz zesp6t wspéipracownikow.

Celem odnowy liturgicznej jest przeniesienie posoborowego mo-
delu sprawowania kultu Bozego w wymiar praktyki wspoélnot koSciel-
nych i uczynienie z niego podstawowego fundamentu chrzedcijanskiej
duchowo$ci oraz przewodniej zasady duszpasterstwa. Do$wiadczenie
liturgii, sluzace odnowie Zzycia w Ko$ciele, powinno byé¢ ksztaltowane
zarbwno w wymiarze ogoélnonarodowym i regionalnym (diecezjal-
nym), a takze ma ujawniaé¢ sie w zyciu konkretnych wspoélnot para-
fialnych, zwlaszcza przez tworzenie Srodowisk i centréw liturgicznego
zaangazowania. Chodzi tu o nieformalny ruch oséb zaangazowanych
w odnowe liturgiczng, ktére w cenfrum swojej aktywnosci posta-
wilyby okre§lone postugi liturgiczne (stuzba oltarza, schola, chér,
grupa przygotowujacych liturgie $wigteczng). Typowy wzorzec tego
dzialania bylby nastepujacy: grupa ludzi badZ wspdlnota-spolecznoéé
czuje, ze Bog ja wzywa do udzielania postugi liturgicznej w sposéb
aktywny i zangazowany. Ten komitet postugi liturgicznej nie musi
funkcjonowaé jako formalna organizacja, lecz stara sie wraz ze
swoim duszpasterzem partycypowaé w przygotowaniu liturgii para-
fialnej, jej celebracjach oraz propagowaniu jej zasad przez dostepne
$rodki (dni skupienia, tygodnie i imprezy liturgiczne, kontakty eku-
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meniczne z innymi zgromadzeniami liturgicznymi, doksztalcanie litur-
giczne w oparciu o dostepng literature itp.). W tej pracy nad pogle-
bieniem wlasnego udzialu w zyciu liturgicznym nalezy unikaé ducha
konkurencji, kontrowersji i podzialéw a zwracaé uwage na lojalnosé
katolika zaangazowanego, ktory zmierza do duchowego ubogacenia
sie dzieki skarbowi liturgii. Krag mito$nikow liturgii jako grupa wy-
specjalizowana winien cechowa¢ sie szerokim widzeniem samej odno-
wy zycia przez $wiadomy, pobozny i aktywny udzial w kulcie Bo-
zym, a takze odznacza¢ sie postawsg otwarta, tak wobec niekatolickie-
go dziedzictwa liturgicznego, jak gorliwym przyswajaniem sobie zdo-
byczy w tym zakresie we wtasnej wspélnocie koscielnej.

IV. WNIOSKI

1. Wracajagc do tematu maszego opracowania przypominamy, ze
nie miato ono za cel odpowiedzie¢ na pytanie, na czym polega proces
odnowy liturgii Soboru Watykanskiego II. Za to do$¢ wyraznie
i szczegOlowo wskazano kierunek, w jakim zmierzata niemal od 100
lat odnowa liturgii oraz rozgraniczono pojecia na oznaczenie jej eta-
pow, by latwiej uSwiadomié sobie, w jakim punkecie samorefleksji
nad liturgig i realizacji reformy Vaticanum II znajduje sie obecnie
Kosciol.

2. Tak postawiony problem ukazuje wyraznie, jak zagadnienie
reformy liturgii nalezy strukturalnie do bogatej rzeczywisto$ci tajem-
nicy Kosciola, ktorg usilowat przyblizyé¢ ludziom naszych czaséw So-
bér Watykanski II. Samo bowiem zagadnienie odnowy liturgii nie
sprowadza sie¢ do zmiany przepiséw rubrycystycznych, ale wskazuje
na bogata rzeczywisto§¢ misterium liturgicznego, ktérego przezycie
przez chrzeScijanina ma go doprowadzi¢ do odkrycia bosko-ludzkiej
struktury Kosciota, jako wspdlnoty Ludu Bozego uobecniajgcego
w swoim kulcie Chrystusowe dzieto zbawcze.

3. W procesie odnowy liturgicznej podejmowanej przez wtadze
kompetentne KoS$ciola, szczegdlne miejsce przypada wspolnotom lo-
kalnym, ktére powinny staé¢ sie zywymi komorkami, sprawujacymi
liturgie i przekazujagcymi do$wiadczenie swoich celebracji liturgicz-
nych wladzy terytorialnej.

4. Nowa $wiadomo$é liturgiczna winna byé otwarta na ducha
odnowy zarowno ad intra Kosciota jak i ad extra, traktujac ciggle
doskonalenie form sprawowanego kultu i poglebianie jego mnatury
jako charyzmatyczng postuge KoSciola wobec wspolczesnego $wiata.

Lublin KS. JERZY JOZEF KOPEC CP
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Ks. Boguslaw Nadolski TChr

REALIZACJA KONSTYTUCJI O LITURGII W KOSCIELE
POWSZECHNYM — STAN FAKTYCZNY | PERSPEKTYWY

Przypomnijmy najpierw pewne dane zwigzane z Konstytucjg o Li-
turgii, ktora, zdaniem Jungmanna, jest ,,wielkim darem Boga danym
w rece czlowieka”!. Sobér Watykanski II rozpoczal swoje obrady od
reflekeji nad liturgig. Stato sie to 11 X 1962. Powel VI podkreslit, ze
obrady rozpoczynaja sie od liturgii, poniewaz Bogu nalezy sie pierw-
sze miejsce. Sprawy liturgii dyskutowane na pietnastu Kongregacjach
Generalnych. W calo$ci przemawialo 253 ojcow Soboru, interwencji
bylo 328, do Sekretariatu za§ Soboru w wyniku dyskusji zgloszono
350 wnioskow i poprawek.

3 grudnia 1963 odbylo sie publiczne glosowanie nad calodcig sche-
matu. Na sali bylo obecnych 2157 uczestnikow soboru. 2147 bylo za
przyjeciem przedstawionego tekstu, 4 przeciw. Te zdumiewajgcg zgod-
no$¢ uczestnikéw soboru trzeba podkreslic. Stwierdzenie papieza, ze
zatwierdza dokument ,razem z ojcami” mialo tu swoje najpelniejsze
pokrycie. 4 grudnia 1963 nastgpila uroczysta promulgacja Konstytucji
o Liturgii. Uroczysto§¢ te poprzedzila Msza §w. dziekczynna o Troéjcy
PrzenajSwietszej, w ktérej uczestniczyl sam papiez. Mszy Sw. prze-
wodniczyl kardynal Tisserant. Spiewy podczas Najéwietszej Ofiary
wykonywal choér sykstynski. Wykonano nastepujgce $piewy: Domine
Deus in simplicitate (5 glosowe), Sanctus i Benedictus (Bertolucci —
na 7 gloséw), Ubi caritas (5 glosowe), oraz Cantabo Domino (5 glo-
sowe) 2. Od tego wydarzenia minelo 20 lat. Nie jest to duzo, aby mé-
wié o bilansie. Zdecydowanie boje sie tego stowa. Kroétkie dystanse
skracajag bowiem perspektywe i sg niebezpieczne. Wyrazenie ,,bilans”
nie jest slowem teologicznym. Zamiast méwié o bilansie powiedzmy
raczej o przebytej drodze.

Z odnowg liturgii zwigzano duze nadzieje. Ro6wnocze$nie liturgia
stala sie najbardziej widocznym miejscem odnowy Ko$ciota. Miejscem
najbardziej czulym, poniewaz jest ona sercem zycia KoSciola. |

Jezeli mamy moéwié o przebytej drodze w realizacji Konstytucji
o Liturgii w Kosciele powszechnym, to koniecznie nalezy mieé¢ na
uwadze fakt, iz odnowa dokonywala sie¢ w spos6b wysoce zréznico-
wany. Uogoélnienia w tym wzgledzie moglyby byé¢ wysoce krzywdzace
i wrecz nieprawdziwe. Dlatego w wypowiedzi ograniczymy sie tylko
do pewnych zasadniczych nurtow.

Nalezy zaznaczyc¢, iz droga realizacji Konstytucji o Liturgii doko-
nywala si¢ w odmiennych warunkach niz to mialo miejsce np. po

1 J. AL Jungmann, Un grande dono di Dio alla Chiesa. W: G.
Barauna, La Sacra Liturgia rinnovata dal Concilio, Torino 1964, 15.

2 V. Noé, Storia della Constitutione liturgica, punti di riferimento,
»Notitiae” 20 (1983), 257—258.
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Soborze Trydenckim. Praca duszpasterska po Tridentinum skupiala
sie na nauczaniu wiernych tego samego modelu udzialu we Mszy §w.,
tego samego $redniowiecznego modelu praktyk, wiernego uczestnictwa,
w pewnym sensie liturgii klerykalnej. Sobér Trydencki nie podjal np.
problemu Komunii §w. pod dwiema postaciami, czy odnowy tzw.
mniejszych §wiecen. Najwazniejsza roznica w stosunku do poprzed-
niego okresu wyrazala sie w dazeniach do uniformizacji. Duzy tez
nacisk polozono na odréznianie tego, co jest liturgia i nabozenstw
pozaliturgicznych 8. W okresie potrydenckim nastgpily réwniez pewne
wahania nie obce epoce postwatykanskiej. I tak np. kasowano §wigta
Maryjne nie posiadajace uzasadnienia biblijnego. Pius V kasuje §wig-
to Ofiarowania Matki Bozej, jak rowniez wspomnienie rodzicow
Maryi. Ale Grzegorz XIII wkrotce przywraca wspomnienie §w. Anny,
a jego nastepca Sykstus V Swieto Ofiarowania Matki Bozej. W epoce
potrydenckiej napotykamy takze krytyczny stosunek do S$wietych.
Trydencki teolog Melchior Cano wy$miewal np. Zlotq Legende Jakuba
de Voragine (,nie by! powazny ani roztropny”). Nie obce tez byly
tej epoce tendencje intelektualistyczne.

W rozwoju nabozenstwa do Serca Pana Jezusa i w kulcie Niepo-
kalanego Poczecia NMP mozna widzie¢ przeciwwage tej tendenciji®.
Podkresli¢ takze nalezy, Ze reforma potrydencka nie wymagala zmia-
ny mentalnosci liturgicznej, co jest podstawowym zalozeniem reformy
po Soborze Watykanskim II. Nie trzeba chyba podkres$la¢, iz zmiana
mentalnos$ci dokonuje sie niestychanie powoli i ze historia Kosciota
nie latwo dostarczy nam przyklady szybkiej zmiany mentalnoéci.
Reforma liturgii po Vaticanum II dokonywala si¢ w zdecydowanie
roznym Srodowisku. Byla to radykalnie inna ,abitazione” cechujaca
sie galopujaca sekularyzacja, tworzeniem sie nowej kultury. Reforma
przypadala w epoce radykalnego antropocentryzmu i akcentowania
zjawiska ,Miindigkeit” °. Te elementy nalezy mie¢ na uwadze, kiedy
mowi sie czy wrecz obwinia reforme liturgii o spowodowanie kryzysu
religijno$ci. Chcialbym sie zdecydowanie przeciwstawi¢ takiemu
stwierdzeniu. Twierdzenie, ze zaistnialy w KoSciele posoborowym
kryzys jest wynikiem soboru, a w odniesieniu do zycia religijnego
wynikiem realizacji Konstytucji o Liturgii, jest powaznym uproszcze-
niem. Zaistnialy bowiem kryzys lgczy sie z przelomem calej cywili-
zacji, szczegoélnie zachodniej. Rowniez przeciez Ko$ciol ewangelicki
przezywa kryzys, chociaz nie odbyt analogicznego soboru. Kryzys
w Kosciele trzeba lgczyé z kryzysem ogolnocywilizacyjnym. Prace
Toynbiego, Dawsona, Sorokina, Anderle’a i innych wskazuja na nie-

3 P. M. Gy, La reforme liturgique de Trente et celle de Vatican II,
,La Maison Dieu” 32 (1976) nr 128, 61—76.

4 J, Pasierb, NMP w sztuce baroku, ,Przeglad Powszechny” 2
(1984) s. 72—173.

5 C. di Sante, Il rinnovamento liturgico: problema culturale, Bo-
logna 1978, 101, 107,
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porzadek moralny, ktéry w jezyku chrze$cijariskim nazywa sie utratg
sensu Boga, utrata poczucia grzechu, galopujaca popularyzacja itp.
Sobér natomiast byt jednym z faktoréw tej ogoélniejszej sytuacji.
W szezegdblnosei wypada zwroécié uwage na nastepujgce zjawisko. Re-
fleksja soborowa, mozna powiedzie¢, posiadala charakter swoistego
rachunku sumienia, ktéry wyrazil sie w akcie skruchy, pokuty i na-
wrécenia. W tym jednak procesie nastgpit charakterystyczny zwrot.
Akt skruchy przerodzil sie w proces oskarzenia ®. Przesadnie akcento-
wana $wiadomo$¢é grzechu doprowadzila do zakwestionowania wlasnej
identycznosci KoSciola, dystansowania sie od przeszlo$ci, a w konse-
kwencji che¢ zaczynania wszystkiego od nowa. Kosciél ulegl swoiste]j
fali optymizmu stwarzania nowej spolecznosci i przekonaniu, zZe
wszystko moze. Dystansujac sie od przeszloSci wstydzono sie Swie-
tych, zarzucono wspaniale bogactwa muzyki sakralnej, chciano jakby
zaczyna¢ od zera. Mialo sie wrazenie jakoby spojrzenie na dzieje
Kosciola oznaczalo jedynie dostrzeganie inkwizycji i proceséw. A prze-
ciez te dzieje sa historig Ko$ciota — Matki Swietych, Rodzicielki
piekna i sztuki. Ilez tam Swiatla, blask6éw, jaki niezaprzeczalny wklad
w kulture narodu.

Swoiste nuworyszostwo przejawilo sie¢ takze w nadmiernym cyto-
waniu i odwolywaniu sie do Soboru traktowanego jako model Zycia
i dzialania. Nie nalezy zapomina¢, ze kazdy albo prawie kazdy sobor
jest organem zaradezym, organem postanowien i decyzji. Nie jest
celem w sobie, jest narzedziem, instrumentem skierowanym ku zyciu.
TreScia Zycia chrzeScijanskiego nie jest i nie moze byé¢ dyskusja czy
dyskusje. TreScig zycia chrze§cijanskiego jest communio — wspdélnota
stowa, sakramentu i miloSci braterskiej. Nie mozna takze wystarcza-
jaco podkresli¢ samokrytycznej roli rachunku sumienia przy nawro-
ceniu. Konieczne jest krytyczne spojrzenie na siebie, na zakres i ja-
ko§¢ swojego dziatania. Niemniej chrze§cijanska metanoia nie prowa-
dzi do samowyniszczenia, samozaprzeczenia i utraty identycznosci.
Wrecz odwrotnie, pomaga czlowiekowi w samoodnalezieniu sie
w Bogu.

Innym postulatem odnowy soborowej w liturgii bylo zgdanie jas-
noéci, prostoty’. Zgdanie to przejawilo sie jednak w dazeniu do su-
perlogicznoSci w relacjach czlowieka z Bogiem, w dzialaniach litur-
gicznych, w lekcewazeniu dzialan rytualnych. W trosce o prostote po-
wolywano si¢ np. na $§w. Augustyna, zapominajgc jednak, ze biskup
Hippony moéwige o prostocie zwraca sig przeciwko pompa kultu po-
ganskiego. Zadania jasnoSci i prostoty poszly w kierunku racjona-
lizmu. Niebezpieczenstwo to jest tym wieksze w stosunku do KoScio-
la Zachodu, ktéry jest KoSciolem sluchania, Koéciolem bardziej sy-

6 J. Ratzinger, Bilanz der Nachkonzilszeit — Misserfolge, Auf-
gaben, Hoffnungen. W: Theologische Prinzipienlehre. Baumsteine zur Fun-
dammentaltheologie. Miinchen 1982, 388.

7 jw.s. 391n,
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noptycznym niz Janowym. KoSciolowi zachodniemu koncentracja na
slowie grozi zabiciem rytu, ktory nierozlgcznie zwigzany jest z czlo-
wiekiem. Istnieje realne niebezpieczenstwo przerelacjonowania, ktore
bliskie jest postaw ateistycznych. W liturgii natomiast muszg mieé
swoje wlaSciwe miejsce i widzenie, i stuchanie, i czytanie, i podzi-
wianije, i spozywanie. I stuchajace uszy, i widzace oczy — oba sg
dzielem Jahwe (Prz 20, 12). Szczegélnie mocng krytyke z tego punktu
widzenia przeprowadzil Lorenzer nazywajgc Sobo6r gwalcicielem kul-
tury, zarzucajac mu zniszczenie subiektywnosci i faktyczne zaprze-
paszczenie szansy odnowy Ko$ciola poprzez liturgie.

Nie chcialbym w tym gronie profesoréw liturgiki, rozwodzi¢ sig
nad niewagtpliwie pozytywami odnowy liturgicznej. Chérem wymie-
nimy tu wszyscy takie zjawiska, jak: tworzenie sie jakiego§ typu
poboznoéci biblijnej, docenianie slowa Bozego, nowa §wiadomo§é mo-
dlitwy wspdlnotowej, poglebienie sie kultu maryjnego w kontekS$cie
silnego chrystocentryzmu, pogltebiony udzial we Mszy §w., nowe pel-
niejsze rozumienie KoS$ciola itp.

W wymienionych niewatpliwych pozytywach odnowy liturgii trze-
ba widzie¢ réwnocze$nie zadania na przyszlos¢, by te zdobycze nie
skostnialy. Zasygnalizowane elementy ujemne z drugiej strony stano-
wig memento i kazg szuka¢ na przyszlo$¢ via media.

Chcialbym jednak podkre§lié, ze Konstytueja o Liturgii, ktéra wy-
chodzac z wytycznych Jana XXIII miala rozpatrywaé altiora princi-
pia odnowy, posiada ukierunkowanie pastoralne. Oznacza to, iz nie
chodzi o wykluczenie pewnych bledéw, jak to mialo miejsce na
Tridentinum, lecz o zjawisko pozytywnej komunikacji i promowania
zycia chrzeécijanskiego. Juz w pierwszym artykule Konstytucji o Li-
turgii czytamy, iz Sobo6r postanowil sobie za cel: ,Przyczynié¢ sie do
coraz wigkszego rozwoju zycia chrze$cijanskiego wsérod wiernych,
lepiej dostosowaé do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom
instytucje, popiera¢ to, co moze utatwi¢ zjednoczenie wszystkich wie-
rzagcych w Chrystusa, i umocni¢ to, co prowadzi do powolania
wszystkich ludzi na lono Koésciota...” (KL 1). Z ta wta$nie funkcja
vitam augere, promocji, rozwoju nierozdzielnie zlgczona jest funkcja
crisis. Ta funkcja jest jedng ze zdobyczy Vaticanum II. Funkcja kry-
tyczna w oryginalnym i najpelniejszym tego stowa znaczeniu chroni
m. in. od uwazania zycia liturgicznego za oaze czy tylko Srodek dla
wlasnego osobistego uswiecenia, dla indywidualnych kontaktéw z Bo-
giem 8 Liturgia bowiem musi byé w calym zyciu czlowieka. Nie
chcemy zapominaé, ze podstawowsg sprawg w dyskusjach soborowych
bylo. okreflenie stosunku KoSciola do $wiata. Refleksja KoSciota
nad samym sobg — ad intra i ad extra. Sobér tez uplasowal liturgie
w caloksztalcie misji KosSciola i odnowy calego Kos$ciola. Wyizolowa-
nie liturgii z zycia uczyniloby reforme liturgii celem samym w so-

8 C. di Sante, dz. cyt. s. 19,
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bie. Reformg dla reformy. Z historii Kosciola zaczerpnaé mozemy
przyklady takiego zjawiska. Np. w XVIII w. odnajdziemy prawie
dostownie wszystkie elementy wspoélczesnej odnowy liturgii. Zdziwi
nas wysoki stopienn podobienstwa pomiedzy tym, co dzialo sie wow-
czas, a dniem dzisiejszym. Wiadomo, ze epoka o$wiecenia posiadala
swdéj ruch liturgiczny. Dazono do uproszezenia liturgii, likwidowano
kult §wietych, kult relikwii, zabiegano o wprowadzenie jezyka ojczy-
stego itp. Jezeli wysilki te nie osiagnely skutku, to przede wszystkim
dlatego, ze izolowano reforme liturgiczng od odnowy calego zycia
Kosciota.

W ramy funkecji krytycznej wchodzi takze problem tlumaczen.
Winny one byé¢ nie delatynizacjg czy przekladem z jezyka na drugi,
ale inkulturacja w oparciu i na podstawie wydanych dokumentéw
Kosciola powszechnego i rodzimej kultury.

Konczac chcialbym stwierdzié¢, ze w dalszym ciagu stoi przed
chrzescijanstwem, takze w Polsce, zadanie relektury dokumentéw so-
borowych, w szczegolnosci Konstytueji o Liturgii, Konstytucji o Ko-
Sciele i Konstytucji o obecnosci KoSciola w $wiecie wspolczesnym, by
dotrze¢ do najglebszych zamierzen Ko$ciola w odniesieniu do odnowy
liturgii. Liturgika natomiast winna inspirowaé, co sie juz czesciowo
dokonuje, odnowe liturgiczng teologicznie — teologia liturgii; od
strony duchowo$ci — teologia duchowosci liturgicznej, oraz od stro-
ny zakorzenienia odnowy w kulturze rodzimej — teologia pobozno$ci
ludowej, liturgia a inkulturacja.

Mimo pewnych niepowodzen odnowa liturgii i w swoich poczat-
kach byla i jest dzielem Ducha UsSwieciciela. Nadal prowadzi ja
Duch Panski ku realizacji doxa tou Theou w skomplikowanej rzeczy-
wistoSci naszego stulecia.

Poznan—Warszawa KS. BOGUSEAW NADOLSKI TChr

Ks. Helmut Sobeczko

PRACE KOMISJI LITURGICZNEJ EPISKOPATU POLSKI
NAD REALIZACJA KONSTYTUCII LITURGICZNEJ W POLSCE
W LATACH 1963—1975

Zaprogramowana przez Konstytucje liturgiczng II Soboru Waty-
kanskiego reforma i odnowa liturgiczna musiala byé wprowadzana
i realizowana w KoSciotach lokalnych. Zadanie to spoczywalo przede
wszystkim na miejscowej Hierarchii, zwlaszcza na krajowych Epis-
kopatach.
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Po dwudziesu latach mozemy zatem postawié pytanie: jak zadanie
to realizowal! Episkopat Polski, a zwlaszcza jego organ, jakim jest
Komisja Liturgiczna Episkopatu? * Na postawione pytanie dzi§ jeszcze
trudno o jednoznaczng i w pelni obiektywna odpowiedz, gdyz proces
posoborowej odnowy liturgicznej w Polsce trwa nadal i daleko jeszcze
do jego ukonczenia. Ponadto brak jeszcze dokladnej analizy i badan
w parafiach. Dopiero w oparciu o te wyniki mozliwe beda podsumo-
wania i ogoélne oceny.

W niniejszym artykule pragniemy przynajmniej w cze$ci odpo-
wiedzie¢ na postawione wyzej pytanie. Ze wzgledu jednak na hogaty
materiat zrodlowy i rozlegla problematyke temat trzeba zacie$ni¢ cza-
sowo do pierwszych dwunastu lat wprowadzenia Konstytucji litur-
gicznej przez Episkopat Polski, to jest do lat 1963—1975. Tym bar-
dziej iz byly to najbardziej trudne i odpowiedzialne lata pracy Ko-
misji Liturgicznej Episkopatu. Ponadto okres ten obejmuje lata prze-
wodniczenia Komisji przez bpa Fr. Jopa 2.

Wiasciwa ocena dokonan Komisji Liturgicznej Episkopatu uzalez-
niona jest od poznania mozliwoéci i warunkéw pracy samej Komisji.
Dlatego pragniemy najpierw przedstawié strukture organizacyjna
i sklad osobowy (p. 1), a nastepnie zalezno§¢ Komisji od Episkopatu
(p. 2), co pozwoli nam na pelniejszg ocene mozliwoéci i podjetych
prac nad realizacja w Polsce postanowien Konstytucji liturgicznej
(p. 3).

1. STRUKTURA ORGANIZACYJNA I SKLAD OSOBOWY
KOMISJI LITURGICZNEJ EPISKOPATU DO ROKU 1975.

Przy Episkopacie Polskim istniala juz w okresie miedzywojennym
prawdziwa Komisja Liturgiczna, ktéorej glownym zadaniem bylo
ujednolicenie porozbiorowych odrebnosci obrzedowych ®. Podobna Ko-

1 Mimo oficjalnej nazwy: Komisja Liturgiczna Episkopatu Polski do
spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, zastosowano forme skroco-
ng: Komisja Liturgiczna Episkopatu.

Inne skroty: KPE  — Konferencja Plenarna Episkopatu Polski;
KLE — Komisja Liturgiczna Episkopatu;
WUDO — Wiadomo$ci Urzedowe Diecezji Opolskiej, miesiecz~
nik wyd. przez Kurie Diec. w Opolu.

2 Obszerniej na temat dzialalno$ci liturgicznej bpa Fr. Jopa por. H. J.
Sobeczko, Il processo d’introduzione della riforma liturgica in Polonia
nei primi anni dopo il Concilio Ecumenico Vaticano II con particolare
riferimento all’attivitd liturgica del wescovo Francesco Jop (1897—1976),
Roma 1980, pp. 207.

3 Na zjezdzie Episkopatu Polski w dniu 26 VIII 1919 w Gnieznie po-
wolano czteroosobowg komisje liturgiczng, powigkszong o dalsze cztery
osoby na Konferencji Biskupéw w Czgstochowie (21—25 VI) w 1922. Ko-
misja ta pod przewodnictwem abpa A. Nowowiejskiego opracowala nowy
rytual, ktory zostal wydany drukiem w Katowicach w 1927. Glowne prace
wykonal plocki liturgista ks. J. Michalak, por. tenze, Nowy Rytual Pol-
ski, , Ateneum Kaplanskie” 19 (1927) 421—432. W okresie miedzywojennym
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misja dzialala réwniez po roku 1945. Moze ona poszczyci¢ sie sporymi
osiggnieciami, zwlaszcza opracowaniem nowego rytualu i Proprium
Poloniae do mszalu i brewiarza *.

Wyjatkowo wazne znaczenie w realizacji posoborowej odnowy li-
turgicznej przypisuje krajowym Komisjom liturgicznym Konstytucja
liturgiczna ®. Cele i zadania takiej komisji szczegélowo precyzuje
pierwsza instrukcja wykonawcza Inter oecumenici®. Natomiast zakres
uprawnien okre$la Konferencja Episkopatu.

Zgodnie ze Statutem Konferencji Episkopatu Polski czlonkow
kazdej komisji, w tym roéwniez liturgicznej, oraz przewodniczacego
komisji, powoluje Konferencja Plenarna Episkopatu na okres piegciu
lat”.

W roku uchwalenia Konstytucji liturgicznej (4 XII 1963) Komisja
Liturgiczna Episkopatu Polski liczyla sze$ciu czlonkéw, w tym czte-
rech biskupow i dwoéch kaplanéw (diecezjalny i zakonny)S$, nato-
miast pod koniec omawianego okresu (rok 1975) bylo juz dwunastu
cztonkéw (5 bpow i 7 kaplanéow, z tego 4 zakonnych)® Aktualnie
Komisja liczy 16 czlonkow (6 bpow i 10 kaptanow).

Kandydatéw na czlonkéw komisji moze zasadniczo proponowaé
kazdy biskup, w praktyce czyni to zwykle przewodniczacy. Z zacho-
wanych materialow archiwalnych wynika, ze dwczesny przewodnicacy,
bp Fr. Jop z Opola, przy najblizszej okazji zaproponowal na posiedze-
niu plenarnym Konferencji Episkopatu na cztonkéw dwoch specjalistow
liturgii. Na czlonkostwo jednego z nich nie wyrazil zgody jego wilasciwy
biskup Ordynariusz °.

Bp Fr. Jop, jako przewodniczacy, nie byt zwolennikiem zbyt licz-
nej komisji, o czym pisal w liScie do sekretarza Episkopatu: ,,Moim
zdaniem Komisja nie powinna sie skladaé¢ ze zbyt duzej ilosci czlon-

Komisja ujednolicila ponadto niektére $piewy (ostateczng redakcje zlecono
ks. Gieburowskiemu w Poznaniu), czytania mszalne na niedziele i $swicta
oraz inne teksty liturgiczne, a takze opracowala porzgdek nabozenstw
z okazji uroczystosci panstwowych.

4 Officia Propria Dioecesium Poloniae, pars I—II, Wyd. Marietti, To-
rino 1965; Collectio Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclessis
Poloniae adaptato, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1963; por. T. Za-
krzewski, Jak sie tworzyl Rytual dla Polski po wojnie?, maszynopis,
Akta KLE, VII b.

5 KL 22.

6 Instr. Kongr. Obrzedow z 26 IX 1964, n. 4.

7 Statut Konferencji Episkopatu Polski, art. 15.

8 Do KLE nalezeli biskupi: Fr. Jop, J. Bieniek, A. Wronka, S. Jakiel,
oraz ksieza: J. Adamecki (Wloctawek) i Fr. Malaczynski OSB (Tyniec),
por. Prot. KLE, 15 II 1962.

9 Biskupi: Fr. Jop, A. Wronka, S. Jakiel, P. Golebiowski, T. Szwag-
rzyk; kaptani: Fr. Malaczynski OSB, W. Schenk, J. Zalewski, B. Kosecki,
P. Galinski OSB, L. Balter SAC, E. Szymanek TCh, por. Prot. KLE, 14 II
1974.

0 Jednym z zaaprobowanych kandydatéw byt ks. prof. W. Schenk,
por. Fr. Jop, Notatki z prac KLE, z. I, 6.
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kéw. Wystareczy mniejsza liczba, byleby to byly osoby aktywne,
chetnie pracujgce i biorgce udzial w zebraniach” 1.

Aby jednak podolaé¢ wecigz narastajacym zadaniom, w zamiarach
przewodniczgcego bylo nie tyle powigkszenie ilo$ci czlonkéw komisji,
ile jej rozudowa na wzér rzymskiego ,,Consilium ad exsequendam
Constit. de s. Liturgia”, w ktérego posiedzeniach bp Jop brat udzial.
W naszych warunkach polskich chodzilo o powolanie tzw. konsul-
torow z wszystkich oérodkéw kraju, a zwlaszeza z wazniejszych
ofrodk6éw liturgicznych. Mocno liczyl na of$rodek Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. Wylonieni konsultatorzy, podzieleni na po-
szczegblne zespoly robocze, opracowywaliby potrzebne materialy li-
turgiczne, a przede wszystkim tlumaczenia nowych ksiag liturgicznych.
Projekt ten przedstawil bp Jop Konferencji Episkopatu w specjal-
nym liscie do sekretarza Episkopatu !®.. Plan ten z réznych przyczyn
nie doczekal sie jednak realizacji.

Powyzszy projekt przewodniczacy starat sie nastepnie zrealizowaé
w sposob zmodyfikowany. W niektéorych sprawach zapraszal na po-
siedzenia Komisji ekspertow w charakterze konsultoréw 3, a do prac
nad tlumaczeniem nowych ksigg liturgicznych powotat pieé osrodkow
w wiekszych miastach uniwersyteckich, o czym szczegélowiej w nas-
tepnych punktach artykutu.

W omawianym okresie sktad Komisji tworzyli: przewodniczacy,
sekretarz i czlonkowie. Komisja nie posiadala woéwezas wlasnego sta-
tutu lub regulaminu zatwierdzonego przez Konferencje Episkopatu.
Pracowano w oparciu o ,modus agendi”, opracowany przez przewod-
niczacego, uzupelniany konkretnymi potrzebami i okoliczno$ciami.

Celem pelniejszej oceny i ukazania dokonan Komisji przedsta-
wimy wpierw jej sktad osobowy ze szezegblnym omoéwieniem o0s6h juz
zmartych.

a) Przewodniczacy Komisji — bp Franciszek Jop (1897—1976).

Swiecony na kaplana w Sandomierzu 29 VIII 1920. Studia specja-
listyczne z prawa kanoniczego na Uniwersytecie Gregorianskim odbyt
w latach 1919—1922. Juz jako student interesowal sie liturgia, o czym
Swiadezy dobrowolne zapisanie sie na roczny kurs liturgiczny, zorga-
nizowany po raz pierwszy na Gregorianie w roku akad. 1920/21. Po
powrocie do Sandomierza zostal wykladowea ‘prawa kanoniczego

11 T,ist z 4 VII 1974, Arch. KLE, VIIIL

12 Tamze, List z 22 IX 1972.

13 Przykladowo na posiedzenie KLE 19 I 1965 zostali zaproszeni:
bp J. Pietraszko (Krakéw) i ksieza: Fr. Macharski, W. Schenk, W. Swie-
rzawski, S. Czerwik, K. Gaworski, R. Michalek i J. Charytanski SJ, por.
Prot. KLE, 19 T 1965, I, 11.
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(1922—1946) oraz liturgiki (1922—1925) w miejscowym Seminarium

Duchownym .

Konsekrowany na biskupa 19 V 1946, wikariuszem generalnym
i biskupem pomocniczym sandomierskim byl w latach 1946—1952,
nastepnie zostal wikariuszem kapitulnym archidiecezji krakowskiej
(1952—1956). Przez dwadzieScia lat byt z kolei ordynariuszem diecezji
opolskiej (1956—1976) 5.

Czlonkiem Xomisji Liturgicznej Episkopatu zostal mianowany
w 1951 r., a jej przewodniczacym byl przez 13 lat (1962—1975) ™"
Byl to najbardziej intensywny pod wzgledem liturgicznym okres. Na
wlasng proshe zostal zwolniony z obowiazkéw przewodniczacego Ko-
misji w roku 197517,

Do najwazniejszych obowigzkéw przewodniczacego nalezalo:

— udziat i prace w rzymskim ,,Consilium ad exsequendam Consti-
tutionem de S. Liturgia”, na forum tym przewodniczacy reprezen-
towal Episkopat Polski i przedkladal jego postulaty i opinie od-
no$nie do powstajgcych ksigg liturgicznych i zawartych w nich
rozwigzan 18;

— referowanie spraw liturgicznych na posiedzeniach plenarnych Kon-
ferencji Episkopatu, przygotowywanie — z pomoca Komisji —
dokumentéw Episkopatu dotyczacych liturgii '

— kierowanie pracami Komisji, zwlaszcza koordynowanie prac nad
przekladami lacinskich tekstéw liturgicznych;

— zwolywanie i przewodniczenie posiedzeniom Komisji Liturgicznej,
jakie odbywaly sie zwykle dwa razy w roku .

14 pPor. W. Wéojcik, Nauczanie prawa kanonicznego w '‘Serminarium
Duchownym w Sandomierzu (1820—1970), ,,Prawo Kanoniczne” 15 (1977)
n. 3—4, 110—117; tenze, Dzialalno$¢ biskupa Fr. Jopa w Sandomierzu,
»Kronika” 70 (1977) 161—179.

15 Por. J. Ku$, Biskup Fr. Jop jako wikariusz kapitulny w Krakowie
(1952—1956), ,Studia Teol.-hist. Slaska Op” 1979, t. 6, 35—44; H. So-
beczko, Zycie i dziatalno$é biskupa Fr. Jopa w Opolu, tamze, 45—88.

16 Przewodniczacym KLE zostal wybrany 10 I 1962, Prot. 70 KPE, 5.

17 Prosbe o zwolnienie wni6st juz na KPE 26—27 XI 1974, powody
swojej decyzji wyjasnia w liScie do Sekr. Episkopatu z 4 VII 1975, obo-
wiazki przewodniczgcego pelnit 'do marca 1975, por. Prot. 147 KPE, 11—I12
I1I 1975, 12—13.

18 Por, H Sobeczko, Il processo d’introduzione della viforma
liturgica in Polonia, 44—69.

1 Na uwage zastuguje 8 listow pasterskich o liturgii: o odnowie liturg.
KL z 2 IV 1964 (do wiernych); o KL z 2 IV 1964 do kaplanow); o pierw-
szym etapie wprow. KL z 27 I 1965 (do wiernych); o instr. Inter Oecume-
nici z 27 I 1965 do (kaplanéw); o nowej dyscyplinie pokutnej z 17 X 1966;
o mszale oltarzowym i j. narodowym z 16 IX 1968; o kulcie Swietych i no-
wym Kalendarzu z 29 VI 1969 oraz o nowych obrzedach chrztu dzieci
z 6 IX 1972, por. Listy pasterskie Episkopatu Polski (1945—1974), Paryz
1975, 339—349, 383—386, 449—452, 529531, 710—713.

20 W latach 1962—1975 odbylo sie 25 posiedzen KLE, por. Prot. KLE.
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b) Sekretarz Komisji — O. Franciszek Malaczynski OSB.

Benedyktyn z opactwa Tynieckiego, ur. w 1920, studia specjalis-
tyczne odbyl! na Instytucie Liturgicznym S. Anselmo w Rzymie 2.
Sekretarzem Komisji byl przez caly omawiany tu okres, obowigzki te
pelni do dzis. W latach 1962—1975 na zlecenie przewodniczgcego
zasadnicze prace Komisji wykonywatl sekretarz. Wspolpraca przewod-
niczgcego z sekretarzem ukladata sie bardzo poprawnie. Bp Jop
wysoko ocenil kompetencje- sekretarza i jemu zlecat prowadzenie
prawie wszystkich prac zwiazanych z ostateczna wersja tlumaczen
ksiag liturgicznych i ich wydawaniem. O pracy tej przewodniczacy
wyrazal sie nastepujaco: ,,Prace Komisji w bardzo duzej mierze pro-
wadzi znakomity liturgista O. dr Fr. Malaczynski” — w liScie do
Sekretarza Episkopatu®, a w piSmie do ‘czlonkéw Komisji po swojej
rezygnacji tak pisze: ,|W szczegblny sposéb skadam podziekowanie
sekretarzowi Komisji, ktéry ogromng wiekszo$é tych prac wykonal,
a dzieki swej gruntownej znajomo$ci liturgii, zdobytej na studiach
wiedzy, zdolnoSciom i zamilowaniu, ma wielkg zastuge w osiggnie-
ciach Komisji” *. Natomiast w oficjalnym licie powiadamiajacym
sekretarza o swojej rezygnacji bp Jop za wspdlprace tak dziekuje:
,Bardzo goraco dziekuje za prace, za delikatno$é i uprzejmo$é, za
wszelki trud wlozony w dzielo odnowienia liturgii u nas, za prowa-
dzenie — z ogromnym zamilowaniem i z gruntowna znajomo$ei li-
turgii — agend naszej Komisji” .

Nalezy tutaj podkre§li¢ réowniez negatywny aspekt calej sprawy.
Liczne prace, ktére wykonywal sekretarz Komisji, aczkolwiek kom-
petentnie i gorliwie, przekraczaly mozliwosci jednego czlowieka.
Lepsza pod tym wzgledem organizacja pracy i weciggniecie wicksze]j
ilosci specjalistow do prac redakeyjnych sekretariatu znacznie przy-
$pieszyloby wprowadzenie w zycie poszczegdlnych ksiag liturgicznych
(dotyczy to zwlaszcza mszatu, liturgii godzin).

c) Cztonkowie Komisji Liturgicznej Episkopatu.

Czlonkami Komisji Liturgicznej w latach 1962—1975 byli na og6t
wykladowey w Fakultetach Teologicznych lub Seminariach Duchow-
nych, dotyczy to roéwniez biskupow. Nie wszyscy byli wybitnymi
specjalistami liturgii. Szczegélowiej pragniemy jedynie ukazaé syl-
wetki juz zmartych.

2t W roku 1965 obronil prace doktorska na temat: De consuetudini-
bus liturgicis Poloniae in Sacratissimo Triduo Christi crucifixi, sepulti,
suscitati (promotor: B. Neunheuser OSB), por. Tesi di leurea ‘edite ed
inedite (1962—1980), Pont. Istituto Liturgico, Roma 1980, 5.

22 Arch. KLE, t. VIII, list z 4 VII 1974,

28 Tamze, list z 28 I 1975.

2 Tamze, t. VIa, list z 2 XIT 1974.
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aa) Biskup Andrzej Wronka (1897—1974). Swigcony 16 VI 1918,
po wojnie administrator apostolski w Gdansku (1945—1951), konse-
krowany na biskupa pomocniczego ,we Wroctawiu 29 XII 1957. Dzia-
lalno$é liturgiczna: studia specjalistyczne z liturgiki w Innsbrucku
(Austria), dtugoletni profesor liturgiki w Seminarium w Poznaniu,
GnieZnie i Wroclawiu, pionier odnowy liturgicznej w Polsce, autor
licznych prac z dziedziny liturgicznej. Czlonek Komisji Liturgicznej
Episkopatu w latach 1953—1974. W ostatnich latach zycia mniej
czynny ze wzgledu na chorobe 2. Jego gléwnym polem zainteresowan
liturgicznych bylo zglebianie odnowy i reformy liturgicznej od strony
duszpastersko-teologicznej 2.

bb) Biskup Juliusz Bieniek (1895—1978). Swigcony '16 VI
1918, konsekrowany na biskupa pomocniczego w Katowicach 25 VI
1937. Jako referent kurialny do spraw Ksiegarni Wydawniczej $w.
Jacka w Katowicach, przyczynit sie do opublikawania przez te Ksig-
garnie licznych pomocy liturgicznych dla kaptanéw i wiernych, ktére
mialy ogromny wplyw na rozwdj ruchu odnowy liturgicznej w okre-
sie przedwojennym i powojennym w Polsce. Tam zostaly wydane
rytuaty z roku 1927 i 1963, oraz liczne naktady modlitewnikéw i mszal-
likéw liturgicznych. Czlonkiem Komisji Liturgicznej Episkopatu byt
w latach 1953—1970. Wedlug oceny przewodniczacego bpa Fr. Jopa
wnosil ,,cenne uwagi i wnioski podeczas 'obrad Komisji, oparte na
do$wiadeczeniu i praktyce zyciowej” 7.

cc) Biskup Stanistaw Jakiel (1910—1983). Swiecony 26 VII
1934, konsekrowany na biskupa pomocniczego w PrzemyS$lu 4 VIII
1957. Studia specjalistyczne odbyt w Innsbrucku (Austria), gdzie dok-
toryzowal si¢ na podstawie pracy na temat recepcji uchwat Soboru
Trydenckiego w Polsce. Posiadal takze uzdolnienia i wyksztalcenie
muzyczne, stad do Komisji Liturgicznej wchodzi jako przewodniczgcy
Podkomisji Muzycznej (od 1958), natomiast w latach 1976—1983 pet-
ni funkeje przewodniczgcego Komisji Liturgicznej Episkopatu, przy-
czyniajac sie do poszerzenia jej sktadu osobowego o nowych wybit-
nych specjalistow z dziedziny liturgii 28.

dd) Ks Jan Adamecki (1895—1972). Swigcony 28 X 1917,
studia specjalistyczne odbywat we Fryburgu Szwajc., profesor litur-
giki w Seminarium Wloctawskim od 1928, pionier odnowy liturgicznej,
wspolredaktor , Ateneum Kaplanskiego”, autor licznych artykulow

2% Por. J. Kubicki, Biskup Andrzej Wronka (1897—1974) jako li-
turgista, maszynopis Bibl. KUL, Lublin 1976.

2% Por. A. Wronka, Liturgia nma ambonie. Zasady i wskazéwki,
Poznan 1933; tenze, Nowe Modlitwy eucharystyczne, WUDO 25 :1970,
115—123.

27 Arch. KLE, t. VIII, list z 24 III 1970.

8 Por. S. Goérecki, Sp. biskup sufragan przemyski Stanistaw Ja-
kiel (1910—1983), ,,Kronika Diecezji Przemyskiej” 69 (1983) 57—63.
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i opracowan liturgicznych. Czlonkiem Komisji Liturgicznej Episko-
patu byl w latach 1957—1972. Znaczny wklad pracy wlozyl w prace
redakcyjne Collectio Rituum z 1963 i w tlumaczenie roznych doku-
mentéw liturgicznych 2.

ee) Ks. Wactaw Schenk (1913—1982). Swiecony 7 VIII 1938,
studia odbyl we Wroctawiu i Fryburgu, specjalistyczne na KUL.
W Lublinie zdobywal kolejne stopnie naukowe do habilitacji wiagcz-
nie *. Od 1956 wykladal liturgike na KUL, a w latach siedemdziesig-
tych réwniez na Wydzialach Teologicznych w Krakowie i Wroctawiu
oraz w Seminarium Duchownym w Nysie-Opolu. Wychowaweca i pro-
motor prac wiekszo$ei aktualnych wykladowecow liturgii w Polsce.
Jeden z najwiekszych znawcéw dziejow liturgii w Polsce. Autor licz-
nych prac naukowych i publikacji liturgicznych *. Nigdy nie zrezyg-
nowal z pracy duszpasterskiej. Lagczyl teorie z praktyka jako pro-
boszcz wielkomiejskiej parafii NMP w Bytomiu (diec. opolska). Nale-
7al do przedwojennych pionieréw odnowy liturgii na Slasku. Czlon-
kiem Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski byl w latach 1966—1982.
Dla potrzeb Komisji opracowal sporo materialéw, wnosil cenne spos-
trzezenia i wnioski, czesto w imieniu lubelskiego o$rodka liturgicz-
nego.

ff) Inni czlonkowie Komisji Liturgicznej

W omawianym okresie czlonkami Komisji byli ponadto: bp T.
Szwagrzyk (od 1966 r.), aktualny wiceprzewodniczacy Komisji; ks. B.
Kosecki (od 1970); ks. E. Szymanek TChr (od 1972). Natomiast przez
jedna lub wiegcej kadencji w sklad Komisji wchodzili: bp P. Gole-
biowski, admin. sandomierski (od 1970), opat P. Galinski OSB (od
1970), ks. J. Zalewski (od 1970) oraz ks. L. Balter SAC (od 1970).

d) Organizacja pracy Komisji Liturgicznej

Poréwnujac sklad Komisji i jej mozliwoSei z analogicznymi Ko-
misjami w innych krajach wypadamy bardzo skromnie. Z zachowa-
nych materialow archiwalnych wyraznie wynika, iz z ograniczonych

2% Por. K. Majdanski, Ks. Jan Adamecki (23 IV 1895 — 7 VII
1972), ,,Ateneum Kaplanskie” 79 (1972) 331—336; F. Jozwiak, Ks. Jan
Adamecki. Wspomnienie po$miertne, ,Kronika Diecezji Wloclawskiej” 56
(1973) 187—192.

8 W 1956 r. obronil prace doktorska na temat: Kult liturgiczny S$w.
Stanistawa biskupa na Slgsku w S$wietle $redniowiecznych rekopiséw li-
turgicznych. Studium historyczno-liturgiczne, wydana drukiem przez TN
KUL, Lublin 1959, ss. 135.

3t J. Koped¢ CP, Bibliografia drukowanych prac ks. prof. dra
Wactawa Schenka (w druku); por. takze H. Sobeczko, Dziatalno$é dusz-
pasterska ks. profesora i proboszcza Wactawa Schenka (1913—1982), WUDO
38:1983, 434—443; J. Kopiec, Dziatalno$é naukowo-dydaktyczna Kks.
prof. W. Schenka, tamze, 444—446; oraz materialy z sesji Polskiego Tow.
Teologicznego w Krakowie poswigconej $p. ks. prof. W. Schenkowi, ,,Ruch
Bibl. i Liturgiczny” 36 (1983) n. 6, 473—530.
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mozliwoéci zdawala sobie sprawe Komisja i 'jej przewodniczacy.
Stwierdza to wyraznie w swoim lidcie do Prymasa Polski kard. S.
Wyszynfiskiego po ukazaniu sig lacifiskiego wydania Liturgii godzin:
,Wbrew temu, co twierdzg optymiSci, uwazam przektad brewiarza za
sprawe bardzo trudng, zmudng i ogromna. Z obecnym warsztatem,
jakim rozporzadza Komisja, nie ma co mysleé o przekladzie przez nig
brewiarza. Musi byé stworzony bardzo szeroki warsztat twoérezy, li-
czacy dziesigtki oséb. Inaczej brewiarz nowy bedziemy wydawaé
przez kilkanadcie lat” . W liscie tym przewodniczacy prosi réwniez
o wlgczenie w prace oSrodka lubelskiego przy KUL, gdyz jest to
,powazna placéwka tworeza, podobnie jak Krakéw ze swoim Insty-
tutem Liturgicznym i z Ojcami Benedyktynami” ¥,

Komisja borykala sie réwniez z trudno$ciami finansowymi Mimo
podejmowanych présb na swoje cele nie otrzymala zadnych dotacji.
Uniemozliwilo to stworzenie chociazby skromnego sekretariatu,
z wlasnym personelem biurowym, gléwnie maszynistka. Przeznaczone
dla wszystkich diecezji tlumaczenia licznych dokumentéw liturgicz-
nych i projekty przekladéw nowych ksigg liturgicznych, jakie wreczal
biskupom przewodniczey na prawie kazdej sesji plenarnej Konfe-
rencji Episkopatu, przygotowywane i finansowane byly przez Kurie
opolsksg. Nawet sekretarz Komisji zatrudniony byl na etacie referenta
liturgicznego w opolskiej Kurii Diecezjalnej. Zwigzane z pracami Ko-
misji trudnoSci finansowe przewodniczacy do$¢ dosadnie okreslil
w jednym z listow: ,,Gdy mowa o trudnosciach z przepisywaniem
tekstéw liturgicznych (...) musimy pracowaé¢ §rodkami niemal siegaja-
cymi epoki kamienia lupanego, dlatego tez z konieczno$ci te przepi-
sywania muszg trwaé dluzszy czas, zwlaszeza ze nagromadzilo sie ich
sporo (..). W naszej Kurii trzy siostry zakonne przepisujg bezustan-

“nie rézne teksty liturgiczne” *. Podobnie bp Jop pisze do arcybiskupa
poznanskiego A. Baraniaka: ,Pracujemy wszyscy w Komisji Litur-
gicznej bezinteresownie. Nie przewiduje sie réwniez finansowania tej
pracy, a jezeli zajdzie potrzeba pokrycia jakich§ wydatkéw, pokryje
je z funduszéw tutejszej Kurii. Nigdy zreszta nie braliSmy Zzadnych
oplat za przeklady, za dorgczone maszynopisy z zakresu liturgii,
a bylo ich dotad do$é sporo” %.

W organizowaniu pracy Komisji, poza indywidualng pracg posz-
czegblnych czlonkéw lub zespolow, najwazniejsze byly posiedzenia
plenarne, zwolywane przez przewodniczacego zwykle dwa razy w ro-
ku. W latach 1962—1975 posiedzen takich odbylo sie 25. Poza czte-
rema wszystkie odbyly sie w Opolu. W zwyczajnym posiedzeniu
uczestniczyli wszysecy czlonkowie. Obrady Komisji, ktérym zawsze
przewodniczy! bp Fr. Jop, rozpoczynaly sie zwykle w godzinach ran-

32 Arch. KLE, t. VII a: pismo z 3 (VIII 1972.

88 Tamze, por. takze Prot. KPE, 6 IX 1972.

3 Arch. KLE, t. VIa: list do bpa P. Bednarczyka z 2 II 1973.
85 Tamze, t. VII c: pismo z 22 I 1970.
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nych, a konezyly pbéinym wieczorem, z krdotka przerwa na posilek.
Na posiedzeniach uchwaly zapadaly wiekszoscig glosow, dotyczylo to
zwlaszcza spornych kwestii zwigzanych z ostateczna redakeja polskiej
wersji tekstow liturgicznych, a nastepnie dokumentéw i wnioskow
przedktadanych Konferencji Episkopatu Polski ®.

Oprocz posiedzerr zwyczajnych odbylo sie rowniez kilka posiedzen
nadzwyczajnych, na ktérych uczestniczyly tylko dwie lub trzy oso-
by 3. Miedzy sesjami prace poszczegblnych czlonkéw Komisji koor-
dynowal droga korespondencyjng przewodniczacy lub sekretarz.

2. STANOWISKO EPISKOPATU POLSKI ODNOSNE DO REALI-
ZACJI KONSTYTUCJI LITURGICZNEJ W POLSCE.

Prace i osiggniecia Komisji Liturgicznej Episkopatu zalezaly nie
tylko od jej skladu osobowego i organizacji pracy. Jako organ Kon-
ferencji Episkopatu przede wszystkim Komisja uzalezniona byta od
Episkopatu, od jego stanowiska wobec posoborowej odnowy litur-
gicznej i zalozen odnoénie do sposobu wprowadzenia u nas postano-
wien Konstytucji liturgicznej i kolejno wydawanych ksiag liturgicz-
nych. W ukazaniu stanowiska Episkopatu nalezy odwolaé sie do jego
wypowiedzi i dokumentow.

W oficjalnych dokumentach Episkopatu oraz w dostepnych ma-
teriatach archiwalnych Komisji nie spotykamy apriorycznego sprze-
ciwu Episkopatu odno$nie wprowadzania w Polsce reformy liturgicz-
nej, sa jedynie zastrzezenia co do sposobu jej wprowadzenia. Dal temu
wyraz Prymas Polski kard. S. Wyszynski 'w piSmie do Kongregacji
Obrzedéw w nastepujacy sposéb: ,Otwarcie i szczerze referuje glosy
niepokoju Episkopatu Polski, wypowiedziane w czasie 'obrad Konfe-
rencji Plenarnej, o dalszy zdrowy rozwdj reformy. Mamy prawo do
wypowiedzenia naszych obaw i dlatego, ze §wieta Liturgia jest wiel-
kim dziedzictwem Ko$ciola powszechnego, ktérego czastkg jesteSmy,
i nie jest nam obojetne, co z tym dziedzictwem sie dzieje *®. W imie-

38 Por. przyp. 19; oproécz listow pasterskich Komisja przygotowala
nastepujgce dokumenty liturgiczne Episkopatu: Zarzadzenie w sprawie
dalszego wprowadz. KL z 16 VI 1967 oraz z 31 TIT 1971 (ustalenia odnosénie
do drugiej i trzeciej instr. wykonawczej KL); zarzadzenie w zwigzku
z instr. Eucharisticum mysterium z 11 IX 1967; w sprawie j. polskiego
w liturgii z 17 X 1966; o nowym Ordo Missae z 1 X 1969; ustalenia w
zwigzku ze Wprowadzeniem ogdélnym do Mszalu Rzymskiego z 4 IX 1970.

37 Przykladowo takie posiedzenie nadzwyczajne na temat nowych
Obrzedow chrztu dzieci odbylo sie w Opolu, dn. 3 X 1970, z udzialem
przewodniczgcego, sekretarza i ks. W. Schenka — por. Arch. KLE, t. Po-
siedzenia.

38 Arch. KLE, t. IVa: Pismo Prymasa Polski kard. S. Wyszynskiego
z 29 XI 1968, oryginal lacinski: Responsum ad adnexium litteris die 15 VI
1967 scriptis additum, continens sumarium declarationum Conf. Episc.
Poloniae, N. 3424/68/P, n. 7.
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niu Episkopatu Prymas ubolewal dalej, ze w sposobie przeprowadza-
nia reformy ,nie doceniono racji psychologicznych, socjologicznych
i duszpasterskich, oraz wychowawczego znaczenia norm prawnych —
co doprowadzilo do relatywizmu i obnizenia szacunku dla przepiséw
liturgicznych w ogole. Powoduje to tak czesto nmotowana dowolno$e,
ktéra godzi w lad spoleczny liturgii” *°.

Prymas Polski stwierdza dalej, iz Episkopat pragnie uchroni¢
Kos$ciét w Polsce od widocznego w innych krajach zamieszania i mie-
ladu, dlatego ,postanowiliSmy dziala¢ rozwaznie i z odpowiednio
dhlugim czasem na realizacje nastepujacego planu dzialania’:

— przygotowaé przede wszystkim wiernych poprzez Konstytucje dog-
matycznga o Kosciele Lumen Gentium, gdyz ,stwierdziliSmy, iz
brak znajomos$ci tej Konstytucji w spoteczenstwie ustawia w zlej
proporcji reforme liturgii, zmieniajac ja na goraczke zmian, bez
nalezytego zrozumienia ich celu”;

— potrzebny jest odpowiednio dilugi czas na przygotowanie przekla-
doéw tekstow i druk ksiag liturgicinych, co w Polsce jest wyjat-
kowo trudne i dodatkowo opéznia wprowadzenie reformy;

— odpowiedniego czasu wymaga szkolenie duchowienstwa, aby z na-
lezytym zrozumieniem przyjeto i umialo je wiernym wyjasnié;
— wreszcie potrzeba czasu na cdpowiednie wprowadzenie wiernych do

nowej liturgii, co przy duszpasterstwie masowym nie jest latwe *.

Powyzsza deklaracja, napisana w imieniu Episkopatu w cztery lata
po ogloszeniu KL, byla odpowiedzig na pismo — kwestionariusz Kon-
gregacji Obrzedéw. Byl to réwniez okres kiedy niektére srodki maso-
wego przekazu na Zachodzie zarzucaly Episkopatowi zbytni konser-
watyzm. Pomijajac moze zbyt powierzchowna oceneg sytuacji litur-
gicznej w innych krajach %, nalezy stwierdzi¢, iz z perspektywy 20 lat
zasadnicza linia postepowania Episkopatu bylo stuszna i duszpaster-
sko poprawna, inna sprawa, czy zawsze byla konsekwentnie realizo-
wana, zwtlaszeza odnos$nie do formacji liturgicznej ' duchowienstwa
i wiernych.

Zrozumiala byla w 6wczesnych warunkach swojego rodzaju nie-
ufnos¢ i ostrozno$é Episkopatu, ktéory z podanych wyzej racji pod-
porzadkowal sobie catkowicie wprowadzenie 'reformy  liturgicznej,
a tym samym dzialalno$¢ Komisji. Niewatpliwg stabo$cig tych zalozen
byt brak zaufania do przedkladanych przez Komisje liturgiczna pro-

39 Tamze, n. 4.

40 Tamze, n. 3, 2°, c.

41 Sytuacje duszpastersko-liturgiczng ksztaltowaly tam inne czynniki:
pluralizm, ekumenizm, charakter elitarny katolicyzmu, laicyzacja, por.
Carmine di Sante, Il rinnovamento liturgico: problema culturale, Bo-
logna 1978; M. Magrassi, La liturgia in Italic a venti anni dalla 7i-
forma, Milano 1984; Anthropologie des Kults, opr. zbior. Herder, Frei-
burg—Basel—Wien 1977.
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pozycji 1 wnioskéw, a to dodatkowo opodznialo proces odnowy litur-
gicznej w naszym kraju.

Podporzadkowanie sobie spraw liturgicznych przez Episkopat nie
bylo jakim$ naduzyciem, ale realizacja wytycznych Stolicy Apostolskiej,
a zwlaszeza rzymskiego ,,Consilium”. Z wyjatkiem S$ciSle okreSlonych
wypadkéw %2, zabroniono w Polsce eksperymentowania w liturgii %.
Nalezy tu stwierdzi¢, iz pod tym wzgledem duchowienstwo w Polsce
okazalo sie dojrzale i zasadniczo nie bylo wiekszych naduzy¢ i nie-
subordynacji. Z drugiej strony bardziej poglebione badania adapta-
cyjne, szeroka weryfikacja niektéorych rozwigzan rzymskich z nasza
rzeczywisto$ecig religijno-duszpasterska, niewatpliwie ubogacity polskie
wydanie posoborowej reformy liturgicznej. Tym 'bardziej bylo to
potrzebne, gdyz nie mieliémy wiekszego wplywu na koncowy ksztalt
lacinskich ksiag liturgicznych.

Ograniczony zakres kompetencji Komisji Liturgicznej Episkopatu
wyraznie odbijal sie na jej dzialalno$ci i wynikach. Sama Komisja
byla tego $wiadoma, a ponadto starala sie swojej kompetencji w ni-
czym nie przekracza¢, o czym S$wiadezg slowa przewodniczgcego
w odpowiedzi na zglaszane z terenu postulaty: , Kompetencje naszej
Komisji sa dos¢ ograniczone (..)”*, oraz: ,Chcialbym zaznaczy¢, ze
ja kazdy wniosek z terenu referuje na posiedzeniu plenarnym Konfe-
rencji Episkopatu. Referowalem rowniez ten wniosek (...). Nie decy-
duje jednak w tych sprawach, a spelniam to, co Konferencja uchwa-
la. ¥, Nawet proponowane przez Komisje terminy tzw. ,vacatio legis”
nowych dokumentéw i ksigg liturgicznych byly przez Konferencje
Episkopatu przediuzane i to czasem bez wiekszych powodoéw i racji.
Gloénym przykladem tego byl wypadek, ktory odbil sie szerokim
echem niezadowolenia wsérod duchowienstwa, kiedy to wbrew usito-
waniom przewodniczacego Komisji Liturgicznej Konferencja Episko-
patu zawiesita na okres trzech lat moc obowiagzujgcag w Polsce norm
Kongregacji Kultu Bozego z 11 XI 1971 r. w sprawie adaptacji sta-
rego brewiarza do niektérych przepisow nowej Liturgii godzin 4°.

Normy te przewodniczgcy Komisji otrzymat z Kongregacji na kilka
dni przed grudniowsg Konferencja Plenarna Episkopatu, natychmiast

2 Arch. KLE, t. VIa: pismo do Diec. Komisji Liturg. w Opolu, aby
przeprowadzila w kilku parafiach obrzedy pogrzebowe wg przestanego
z Rzymu projektu ,,Ordo Exequiarum pro adultis” z dn. 25 V 1968. W opar-
ciu o poczynione w terenie uwagi bp Fr. Jop przestal ,,Consilium” szcze-
golowe uwagi, cze$ciowo uwzglednione w ostatecznej wersji Ordo Exse-
quiarum — por. H. Sobeczko, Il processo d’introduzione della riforma
liturgica in Polonia, 66 n.

43 W uzasadnieniu powolywano sie na pismo ,,Consilium” do Przewod-
niczacych Konferencji Biskupich z 30 VI 1965, ,Notitiae” 1 (1965) 257—264.

44 Arch. KLE, t. Vb: list z dn. 1 XI 1973.

15 Tamze, t. IV b: odpowiedZ na pismo ks. prof. W. Schenka, 5 V 1965.

46 Normae circa textus ,ad interim” adhibendos in celebratione, prae=
sertim in cantu, Offici divini et Missae, 11 XI 1971, ,Notitiae” 7 (1971)
379—383.
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je przetlumaczy! i po jednym egzemplarzu wreczyl bpom Ordyna-
riuszom na posiedzeniu Konferencji (2—3 XII 1971), z mySlag o na-
tychmiastowym ogloszeniu i wprowadzeniu dokumentu w Zzycie. Prze-
wodniczgcy Komisji zreferowal tymczasowo tres§é pisma i po dyskusji
postanowiono nie wprowadzaé tymczasowo dokumentu w Polsce. W ko-
munikacie koficowym z obrad 128 Konferencji Plenarnej Episkopatu
o uchwale tej ogloszono nastepujacy tekst: ,,Dotyczasowe przepisy do-
tyczace odmawiania brewiarza kaplanskiego nie ulegajg w Polsce
zmianie do czasu wydania nowych dyspozycji przez Konferencjg
Episkopatu. Zarzgdzenie to obowigzuje tak duchowienstwo diecezjalne
jak i zakonne” #7. Protoké6l zaznacza, iz luchwale podjeto na wniosek
Prymasa Polski, aby unikngé niepotrzebnego zamieszania wsérod du-
chowienstwa i wiernych, o decyzji Episkopatu Ksigdz Prymas poi-
formowal Stolice Apostolska 8. Natomiast biskupowi Jopowi polecono
odebraé¢ z powrotem wszystkie rozdane egzemplarze norm Kongre-
gacji.

Skutek w terenie byl taki, ze cale odium spadio na Komisje Li-
turgiczng. Na wniosek przewodniczacego zawieszenie cofnieto dopiero
po trzech latach?’. Nic wiec dziwnego, ze tego rodzaju przypadki
stojacy z boku obserwatorzy okreélili jako nieuzasadnione hamowa-
nie procesu odnowy liturgicznej w Polsce.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, iz mimo najlepszych checi na
odcinku Episkopat — Komisja Liturgiczna nie wszystkie mozliwosci
zostaly nalezycie wykorzystane. Z jednej strony Episkopat stusznie
obawial 'si¢ powierzchownej reformy liturgicznej, 'bez pogltebionej
refleksji teologicznej u kaplanéw i odpowiedniej katechezy u wier-
nych®, z drugiej jednak strony skromne mozliwo$ci Komisji nie
pozwalaly na zadawalajgcg realizacje zamierzonego przez Episkopat
planu formacyjnego w skali ogélnopolskiej.

3. Kierunki prac Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski podjetych
w zwigzku z realizacjq posoborowej reformy i odnowy liturgicznej
w Polsce.

Mimo ograniczonych mozliwosci Komisja Liturgiczna starala sie
wykonaé¢ ogromne i odpowiedzialne zadanie, jakie zlecil jej Episkopat.
W dzialalno$ci Komisji Liturgicznej wyodrebni¢ mozna trzy gléwne

47 Prot. 128 KPE, 2—3 XII 1971, 30.

48 Tamze.

49 Prot. 145 KPE, 26—27 XI 1974, 12.

5 Por. L. Della Torre, Dimensioni e prospettive del rinnovamen-
to liturgico mel secondo decennio, w: Prac. zb., Nelle vostre assemblee,
Brescia 1975, 19; A. G. Martimort, Bilancio della Riforma liturgica.
A dieci anni dalla Costituzione conciliare sulla liturgia, Milano 1974; D.
Sartore, I fondamenti della liturgia cristiana mella problematica con-
temporgnea, w: Prac. zb., Fede e rito. Atti del III Convegno dell’Associa-
zione professori di liturgia, Bologna 1975, 17—44.
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zakresy prac. Wszystkie te prace byly przedmiotem obrad posiedzen
plenarnych Komisji, a takze wypelnialy zajecia czlonkéw w okresach
migdzy zebraniami.

a) Konstytucja liturgiczna, instrukcje wykonawcze i inne doku-
menty liturgiczne Stolicy Apostolskiej.

Pierwszy zakres prac Komisji zwigzany byl z mozliwie szybkim
przygotowaniem przekladow samej Konstytucji liturgicznej, a nastenie
instrukeji wykonaweczych i innych dokumentéw rzymskich. Teksty
te po przetlumaczeniu i zatwierdzeniu ich przez Episkopat nalezalo
doreczy¢ poszezegblnym diecezjom w kraju oraz wydawnictwom
koScielnym.

Jak na O6wczesne warunki, przekladu na jezyk polski Konstytucji
liturgicznej dokonano stosunkowo szybko. Na pro$be przewodnicza-
cego Komisji pierwsza redakcja KL bylo juz gotowa dwa miesigce
po jej ogloszeniu na Soborze. Dokonal tego przebywajgcy wowezas
w Rzymie O. Fr. Mataczynski OSB®. Po kolejnych recenzjach i na-
niesieniu poprawek ostateczna wersja tlumaczenia byla gotowa
w czerwcu 1964 i po uzyskaniu aprobaty na Konferencji Plenarnej
Episkopatu w dniu 18 VI 1964 tekst zostal doreczony na tej Konfe-
rencji wszystkim biskupom ordynariuszom 52

Podobnie stosunkowo szybko przetlumaczono i doreczono diecez-
jom wszystkie trzy instrukcje wykonawcze. Pierwszg Inter oecume-
nici z 26 IX 1964 przetlumaczyt ks. J. Adamecki z Wioctawka %, druga
Tres abhinc annos z 4 V 1967 oraz trzecig Liturgicae instaurationis
z 5 IX 1970 przetlumaczy! sam przewodniczacy bp Fr. Jop ®.

Oproécz tego w omawianym okresie komisja liturgiczna przetiuma-
czyta i przekazala do diecezji ponad 20 innych dokumentéw litur-
gicznych, nie wliczajge w to nowych ksiag z tekstami obrzedow.
ObjetoSciowo wynosi to prawie 250 stron druku, formatu A-5.

Z protokoléw obrad Konferencji Plenarnych Episkopatu wynika,
iz dokumenty te nie tylko byly dostarczane biskupom, z prosha o ich
publikacje w biuletynach urzedowych, ale przewodniczacy Komisji
na biezgco zapoznal Episkopat z ich tre$cia i poddawal dyskusji
a nastepnie glosowaniu kwestie podlegle decyzji Konferencji. Dopiero
w oparciu o podjete decyzje i zajete stanowisko Komisja przygoto-
wala projekt zarzgdzenia, ktére zwykle zatwierdzano na kolejnym

51 Arch. KLE, . I: pismo do bpa Fr. Jopa wraz z zalgczong pierwszg
wersjg tlumaczenia KL, 25 II 1964, oraz dalsza korespondencja z 29 II,
22 II1 i 19 V 1964.

52 Por. Prot. 82 KPE, 18 VI 1964, 10.

58 Arch. KLE, t. I: pismo do ks J. Adameckiego z 20 X 1964.

54 Tamze, zachowane rekoplsy ttumaczen. Do drugiej instrukcji prze-
wodniczgcy dolgczytl roéwniez wlasne tlumaczenie wyjasnien sekretarza
»Consilium” A. Bugnini, Qualche chiarificazione, w: ,L,Osservatore
Romano”, 24 V 1967, nr 119.
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posiedzeniu plenarnym Episkopatu. Niektore debaty liturgiczne byly
bardzo burzliwe, a pewne kwestie wracaly kilkakrotnie na forum
Konferencji. Przykladowo mozna podaé¢ dyskusje o instrukcje Eucha-
risticum mysterium z 25 V 1967. Wystarczy wspomnie¢ ostre kontro-
wersje woko6l Mszy z wystawieniem Naj$w. Sakramentu. Potrzeba
bylo sporo wysiltku, cierpliwego wyjasniania i swojego rodzaju ,nie-
ustepliwosci” ze strony Komisji Liturgicznej, by moglo powsta¢ od-
powiednie zarzagdzenie wykonawcze Episkopatu Polski z dnia 11 IX
1967 r.56

W podsumowaniu dzialalno$ci Komisji dotyczgcej prac nad tluma-
czeniem i wprowadzaniem w zycie rzymskich dokumentow liturgicz-
nych nalezy stwierdzi¢, iz praca ta miala ogromne znaczenie zwlasz-
cza w poczatkowym okresie posoborowej odnowy, gdyz pozwolila ona
na przelamanie licznych oporéw i zapoczatkowala u nas, wprawdzie
powolny, ale konsekwentny proces nieodwracalnej reformy i odnowy
liturgicznej.

b) Listy pasterskie i instrukcje liturgiczne Episkopatu.

Drugi nurt prac Komisji, réwnolegly i uzupelniajacy pierwszy,
polegal na opracowywaniu liturgicznych dokumentéw Episkopatu,
zwlaszcza listow pasterskich, zarzadzen i instrukeji, ktére najczeSciej
byly odpowiedzig na rzymskie dokumenty i podawaly zasady stop-
niowego wprowadzania reformy liturgicznej w naszych konkretnych
warunkach.

Komisja Liturgiczna przygotowywala projekty wspomnianych do-
kumentoéw. Pierwsza wersja projektu byla opracowaniem jednooso-
bowym, zwykle ktorego$ z czlonkéw Komisji. Tak przygotowany pro-
jekt omawiano na posiedzeniu Komisji lub konsultowano droga ko-
respondencyjna.

Na szczegdlng uwage i podkre$lenie zaslugujg pierwsze cziery
listy pasterskie po ogloszeniu Konstytucji liturgicznej ukazujace sto-
sunek Episkopatu Polskiego do reformy liturgicznej i do sposobu jej
wprowadzania. Listy te ukazaly sie w latach 1964—1965 .

5 Por, Zarzadzenie Biskupow Polskich wydane w zwigzku z instruk-
cja Sw. Kongregacji Obrzedoéw o kulcie Tajemnicy Eucharystycznej, 11 IX
1967, WUDO 22 (1967) 243—245.

5 Sg to nmastepujace listy: 1) List pasterski Biskupow Polskich z okazji
wejscia w zycie soborowej Konstytucji o §wietej Liturgii, 2 IV 1964, WUDO
19 (1964) 99—105, Listy pasterskie, jw. 339—344; 2) Biskupi Polscy do
Duchowienstwa w zwigzku z wejsciem w zycie Konstytucji soborowej
o $w. Liturgii, 2 TV 1964, WUDO, tamze, 105—109, Listy pasterskie, jw.,
345—349; 3) List pasterski na wejscie 'w izycie instrukcji o wykonaniu
Konstytucji o §w. Liturgii, 27 I 1965, WUDO 20 (1965) 73—76, Listy pa-
sterskie, jw., 383—386; 4) List Biskupéw do Duchowienstwa o wejsciu
w zycie instrukcji o wykonaniu ‘nalezytym Konstytucji o $w. Luturgii,
27 1 1965, WUDO 20 (1965) 53—59.
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JeSli chodzi o adresatoéw, to dwa listy zostaly skierowane do du-
chowienstwa, a dwa do wiernych. Wszystkie one dotyczg Konsty-
tucji liturgicznej oraz jej pierwszej instrukeji wykonawczej.

W liscie do kaplanow z 27 I 1965 Episkopat deklaruje wyraznie
zdecydowang wole wprowadzenia posoborowej reformy liturgicznej,
jakg zapowiada Konstytucja liturgiczna, precyzuje rowniez warunki
jej skutecznego i owocnego wprowadzania. ,,Episkopat przystepuje do
realizacji postanowien soborowych i serdecznie zachgca wszystkich
kaplanow oraz wiernych do podjecia pracy nad poznaniem soboro-
wego dziela odnowy Liturgii i nad jej urzeczywistnieniem w prak-
tyce zycia.. Sprawg jednak niezmiernie wazng jest odpowiednie po-
uczenie i stopniowe wychowanie wiernych do liturgii, gdyz jej odno-
wienie nie moze by¢ pojmowane jako jedynie zmiana form i tekstow
liturgicznych, lecz takie uSwiadomienie wiernych i taka dziatalno$é
duszpasterska, dla ktorej liturgia bylaby szezytem i ' Zrédiem” *.
Rowniez w liScie do wiernych mowa jest o poglebionej formacii,
ktéra jedynie doprowadzi¢ moze ,,do odrodzenia ich zycia religij-
nego %8,

W listach tych Biskupi widza niezbedny warunek osiggniecia za-
mierzonego celu, jakim jest nie tylko formacja wiernych, ale przede
wszystkim konieczno$¢ uprzedniej formacji samych kaptanéw. Podajg
nawet sposoby osiagniecia takiej formacji: ,,Beda urzadzane litur-
giczne konferencje dla duchowienstwa, powolane zostang do Zycia
duszpasterskie instytuty liturgiczne i bedzie zarganizowane stale do-
szkalanie w zakresie liturgii” %.

Z powyzszego wynika, iz byly to sluszne i ambitne zalozenia.
Odrebnego przebadania wymaga stopien realizacji tych planow w po-
szezegOlnych diecezjach, gdyz na szeczeblu ogoélnokrajowym zrealizo-
wane byly, niestety, jedynie czeSciowo.

W dalszych latach dokumenty liturgiczne Episkopatu, przygoto-
wane przez Komisje, wypowiadaja sie w podobnym duchu. Do waz-
niejszych listow pasterskich lub odezw do wiernych nalezg nastepu-
jace: o nowej praktyce pokutnej (1966), o mszate oltarzowym lacinsko-
polskim (1968), o kulcie $§wigtych i nowym kalendarzu liturgicznym
(1969), o nowych obrzedach chrztu dzieci (1972) **. Ponadto ogloszono
szereg instrukeji i zarzagdzen adresowanych gléwnie do duchowien-
stwa, a mianowicie: odno$nie do drugiej instrukeji wykonawczej KL
(1967), trzeciej instrukcji wykonaweczej KL (1971), instrukeji Eucha-
risticum mysterium (1967), jezyka narodowego w liturgii (1966), no-
wego Ordo Missae (1960) oraz Wprowadzenia ogélnego do mszalu
rzymskiego (1970) .

57 List pasterski do Duchowienstwa, 27 I 1965, WUDO 20 {(1965) 58.
58 Tist pasterski do wiernych, 27 T 1965, tamze, 75.

59 T.ist pasterski do Duchowienstwa, 27 I 1965, tamze, 58—59.

60 Por, przyp. 19.

61 Por, przyp. 36.
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Problematyka nalezytej formacji duchowienstwa i wiernych ciagle
powracala na posiedzeniach Komisji, postulowano m.in. mozliwosé
systematycznego drukowania popularnych materialow liturgicznych.
W éwezesnych warunkach plany te okazaly sie nierealne z przyczyn
niezaleznych od Komisji.

Sprawom formacji liturgicznej po§wigcone byly przede wszystkim
dwa posiedzenia Komisji: 19 I 1965 i 15 X 1966 . Przewodniczacy
rozwigzanie problemu widzial nie w centralnym i ogélnopolskim
doksztalcaniu, ale na szczeblu lokalnym, w poszczegélnych diecezjach.
Proponowal oparcie calej dzialalnoSci formacyjnej na diecezjalnych
komisjach liturgicznych. Chodzilo o stworzenie takich warunkow
prawno-organizacyjnych i przygotowanie w diecezjach takich zespo-
16w ludzi, ktére bylyby w stanie pokierowaéc caly procesem reformy
i odnowy liturgicznej. Plan ten, oparty o zalecenia Konstytucji litur-
gicznej (n. 45), bp Fr. Jop przedstawil nastepnie na posiedzeniu
Konferencji Plenarnej Episkopatu w dniu 12 V 1967. Konferencja
plan ten poparla i zaakceptowala 9.

W wielu diecezjach istnialy juz komisje liturgiczne, ale roézna
byla ich aktywno$¢. Celem zdynamizowania ich pracy i stworzenia
bardziej sprzyjajacych warunkéw postanowiono opracowaé ogodlno-
polski statut diecezjalnych komisji liturgicznych, zatwierdzony nawet
przez Konferencje Episkopatu.

Opracowaniu statutu tawarzyszyla szaroka konsultacja. Bp Fr. Jop
zwolal najpierw do Nysy przewodniczacych juz istniejgcych Komisji
z terenu calej Polski®. Poprosit takze o nadeslanie ewentualnie juz
istniejgcych statutéw . W oparciu o nadeslane materialy bp Jop
opracowal projekt statutu, ktéry rozestal do poszczegélnych diecezji
oraz czlonkom Komisji Liturgicznej Episkopatu. Po naniesieniu po-
prawek projekt zostal przyjety przez Komisje na swoim posiedzeniu
w dniu 4 I 1968, a nastepnie zyskat aprobate Konferencji Episkopatu
na posiedzeniu plenarnym w dn. 24 T 1968 i tego samego dnia dorg-
czony wszystkim Ordynariuszom °.

Statut w sposéb zwigzly okre§la zadania i obowigzki komisji die-
cezjalnej w dziesieciu nastepujacych punktach:

I. Charakter Komisji: jest organem doradczym i wykonawczym
Ordynariusza, ma pomoga¢ w szerzeniu i umacnianiu zycia li-
turgicznego w diecezji, wydawaé¢ opinie w sprawach liturgicz-
nych, formowaé liturgicznie duchowienstwo i wiernych oraz
rozwijaé¢ duszpasterstwo liturgiczne;

% Arch, KLE, Prot. posiedzen, I, 12—13.

% Tamze, . IV: propozycje na KPE, 12 V 1967, 16.

i Konferencja odbyla sie w Wyz. Semin. Duchownym w Nysie, 30 III
1967, por. prot. konf. w Arch. KLE, t. VIII.

8 Wiasny statut posiadalo pieé komisji, a trzy mialy tylko krétki
regulamin, Arch. KLE, t. IV b: pismo do sekretarza KLE, 15 XII 1966.

6 Tamze, {. VIII: list przewodn. do Biskup6w, 19 I 1968.
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II. Sklad personalny Komisji: przynajmniej 11 oséb, w tym wy-
kladowca liturgii, $piewu i teologii pastoralnej, referent ku-
rialny do spraw liturgii, nauczania chrzescijanskiego i stuzby
oltarza, przedstawiciele Komisji duszpasterskiej i laikatu;

1II. Kierownictwo Komisji: przewodniczacy, zastepca i sekretarz,
ich kompetencje i obowiazki;

IV. Kadencja: na okres pieciu lat;

V. Uchwaly Komisji: ich przygotowanie i moc obowigzujaca;

VI. Obowigzki i zadania Komisji (zebrane w 10 punktach: badanie
potrzeb liturgiczynch w diecezji, troska o stalg poprawng reali-
zacje odnowy liturgicznej, troska poprzez rozne formy o stala
formacje liturgiczng kaplandéw i wiernych, przygotowywanie
konferencji dekanalnych i rejonowych duchowienstwa na te-
maty liturgiczne, czuwanie nad poprawnym wprowadzaniem
posoborowej reformy liturgicznej w parafiach;

VII. Zebrania Komisji: przynajmniej cztery razy w roku;

VIII. Srodki dzialania: organizowanie ,,Dni liturgicznych” w réznych
miejscowosSciach diecezji, organizowanie kurséw i konferencji
liturgicznych dla kaplanéw i wiernych, opracowywanie i dos-
tarczanie materialow pomocniczych, prowadzenie wzorcowych
osrodkow duszpasterstwa liturgicznego w diecezji;

IX. Dekanalni referenci liturgiczni: powinni byé w kazdym deka-
nacie, zatwierdzeni przez Ordynariusza, majg byé lgcznikami
miedzy Komisja a dekanatem, stale szkoleni przez Komisje na
specjalnych kursach i spotkaniach.

Statut mogt ulec w poszczegélnych diecezjach modyfikacji i na-
bieral mocy po podpisaniu go przez miejscowego Ordynariusza .

Odrebnego przebadania wymagalaby obecnie sprawa recepcji sta-
tutu w poszczegélnych diecezjach. W oparciu o przesylane pézniej
sprawozdania mozna jednak stwierdzi¢, iz w wielu diecezjach Komisje
ozywily swoja dzialalno$é i przyczynily sie do poprawnego wprowa-
dzania posoborowej reformy liturgicznej. Szczegélnie przydatne oka-
zaly sie postanowienia statutu dotyczace formacji liturgicznej kaptla-
noéw i wiernych oraz dzialalno$ci dekanalnych referentow.

Krytycznie nalezy jednak oceni¢ zbyt slabe w nastepnych latach
kontakty komisji diecezjalnych z Komisjg Liturgiczng Episkopatu.
Rzadkie i nieregularne byly spotkania ogoélnopolskie przewodniczg-
ceych poszezegdlnych komisji diecezjalnych. W terenie odczuwa sie
brak materialé6w pomocniczych, komisje zdane s na wlasne sily.
Dobra byla konsultacja z terenem w trakcie opracowywania kalen-
darza liturgicznego, natomiast slaby jest wplyw KoSciolow lokalnych
na Proprium nowego mszalu i Liturgii godzin. Istnieje prawdopo-

67 Tekst statutu zostal opublikowany m. in. w: WUDO 23 (1968) 93—96.
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dobienstwo, iz po wydaniu wspomnianych ksiag poszczegélne diecezje
same bedg zwracaé sie do Kongregacji o zezwolenie na stosowanie
dotychezasowych tekstow lub poprosza o zatwierdzenie nowych.

Oprécz przygotowywania  liturgicznych dokumentéw Episkopatu
Komisja czuwala réwniez nad poprawno$cig i zgodnym z duchem
odnowionej liturgii wydawaniem przez Episkopat innych dokumentow
zwlaszcza o charakterze duszpasterskim. Przykladowo mozna wymie-
nié¢ tu ,,Wskazania duszpasterskie Episkopatu Polski o nabozenstwach”
z 30 IX 1972 r. Projekt tej instrukeji opracowala Komisja Duszpas-
terska Episkopatu, pierwsza wersja byla nie do przyjecia, ostateczny
tekst zostal calkowicie przepracowany i poprawiony dzieki krytycz-
nym uwagom Komisji Liturgicznej %.

Praca Komisji nad mozliwie poprawnym wprowadzeniem u nas po-
soborowej reformy liturgicznej przejawiala si¢ roéwniez w rozwiazy-
waniu licznych watpliwoéei liturgicznych. Z omawianego okresu za-
chowala sie obszerna korespondencja. W trudniejszych przypadkach
(czesto byly to pytania biskupéw lub diecezjalnych komisji) przewod-
niczacy konsultowal czlonkéw Komisji lub zwracal si¢ po autoryta-
tywng odpowiedz do rzymskiej Rady ®.

¢) Prace nad przekladem i wydaniem mowych ksiqg liturgicznych.

Trzeci wreszcie zasadniczy nurt prac Komisji, najbardziej praco-
chlonny, dotyczyt spraw zwigzanych z przekladem nowych ksigg li-
turgicznych. Mimo ograniczonych mozliwoseci, to ogromne zadanie
musiata wykonaé Komisja Liturgiczna Episkopatu.

Przewodniczacy Komisji, bp Fr. Jop, jako czlonek rzymskiej Rady,
tuz po uchwaleniu Konstytucji liturgicznej zdawal sobie sprawe, ze
pod koniec lat sze$c¢dziesigtych ukaze sie wiekszo$¢ nowych ksigg li-
turgicznych, dlatego szukat sposobdéw rozwigzania zblizajgcych sie za-
dan i nieuniknionych problemoéw. Kiedy upadl jego plan rozbudowy
Komisji na wzor rzymskiego Consilium wystgpil z nowym projektem,
polegajacym na przyjeciu zasady trojstopniowej rewizji przetluma-
czonych tekstow liturgicznych.

Nowy plan pracy przewodniczgcy przedstawil na posiedzeniu Ko-
misji w dniu 23 X 1960. Zaproponowal utworzenie pieciu os$rodkow
roboczych nad tlumaczeniami tekstow liturgicznych w nastepujacych
miastach uniwersyteckich: w Warszawie, Krakowie, Lublinie, Pozna-

% Dokument ten opublikowano w: WUDO 28 (1973) 165—172. Nalezy
stwierdzi¢, iz dokument ten nie uwzglednil wszystkich postulatow KLE,
stad tez domaga si¢ nowego przepracowama i uzupelnienia. ,

60 W archiwum KLE zachowalo si¢ 247 roéznego rodzaju odpow1edz1
na zapytania i watpliwo$ci natury liturgicznej, z tego 65 przypada na bi-
skupow, 104 na kaplandow, 24 dla diecezjalnych komisji liturgicznych, 47
osoby $wieckie oraz 7 dla czasopism katolickich — por. Arch. KLE, t. V a,
V b, passim,
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niu i we Wroclawiu. Kazdym o$rodkiem kierowa¢ miat jeden z czlon-
kow Komisji. On tez mial dobraé¢ odpowiedni zesp6l ekspertow, skla-
dajacych sie z polonistow, literatow, filozoféw, liturgistow i bib-
listow. Wyznaczony osrodek mial dokonaé pierwszej wersji tluma-
czenia, natomiast rewizji tego tlumaczenia mial dokonaé drugi o$ro-
dek. Trzecia i ostateczng rewizje miata dokonaé Komisja Liturgiczna
na wspoélnym posiedzeniu. Dopiero tak przygotowany tekst mial byé¢
zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu i przestany do aprobaty
Kongregacji Kultu Bozego. Koordynacja prac o$rodk6éw roboczych
mial kierowaé¢ przewodniczacy i sekretarz Komisji.

Plan powyzszy w nastepnych latach byl zasadniczo realizowany,
z tym ze nie udalo sie stworzyé oSrodka w Poznaniu i we Wrocla-
wiu ™. Nalezy stwierdzié, iz dzieki zaangazowaniu wiekszej iloSci
oSrodkéw do prac nad tlumaczeniami, mimo skromnego aparatu wy-
konaweczego Komisji, udato sie dokonaé przektadu wiekszosci ukazu-
jacych sie kolejno ksiag liturgicznych. W omawianym przez nas
okresie przetlumaczono 18 ksigg liturgicznych. Nie wszystkie jednak
ksiegi wydano drukiem, cze§¢ z nich opublikowano w maszynopisie,
dotycezy to zwlaszeza obrzedéw Pontyfikatu.

Mimo ogromnego wysitku i niewatpliwych zaslug Komisji, porow-
nujac z podobnymi pracami w innych krajach, musimy takze stwier-
dzié, iz w polskim sposobie przygotowywania przekladoéw ksiag li-
turgicznych bylo zbyt wiele improwizacji i przypadkowosci. Zorgani-
zowane przez bpa Fr. Jopa na blizej nie sprecyzowanych zasadach
zespoty ttumaczy byly tworzone czesto z ludzi nie najlepiej dobra-
nych i zajetych zwykle licznymi innymi zajeciami. Dlatego tez zespotly
te czesto ttumaczyly teksty zbyt dlugo, a ponadto ich jako$é wyma-
gata na og6ét dalszych ulepszen. Zbyt diuga i skomplikowana byla
rowniez procedura ostatecznej aprobaty przekladoéw przez Konferen-
cje Episkopatu, a nastepnie proces ich publikacji. Ostateczna wersje
tekstéw i prace zwiazane z drukiem wszystkich ksigg wykonywal
sekretarz Komisji, mimo ogromnego znawstwa przekraczalo to mozli-
wosci jednego czlowieka. W sumie wszystko to przedtuzato i opdznialo
proces wprowadzania reformy liturgicznej w Polsce.

Osobnym tematem do naukowego 'opracowania bylaby analiza
jakoSei dokonyanych tlumaczen. Wprawdzie nie bylo wiekszych kry-
tyk i zastrzezen w przyjmowaniu przekladéw, niemniej mozna zau-
wazyé, iz sg one zasadniczo wierng kopig wydan typicznych. Zwlasz-
cza w poczatkowym okresie zbyt malo korzystano z przystugujacego
kazdej Konferencji Episkopatu prawa do tzw. adaptacji tworczej .

70 Tamze, t. VIII: korespondencja z abpem A. Baraniakiem z Pozna-
nia cztery listy, 1969—1972).

7t Tamze, prot. KLE, 20 I 1970, t. II, 7.

72 Por. A. Carideo, Analisi comparativa dei testi: dalla traduzione
alla creazione, ,Rivista Liturgica” 65 (1978) 67—81.
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Wyjatkiem chwalebnym moga byé jedynie obrzedy sakramentu mat-
zenstwa 7 i obrzedy pogrzebu. Pozytywnym objawem jest roéwniez
wieksza ilo§¢é adaptacji w przekladach ostatnich lat, co pozwala Zywié
nadzieje, ze z prawa twoérczej adaptacji skorzystano w wiekszym
stopniu w przygotowaniu polskiej edycji mszatu i innych jeszcze nie
opublikowanych ksiegach liturgicznych.

Wracajac do problemu stosunkowo dilugiego okresu wydawania
polskich wersji ksigg liturgicznych trzeba rowniez wskazaé na przy-
czyny obiektywne, niezaleznie od Komisji, a zwlaszcza na trudnosei
poligraficzne.

Z punktu widzenia duszpasterskiego mozna ostatecznie mowié
o swojego rodzaju ,felix culpa”, gdyz ukazywanie sie poszczegédlnych
obrzedéw w odpowiednio dtugich odstepach czasu umozliwilo ich lep-
szg percepcje przez duchowienstwo i ‘wiernych, co jednak zalezalo od
stopnia wysitku i prac Komisji Diecezjalnych, od zorganizowanych
przez nie réznego rodzaju konferencji szkoleniowych i opracowanych
instrukeji oraz materialéw pomocniczych.

Osobnym zagadnieniem, zwigzanym z pracami nad tlumaczeniem
ksiag liturgicznych, byl problem wprowadzenia jezyka polskiego do
liturgii. W pozytywnym rozwiagzaniu tego problemu wielkie zastugi
ma takze Komisja Liturgiczna. Mimo wyrazZnego opowiedzenia sie
Episkopatu Polskiego na Soborze Watykanskim II za jezykiem 1la-
cinskim we Mszy $§w., problem jezyka narodowego w liturgii nie
stawiano skrajnie. Swiadczy o tym chociazby indult uzyskany od
Kongregacji Obrzedow jeszcze przed Soborem, w roku 1961, ktoéry
zezwalal na Spiew w jezyku polskim stalych cze$ci Ordo Missae, jak:
Gloria, Credo, Sanctus i Agnus Dei, a takze zezwalal na czytania
mszalne w jezyku polskim 74.

Po ogloszeniu pierwszej Instrukcji wykonaweczej do Konstytucji
liturgicznej, na wniosek przewodniczgcego Komisji, Episkopat podjal
uchwale stopniowego wprowadzania jezyka polskiego do liturgii,
uzaleznajge to od wydania poszczegbélnych ksigg. Zostalo to wyraznie
stwierdzone w liScie pasterskim z 27 I 1965 r.: ,,Okoliczno$ci naszej
pracy duszpasterskiej wymagaja, aby dziala¢ rozwaznie i rozwojowo,
w zaleznoSci od tego, jak zdolamy przygotowaé teksty... Zanim to
nastapi, by unikngé¢ rozbieznoSci i nieltadu w sprawowaniu liturgii,
postanowiliémy na poczatek w skromnym tylko zakresie wprowadzié¢
jezyk ojczysty do $w. liturgii. Inne postanowienia soborowe wprowa-
dzimy w zycie po wydrukowaniu w Paryzu mszalu oltarzowego” .

W ten spos6b jezyk polski w pelnym zakresie zostal wprowadzony

8 Por. W. Nowak, Elementy Agendy Marcina Kromera w odno-
wionej liturgii sakramentu malZenstwa dostosowanej do zwyczajow die-
cezji polskich, ,Ruch Bibl. i Litur.” 32 (1979) 149—156.

74 Zob. tekst instrukcji z 15 XI 1961, ,Ruch Bibl. i Litur.” 14 (1961)
331—333.

75 List past. do wiernych, 27 I 1965, WUDO 20 (1965) 75.
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u nas do liturgii w ciggu oSmiu Jlat i to w pieciu etapach 7°. Potrzebe
kolejnego rozszerzenia zakresu stosowania jezyka ojczystego w liturgii
przedstawil Konferencji Episkopatu, na ktérych musial z pewna deli-
katna stanowczo$cig argumentowaé i pokonywa¢ liczne opory. Uchwaty
zapadaly wiekszo$cia glosow w tajnym glosowaniu. Stanowisko w lo-
nie Episkopatu bylo wiernym odbiciem nastawienia duchowienstwa
i wiernych, ktoére nie bylo wtedy jednolite, o czym S$wiadcza liczne
listy nadsylane na rece przewodniczacego Komisji z réznych stron
Polski 7.

4. WNIOSKI KONCOWE

a) Nawet pobiezne ukazanie dzialalnoSei Komisji Liturgicznej
Episkopatu Polski jest wystarczajgcym dowodem ogromnego wysitku
i po§wiecenia, zmierzajacego do wprowadzenia w Zzycie postanowien
Konstytucji liturgicznej i zaprogramowanej przez nig reformy i od-
nowy liturgii.

b) Komisji Liturgicznej, mimo ograniczonych mozliwo$ci, udalo sie
w znacznym stopniu wywiazaé sie z nalozonych jej zadan. Zbyt mato
jednak byto dzialalnosci formacyjnej, gdyz prawie cala energie i wy-
silek Komisja po§wiecita nowym ksiegom liturgicznym.

c) Jezeli w pierwszych latach po ogloszeniu Konstytucji litur-
gicznej stosunkowo szybko docieraly do diecezji przektady rzymskich
dokumentéw liturgicznych, to w latach péZniejszych dokonywatlo sie
to wolniej, a nawet mamy pewne luki. Przykladowo poda¢ mozna
swojego rodzaju ,przemilczenie” instrukeji Immensae caritatis, w sku-
tek czego nasi wierni nie zostali nalezycie przygotowani do recepcji
kan. 917 KPK 7 zezwalajacego na przyjecie Komuni §w. po raz drugi
w ciggu dnia.

d) Ogromnego wkiadu prac wymagat przeklad i druk kolejno uka-
zujacych sie ksigg liturgicznych. Nie wszystkie zostaly jeszcze wy-
dane. Z roéznych powodéw nastepuje to zbyt wolno, niemniej ksiegi
nasze zostaly wydane bardzo starannie i w niczym nie ustepuja
podobnym edycjom w innych krajach.

76 Tata 1964—1972: I) Zarzadzenie z 27 I 1965: czytania liturgii Stowa
(epistola i Ewangelia), podczas rozdawania Komunii (,,Oto Baranek Bozy...,
cialo Chrystusa”); dla emigracji (Dekret z 1 X 1964, , Notitiae” 1 :1965, 31);
1I) Zarzadzenie z 17 X 1966: Kyrie. Gloria, Credo, Sanctus, Agnus Dei
i $piewy na wejscie, przyg. daréw i Komunig, WUDO 22 (1967) 67—68;
IIT) Zarzadzenie z 16 IX 1968: teksty calej Mszy z wyjatkiem Modlitwy
eucharystycznej, WUDO 24 (1969) 40—42; I1V) Zarzadzenie z 5 V 1970:
modlitwy eucharystyczne, oraz wszystkie teksty nowego mszalu, rytuatu
i pontyfikalu, WUDO 25 (1970) 167; V) Zarzadzenie z 6 IX 1972: cztery
tomy Liturgii Godzin.

77 Por. przyp. 69.

78 SCDS, Instr. Immensae caritatis, 29 1 1973, AAS 65 (1973) 264—271.
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Poniewaz zachodzi konieczno§¢ wznawiania 'ksiag wydanych
w pierwszym okresie, dlatego istnieje obecnie okazja ich ponownej
rewizji i mozliwoéci wigkszej akomodacji do naszych warunkéw dusz-
pasterskich.

Opole KS. HELMUT SOBECZKO

Ks. Jan Miazek

ODNOWA LITURGII JAKO PROBLEM ORGANIZACII ZYCIA
RELIGIINEGO | DUSZPASTERSTWA W DIECEZII

WPROWADZENIE

Odnowa liturgii, dokonana z tak wielkg $mialoScia przez Ko-
§ci6l, nie moze ograniczy¢ sie do wprowadzenia nowych ksigg li-
turgicznych oraz zmian w obrzedach. Tak pojeta odnowa bylaby
aktem jednorazowym, trwalaby przez pewien okres czasu i w pew-
nym momencie zostalaby zakonczona. Wiele Kosciolow tak rozu-
mianej odnowy juz dokonato.

Liturgia jest szezytem, do ktérego zmierza dziatalno§¢é KoSciola
i jednocze$nie jest zrodiem, z ktorego wyplywa cala jego moc —
tak powiedzial Sobér — ale réwnocze$nie zaznaczyl: liturgia nie
wyczerpuje calej dzialalno$ci Kosciota, zycie duchowe nie ograni-
cza sie do udzialu w samej tylko liturgii (por. KI. 10. 9. 12). Zycie
religijne wiernych, we wszystkich jego formach, powinno osigga¢
swo] szczyt wlasnie w liturgii, za§ udzial w liturgii powinien wy-
wiera¢ wplyw na zycie religijne wiernych. Jesli nie bedzie tych
dwoch wzajemnych relacji, to liturgia pozostanie czym$ samym
w sobie, teoretycznie sta¢ bedzie w centrum zycia, ale praktycz-
nie nie bedzie ksztaltowaé¢ zycia religijnego poszczegélnych wier-
nych i zycia religijnego KoS$ciola diecezjalnego.

Odnowiona liturgia nie ma magicznej mocy dzialania, nie spra-
wi pozadanych przemian sama z siebie, zwlaszcza w Zyciu rzesz
wiernych. Po dwudziestu latach reformy liturgii mozemy powie-
dzie¢, ze zbytnio liczono na ,zadzialanie” odnowionej liturgii: czy
nie stad plynie wiele uprzedzen do odnowy i wiele sposrod sta-
wianych jej zarzutéw? Odnowa liturgii wymaga odnowy zycia reli-
gijnego wiernych, odnowy $§wiadomie prowadzonej i podjecia zadan
w skali Kosciola diecezjalnego.

Odnowiona liturgia nie ma magicznej mocy dziatania, a nie sprawi
pozadanych przemian sama z siebie, zwlaszcza w Zzyciu rzesz wier-
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nych. Po dwudziestu latach reformy liturgii mozemy powiedzieé¢, ze
zbytnio liczono na ,zadzialanie” odnowionej liturgii: czy nie stad
plynie wiele uprzedzen do odnowy i wiele spos$réd stawianych jej
zarzutow? Odnowa liturgii wymaga odnowy zycia religijnego wier-
nych, odnowy $§wiadomie prowadzonej i podjecia zadan w skali Ko-
Sciota diecezjalnego. Odnowiona liturgia musi przeto wywieraé wplyw
na ksztalt i organizacje duszpasterstwa w diecezji.

LITURGIA I ZYCIE RELIGIJNE

Zycie duchowe nie ogranicza sie do udzialu w samej tylko
liturgii — przytaczamy stowa Konstytucji o liturgii, aby u$wiadomi¢
sobie na nowo, ze ,zycie religijne” jest rzeczywisto$cig szeroka, obej-
mujacg wiele form: liturgia jest w jego centrum, ale nie jest rzeczy-
wistoéciag jedyna. Przypomnienie to jest konieczne, bowiem istnieja
tendencje sprowadzenia Zzycia religijnego czlowieka do udzialu w sa-
mej liturgii z zaniedbaniem innych form wypracowanych przez wieki.
Ze shlusznego twierdzenia, ze liturgia jest czym$ najwazniejszym, mo-
ga plyna¢ nierozwazne decyzje prowadzace do tego, ze czlowiekowi
ostatecznie pozostaje tylko liturgia. Wierny zostaje pozbawiony réz-
nych form ,modlitwy osobistej”: w ten sposéb traci to, co staje sie
przygotowaniem do nalezytego udzialu w liturgii. Nie przezywa
innego spotkania z Bogiem jak tylko to we wspdlnocie, podczas li-
turgii: wychodzi z liturgii rozczarowany, odpowiedzialnodcig za swoj
stan duchowy obarcza ,odnowiong liturgie”. Czlowiek starszy wspo-
mina liturgie minionego czasu, bo wtedy mogl bardziej osobiscie
przyblizy¢ sie do Boga. Czlowiek mlody bedzie szukal religijnych
przezy¢ poza KoSciolem. Liturgia wprost wymaga innych form Zzycia
religijnego.

Funkcje oczyszczajaca pelni odnowiona liturgia wobec zycia reli-
gijnego istniejgcego w Kobciele: widzieliSmy to wyraznie podczas
wprowadzania rozporzadzen KoS$ciota w zycie. Niesie to ze soba kazda
reforma, ale po Soborze Watykanskim II przybralo to wiele razy ra-
dykalne formy. Pewne praktyki, zwyczaje, wieloletnie tradycje, mu-
sialy ustgpi¢ wobec odnowionej liturgii: nie obeszlo sie bez zalow,
krytyki, protestow. Takie dzialanie odnowionej liturgii jest po prostu
konieczne i Ko$ciél! musi tak bolesne reformy przeprowadzaé. Odno-
wiona liturgia ma zarazem nie dopus$ci¢ do powstania niewla$ciwosci
w zyciu religijnym Kosciota na przysztos¢.

Odnowiona liturgia wysuwajac postulaty pod adresem organizacji
zycia religijnego i duszpasterstwa musi sobie zdawaé sprawe, ze
nie dziala w prézni duchowej: ma dokonaé¢ przemian zycia religij-
nego juz zastanego. Latwo przy tym ulec pokusie obalenia wszyst-
kiego, negowania tego, co jest dotychczas, zaczecia wszystkiego od no-
wa. Odrzucenie raptowne form dotychczasowych i zastapienie ich

4 — Ruch Blblijny 1 Liturgliczny
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nowymi moze prowadzié do wielkich zamieszan i nawet oporéw. Go-
rzej jest jeszcze, je$§li usuwajac dotychczasowe formy nie daje sig
nic nowego. Wytwarza sie wtedy pustka w Zzyciu religijnym danego
Ko$ciola, ktéra dla wielu wiernych moze byé nie do zniesienia.

Odnowiona liturgia ma prowadzi¢ do ‘'odnowy zycia religijnego
konkretnego Koéciota lokalnego: jej zasady, ustalone centralnie dla
calego Kosciota, muszg sie liczyé z miejscowymi warunkami. Nie
chodzi przy tym o zachowanie odrebnoSci dla odrebno$ci, o cheé za-
chowania wszystkiego po staremu, ale o §wiadomoS§é tego, w jakim
Koféciele, w jakich warunkach mamy podejmowaé¢ dzialanie.

Podejmujac, w oparciu o odnowiong liturgie, odnowe zycia reli-
gijnego trzeba tez zdawaé sobie sprawe z roznych poziomoéw ducho-
wego zycia posréd wierzgcych i poszezegélnych wspolnot. Formy zy-
cia religijnego matych wspélnot sg czasem bardzo wysokie, liturgia
zajmuje w nich centralne miejsce, udzial w niej jest Swiadomy i zy-
wy. Nie wszystko wypracowane w tych wspo6lnotach, przez nie uwa-
zane za rzecz normalng, moze byé przeniesione w zycie Kosciota
parafialnego i diecezjalnego. Stad plynie konieczno$é roztropnego
dzialania. Podejmowane za$§ dzialania w kierunku organizacji zycia
religijnego nalezy cierpliwie uzasadnia¢, bowiem tylko wtedy zmiany
zostang przyjete i owocnie wprowadzone.

Cdnowiona liturgia nie tylko oczyszczona, zmienia, odnawia Zzycie
religijne Ko$ciota, ale tworzy tez nowe jego formy. Przyjmuja sie
one, jak wszystko co nowe w KoSciele, powoli, czasem obejmuja tylko
pewne grupy wiernych, czasem ich zasieg jest szerszy. Jedne przyj-
muja sie, inne za§ po krotkim czasie zanikajg. Kazde pokolenie wie-
rzacych dorzuca co$ do tradycji zycia duchowego KoSciola: uczyni
to réwniez i nasze pokolenie.

WYMAGANIA LITURGII WOBEC ZYCIA RELIGIJNEGO

Odnowiona liturgia dokonala- duzych zmian w zyciu religijnym
wiernych. Wierni zaczeli czynnie uczestniczyé w liturgii, przyblizyli
sie do liturgii i nie sg juz jedynie widzami podczas sprawowania
obrzedéw. Dokonane zmiany mozemy obserwowaé w poszczegdlnych
dziedzinach zycia zwigzanych z wlasciwymi sakramentami. Najlepiej
wida¢ to przy sprawowaniu Eucharystii, ale podobnie mamy przy
udzielaniu sakramentu chrztu. Z cala pewno$cig mozemy méwié o du-
zym wplywie odnowionej liturgii na Zycie duchowe wiernych, co
dostrzegamy wsrod miodego pokolenia. Wszystkie dostrzegane zmiany
zostaly jednak spowodowane jakby spontanicznie przez dokonane
zmiany w same]j liturgii: zmiana jezyka, rytu, czasu sprawowania
sakramentu, spowodowaly pewne przemiany wéréd wiernych. Po-
wstaje teraz pytanie, jakie nowe problemy organizacji zycia religij-
nego niesie odnowiona liturgia, jakich nalezaloby dokonaé¢ dalszych
zmian, a przede wszystkim poglebien.
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Liturgia jest uobecnianiem Chrystusowego zbawienia, w niej do-
konuje si¢ u$Swiecenie czlowieka, czlowiek oddaje wtedy siebie Bogu:
mamy wiec w liturgii spotkanie Boga i czlowieka, spotkanie zupel-
nie wyjatkowe. Liturgie moze wiec nalezycie przezywaé czlowiek,
ktory w swym zyciu religijnym juz odkry! obecno$é Boga, dostrzegt
tajemnice Boga, z ktorag zwigzane jest jego wlasne zycie. W przeciw-
nym razie liturgia pozostaje jedynie sprawowanym obrzedem. Stad
plynie postulat pod adresem wszystkich prowadzacych r6znoraka ka-
techeze — tak dla mlodziezy jak i dla dorostych — o formacje du-
chowa otwierajaca na Boga, na Jego obecno$¢ i na Jego dzialanie
po$réd nas. Nie jest wystarczajace jedynie podawanie wiadomo$ei
o Bogu, uczenie o Bogu, musi przyj$¢ pewne do$wiadczenie Boga. Mo-
ze to dokonaé¢ sie w odnowionej katechezie czy w modlitewnej gru-
pie. Dzialajace obecnie w Koéciele réoznorakie grupy i ruchy posia-
daja w tej dziedzinie duze doSwiadczenie, prowadza do pelniejszego
udzialu w liturgii. Brak jednak dotad podobnego dzialania w skali
parafii.

Liturgia jest dzielem KoSciola, zawsze sprawowana jest we wspol-
nocie wiernych, nalezy to do jej istoty. Wspélnotowe sprawowanie
liturgii opiera sie jednak na $§wiadomym udziale w liturgii kazdego
z wiernych. Udziat we wspolnocie liturgicznej wymaga w pelni roz-
winietego osobistego zycia religijnego. Zycie religijne jednostki nie
moze by¢ przystoniete przez zycie wspoOlnoty. Jednostka nie moze
zosta¢ wtopiona we wspélnote, nie moze rozplynaé sie we wspolnocie.
Mowigc o organizacji zycia religijnego w $wietle odnowionej liturgii
trzeba znéw nalega¢ na umozliwianie poszczegdlnym wiernym docho-
dzenia do pelnego duchowego rozwoju. Chodzi o to, aby jak najwiecej
wiernych prowadzilo $§wiadome zycie wewnetrzne i dochodzilo do
wewnetrznej dojrzatosci. Udzial w liturgii, jej wspolnotowo$é, doma-
gaja sie tego, nie moga za§ prowadzi¢ do negowania osobistego zycia
duchowego. O ile poprzednio kladziono w Kosciele wielki nacisk ma
to osobiste wedrowanie ku Bogu, teraz doszlo do zaniedban w tej
dziedzinie. Na nowo trzeba przemyS$le¢ to zagadnienie i stworzyé¢
w naszych wspoélnotach odpowiednie mozliwo$ci dla wiernych.

Pismo $§w. ma donioste znaczenie w liturgii, Kosciél obficiej za-
stawil dla wiernych sté! stowa Bozego. Jesli tak wiele jest obecnie
Pisma $w. w liturgii, to nasuwa sie prosty wniosek: zycie religijne
wiernych musi by¢ ksztaltowane przez Biblig i ma sie na Biblii opie-
ra¢. Ostatnie lata przyniosly ogromna zmiane na lepsze w tej dzie-
dzinie: mlode pokolenie ma juz Pismo §w., czesto czyta Pismo $w.
Odnowiona liturgia wymaga znajomo$ci Pisma $w., ale znajomoSci
poglebionej. Przecietny wierzacy nie moze po prostu wzia¢ Pisma $w.
i czytaé: jest ono dla niego za trudne, staje wobec nieznanego sobie
Swiata. Znow wiec wylania sie konieczno$é stworzenia wiernym mo-
zliwodei poznania Pisma $w. przez organizowanie konferencji, pre-
lekeji czy tez dostarczanie lektur na réznych poziomach. Wydaje sie,
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7e tego nie mozna zostawié dobrej woli poszczegblnych ksiezy, ale
nalezaloby podjaé pewne dzialania w skali diecezji.

Udzial w liturgii powinien byé $wiadomy i czynny: aby takim
byl, udziat w liturgii powinno poprzedzi¢ odpowiednie przygotowanie.
Odnosi sie to gléwnie do sakramentéw, z ktérymi wierni stykaja sie
rzadko. Przed chrztem organizujemy przygotowanie dla rodzicow
i chrzestnych: powstaje pytanie o sposéb jego realizacji. Dla mlo-
dziezy prowadzimy przygotowanie do sakramentu bierzmowania, ale
czy przy duzej liczbie przygotowywanych mozemy uczynié¢ to dobrze?
Kaplani organizujg przygotowanie w swych parafiach, czy jednak
klada nacisk na to co w tym sakramencie istotne? Przygotowanie do
tego sakramentu wymaga opracowania w skali diecezji. Osobnym
zagadnieniem jest przygotowanie do sakramentéw dorostych, ktorzy
przyjmuja chrzest i bierzmowanie glownie w zwigzku z sakramen-
tem malzenstwa. Nie tak dawno dokonaliSmy odnowy sakramentu
pokuty — cala reforma zostala w praktyce sprowadzona do rozgrze-
szenia odmawianego po polsku. Nabozenstwa pokutne, wspdlne przy-
gotowanie do sakramentu pokuty, nie wchodza w zycie. Zndéw nie
wystarcza jedynie zalecenie ksiegi, potrzeba okreS§lonego dzialania
organizacyjnego. Obrzedy pogrzebowe — zbyt malo przygotowujemy
wiernych do udzialu w nich, za malo méwimy o zwyklym zachowaniu
na chrzefcijanskim pogrzebie. Wystarczy zobaczyé, co dzieje sie na
wiekszych cmentarzach.

Dzienn Panski, niedziela, jest dniem, w ktérym czlowiek wierzacy
bierze udzial w Eucharystii, przezywa we wspoélnocie rzeczywisto§é
Kosciota. KosSciél dokonal odnowy sprawowania Eucharystii, dat tez
nowe spojrzenie na samg niedziele przypominajgc o jej paschalnym
charakterze. Odnowiona liturgia Eucharystii i samo pojecie niedzieli
domagaja sie pewnych praktycznych posuniec.

Eucharystia jest centrum zycia miejscowego Kosciola, jest centrum
zycia duchownego kazdego z wierzacych: czlowiek przychodzacy na
niedzielng Msze §w. musi to widzie¢ oraz odczuwaé. Zorganizowanie
niedzielnej Mszy §w. staje sie czym$§ zasadniczym dla Zycia parafii,
a przez to i dla zycia diecezji. Czas odprawiania, ilo§¢ Mszy §w., spo-
sOb odprawiania, wlgczenie aktualnych spraw w celebre, przygotowa-
nie calej zewnetrznej oprawy — wszystko to wywiera zasadniczy
wplyw na zycie religijne najwiekszej ilo§ci wiernych. Z tego trzeba
sobie zdawaé sprawe: niedzielna Msza $w. formuje duchowo rzesze
naszych wiernych. Troska o zycie religijne wiernych wymaga ogrom-
nej troski o niedzielng Eucharystie.

Niedziela jest Dniem Pana i Koscié! pragnie, abySmy caly ten
dzieh przezywali z Panem, aby to byl dzien zwrécenia sie ku temu
co duchowe. Aby to moglo nastapi¢, powinniSmy w naszych koScio-
lach stworzyé dla wiernych mozliwosci dla duchowego ubogacenia.
Dotyeczy to zwlaszeza koScioléw miejskich, bowiem w okresie jesieni
czy zimy wierni majg do nich latwy dostep. Chociaz bowiem mozemy
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organizowaé¢ wiele w ciggu calego tygodnia, to jednak przy naszym
zapracowaniu ludzi, niedziela staje sie dniem najstosowniejszym.
W Dzien Panski trzeba przygotowaé¢ dla wiernych duchowy pokarm.
Nie mozemy ogranicza¢ sig¢ do tradycyjnych nabozenstw czy do Mszy
§w. wieczornej. Niedziela jest dniem najbardziej wytezonej pracy
kaplanéw, ale winni oni podjaé ten dodatkowy trud. Nie zapominaj-
my, ze przecigtny wierny nie jest w stanie sam sobie przygotowac
dobrego, chrzescijanskiego przezycia niedzieli: poprzestanie na te-
lewizji. Znéw potrzeba w tej dziedzinie konkretnych posunig¢.

Modlitwa nalezy do istotnych elementéw zycia religijnego. Naj-
powszechniej praktykowana jest modlitwa poranna i wieczorna. Odno-
wiona modlitwa KoSciota, Liturgia Godzin, powinna powoli dotrzeé
i do tej osobistej, codziennej modlitwy wierzgcych. Taka przeciez
byla i jest nadzieja KoS$ciola: po to wprowadzano narodowy jezyk,
upraszczano uklad Modlitwy Godzin, dokonywano zmian w tekstach.
Zycie wykazuje, ze Liturgia Godzin nie dociera do wiernych nawet
w tych krajach, ktére maja duze mozliwoSci wydawnicze: jest to
chyba co$ wiecej niz tylko problem tekstow. Pozostawiamy wiernych
przy bardzo prostych formach codziennych modlitw, ktére im nie
wystarczajg. Jest to jeden z powoddéw odchodzenia od codziennej mo-
dlitwy. Podobnie rzecz ma si¢ z Liturgia Godzin w naszych ko$cio-
lach: niegdy$ zywe byly nieszpory, wlasnie wtedy, kiedy Liturgia
Godzin byla w jezyku tacinskim. Dzi§ nieszpory zamierajg, wiladnie
teraz, kiedy chciano je udostepni¢ ludowi.

LITURGIA STWARZA NOWE MOZLIWOSCI

Mowilismy dotad, jakie problemy odnowiona liturgia sprawia dla
organizacji zycia religijnego, jakie sg jej wymagania. Trzeba teraz
z kolei przypomnieé, ze odnowiona liturgia nie tylko stawia wyma-
gania, ale rowniez daje duze mozliwo$ci dla ukladania zycia religij-
nego. Przepisy i wskazania ksigg liturgicznych zawsze licza sie z wa-
runkami miejscowego Kosciota i konkretnej wspolnoty, biorg pod
uwage uwarunkowania kulturowe i dzialanie tradycji. Samo sprawo-
wanie liturgii mozna nadto w duzym stopniu dostosowaé¢ do poziomu
zycia religijnego uczestnikow: wszystko to powinno w wigkszym stop-
niu znalez¢ odbicie w planowaniu i organizacji zycia religijnego die-
cezji. Wydaje sie, ze zbyt lekliwie korzystamy ze stworzonych mozli-
wosci poprzestajac na pojedynczych, czesto najlatwiejszych sche-
matach.

Odnowiona liturgia wprowadzila zmiany w organizacji zycia re-
ligijnego w diecezji i bedzie tych zmian domagala sie¢ nadal. Obecna
liturgia, ze wzgledu na swoéj zrozumialy jezyk i duza stosunkowo
swobode pozostawiong celebransowi, stanie sie o wiele wrazliwsza
na pewne sytuacje Zzycia, przyjmowaé bedzie impulsy pochodzgce



318

»Z dotu” Kosciola: bedziemy $wiadkami wchodzenia pewnych elemen-
tow w liturgiczng praktyke. Wszystko to stwarza¢ bedzie problemy
dla zycia religijnego diecezji. Jedynym lekarstwem na to jest baczne
obserwowanie zycia liturgicznego przez diecezjalng komisje liturgicz-
na i reagowanie na powstajace problemy. Swiadoma obserwacja zy-
cia liturgicznego uchroni przed pewnymi deformacjami, ale zarazem
pozwoli liturgii zachowa¢ ‘tak jej potrzebna aktualno$¢ i otwarcie na
problemy zycia.

Zycie religijne diecezji musi wyplywaé z odnowionej liturgii, musi
byé¢ z liturgia zgodne, zachowywaé jej ducha. Wymaga to, niestety,
kontroli ze strony wtadzy diecezjalnej nad praktyka w poszczegol-
nych parafiach.

LITURGIA I DUSZPASTERSTWO

Odnowa liturgii dokonala si¢ w okreslonych warunkach zycia we-
wnetrznego Kosciola, w pewnym modelu duszpasterskiej pracy. Tak
duza reforma liturgii oddziatala na duszpasterstwo, pewne formy pra-
cy wsrod wiernych zostaly dostosowane do nowych wymagan liturgii.
Dzialanie duszpasterskie Ko$ciola, trwajace od lat i przejmowane
przez poszczegélne pokolenia kaplandéw, nie jest tak latwo podatne
na zmiany. Proby ingerencji w dzialanie duszpasterskie sa krytyko-
wane jako nowosci pochodzace od ludzi dalekich od probleméw pa-
rafii. Spojrzmy teraz na niektére pojawiajace sie problemy.

Organizacja duszpasterstwa w diecezji powinna by¢ podporzadko-
wana wymaganiom stawianym przez odnowiong liturgig: przeciez ca-
la dzialalno$¢ Ko$ciola zmierza ostatecznie do tego, aby wierni mogli
Swiadomie i czynnie uczestniczy¢ w liturgii. W codziennym duszpa-
sterskim dzialaniu konflikt miedzy tym, czego oczekuje liturgia, a dzia-
laniem Kosciola w sposob jaskrawy nie dochodzi do glosu, ale jest
tu przeciez wiele niewlaSciwoSci. Moze jednak zaj$¢ taka sytuacja,
kiedy duszpasterstwo usiluje i8¢ swoja wypracowang droga, nie zwra-
cajgc uwagi na zalecenia czy nawet nakazy Ko$ciola. WspominaliSmy
juz problem sposobu sprawowania sakramentu pokuty. Praktyka dusz-
pasterska staje sie wprost nieczula na nowe zalecenia Kosciola. Nie
moze by¢ tak, ze praktyka duszpasterska w diecezji idzie ,,0bok litur-
gicznego zycia”. Jefli tak jest, znaczy to, ze w praktyce liturgia nie
zajmuje jeszcze miejsca centralnego w danym Kosciele lokalnym.

Duszpasterstwo nie moze ba¢ sie odchodzenia od pewnych przyje-
tych praktyk, nawet rozpowszechnionych i lubianych przez wiernych.
Przypomnijmy sobie usuwanie z naszych koSciolow nadmiernej ilo$ci
Mszy zalobnych, Mszy z katafalkami czy calunami. Podobne obiekcje
wysuwano przy likwidacji Mszy $§w. z wystawieniem NajSwietszego
Sakramentu. Odpowiednie pouczenie zrobilo swoje i wierni przyjeli
wprowadzone zmiany ze zrozumieniem. Powstaje tylko pytanie, czy
czasem nasze pewne wygodnictwo nie jest usprawiedliwione ,,wzgle-
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dami duszpasterskimi”, czy tez obawag o zrujnowanie Zzycia religij-
nego wiernych.

Duszpasterstwo systematyczne lubi systematyczne programowanie,
wytycza programy duszpasterskie na rok lub wigcej lat. Wydaje sie,
ze sama my$l programowania duszpasterstwa jest dobra, liczy na
bardziej skuteczne dotarcie do wiernych. Program duszpasterski nie
moze jednak nie liczy¢ sie z Zyciem liturgicznym KoSciota, jakim jest
rok liturgiczny. Nie mozna rozkladaé tematyki kazan nie zajrzawszy
do czytan przypadajacych na dang niedziele. Jest rzecza zrozumialg,
ze program duszpasterski roczny nie wtopi sie organicznie w rok
liturgiczny, ale trzeba szukaé mozliwie najwiekszego zblizenia. Prze-
ciez nawet Tydzien Milosierdzia jest przezywany w okre§lonym ty-
godniu liturgicznym. Je$li o tym moéowimy, to jedynie w trosce o pro-
gram duszpasterski: dzialanie liturgii jest silniejsze, ona jest blizsza
cztowiekowi, zdola zagluszy¢ program duszpasterski. Ksigdz najpierw
zaglada do lekcjonarza, pozniej dopiero do programu i wyznaczonego
tematu na dang niedziele. Wiedziony ,instynktem” idzie za liturgis.

Przy ukladaniu programéw duszpasterskich tak w skali kraju jak
i diecezji winna by¢ konsultowana komisja liturgiczna i jej glos
powinien by¢ powaznie brany pod uwage. Samo pominiecie komisji
liturgicznej wskazuje juz na ksztaltowanie duszpasterstwa w oder-
waniu od zycia liturgicznego KoSciola.

Przemiana duszpasterstwa w duchu liturgii moze dokonaé¢ sie je-
dynie przez odpowiednia formacje duchowienstwa. Formacja ducho-
wienstwa jest zadaniem dlugofalowym. Tak jak niegdy$ dokonalismy
wprowadzenia odnowionej liturgii przez organizowanie spotkan i kon-
ferencji, tak powinni$my dziala¢ i teraz. Pouczenie zwigzane z wpro-
wadzeniem nowej ksiegi zwracalo uwage na rzeczy najwazniejsze,
kaplani nie znali jeszcze nowych probleméw jakie powstajg dopiero
w codziennej praktyce. PomySlmy, Ze od wprowadzenia niektoérych
zmian minelo juz lat kilkana$cie. Nalezaloby znoéw pomysleé o syste-
matycznym organizowaniu spotkan dotyczacych aspektow pastoral-
nych dokonanej odnowy.

Niezmiernie wazng jest rzecza wspieranie duchowienstwa parafial-
nego odpowiednimi pomocami. Kaplan pracujacy w duszpasterstwie
jest pochloniety wieloma sprawami, trzeba mu przyj$¢ z pomocs.
Przystane na czas pomoce do nalezytego zorganizowania liturgii §wiat
czy nawet zwyklej niedzieli pomogg mu niezmiernie, pozwolg wigcej
przekaza¢ wiernym. Mamy przy tym na my$li pomoce zorganizowane
w skali diecezji. Istnieja pisma, wydawnictwa, ktére zawierajg przy-
gotowane pomoce, ale to wszystko dociera do pewnej grupy kapla-
néw, juz najczesciej do liturgii przygotowanych.

Odnowiona liturgia staje sie problemem duszpasterskim jeszcze
z jednego powodu: liturgia sprawowana oddzialywuje na wiernych
hezpo$rednio. Bylo tak zawsze, ale w odnowionej liturgii nabiera to
jeszcze wigkszego znaczenia. Je§li niegdy§ kaplan odprawiat Msze
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O. Franciszek Malaczynski OSB

WYDAWANIE KSIAG LITURGICZNYCH
W JEZYKU POLSKIM

W OCZEKIWANIU NA REFORME

Jednym z wazniejszych postanowien Konstytucji o Liturgii byto
ogolne dopuszczenie jezykéw krajowych do liturgii w KoSciele Za-
chodnim. Decyzje te poprzedzily indulty dopuszczajgce do liturgii jezyk
zywy w krajowych ksigegach liturgicznych. Bezposrednio przed Soborem
w szeregu krajow opracowano dwujezyczne zbiory obrzedéw zwigza-
nych ze sprawowaniem sakramentow i sakramentaliow. Wsro6d nich
nalezy wymieni¢ Collectio rituum continens excerpta e Rituali Romano
Ecclesiis Poloniae adaptato, wydane w Katowicach w 1963 r. Ksigzka
zawierala obrzedy sakramentéw oraz najczeSciej stosowanych blogo-
stawienstw, a takze pogrzebéw. Przewidywano tomy nastepne, ktére
mialy zawieraé inne teksty rytualu. Ten maly rytual opracowany
w latach 1953—1956 przez zespoé! skladajacy sig z nastepujacych osob:
Ks. Bp Juliusz Bieniek, Ks. Prof. Andrzej Wronka, Ks. Prof. Jan
Adamecki, O. Franciszek Malaczynski OSB. Kierowal zespolem Ks.
Bp Tadeusz Zakrzewski, Przewodniczacy Komisji Episkopatu do spraw
Liturgii. Po zakonczeniu prac rytualu zostal przedstawiony Kongre-
gacji Obrzedow do zatwierdzenia. Korespondencja 'z Kongregacja
w owczesnych warunkach trwala dwa lata. Nastepne trzy lata trwaly
prace typograficzne. Rytual ukazal si¢ przed II Soborem Watykan-
skim i otrzymal bardzo pozytywng ocene w ,,Liturgisches Jahrbuch” !
Zbiér obrzedéw nie byl zwyklym przekladem tekstéw lacinskich, lecz
zawieral caly szereg adaptacji i nowych formul. Wprowadzil szereg
czytan z Pisma §w. W Polsce zostal dobrze przyjety i utorowal droge
posoborowym ksiegom liturgicznym.

Odpowiedni zespél Rady do wykonania Konstytueji o liturgii cy-
towal nasz rytual jako jedno ze zrdédet do opracowania nowych ob-
rzedow malzenstwa dla calego Ko$ciola zachodniego.

Dla wygody kaplanéw i ogranistow wydano odrgbnie obrzedy
pogrzebowe pt. Exsequiale, Katowice 1963.

W oparciu o Collectio rituum opracowalem ksigzeczke De cura
infirmorum, ktéra ukazala sie w Katowicach w roku 1964. Zawierala
ona obrzedy nawiedzenia chorych, blogostawienstwa chorych dorostych
i dzieci oraz obrzedy sakramentéw chorych. Prawie dwadzie§cia lat
shuzyla ona duszpasterzom polskim.

1 Das neue polnische Rituale, ,Liturgisches Jahrbuch” 14 (1964) 218—
—220.
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LITURGIA SAKRAMENTOW

Poniewaz obrzedy sakramentéow sa krotsze od liturgii mszalnej
Rada do wykonania Konstytucji o liturgii rozpoczela publikacje no-
wych ksigg od obrzedéw sakramentéw i zlecila krajowym Konfe-
rencjom Episkopatu troske o przygotowanie wydan w jezykach zy-
wych. Aby ulatwié prace polskiej Komisji do spraw Liturgii, Ks. Bp
Franciszek Jop powolal do dziela tlumaczenia tekstéw szereg zespo-
16w tlumaczy. Poszczegdlne zespoly otrzymaly do tlumaczenia czgSc
rytualu i mialy we wlasnym zakresie postaraé¢ sie o adiustacje jezy-
kowsa, a nastepnie przekazaé¢ tlumaczenia do Komisji Episkopatu do
spraw Liturgii, ktora kierowala przeklad do zespolu rewizyjnego. Taka
drogg powstaly Obrzedy chrztu dzieci. Natomiast z nastepnymi to-
mami nie szlo tatwo. Lepiej wypadly teksty, ktére przygotowal jeden
tlumacz. Tam, gdzie byla praca zespolowa, nie zadbano o uzgodnienie
terminologii poszczegélnych rozdzialéw i nie brano pod uwage ter-
minologii ustalonej w juz opublikowanych ksiegach. Dlatego praca
Komisji byla bardzo duza i zmudna.

Tlumaczenia poszczeg6lnych czeci rytualu i pontyfikatu dokonaly
zespoly lub pojedynczy tlumacze, w nastepujacych osrodkach: Czesto-
chowa, Gniezno, Lublin, Opole, Przemy$l, Sandomierz, Tyniec, War-
szawa, Wroclaw.

Wedlug zasad ogloszonych przez Stolice Apostolskg przeklady
ksigg liturgicznych sg anonimowe i po wydrukowaniu tekstu ksiggi
te przechodza na wilasnos¢ krajowej Konferencji Episkopatu. Wszystkie
teksty przeszly przez dokladng recenzje czlonké6w Komisji do spraw
Liturgii. Ponadto przy ustalaniu brzmienia polskich tekstéw litur-
gicznych zasiegano w razie potrzeby opinii znawcow jezyka polskiego.
Na prosbe Komisji udzielali porad profesorowie: Witold Doroszewski,
Juliusz Kleiner, Zenon Klemensiewicz, Stanislaw L.o$, Stanistaw Pi-
gon, Irena Slawinska, Stanistaw Urbanczyk, dyrektor Teatru Rapso-
dycznego Mieczyslaw Kotlarczyk oraz pisarze: Antoni Golubiew,
Hanna Malewska, Jerzy Zawieyski, Marek Skwarnicki.

Obrzedy chrztu dzieci, a takze teksty, ktére przewidujg duze adap-
tacje krajowe, jak Obrzedy sakramentu malzenstwa i Obrzedy pogrze-
bu oraz kalendarz rozestano do wszystkich diecezji celem zaopinio-
wania. Warto zaznaczy¢, ze wszystkie operacje dokonywaly sie przy
uzyciu maszyn do pisania. Dopiero w ostatnich latach mozna bylo
korzystaé z ustug kserograficznych. Stopniowo ukazaly sie drukiem
nastepujace ksiegi:

a) Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 1972
b) Obrzedy sakramentu matZenstwa, Katowice 1974
c¢) Obrzedy bierzmowania, Katowice 1975

d) Obrzedy pogrzebu, Katowice 1977
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e) Sakramenty chorych, Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978

f) Komunia sw. i kult tajemnicy Eucharystycznej poza Mszq Sw.,

Katowice 1984.

Biorgc pod uwage polskie mozliwosci typograficzne, ksigzki rytualu
prezentujg sie niezle. Polskie wydanie Obrzedéw chrztu dzieci Rada
do wykonania Konstytucji o liturgii uznala za jedno z najpickniej-
szych wydan odnowionej liturgii®. Sekretarz Komisji do spraw Li-
turgii krajow Europy z uznaniem wyrazaja sie o polskim wydaniu
Obrzedow pogrzebu i Sakramentéw chorych. Polski duszpasterz
w ksigzce z obrzedami pogrzebu ma wszystko, co moze mu by¢ po-
trzebne. Duszpasterz francuski do odprawienia pogrzebu oprécz msza-
lu musi mie¢ 3 ksigzki, kazda innego formatu®.

Co do terminow ukazywania sie poszczegédlnych tomow rytualu,
irzeba pamiegtaé, ze jesteSmy uzaleznieni od planéw wydawniczych,
przydzialu papieru i mozliwosci drukarni.

Stopniowe i powolne wprowadzanie nowych obrzedow liturgicz-
nych dalo mozliwo$é lepszego przygotowania duchowienstwa i wier-
nych, i uchronilo poboznos$¢ wiernych od szoku, jaki wywolujg zmiany
gwaltownie wprowadzane.

Wypada zaznaczy¢, ze oprocz ksigg wydanych drukiem opubliko-
wano technika malej poligrafii Obrzedy Komunii §w. i kultu eucha-
rystycznego poza Msza $w. oraz obrzedy nalezgce do Pontyfikalu
Rzymskiego: Swiecenia i postugi oraz Konsekracje kosciola. Dzieki
tym wszystkim wydaniom Kos$ciol polski dysponuje tekstami potrzeb-
nymi do sprawowania liturgii sakramentow *.

LITURGIA MSZY SW.

Gdy uchwaly Soboru dopuscily jezyki krajowe do uzytku we
Mszy $w,. w Polsce istnial przeklad mszalu rzymskiego do uzytku
wiernych, opracowany w Tyncu®. Bezposrednio po uchwaleniu Kon-
stytucji o liturgii otrzymal on aprobate Kongregacji Obrzedoéw i poz-
wolenie na tymeczasowe uzywanie w liturgii.

MSZAL POLSKO-LACINSKI

W roku 1965 po skonczeniu studiow na Instytucie Liturgicznym
w Rzymie otrzymatem od Prymasa Polski polecenie opracowania
mszalu dla wiernych wydany w Polsce. Z pomoca redaktorow Wy-

2 Pismo sekretarza Rady.
3 a) La célébration des obséques, Paris 1972
b) Priéres pour les défunts 4 la maison et au cimetiére, Paris 1972
¢) Lectionnaire pour la liturgie des défunts, Paris 1974.
4 Postugi i swigcenia.
5 Mszal rzymski, przeklad polski i objasnienia opracowali OO. Bene-
dyktyni z Opactwa Tynieckiego, Poznan 1963.
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dawnictwa Ksiezy Pallotynéw w Paryzu dokonalem wyboru i adius-
tacji tekstow do mszalu oltarzowego. Praca redakcyjna zostala zakon-
czona w grudniu 1965. Prace drukarni i oprawa trwaly do roku 1968.
W tym roku rozpoczeto rozprowadzanie gotowej ksigzki®. Mszal za-
wieral nowy kalendarz liturgiczny obejmujacy wszystkie diecezje
Polski w nowych granicach i nowe formularze mszalne o Swietych
czezonych w naszym kraju.

Juz po rozprowadzeniu czeSci nakladu trzeba bylo opracowaé
przeklad nowego Ordo Missae i nowych modlitw eucharystycznych,
aby wlgczy¢ go do mszalu. Dokonalo sig to w ciggu letnich miesigey
1970 roku. Tekst wydrukowano we Francji’.

MODLITWA POWSZECHNA

Elementem na nowo wprowadzonym do Mszy $§w. jest modlitwa
powszechna. Stolica Apostolska opublikowala ogélne normy i wzorce
takich modlitw, pozostawiajgc poszczegélnym krajom opracowanie
szczegotow 8. Polski tekst modlitwy powszechnej by! zupelnie gotowy
do druku, gdy ukazalo sie Ordo lectionum Missae?, ustalajac trzy-
letni cykl czytan niedzielnych i dwuletni cykl czytan na dni pow-
szednie. W polsklm .wydaniu Modhtwy powszechnej mozna bylo
zmieni¢ naglowki i dokonaé przesuniecia niektérych formularzy, ale
niewykonalne bylo zwiekszenie objetosci ksigzki, ktéra wyszla na-
kladem Ksiegarni §w. Jacka ¥, Jak wiadomo, celebrans ma mozliwosé¢
dobierania elementéw modlitwy powszechnej i z podanego materialu
mozna przygotowaé formularze na kazda niedziele. Warto zaznaczyg,
ze urzedowe wydanie modlitwy powszechnej w réznych jezykach
Europy w ogoéle nie podajg gotowych formularzy na niedziele zwykle,
lecz material do wyboru !, Modlitwa powszechna nie jest elementem
dydaktycznym, lecz eucholog1cznym Lud Bozy o$wiecony i poruszony
slowem Bozym zanosi blagania do Boga. Aby to byla modlitwa zywa,
musi uwzgledniaé konkretne zgromadzenie i jego potrzeby, co wy-
maga zawsze starannego przygotowania.

6 Mszal rzymski tacinsko-polski, Paris 1968.
7 Obrzedy Mszy $w., Paris 1970.
8 De oratione communi seu fidelium, Citta del Vaticano 1966.
9 Ordo lectionum Missae, Citta del Vaticano 1969.
10 Modlitwa powszechna, Katowice 1970.
11 Formules de priére universelle, Paris 1966
La oracion [de los fieles, Madrid 1978
Orazionale per la preghiera dei fedeli, Citta del Vaticano 1983.
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LEKCJONARZ MSZALNY

W $lad za Ordo lectionum Missae Stolica Apostolska  oglosita
pelny lekcjonarz mszalny w 3 tomach 2. Zostal on oparty na tekstach
Starej Wulgaty. Natomiast wszystkie lekcjonarze krajowe czerpia
teksty ze wspoélczesnych przekladéw Pisma §w., opartych na tekstach
oryginalnych. Ta rozbiezno$é bardzo utrudnia prace redaktora. Po-
nadto w tek$cie tacinskim znalazly sie perykopy malo budujgce, oraz
nieszcze$liwie podzielone teksty, konczace sie przykrymi skojarze-
niami. StaraliSmy sie¢ tego uniknagé w tekécie polskim. W Lekcjonarzu
tacinskim psalmy responsoryjne zostaly opracowane bez uwzglednie-
nia praktycznej mozliwoSei wykonania ich przez wiernych. Refreny.
o bardzo réznej dlugosci powtarzaja sie bardzo nieregularnie. W prak-
tyce uniemozliwia to udzial wiernych w tej czedci liturgii. W polskim
Lekcjonarzu mszalnym przyjeliSmy zasade, ze refren ma zawsze
11 zglosek i powtarza sie regularnie co dwa wiersze. Dzieki temu
wierni w Polsce uczestnicza zywo w psalmie responsoryjnym i bez
trudu $piewajg ten psalm nawet mali kantorzy.

Polski Lekcjonarz mszalny ukazat sie w wydawnictwie , Pallotti-
num” w latach 1972—1977.

MSZAL POLSKI

Gdy w roku 1970 ukazalo sie pierwsze typiczne wydanie mszalu
Pawla VI, przystapiliSmy do pracy nad jego tlumaczeniem na jezyk
polski. Prace trzeba bylto zaczynaé od sporzadzenia dokladnych karto-
tek modlitw i antyfon, poniewaz opracowania zwigzane z mszalem
potrydenckim staly sig¢ nieaktualne. Po sporzadzeniu kartotek przy-
stapiliSmy do tlumaczenia. Ks. Kardynal Wyszynski wyraznie odra-
dzal poSpiech i obserwowal reakcje krajow zachodnich na nowy mszat.
Jak wiadomo, nie wszedzie byly one entuzjastyczne. Mszal rzymski
wydany w roku 1970 nosil wyrazZnie $§lady po$piechu w pracy redak-
cyjnej. Kilkakrotnie oglaszano ,,Corrigenda”, a 2 wydanie typiczne
z roku 1975 wniosto setki zmian i poprawek. Po ukazaniu sie tego
wydania poprawionego musieliSmy gruntownie zrewidowaé polski
przeklad i uwzgledni¢ zmiany. Aby zaradzi¢ biezgcym potrzebom, Kuria
Metropolitalna w Warszawie opublikowala wydanie studyjne nowego
mszaltu technikg malej poligrafii 1.

Podobng technika Kuria kielecka wydala obrzedy Wielkiego Ty-
godnia z nutami 1,

12 Missale Romanum — Lectionarium I, II, III, Citta del Vaticano
1970—1972.

18 Mszal rzymski dla diecezji polskich, wydanie studyjne, Warszawa
1979.

1 QObrzedy Wielkiego Tygodnia, Kielce 1973.
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Kongregacja Kultu Bozego polecila dokonaé rewizji krajowych
przekladéw Ordo Missae i modlitw eucharystycznych. Prace te wy-
konala Komisja Episkopatu do spraw Liturgii, stale kontaktujgc sig
z polonistami. Poprawiony tekst Ordo Missae oraz caly mszal otrzy-
matl zatwierdzenie Konferencji Plenarnej Episkopatu, a nastepnie
Kongregacji Kultu Bozego, dnia 28 kwietnia 1984 roku. Podkomisja
do spraw muzyki ko$cielnej opracowala melodie. Obecnie mszal znaj-
duje sie w opracowaniu typograficznym w Wydawnictwie ,Pallot-
tinum”.

Przewiduje sie wiaczenie do niego nowych modlitw eucharystycz-
nych na Msze dla dorostych i dla dzieci. Mszal zawiera wlasne pre-
facje na Swieta patronéw Polski. W modlitwach eucharystycznych
I—III umieszczono wspomnienie gléwnych uroczystosci.

LITURGIA GODZIN

Po ogloszeniu lacinskiego tekstu Liturgii godzin Konferencja Epis-
kopatu Polski poczatkowo odniosla sie z rezerwa do mozliwoSei ttu-
maczenia ksiegi na jezyk polski. Po pewnym czasie okazalo sie jednak,
ze trzeba podjgé tlumaczenie Liturgii godzin na jezyk polski, ale
sprawa jest bardzo trudna. Dnia 6 wrze$nia 1972 roku Ks. Biskup
Franciszek Jop, Przewodniczagcy Komisji Liturgicznej Episkopatu, pi-
sal do Kardynala Prymasa, ze ,,wbrew temu, co sadza optymisci,
tlumaczenie brewiarza jest sprawg bardzo trudng, zmudng i ogromna”.
Struktura Komisji nie pozwala na szybkie tlumaczenie brewiarza
silami Komisji. Trzeba stworzyé¢ wielkie- centrum pracy, ktére rozpo-
rzadzatoby dziesigtkami oséb 5.

Prymas Polski zwracal sie do kilku o$rodkéw z propozycja podje-
cia przektadu Liturgii godzin, ale nie znalazl chetnych do tego dziela.
Ostatecznie wybor padl na Opactwo Tynieckie, ktére miato juz pewne
do$wiadczenia w przygotowaniu i odmawianiu oficjum monastycznego
w jezyku polskim. Kierownictwo pracami powierzyl Prymas O. Pla-
cydowi Galinskiemu OSB, opatowi tynieckiemu, polecajac mu zorga-
nizowaé¢ wiele zespolow. O. Placyd znalazl szereg wspolpracownikéw
poza Tyncem, ale zorganizowanie zespoldéw, ktore opracowalyby po-
szczegélne elementy do calego brewiarza, nie udalo sie. Brak takich
zespolow, a takze brak wspolczesnych S$rodkéw technicznych prze-
diluzal prace nad przekladem Liturgii godzin.

. 15 H. Sobeczko, Il processo della riforma liturgica in Polonia nei
primi anni dopo il Concilio Ecumenico Vaticano II con particolare refe-
rimento all’attivita liturgica del Vescovo Francesko Jop, Roma 1980, s. 88.
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OPRACOWANIE PSALTERZA

Prace nad przekladem Liturgii godzin utrudniat fakt, ze Polska
nie miala ustalonego jednolitego przekladu Pisma §w. i Psalterza do
uzytku liturgicznego.

We Wtloszech prace nad przekladem ksigg liturgicznych poprze-
dzilo wydanie oficjalnej Biblii Episkopatu. Jej tekst oparty na teks-
tach oryginalnych Pisma §w. zostal opracowany do glo$nego czytania
i $§piewania w zgromadzeniu liturgicznym i przez dluzszy czas bedzie
stanowil podstawe dla ksigg liturgicznych *°.

W Polsce prace nad Liturgig godzin rozpoczeto od opracowania
Psalterza dostosowanego do wspoélnej recytacji i §piewu. Trud przy-
gotowania takiego psaltérza podjal Marek Skwarnicki, pozostajgc
w ciaglym kontakcie z Opactwem Tynieckim.

Psalterz ukazal sie drukiem w roku 1976, nakladem Wydawnictwa
»Znak”. Poprzedzit go listem do Wydawnictwa Kardynal Karol Woj-
tyta. W swoim liScie okre§lil cel wydania: ,Poniewaz istotna czesé¢
liturgii godzin stanowia psalmy, Konferencja Episkopatu stanela na
stanowisku, aby przeklad ten, zanim, po uzgodnieniu ze Stolica Apos-
stolskg, otrzyma jej zatwierdzenie, zostal naprzéd opublikowany
i udostepniony szerokiemu ogoélowi czytelnikéw, a zwlaszcza ducho-
wienstwu, bez zobowiazujgcej klauzuli ze strony wtladzy koScielnej.
Chodzi o to, azeby kaplani — a takze i §wieccy — zapoznali sie z tym
przekladem naprzéd w drodze prywatnej, zanim stanie sie on
oficjalnym tekstem liturgicznym. W ten spos6b mozliwe bedzie ze-
branie ewentualnych spostrzezen i uwag odno$nie do przekladu,
a w razie potrzeby dokonanie koniecznych poprawek ‘czy uzupelnien.
Jest to zgodne z potrzebami owego pietvzmu, jaki zawsze otaczal
w Koéciele ksiegi liturgiczne.

Niniejsze wydanie opracowania Psalterza ma stuzyé temu wtasnie
celowi. Uklad psalméw zgodny jest w rozkladzie na poszczeg6lne ty-
godnie i dni tygodnia z nowym brewiarzem. Konferencja Episkopatu
w dniu 6 wrzeénia 1975 r. wyrazila na to zgode” . Uwagi, ktoére
nadestano, zostaly uwzglednione przy ostatniej redakeji Psalterza.

Do Liturgii godzin wprowadzono pie$ni z Nowego Testamentu.
Wiekszg ich ilo§¢ zatwierdzila Kongregacja Kultu Bozego do uzytku
redaktoréw liturgii monastycznej!®. W oparciu o te decyzje powiek-
szono w polskiej Liturgii godzin ilo§¢ piesni z Nowego Testamentu.

16 Conferenza Episcopale Italiana, La sacra Biblia, Roma 1971.
7 M. Skwarnicki, P. Galinski, Psalmy i Kantyki, Krakow

1976, s. 5—6.
18 Thesaurus Liturgiae Horarum Monasticae, Romae 1977,
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HYMNY

Powaznym zadaniem bylo uzyskanie przekladu hymnéw. Instruk-
cja o ttumaczeniu tekstéw liturgicznych stwierdza:

Nr 37. ,,Hymny liturgiczne w formie poetyckiej, jezeli nie zostana
zredagowane w prawdziwym stylu poetyckim przystosowanym do
$piewu ludowego, zatracaja wlasciwg im funkcje. Zazwyczaj wymaga-
nia stawiane hymnom ze strony $piewu zbiorowego nie pozwalaja na
dokladne ich tlumaczenie. Hymny najczeSciej powinny by¢ opraco-
wane na nowo, z uwzglednieniem wymagan muzycznych i choérowych
poezji ludowej, wlasciwych kazdemu jezykowi”.

Stolica Apostolska nie wymaga przelozenia na jezyki krajowe
wszystkich hymnoéw zawartych w Liturgii godzin. Wystarczy prze-
lozy¢ okolo 60 hymnoéw. Wolno czerpaé¢ utwory ze skarbca literatury
narodowej. Poniewaz wiekszo§¢ hymnéw Liturgii godzin zostala zmie-
niona, niewiele mozna bylo znalezé w istniejacych zasobach przekla-
dow. Wiekszo§¢ hymnoéw przelozyl na nowo O. Placyd Galinski OSB.
Niektére hymny oryginalne tego samego autora tworzone do ,,Mona-
stycznej liturgii godzin” wykorzystano rowniez w polskim przekladzie
rzymskiej Liturgii godzin.

CZYTANIE PATRYSTYCZNE

- Redaktorzy Liturgii godzin w jezykach zachodnio-europejskich
dysponowali znacznie wiekszym zasobem gotowych przekladow teks-
tow patrystycznych na wspoélezesne jezyki, niz redaktor wydania
polskiego. Bardzo wiele tekstow nie mialo gotowych przekladow pol-
skich i trzeba bylo podjaé te prace. Od 2 tomu Liturgii godzin nad
przekladami patrystycznymi czuwa Ks. Prof. Antoni Paciorek z Tar-
nowa. —

INNE ELEMENTY OFICJUM

Whrew pozorom, najwigcej pracy wymagaja najkrotsze elementy
oficjum: antyfony, wersety i responsoria, poniewaz sg z natury prze-
znaczone do $piewu i recytacji. Instrukcja o tlumaczeniu tekstow li-
turgicznych podaje nastepujace zasady:

Nr 36c). ,,Teksty responsoriéw i antyfon, przeznaczone do $piewu,
nawet jezeli s3 wyjete z Pisma $§w., stajg sie czeScig liturgii i wcho-
dza w nowy rodzaj literacki. Dlatego przy ich tlumaczeniu mozna im
nada¢ taka forme stowng, ktora przy catkowitym zachowaniu sensu
bylaby dostosowana do $piewu, harmonizowala z okresem liturgicz-
nym, albo z jakim$ szczeg6lnym $wietem i byla ponadto latwo zrozu-
miala dla wiernych. W dawnych antyfonach jest wiele przykladow
takiej adaptacji, stanowigcej lekkg przerobke tekstu oryginalnego”.
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Poniewaz antyfony i responsoria powtarzaja sie w réznych oficjach
w ciagu catego roku, konieczne bylo sporzadzenie bardzo dokladnych
kartotek, aby uniknaé rozbiezno$ci w tlumaczeniu tych samych teks-
tow.

Przy opracowywaniu responsoriéw wiele razy korzystano z prawa
adaptacji lub poszerzenia tekstu. W lacinskiej Liturgii godzin nie-
rzadko tzw. repetenda nie zgadza sie treSciowo z wersetem respon-
sorium, co w jezyku zywym jest bardzo razace.

FLacinskie wydanie Liturgii godzin nie podaje do Pie$ni z Ewan-
gelii antyfon dostosowanych do cyklow czytan niedzielnych. W wy-
daniach krajowych uzupelniono ten brak. Takze w polskim tluma-
czeniu Liturgii godzin podano w niedziele antyfony =zaczerpniete
z perykop przewidzianych na lata A, B, C.

OFICJA DIECEZJI POLSKICH

Oficja diecezji polskich zostaly gruntownie przepracowane w la-
tach 1962—1964 i wydane 'w  jezyku tlacinskim w roku 19651,
W zwigzku ze zmiana struktury wszystkie te oficja ponownie prze-
robiono. Postep w wydawaniu Zrodel historycznych uniemozliwit lep-
szy dobér czytan, responsoriow i antyfon.

PRZEBIEG PRAC NAD LITURGIA GODZIN

Kilka o$rodkow liturgicznych w krajach zachodnich Europy uczest-
niczylo w opracowywaniu lacinskiej Liturgii godzin. Znajac nowe
teksty, oSrodki te mogly rozpoczaé przygotowanie tlumaczen krajo-
wych jeszcze przed wydaniem tekstu lacinskiego. Mialy one réwniez
mozliwo$¢ wydania tekstow studyjnych i zebrania uwag uzytkowni-
kow. Niemniej prace nad krajowymi wersjami Liturgii godzin prze-
cietnie trwaly 10 lat.

Wyjatek stanowilo wydanie chorwackie. Zostalo ono przygotowane
z prywatnej inicjatywy do$¢ szybko, a potem zatwierdzone do uzytku
publicznego. Wedlug relacji Ks. W. Zagoraka, sekretarza chorwackiej
Komisji liturgicznej, wydanie to sprawia bardzo wiele trudno$ci w re-
cytowaniu i w $piewie.

Wydanie polskiej Liturgii godzin Konferencja Plenarna powierzyta
Wydawnictwu ,,Pallottinum”. Na redaktora ksigzki ze strony Wydaw-
nictwa byl przewidziany Ks. Piotr Granatowicz SAC majacy duze
doSwiadczenie typograficzne i dobrze znajacy nowsa technike dru-
karska ,,monophoto”. Niestety, Ks. Piotr Granatowicz SAC zginatl
tragicznie w Afryce i prace zostaly opoéznione. Redaktor tekstu, O.

19 Officia propria dioecesium Poloniae, Roma 1965.

5 — Ruch Bibliinv i Litureleznv
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Placyd Galinski OSB, ciezko zachorowal na oczy i w czasie przygoto-
wania 1 tomu do druku musial zrezygnowa¢ z dalszej pracy. Przejat
ja sekretarz Komisji Episkopatu do spraw Liturgii i Duszpasterstwa
Liturgicznego, juz obcigzony tlumaczeniem i redakcjg mszalu oraz
rytualu. Tom I ukazal sie ' w roku 1982, tom II w roku 1985.

Lacinskie ksiegi liturgiczne sg owocem kilkunastowiekowej ewo-
lucji. W ciagu wiekéw byly wielokrotnie uzupelniane, poprawiane
i zmieniane. Podobnie ksiggi liturgiczne w jezykach krajowych na
pewno beda podlegaty ewolucji.

Po wydaniu Liturgii godzin musi nastapi¢ opracowanie i wydanie
antyfonarza zawierajgcego melodie do poszczegélnych elementow
Liturgii godzin. Taki antyfonarz wydali juz Niemcy 2.

MODLITWA LUDU BOZEGO

Liturgia godzin powstata przed wiekami jako modlitwa catego ludu
Bozego. Dopiero w $Sredniowieczu zaczeto uwazaé, ze ,,Boze oficjum”
jest modlitwg duchowienistwa. II Sobér Watykanski wyrazit Zyczenie,
aby przywrécono udzial wiernych w Liturgii godzin oraz aby odma-
wiano ja wspoOlnie nie tylko w klasztorach i kapitutach, lecz takze
w kolegiach duchowienstwa diecezjalnego i na jego spotkaniach. Za-
lecil rowniez $wieckim udzial w tej modlitwie.

,Duszpasterze miech sie starajag w niedziele i uroczyste §wigta od-
prawiaé w koSciolach gléwne godziny, zwlaszcza nieszpory z udzia-
lem wiernych. Zaleca sig, aby i §wieccy odmawiali brewiarz czy to
z kaplanami, czy na swoich zebraniach, czy nawet indywidualnie”
(KL nr 100).

W Polsce od XVIII wieku $piewano w kosciotach parafialnych
nieszpory niedzielne w jezyku polskim, postugujac sie psalmami Kar-
pinskiego. Spiewano takze okazyjnie inne godziny, np. Jutrznie Bo-
zego Narodzenia lub Oficjum za zmarlych. Po drugiej wojnie $wia-
towej rozpowszechnilo sie¢ Male oficjum o NajSw. Maryi Panny
w jezyku polskim. Po II Soborze Watykanskim zgoromadzenia za-
konne przyjety Liturgiczng modlitwe dnia. Te formy modlitwy przy-
gotowaly stopniowo KoSci6t w Polsce do przyjecia Liturgii godzin
w jezyku polskim. Aby podkrefli¢, ze Liturgia godzin jest modlitwg
calego KoSciota, polskie wydanie Liturgii godzin otrzymalo podtytul:
»Caltodzienna modlitwa ludu Bozego”. Realizacja tego idealu bedzie
wymagata wysitku ze strony duszpasterzy oraz skréconych wydan
Liturgii godzin do uzytku réznych grup wiernych.

20 Antiphonale zum Stundegebet, Miinsterschwarzach 1979.
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ZAGADNIENIE ADAPTACJI

Posoborowe ksiggi liturgiczne przewiduja mozliwo$é uwzglednienia
elementow kultury narodowej.

Polska w zaraniu swoich dziejow przyjeta chrze§cijanstwo w ob-
rzadku rzymskim i polska kultura uksztaltowala sie pod wplywem
liturgii lacinskiej. Najcenniejsze nasze rekopisy, to ksiegi liturgiczne.
Najdawniejsze zabytki jezyka polskiego to pie$ni, formuty modlitewne
i katechizmowe zwigzane tylko w tych dziedzinach, w ktorych liturgia
rzymska od dawna dopuszczala odrebno$ci krajowe. Z krajow Europy
Srodkowej Polska przyjela obrzedy zwigzane z Bozym Grobem i rezu-
rekcjg. Powstaly diecezjalne zwyczaje zwigzane z zawieraniem mat-
zenstwa i pogrzebem. W poézniejszym okresie powstata rézna od rzym-
skiej forma obrzedu chrztu, bierzmowania, pokuty i namaszczenia
chorych.

Polskie tradycje zostaly uwzglednione przy redagowaniu no-
wych ksiag liturgicznych. Niewgtpliwie beda powstawaly nowe $pie-
wy i modlitwy zwiagzane z tymi obrzedami, bo |jezyk zywy bedzie sie
domagal modernizacji formut liturgicznych. Bedzie to zadanie przy-
szlych pokolen, ktére na polskiej ziemi bedg ‘pielgrzymowaty do
wiecznej ojezyzny.

Tyniec O. FRANCISZEK MARLACZYNSKI OSB

Ks. Wiadyslaw Glowa
ODNOWA LITURGII W SEMINARIACH DUCHOWNYCH

Ko$ciol podejmujgc wielkie dzielo odnowy liturgii, z naciskiem
podkreslil, ze zamierzonych rezultatéw zwigzanych z ta odnowa nie
bedzie, ,,jezeli najpierw sami duszpasterze nie beda przeniknieci du-
chem i moca liturgii i nie stana sie¢ jej nauczycielami” (KL 14). Stad
tez niezwlocznie zwréocono uwage na Seminaria Duchowne, dostarcza-
jace ciggle Ko$ciotowi duszpasterzy i teologéw. Tutaj wia$nie odnowa
liturgii musiala znalezé¢ mocny punkt oparcia. Nalezalo zreformowac
zarOwno nauczanie liturgii, jak i jej sprawowanie, a nawet calemu
wychowaniu seminaryjnemu nadaé kierunek liturgiczny.

I. ODNOWA LITURGII W ZAKRESIE NAUCZANIA

Liturgia traktowana drugorzednie oraz wykladana zasadniczo
tylko od strony rubrycystycznej i czeSciowo historycznej domagata
sie gruntownej reformy. I dlatego juz w Konstytucji o liturgii (4 XII
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1963 r.) znalazlo sig¢ odpowiednie postanowienie: ,W Seminariach i za-
konnych domach studiéw nauke $wietej liturgii nalezy zaliczy¢ do
przedmiotéw koniecznych i wazniejszych, na wydzialach za$ teolo-
gicznych do przedmiotéw gléwnych, a wyktadaé jg z uwzglednieniem
zar6wno aspektu teologicznego i historyeznego, jak i duchowego,
duszpasterskiego oraz prawnego” (KL 16). W tej samej Konstytucji
liturgicznej postawiono pewne wymagania wykladowcom liturgii od-
noénie fachowego przygotowania (KL 15). Natomiast od wykladowcow
innych przedmiotéw, zwlaszcza teologii dogmatycznej, Pisma $§wie-
tego, teologii zycia wewnetrznego i pastrolanej zgdano, aby w swoich
wykladach tak uwydatniali misterium Chrystusa i dzieje zbawienia,
aby jasno uwidocznit sie zwigzek tych przedmiotéw z liturgig i jed-
noé¢ formacji kaplana (KL 16). Za dwa lata, 28 X 1965 r., w dekre-
cie Soboru Watykanskiego II o formacji kaplanskiej Optatam totius,
przypomniano, ze ,Liturgii §wietej, ktérg za pierwsze i niezbedne
2rodlo ducha prawdziwie chrzeécijanskiego winno sie uwazaé, nalezy
uczyé po my$li artykuléw 15 16 Konstytucji o Swietej Liturgii”
(nr 16). A nastepnie tego samego roku (1965), 25 grudnia, Kongregacja
dla Seminariéw i Uniwersytetéw wydala ,Instrukeje o liturgicznym
wychowaniu alumnéw” oraz Dodatek do niej (,,Wytyczne kursory-
cznego wychowania liturgicznego alumnéw”), w ktérym znajduje sie
wykaz materiatu do wykladow w czasie studiow seminaryjnych. Caly
material wykladowy z zakresu liturgii podzielono na cztery czesci.
Pierwsza, obejmujagca ,Pojecie i zasady” sklada sie z pieciu artyku-
16w, a mianowicie: ,Istota liturgii i jej znaczenie 'w Zyciu Ko$ciola”,
»Wladza kompetentna w sprawach liturgicznych i prawo liturgiczne”,
,Natura liturgii — jako czynnosci hierarchicznej i spotecznej”, ,,Cha-
rakter dydaktyczny i duszpasterski liturgii” i ,,Pojecie odng$nie his-
torii liturgii”. (Liturgia pierwszych wiekéw, Rodziny liturgiczne, Roz-
wo6j liturgii rzymskiej do XIIT w., Reforma liturgiczna na Soborze
Trydenckim, Rozw6j liturgii w XVII i XVIII w., Odnowa liturgiczna
Soboru Watykanskiego II i jej przygotowanie przez §w. Piusa X
Piusa XTI i Piusa XII). Material czeéci drugiej, méwigcy o Mszy §wie-
tej i kulcie Eucharystii, mie§ci w sobie trzy zasadnicze zagadnienia:
»Pojecie ogélne o Mszy $w.”, ,Poszczegolne czeSci Mszy $w. 1 jej ob-
rzedy” i ,,Kult Eucharystii poza Mszg $wieta”. W czeSci trzeciej,
moéwiacej o innych Sakramentach i Sakramentaliach, material podzie-
lono wedlug nastepujacych dzialéw: ,Inicjacja chrzescijanska”,
»Swiecenia”, ,Malzenstwo i dziewictwo”, ,Liturgia zakonna”, ,Li-
turgia $mierci chrzescijanskiej” i ,,Sakramentalia” (procesje, pielg-
rzymki, blogostawienstwa). Wreszcie cze§é czwarta — ,USwiecenie
czasu”, rozpoczyna sie od omoéwienia Dnia Panskiego, a pdzniej jest
o Roku koscielnym i o u$wieceniu godzin dnia (brewiarza).

6 stycznia 1970 r. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego
opublikowala Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis. W opar-
ciu o ten dokument, Konferencja Episkopatu Polski, opracowala
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Ratio Imstitutionis Sacerdotalis pro Polonia, ktére zostato zatwierdzone
przez wspomniang Kongregacje, 15 IX 1971 r., na okres szeSciu lat.
Po drobnych uzupelnieniach wprowadzonych do tegoz Ratio, zatwier-
dzano je kolejno w roku 1977 (10 XI) i 1983 (29 X). Na temat litur-
giki w Seminarium Duchowym Ratio Institutionis Sacerdotalis pro
Polonic moéwi: ,Liturgika jest jednym z gléwnych przedmiotéw nau-
czania seminaryjnego. Ona daje jasng wizje Odkupienia. Liturgike
nalezy wyklada¢ z uwzgledniemniem aspektu zaréwno teologicznego
jak i duchowego, duszpasterskiego oraz prawnego (RFIS, nr 79). Cale
wychowanie liturgiczne alumnéw ma sie odbywaé zgodnie z zasadami
podanymi w Instrukeji o liturgicznym wychowaniu alumnéw, wyda-
nej przez 6wczesng Sw. Kongregacje dla Seminariow i Uniwersyte-
tow , dnia 25 grudnia 1965 r. Nalezy tez zaznajomié alumnéw z za-
sadami odnowy liturgicznej, aby lepiej umieli wtasSciwie zrozumieé
tre§¢ paschalnego misterium Chrystusa”?!. Dla liturgiki przeznaczono
jedna godzine tygodniowo przez sze§¢ lat studiow seminaryjnych. Po-
szczegblnym kursom przydzielono do omoéwienia nastepujgce zagad-
nienia: 2 -

Kurs I: 1. Pojecie liturgii. Definicja liturgii. Pojecie kultu, jego
akly, przedmiot i cechy. Cel liturgii. Liturgia a pobozno$¢ prywatna.
2. Prawodawstwo liturgiczne. Wladza ustawodawcza w liturgii. Ksiegi
liturgiczne. Jezyk liturgii. Rubryki. Zwyczaj w liturgii.

Kurs II: 1. Historia liturgii: Zrodia liturgii, liturgia zydowska,
grecka, rzymska. Rozwo] liturgii w pierwszych wiekach. Rodziny li-
turgiczne: wschodnie i zachodnie. Liturgia rzymska IV—VIII wieku.
Rozwéj liturgii rzymskiej w $Sredniowieczu. Reforma liturgiczna So-
boru Trydenckiego. Ruch liturgiczny. Reforma liturgii po Soborze
Watykanskim II. Historia liturgii w Polsce.

2. Symbolika liturgiczna: Znaczenie, Zrodia, funkcje i cechy symbolu
liturgicznego: gesty liturgiczne, elementy naturalne, formy stowne,
Kosciol i jego wnetrze, paramenty i naczynia liturgiczne.

Kurs III: 1. Heortologia: a) Rok liturgiczny, jego istota i struk-
tura, b) Tydzien chrzeScijarniski, ¢) Proprium de tempore. !
2. Rubryki. Czeé¢ ogdlna rubryk. Nowy kalendarz liturgiczny. Normae
Universales Anni Liturgici.

Kurs IV: Msza $wigta: a) Nazwy, rodzaje Mszy §w., b) Rozwdj
historyczny, c) Struktura Mszy §w. d) Wyja$nienie historyczne po-
szzegolnych czeSci Mszy Sw. a) Rubryki mszalne (Institutio Generalis
Missalis Romani).

1 Zasady formacji kaplanskiej w Seminariach Duchownych w Polsce.
Tekst uzgodniony z tekstem lacinskim, zaaprobowanym przez Kongregacjg
do Spraw Wpychowania Chrze$cijanskiego na sze$é lat pismem 2z dnia
10 listopada 1977 r., maszynopis, bmw, s. 51.

2 Tamze, s, 51—53.
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Kurs V: Brewiarz: rozwdéj historyczny, poszczegblne godziny, za-
sadnicze czeéci modlitwy brewiarzowej. Rubryki brewiarzowe (Insti-
tutio Generalis de Liturgia Horarum).

Kurs VI: 1. Sakramenty Swiete: a) Znaczenie Sakramentéow w zy-
ciu Kosciola, b) Poszczegéolne Sakramenty: rozwoj historyczny, aspekt
teologiczny, zmiany obrzedowe wedlug Konstytucji o Liturgii Swietej.
2. Sakramentalia: a) PoS§wiecenia i blogostawienstwa, b) Egzorcyzmy,
c¢) Procesje, d) Liturgia zmartych.

3. Rubryki: a) Sposéb udzielania Sakramentéw, b) Cwiczenia prak-
tyczne, c) Celebracja Mszy Swietej (¢wiczenia praktyczne).

Nowym dokumentem Kongregacji do Spraw Wychowania Katolic-
kiego, po$wieconym caltkowicie liturgii w Seminariach Duchownych,
byta ,Instrukeja o liturgicznym wychowaniu w Seminariach Duchow-
nych”, z 3 VI 1979 r. Jest tu mowa najpierw o [zZyciu liturgicznym
Seminarium, a nastepnie o wykladach $swietej liturgii w Seminariach.
Na konicu tej Instrukeji znajduje sie Dodatek, podajacy material wy-
kladowy z liturgii, podobnie jak to bylo w Dodatku do ,Instrukcji
o liturgicznym wychowaniu alumnow” z roku 1965.

Nawet pobiezne prze$ledzenie dokumentow dotyczgcych odnowy
liturgii w Seminariach Duchownych ukazuje ogromny skok, jaki
zrobila liturgia juz w zakresie jej nauczania, czyli informacji. Wyklad
liturgii ® musi by¢ mistagogig, ‘czli wtajemniczeniem w sens aktualnie
sprawowanych w Kosciele czynno$ci liturgicznych (teksty, obrzedy,
znaki). I dlatego podstawowym podrecznikiem z liturgii jest sama
ksiega liturgiczna wraz z Wstepem do niej, uwzgledniajacym zaréwno
same rubryki jak i ich teologiczny sens. Z kolei przy wykladzie na-
lezy uwzglednié¢ historie obrzedéw, ktéra z jednej strony chroni od
dowolnych intrepretacji tych obrzedéw, a z drugiej pozwala odroézni¢
w obrzedzie to co istotne oraz zmienng szate zewnetrzng. Nastepnie,
bardzo wazng rzecza jest ‘wigzanie liturgii z r6znymi naukami huma-
nistycznymi i teologicznymi. 'A za najbardziej istotne przy wykladzie
nalezy uzna¢ ukazywanie teologicznej wymowy danego obrzedu litur-
gicznego. Wreszcie nie mozna zapomnie¢ o doniostej roli ‘éwiczen
praktycznych z liturgii %

II. PRZEZYWANIE LITURGII

Liturgii nie mozno jednak ograniczy¢ tylko do nauczania. Wszyst-
kie dokumenty traktujace o odnowie liturgii domagaja sig, aby alumni
w Seminariach Duchownych byli liturgicznie formowani, wychowy-
wani. Informacja o liturgii jest wprawdzie jednym z integralnych ele-

8 Zob, S. Czerwik, Liturgia w wykladach seminaryjnych, RBL
35 (1982) 115—129.

4 Zob. W. Glowa, Cwiczenia praktyczne z liturgii, RBL 35 (1982)
130—147.
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mentéw formaciji liturgicznej, ale jest jednak tylko czeScig tej for-
macji i dlatego sama nie wystarcza. Musi zatem w §lad za wykladami
is¢ zycie liturgiczne. I tak: wyklady o Mszy §w. muszg prowadzi¢ do
lepszego uczestniczenia w NajSwietszej Ofierze, zaznajamianie sig
z Liturgia Godzin powinno uczyé lepszej rozmowy z Bogiem przy
pomocy brewiarza, a studium nad sakramentem pokuty powinno im
poméc autentyczniej spotkaé sie z Chrystusem milosiernym w sakra-
mencie pojednania.

1. Eucharystia — centrum i szczyt w Zyciu seminaryjnym

Duchowe zycie alumnéw koncentruje sie woké! Eucharystii co-
dziennie sprawowanej (por. Instrukcja, 1979, nr 23). Jest ona na-
prawde zrodlem, z ktérego alumni czerpig sile do nauki oraz pracy
nad sobg i szczytem, do ktoérego zmierza cata ich dzialalno$¢. Glowna
troska polozona jest na to, aby klerycy ,,podczas tego misterium wiary
nie byli obecni jako obcy i milezgey widzowie, lecz aby przez obrzedy
i modlitwy te tajemnice dobrze zrozumieli, w $wietej czynnosci
uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez
slowo Boze, posilili sie przy stole Ciala Panskiego i skladali Bogu
dzieki, a ofiarujgc niepokalang Hostie nie tylko przez rece kaplana,
lecz takze razem z nim, uczyli sie samych siebie sktada¢ w ofierze
i za poSrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili sie w zjed-
noczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby w koncu Bog byt wszyst-
kim we wszystkich” (KL 48).

Szczegblnie uroczyscie Eucharystia jest sprawowana we wszystkie
niedziele i czwartki. Niedziela to przeciez Dzien Panski, dzien spot-
kania sie Zmartwychwstalego Pana z uczniami przy stole (por. 24,
36 nn; J 20—19 nn). A kazdy czwartek z kolei jest wspomnieniem
Wielkiego Czwartku — dnia Eucharystii i dnia ustanowienia sakra-
mentu kaplanstwa. W te dni Msza §w., w ktorej uczestniczy cala
wspolnota seminaryjna, jest koncelebrowana przez przelozonych i pro-
fesorow Seminarium Duchownego. Stuzba liturgiczna wystepuje wtedy
w pelnym skiadzie, tj. ministrant z kadzielnicg, z krzyzem, ministran-
ci ze $wiecami, lektorzy, psalterzysta, kantor, akolici i diakon (od
Swiecen diakonatu). W pozostale dni tygodnia nie stosuje sie okadzen,
ale stuzba liturgiczna wystepuje w tym samym skladzie co i w nie-
dziele czy czwartki. Sama Msza $§w. przybiera charakter bardziej lub
mniej uroczysty w zalezno$ci od rangi danego dnia liturgicznego.
W uroczystodci i Swigta $Spiewa sie wszystkie pie$ni procesyjne (na
Wejscie, Przygotowanie darow, Komunie §w. i na Zakonczenie) i pie$n
dziekeczynng po Komunii §w., a takze Kyrie, Chwala, wszystkie trzy
modlitwy mszalne, wezwania Modlitwy Powszechnej, Prefacje
i Swiety, ,,Oto wielka tajemnica wiary” z odpowiedzig ludu, dokso-
logie koncowsy (,,Przez Chrystusa...”), Modlitwe Panska i ,,Wybaw nas”
z zakonczeniem ludu ,Bo Twoje jest kroélestwo...”, ,,Pok6j Panski”
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i Baranku Bozy. Natomiast w dni powszednie i we Wspomnienia za-
sadniczo Msza $§w. jest recytowana, z tym, ze niektore elementy sa
$piewane.

Zasadniczym miejscem sprawowania Eucharystii jest kaplica semi-
naryjna, ale w kazda niedzielg i w uroczysto$ci spoleczno$¢ semina-
ryjna wraz z ksiezmi wychowawcami i profesorami gromadzi sig
na przezywanie Naj$wietszej Ofiary w katedrze. W tej mszy kate-
dralnej zwykle sprawuje swojg funkcje liturgiczng schola, a niekiedy
chor klerycki. Komunia §w. zawsze jest udzielana z tej samej Ofiary,
chociaz nie zawsze stosuje sie procesje z darami w rozbudowanej for-
mie. Sami klerycy przygotowujg do kazdej Mszy $w. odpowiednie
piesni (procesyjne i dzigkczynne po Komunii §w.), wezwania do Mod-
litwy powszechnej, ustalajg zgodnie z Kalendarzem liturgicznym for-
mularz mszalny, dobieraja stosowng Modlitwe Eucharystyczng, raz
w tygodniu ukladajag modlitwe dzigkczynng po Komunii §w., a w nie-
dziele prowadza komentarz samodzielnie przygotowany. Kazdy tez
alumn w ciggu trzech ostatnich lat studiow, wyglasza przynajmniej
trzy homilie: na czwartym roku w kaplicy seminaryjnej, a na piatym
i sz6stym w ko$ciolach parafialnych. Homilia jest stalym elementem
Mszy §w. i jest gloszona przez przetozonych, ktérzy przewodniczg
Eucharystii, zmieniajac sie co tydzien. Raz w tygodniu Msza $w. jest
Igczona z Laudesami, by w ten sposéb alumni mieli okazje pelniej-
szego wychwalania Boga i dziekowania Mu za wszystkie Jego dobro-
dziejstwa, a takze w celu stosowania zalecang przez Instrukcje o li-
turgicznym wychowaniu alumnéw (1965 r.) réznorodno$é¢ form spra-
wowania Eucharystii (nr 23). Temu celowi stuzy takze odprawianie
raz w tygodniu Mszy §w. w jezyku lacinskim.

Ze Msza §w. polgczony jest kult Eucharystu Juz sama praktyka
brania do wystawiania Najswietszego Sakramentu Hostii konsekro-
wanej w uprzedniej Mszy $w., a takze umieszczenie monstrancji czy
puszki do adoracji na oltarzu, méwi o tym zwiagzku, A jeszcze hardziej
wynika on ze stosowania odpowiednich tekstéw ‘w czasie adoracji.
Wreszcie nawiedzenie Naj$wietszego Sakramentu jest proponowane
jako kontynuacja mszalnego dziekczynienia po Komunii §w. i réwno-
cze$nie jako przygotowanie sie do nastepnej Eucharystii.

2. Liturgia Godzin — modlitwe wspélnoty seminaryjne;j

Z Godzin brewiarzowych cala wspo6lnota seminaryjna codziennie
odmawia Godzine popoludniowg i Komplete, a w kazdg niedziele
i uroczystos¢ oraz kilka razy w tygodniu Jutrznie i Nieszpory. W po-
zostale dni tygodnia te dwie godziny brewiarzowe (Jutrznia i Nie-
szpory), odmawiajg, w imieniu calego Seminarium, alumni z poszcze-
gélnych lat studiéw. Jutrznia i Nieszpory odmawiane przez wszystkich
alumnéw maja zawsze charakter uroczysty: sa $piewane pod prze-
wodnictwem kaplana, ubranego w albe, stule i kape, z udzialem mi-




337
nistrantéw, kantora i lektora oraz z zastosowaniem kadzidla na ,,Bto-
gostawiony Pan, Bog Izraela” i ,,Wielbi dusza moja Pana”. Tak samo
uroczysty charakter ma niedzielna Modlitwa popoludniowa.. W po-
zostalych przypadkach Godzinom modlitewnym przewodniczy albo
wychowaweca (gdy modli sie kurs, ktéry wychowuje), albo przelozony
pelnigey dyzur, wzglednie kleryk prowadzgcy w danym tygodniu
modlitwy.

3. Przezywanie Niedzieli w Seminarium Duchownym.

Dzien Panski jest w Seminarium Duchownym szczegbélnym dniem
$wigtecznym. Widoczne jest to najpierw w uroczystym sprawowaniu
Eucharystii oraz Jutrzni, Modlitwy popoludniowej i Nieszporow.
Oproécz tego, Niedziela jest dniem rado$ci plynagcej ze Swiadezenia
dopra. Alumni w tym dniu odwiedzaja chorych i ludzi starszych, sa-
motnych, majg wiecej czasu wolnego dla bliznich, by przez te kon-
takty wzajemnie sie ubogacaé¢, a takze sg odwiedzani przez swoje
rodziny.

Do dobrego przezycia niedzieli, klerycy przygotowuja sie czuwa-
niem modlitewno-refleksyjnym w sobotni wieczér (,,Wigilia niedziel-
na” — rodzaj kregu biblijnego). Ci za$§, ktorzy majg spelnia¢ odpo-
wiednie funkcje w liturgii katedralnej, maja jeszcze odpowiednie
przygotowanie z zakresu obowigzujgcych rytow w zgromadzeniu li-
turgicznym.

4. Zycie sakramentalne alumnéw.

Zycie sakramentalne klerykéw to codzienna Komunia §w. w ra-
mach sprawowanej Eucharystii, cotygodniowe przystepowanie do sa-
kramentu pokuty i doroczne §wiecenia kaplanskie tych, ktorzy konczg
szosty rok studiow.

W Seminarium duchownym jest nie do pomyS$lenia udzial we
Mszy $w. bez przystapienia do Komunii §w. Alumni przygotowuja
sig do Komunii §w., przygotowujgc sie do uczestnictwa we Mszy §w.
Czynig to juz w czasie nawiedzenia Naj$wietszego Sakramentu w dniu
poprzedzajacym sprawowanie NajSwietszej Ofiary, temu stuzy mil-
czenie trwajace od modlitw wieczornych az do porannej Mszy §w.,
a takze samo uczestnictwo w Eucharystii. Natomiast na dziekczynienie
pokomunijne zawsze jest przeznaczona chwila ciszy po rozdaniu Ko-
munii §w. Czesto §piewana jest takze odpowiednia pie$n dziekczynna,
raz w tygodniu odmawiana jest ukladana przez alumnoéw modlitwa
dziekczynna, a niekiedy dzigkczynienie jest odprawiane w ciszy. Dla
wyrazenia wdzieczno§ei Bogu za wszystkie Jego dobrodziejstwa stuza
takze Nieszpory oraz popoludniowe nawiedzenie Naj$wietszego Sakra-
mentu.

Kazdy piatek — dzien $mierci Jezusa Chrystusa, w Seminarium
Duchownym ma charakter pokutny. Klerycy odprawiajg w tym dniu
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Droge krzyzowg (w Wielkim Poécie wspélnotowo, w pozostate piatki
indywidualnie), Nabozenistwo pokutne i korzystaja z Sakramentu po-
kuty. Zaréwno Nabozenstwa pokutne jak i zreformowana liturgia
sakramentu pokuty pomogaja unikaé rutyny i automatyzacji w prak-
tykowaniu sakramentu Bozego milosierdzia. Uroczystym dla wspdl-
noty seminaryjnej jest dzien §wiecen kaptanskich, §wigcen diakonatu,
przyjecia postugi akolity czy lektora oraz dzien obléczyn. Odnowiona
liturgia tych $wiecen i poslug, bardziej przemawia zaréwno do przyj-
mujgcych $wiecenia czy postugi, jak i do tych, ktérzy w tych Swigtych
czynnoSciach uczestniczg.

III. Korzysci ptyngce z odnowionej liturgii.

Liturgia wykladana i sprawowana w Seminariach Duchownych
zgodnie z wymogami odnowy, to rzeczywiScie miejsce prawdziwie
kaplanskiej formacji. ,Przede wszystkim ubogaca zycie przysziego
stugi oltarza pod réznymi wzgledami, tak naukowymi i duchowymi,
jak tez ludzkimi” (Instrukcja, 1965, nr 6). Jest ona szkotq ascezy, bo
ten, kto w niej bierze udzial, musi staé sie uczestnikiem paschalnego
misterium Chrystusa, a takze musi zdobywaé sie na karnos¢ w reli-
gijnym zachowaniu obrzedéw oraz oczyszczaé swoje serce (Instrukcja,
1965, nr 7). Liturgia jest takze ,szkolq modlitwy poniewaz dostarcza
jej tak tresci, jak i podstawowego usposobnienia, oraz najlepszej formy,
a takze jak najbardziej powszechnych intencji” (Tamze, nr 7). Jest
,,Szkotq nadprzyrodzonej kontemplacji, ktéra dokonuje sie pod tchnie-
niem Ducha Swietego w zakrytym S$wietle tajemnic wiary, poprzez
Swiete znaki, ktore lgcza z Bogiem, ale Go jednak w pelni nie obja-
wiajg, by w ten sposéb w duszy zachowaé i wzmocni¢ pragnienie
doskonalszego zjednoczenia” (J.w., nr 7). Jest ona ,szkolq sztuki,
kthra w ciggu wiekow uksztaltowala najwigkszych mistrzéw, dopro-
wadzita talenty do wykonania przepieknych dziet i dlatego karmi
przez cate zycie tych, ktérzy w duszy gorliwosci o dom Panski zacho-
wujg” (Instrukcja, 1965, nr 8). W koncu, liturgia pomaga w czysto
ludzkim wychowaniu alumnéw. ,Jako, bowiem, sprawowanie pewnych
czynno$ci wymaga roéznych zalet, potrzebnych w dzialaniu, pobudza-
jac mlodego kleryka do zastosowania nie tylko nabytej wiedzy, ale
tez swojej pomystowo$ci i naturalnych daréw. Jako za§ sprawowanie
czynno$ci wspblnej, ujawnia 'jego spoteczne cnoty, dajac mu wyczucie
wspolnoty i miejsca, jakie w niej zajmuje, a takze poczucie karno$ci
i lgcznoéei z braémi; poza tym rozwija, i to jak najbardziej, uwage,
umiar i roztropno$¢” (tamze, nr 8).

Te wszystkie i inne jeszcze dobrodziejstwa, jakie daje liturgia,
domagaja sie, aby dzielo liturgicznej odnowy w Seminariach Duchow-
nych, bylo podejmowane ciggle od nowa.

Przemysl KS. WEADYSEAW GELOWA
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Ks. Stefan Koperek CR
ODNOWA LITURGII W MESKICH WSPOLNOTACH ZAKONNYCH
I. WSKAZANIA KOSCIOLA

Wspolnoty zakonne — jak podkre$la Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele naleza ,nienaruszalnie do jego zycia i $§wietoSci”?, wy-
rosle z Rad ewangelicznych, ,rozmaite rodziny zakonne” sluzg za-
rowno dobru ich czlonkow jak tez i,dobru catego Ciata Chrystuso-
wego” ¥ Realizacja tych Rad prowadzi do rozwoju mitoSci, jak pod-
kre§la Konstytucja, bowiem ,w szczegbélny sposbb zespalajg (one)
z Kosciotem i jego tajemnica tych, ktérzy za nimi ida, przeto zycie ich
duchowe winno byé po$wiecone takze dobru calego Kosciola” ®.

Tak wiec zakony, zgromadzenia stanowigce zywa, nieodlgczng
czgs¢ KoSciota, winny zyciem Kosciota zy¢, oddycha¢, sentire, vivere
cum Ecclesia i temu KoSciotowi stuzy¢. Skoro Kosciol na Soborze Wa-
tykanskim II podjal ogromne dzielo odnowy, nie moglo ono ominac
zakonéw. Stad juz w okresie przygotowawczym do Soboru i w czasie
jego obrad podejmowane byly obrady, dyskusje, owocem ktoérych jest
Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego (Perfectae caritatis
z r. 1965), stanowigcy niejako kontynuacje nauki Soboru zawartej
w Konstytucji o KoSciele w rozdziale V i VI: ,,Wspomiana Konstytucja
jest niejako glebg, na ktoérej wyrost Dekret”, bedgcy ,,zréodltem mocy
i natchnienia do prawdziwej odnowy” *.

Kolejnym wezwaniem Ko$ciola do odnowy zycia zakonnego byly
Przepisy wykonawecze do Dekretu Soboru Watykanskiego II Perfectae
caritatis, zawarte w Motu Proprio 'Ecclesiade sanctae z roku 1966
i Adhortacja Apostolska Evangelica testificatio papieza Pawla VI
skierowana do wszystkich rodzin zakonnych ‘w calym Kosciele, opu-
blikowana w r. 1971.

Omawiajac problem odnowy liturgicznej w zakonach meskich, nie
mozna poming¢ szeregu dokumentéw tyczgcych liturgicznego przy-
gotowania w seminariach i zakonnych domach formacyjnych. Chodzi
tu o takie dokumenty, jak Instrukecja o liturgicznym wychowaniu
alumnow (Kongregacja dla Seminariow i Uniwersytetow — 1966 r.),
Normae quaedam (1968) i Ratio fundamentalis (1970), a przede wszyst-
kim Instrukcja o liturgicznym wychowaniu w seminariach (1979), wy-
danych przez Kongregacje Nauczania Katolickiego. Wszystkie te do-
kumenty stanowig szczegélowe rozpracowania ogélnych, ale katego-
rycznych zalecen Konstytucji o liturgii nalegajacej, by duchowienstwu

1 KK 44,

2 KK 43.

3 KK 44,

* Bp B. Dgbrowski, Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej
odnowie Zycia zakommego, w: Sobér Watykanski II, Poznan 1968, s. 404.
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(a wiec i zakonnikom!) zapewniono ,odpowiednie wyrobienie litur-
giczne”. Nie jest to zwykla zacheta, ale postanowienie, prawo: , W se-
minariach i domach zakonnych klerycy powinni otrzymaé liturgiczng
formacje Zzycia duchowego”, ,nauke $§wietej liturgii nalezy zaliczy¢
do przedmiotéw koniecznych i wazniejszych”, ,zycie w seminariach
i instytutach zakonnych” ma by¢ ,gleboko przeniknigte duchem Ii-
turgii” ®, To wilasnie tu, w seminariach i zakonnych domach forma-
cyjnych poprzez nie tylko studium liturgiki, ale bardziej jeszcze przez
mystagogie, to znaczy przez zycie liturgiczne i wniknigcie w ducha
liturgii, maja przyszli kaptani i zakonnicy wdrozyé¢ sie w takie spra-
wowanie liturgii i lgczenie z nig swego wewnegtrznego rozwoju, by
odnajdowali zywego Chrystusa ,,w wiernym rozwazaniu slowa Bozego,
w czynnym uczestnictwie w $wietych tajemnicach Ko$ciota, a przede
wszystkim w Eucharystii i w modlitwie brewiarzowej”®. I dlatego
w mys$l tej ostatniej Instrukeji, np. brewiarz nie ma by¢ czyms, co
bedzie ,,obowigzywaé” od §wigcen diakonatu, ale ma sta¢ sie modlitwg
,catej wspoélnoty alumnow”?, to wspolne bowiem odmawianie chocby
gtownych godzin liturgicznych ,,przygotowuje alumnéw do umilowania
i praktykowania modlitwy brewiarzowej” 8.

Aby tak wla$nie wprowadzié¢ ,,alumnéw w Zycie liturgiczne i jego
duchowy walor”, wykladowey liturgiki winni byé odpowiednio do-
brani, by nie tylko przekazywali suchg doktryne o liturgii, ale byli
jej mystagogami °.

Odnowie zycia zakonnego po$§wiecil tez wiele miejsca Jan Pawel II
w swoich przemoéwieniach, listach apostolskich, jak np. z okazji
1600-lecia $mierci $§wietego Bazylego, 1500. rocznicy narodzin S$w.
Benedykta czy 400-lecia urodzin §w. Wincentego a4 Paulo czy wreszcie
w roznych instrukcjach i zarzgdzeniach, wydawanych przez Kongre-
gacje Zakonéw i Instytutéw Swieckich.

O co chodzi w tych licznych dokumentach i wskazaniach Kos$ciola?
O jaka odnowe? Jakie winna zajmowaé¢ miejsce liturgia w odnowie
zycia wspolnot zakonnych, zwlaszcza zakondéw i zgromadzen meskich,
w wiekszo$ci zwigzanych z dzialalno$cig duszpasterskg?

Autentyczna odnowa polega na ustawicznym powracaniu do zrédel,
w ogoble zycia chrzescijanskiego, na ciggltym odkrywaniu pierwotnego
ducha zgromadzen, tzw. charyzmatu Zalozycieli, wreszcie na uwzgle-
nieniu zmieniajacych sie warunkéw epoki *°.

Chodzi, innymi slowy, o wydobycie i podkreslenie charakteru
chrystologicznego, eklezjalnego i eschatologicznego zycia konsekrowa-

KL 14.
KL 16 i 17.
DFK 8.
ILS 28.
ALI 26.
10 Por, ILS 51, oraz: S. Czerwik, Liturgia w wykladach seminaryj-
nych, RBL 35 (1982) 125.

© m N oo,
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nego Bogu. ,Zakonnik zyje w ubodstwie, czystoSci i postuszenstwie,
by na$ladowaé Chrystusa, aby z Nim zbawia¢ a réwnocze$nie byé¢
$wiadkiem w Kosciele wspoélczesnym, Swiadkiem rzeczywisto$ci przy-
sztych; zyjac na tym $wiecie, bedac obecnym wsréd ludzi, ma im
przypomina¢ Miasto wieczne, gromadzqce Lud Bozy” .

A wiec celem odnowy jest przede wszystkim, nie reforma dysey-
pliny, ale pelniejsze pdjscie za Jezusem Chrystusem, to, by jak naj-
pelniej zyé juz zjednoczonym z Nim, integracja calego zycia i dzia-
talno$ci apostolskiej w mito$ei ku Bogu i ludziom.

W my$l nauki Soboru (Perfectae caritatis) ,,cztonkowie kazdego
Instytutu (powinni) jako ci, ktérzy wylacznie stuzg Bogu (...) laczyé
kontemplacje, przez ktérg trwaliby myS$la i sercem nieustannie przy
Nim, z miloScia apostolska, przez ktora staraliby sie wlaczy¢ w dzielo
odkupienia i szerzyé Krolestwo Boze” 2.

I tu jest miejsce na liturgie.

Skoro — jak przypomina Konstytucja o liturgii $wietej — , litur-
gia codzienna z tych, ktérzy nalezg do Kosciola, buduje przybytek
Swicty w Panu, mieszkanie Boze w Duchu, na miare pelnego wzro-
stu dojrzatosci Chrystusowej — roéwnocze$nie w przedziwny sposéb
umacnia ich sily do gloszenia Chrystusa, i tak znajdujgcym sie poza
Kosciotem ukazuje go jako sztandar wzniesiony dla narodoéw, aby
rozproszone dzieci Boze zgromadzily sie w jedno, az stanie sie jedna
owczarnia i jeden pasterz” 3, to — liturgia ta musi by¢ dla wspélnot
zakonnych, w szczegdlniejszy sposdb ,,pierwszym i niezastgpionym
zrodlem” 1 zycia, odnowy, apostolstwa.

Odnowa zakonow nie moze dokonaé sie w izolacji, ale przez to,
ze zakony uczynig ,swoimi” pragnienia Ko$ciola i jego dazenia we
wszystkich dziedzinach, w tym i w dziedzinie liturgicznej?®. Stad
Przepisy Wykonawcze do Dekretu Perfectae caritatis nalegaja na
takie ustawienie modlitw i poboznych ¢wiczen, ,by zakonnicy glebiej
i bardziej owocnie uczestniczyli w Przenaj$wietszej Tajemnicy Eucha-
rystii oraz w publicznej modlitwie KosSciola” . PodkreSlajac tak
mocno ducha modlitwy w zyciu zakonnym — ,nie zapominajcie tego,
o czym S$wiadezy historia: wierno$¢é modlitwie lub zaniedbanie jej
sq znakami zywotno$ci lub upadku zycia zakonnego”!” — Pawet VI
w swej adhortacji nie omieszkal zwrécié uwagi na ,szczeg6lng
doniosto$é” w zyciu wspolnot zakonnych wiasnie liturgii KoSciota.

11 A-F. Le Bourgeois, Introduction, w: Documents Conciliaires
2, Paris 1965, s. 87.

« KL 14,

5 S, Miecznikowski SJ, Miejsce zakonéw w KoSciele, w:
Koéciél w Swietle Soboru, Praca zbiorowa, Poznan 1968, s. 298.

16 ES, Przepisy wykonawcze do Dekretu Soboru Watykanskiego II,
Perfectae Caritatis, 21.

17 ET 42.
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,Ofrodkiem jej jest Ofiara Eucharystyczna, w ktérej modlitwa we-
wnetrzna lgczy sie z kultem zewnetrznym. W chwili waszej profesji
zakonnej — kontynuuje papiez — KoSciol ofiarowal was Bogu w Sci-
slej laczno$ci z Ofiarg Eucharystyczng. Niechze wigec wasza wlasna
ofiara staje sie prawda kazdego dnia, niechze bedzie przez was real-
nie i stale odnawiana. Podstawowym Zzrédlem tej odnowy jest zjedno-
czenie z Cialem i Krwig Chrystusa. Niechaj przez nie wzrasta nie-
przerwanie wasza wola milowania w calej prawdzie i az do oddania
zycia” 18,

Eucharystia zatem, jak stwierdza dalej Pawel VI, jest ,z istoty
swej o$rodkiem (..) waszych wspélnot zakonnych (..). Eucharystia,
dzieki ktorej nie przestajemy zwiastowaé $mierci i zmartwychwstania
Pana i przygotowywaé sie na Jego przyjScie w chwale, przypomina
nam nieustannie cierpienia fizyczne i moralne, ktére przenikaty Chry-
stusa, a ktére przyjagl dobrowolnie, poczawszy od agonii az do $mierci
na krzyzu. Cierpienia, ktére was spotykaja, daja wam okazje do
znoszenia ich razem z Chrystusem i do ofiarowywania Ojcu ogromu
nieszcze$¢é i niesprawiedliwych udrek, ktore znosza wasi bracia (...).
W ten sposéb takze i Swiat jest obecny w centrum waszego Zycia
modlitwy i ofiary” . I Jan Pawel II w Oredziu skierowanym do
czlonkéw Swietej Kongregacji Zakonéw i Instytutéw Swieckich
w dniu 7. III. 1980 r., podkre§la, ze ,uczestnictwo w liturgii KoS$ciola
(Brewiarz i zycie sakramentalne) jest uprzywilejowanym $rodkiem
kontemplacji, zwlaszcza w jej punkcie szczytowym, jakim jest Ofiara
Eucharystyczna (..). Codzienny udzial w Ofierze Mszy $§w. pomoze
zakonnikom odnowié skiadang Bogu ofiare z siebie samych na kazdy
dzien” %0,

II. ODPOWIEDZ ZAKONOW

1. Miejsce liturgii w starych Konstytucjach

Pomijajac te zakony, w ktoérych tradycja liturgiczna stanowila
istotny element zZycia zakonnego, jak np. czcigodny zakon benedyk-
tynski, to trzeba ogoélnie stwierdzié, ze zwlaszeza w konstytucjach
zgromadzen liturgia byla potraktowana prawnie, tak zresztg, jak ja
pojmowata rubrycystyka, zaliczajac jej sprawowanie do rzedu jednych
z ¢éwiczen duchowych. I tak np. Konstytucja Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego z r. 1903, do codziennych éwiczen ducho-
wych, zalicza: pacierze, rozmy$lanie, odprawienie lub obecno$¢ na
Mszy $wietej, rachunek sumienia itd.?!. Druga wzmianka o liturgii,

18 ET 47.

19 ET 48 i 49.

20 O zyciu zakonnym, Poznan 1984, s. 82.

21 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Krakéw 1903, par. 97.
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znajdowala sie¢ w rozdziale po$wigconym duszpasterstwu, gdzie po-
stanawia sig, ,,aby w parafiach Naj$wietszy Sakrament i cze§¢ Mu
oddawana, byly jakoby punktem S$rodkowym catego zycia wiernych
i religii” ®%. I to wszystko, co liturgia wnosila w zycie zakonne i dusz-
pasterskg dziatalno$é¢ tego zgromadzenia.

Analogicznie, wzmianka o Mszy $w. zawarta byla w ramach éwi-
czen codziennych w Konstytucjach Zgromadzenia Misjonarzy Matki
Bozej Saletynskiej z 1940 r.. Byly tam jeszcze lakoniczne wskazania
jak nalezy odmawiaé¢ brewiarz, odprawiaé¢ Msze $§w. — ,,poboznie
i w przepisanym czasie (...), z prawdziwym duchem wiary i z gorgcg
poboznoécig” 2!, a takze uwagi dotyczace spowiednikéw. Na 729 para-
grafow zaledwie kilka dotyka liturgii. Podobnie tez Msze $w., spo-
wiedz — zaliczalo sie do ,,praktyk poboznosci” w Ustawach Towa-
rzystwa §w. Franciszka Salezego (z roku 1925). W jednym paragrafie,
niejako na jednym oddechu powiedziane jest, iz ,czlonkowie przystg-
pig co tydzien do $wietej spowiedzi ... Kaplani odprawiajg co dzien
Msze $w., inni za$ niech jej wysluchajg i czesto, owszem mozliwie
codziennie za rada spowiednika, z nalezytym usposobieniem przyste-
puja do Komunii Swietej” *.

Nieco inaczej jest w zakonach  z wielowiekowg tradycjg. I tak
w Konstytucjach Ojcéw Karmelitéw Bosych (z r. 1936), osobne roz-
dzialy po$wiecone sg modlitwie brewiarzowej, spowiedzi §wigtej i Eu-
charystii (Rozdziaty V, VI i VII)?®*. Glowny jednak akcent spoczywat
na stronie prawnej i dyscyplinarnej. Podobne ujecie zawieraly Kon-
stytucje do Reguly OO. Franciszkanoéw (Konwentualnych) z 1937 r.,
podkres§lajge bardzo mocno wierno$é rubrykom. W rozdziale po$wie-
conym Oficium czytamy: ,Nakazujemy $ciéle i zarzadzamy, by wszy-
scy przestrzegali obrzedéw i ceremonii §w. KoSciola Rzymskiego oraz
rubryk brewiarza rzymskiego we wszystkim, co odnosi sie do Boskie-
go Oficjum, tak co do $piewu i sposobu odmawiania, jak réwniez co
do wszystkich innych obrzedéw: stania, klekania, siadania, uktonow” 27,
Tego tez rodzaju uwagi prawne, obrzedowe, zwyczajowe, bardzo szcze-
golowe zresztg, znajdziemy i w innych regutach, jak np. w Konsty-
tucjach OO. Paulinéw (z 1930 r.) 28,

22 Tamze, par. 74.

28 Konstytucje Zgromadzenia Misjonarzy Matki Boskiej Saletynskiej,
Debowiec 1940, par. 187.

24 Tamze, par. 270.

% Ustawy Towarzystwa §w. Franciszka Salezego, Warszawa 1925,
par. 152.

20 Konstytucje, Ordynarium i Instrukcje Braci Bosych Zakonu Naj-
Swietszej Marji Panny z Gory Karmelu, Krakow 1936.

27 Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (OO. Fran-
ciszkanow), Niepokalanéw 1937, par. 187.

28 Konstytucje Zakonu §w. Pawla 1-go Pustelnika Czestochowa 1930,
por, par. 79, 80, 81, 82, 83.
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W regutach, Konstytucjach odnajdujemy po prostu takie pojecie
liturgii, jakie powszechnie bylo uznawane zanim ruch liturgiczny od-
kryl na nowo istotng warto$¢é teologiczng liturgii i w konsekwencji
zaowocowal najpierw w Encyklice Mediator Dei, a nastepnie w Kon-
stytucji o liturgii $§wietej.

Trzeba tu rowniez podkresli¢ fakt, ze ta odnowa liturgiczna byta
dzielem zakonow. Wilasnie klasztory, zwlaszcza benedyktynskie byly
jej glownymi propagatorami, by wspomnieé choéby Solesmes, Che-
vetogne, Maria-laach, a takze dzielo Piusa Parscha z Klosterneuburg.

2. Redagowanie odnowionych Konstytucji

W odpowiedzi na wielokrotny apel i wskazania Ko$ciola odno$nie
odnowy, wspo6lnoty zakonne podjely prace nad rewizja swych regut
i konstytucji. Odbywalo sie to poprzez kilkakrotne zebrania kapitut
generalnych, prace w réznych komisjach, redakcje swych regut
i wprowadzenie okresu eksperymentu az do ustalenia ostatecznej wer-
sji i podania jej do zatwierdzenia Kongregacji Zakonéw i Instytutow
Swieckich.

Przy opracowywaniu odnowionej wersji konstytucji zakonnych sta-
rano sie z jednej strony wiernie zachowa¢ pierwotnego ducha danego
zakonu czy zgromadzenia, z drugiej uwzgledni¢ dorobek nauki Soboru
Watykanskiego II i posoborowych dekretéw, wskazan, a takze odno-
wiony Kodeks Prawa Kanonicznego.

Tak wiec, jako owoc dlugotrwalych prac, nacechowanych miloScia
Kosciola i charyzmatu zakonnego, zostaly zredagowane odnowione
reguly, konstytucje i normy generalne wspolnot zakonnych. T oto
problem:

— jakie miejsce zajmuje w nich liturgia, w pordownaniu z wersjg
obowigzujgca do czasu tej soborowej odnowy?

3. Zycie liturgiczne w nowych konstytucjach wspolnot zakonnych

Jakie miejsce zajeta liturgia w odnowionych regutach i konsty-
tucjach?

Otéz, biorge pod uwage reforme zakondéw zainicjowang przez So-
bor Watykanski II, Armand-Francois Le Bourgeois, general Eudystow,
nie omieszkal uzy¢ bardzo znamiennego poréwnania, mianowicie po-
wiedzial on, w swym komentarzu do Dekretu Perfectae caritatis, ze
tak jak Trydent ustawil sprawe przygotowania kandydatow do ka-
planstwa, tak Sobér Watykanski II wplynagl na formacje wspélnot
zakonnych %,

29 Dz, cyt., s. 89.
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W tej formacji zycia zakonnego liturgia zajmuje zdecydowanie
uprzywilejowane miejsce (a raczej wlasciwe, nalezace sie¢ jej z natury
rzeczy). Ma to swoj wyraz wlasnie w odnowionych Regulach i Kon-
stytucjach.

A. Nowa terminologia

W dokumentach zakonnych, ksztaltujgcych sposob mys$lenia, zycia
codziennego, dzialalnosci duszpasterskiej zadomowily sie terminy, po-
jecia zwigzane z teologiczng wizja liturgii, zaprezentawang przez so-
borowa Konstytucje o liturgii.

I tak uzyte sa takie terminy, jak ,zbawczy plan”, ,Tajemnica
Paschalna”, ,,Pascha”, , wspoizmartwychwstanie z Chrystusem”, , Lud
Bozy”, uczestnictwo ,,w $mierci i zmartwychwstaniu” Chrystusa, ,,po-
sluga jednania”, ,Sakrament pojednania”, ,znaki sakramentalne”,
Wieczerza Panska”,  Konsekracja zakonna” .

B. Zycie zakonne ukierunkowane na Chrystusa i Kosciél poprzez
fundamentalny fakt chrziu $Sw.

W starych regutach, konstytucjach nie mowi sie o chrzcie, bierz-
mowaniu, nie ukazuja one zycia zakonnego w konteks$cie powszech-
nego, powolania do $wietosci; mozna by, cytujac poszczegoélne reguly,
konstytucje, sadzi¢, ze zakony stanowig jakie§ samotne wyspy na
oceanie ludzkosci, hermetycznie zamkniete, obwarowane murem prze-
piséw i swoistych zwyczajow.

Nowe — jawia sie jako pulsujace Zrodia zycia Chrystusa w Jego
Mistyeznym Ciele. I tak np. w Dekretach 33-ciej Kongregacji. Gene-
ralnej Towarzystwa Jezusowego w paragrafie 203, czytamy: ,,Wigczeni
przez Chrzest w Cialo Mistyczne Chrystusa, umocnieni przez Bierz-
mowanie moca Ducha Swietego i konsekrowani na krélewskie ka-
ptanstwo i lud $wiety, aby$my mogli zdoby¢ obfity owoc taski chrztu
przez praktyke rad ewangelicznych, posSwiecamy sie w szczeg6lny
sposob stuzbie Bozej w Towarzystwie Jezusowym?” 3,

30 Por. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, Rzym 1982, par. 1, 2, 5, 6, 7, 8, 15; Konstytucje i Dyrek-
torium Zgromadzenia $w. Michala Archaniola, Rzym 1976, par. 49; Tekst
Konstytucyjny i Normy zatwierdzone przez Kapitule Generalng Zgroma-
dzenia Misjonarzy Matki Bozej Saletynskiej, 1982, par. 11; Konstytucje
Braci Bosych Zakonu Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmelu, Warsza-
wa 1982, par. 57; Konstytucje Zakonu Pijarow (b.m.r. wyd.), par. 45:
Zgromadzenie Misji, Konstytucje i Statuty, Krakéow 1982, par. 63; Regula,
Konstytucje i Dyrektorium Generalne Kanonikéw Regularnych Lateran-
skich zatwierdzone przez Kapitule Generalng w r. 1970, uzupelnione na
Kapitule Generalnej w r. 1976, par. 16.

31 Dekrety Kongregacji Generalnej XXXI Towarzystwa Jezusowego,
Rzym 1969. Regula i Konstytucje Generalne Zakonu Braci Mniejszych,
Katowice 1976, Rozdz. II, par. 25.

6 — Ruch Biblijny i Liturgliczny
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Na ten chrystocentryczny charakter odnowy wskazujg i Konsty-
tucje mlodszych Zgromadzen: ,,Chrystus jest Regulg naszego zycia” —
czytamy w Konstytucjach Ksiezy Saletynow *. Konstytucje Zgroma-
dzenia Ksiezy Zmartwychwstancow weigz, jak refren, powtarzaja:
na$ladowanie Chrystusa, pojscie za Chrystusem. ,Nasza profesja za-
konna wzywa nas do doskonalenia naszego chrze$cijanskiego zycia
przez tak doglebne nasladowanie Chrystusa, abysSmy z Nim zyli, umie-
rali i zmartwychwstawali” ®, Bardzo wyraznie podkre$lajag one tez
zwigzek z Kosciolem: , Jako czlonkowie Zgromadzenia jesteSmy za-
konnikami w Ko$ciele i dla Ko$ciola” *. Réwnie dobitnie ten charak-
ter chrystocentryczny i eklezjalny ukazujg Konstytucje Ksiezy Sale-
zjanéw, do ktérych Wprowadzenie obwieszcza: ,Dla nas, uczniow
Chrystusa Pana, prawo jest droga, ktéra prowadzi do milo$ci. Nasza
Reguly zywa jest Jezus Chrystus, Zbawiciel zwiastowany w Ewan-
gelii, ktory takze dzisiaj zyje w KoSciele i w $wiecie” 3.

C. Eucharystia centrum zycia wewnetrznego i apostolatu

Najwyrazniej te zmiane w odnowionych regutach zycia wspélnot
zakonnych odnoénie do liturgii zauwaza sie w ukazaniu w nich litur-
gii, a zwlaszcza Eucharystii jako Zrédla i centrum zycia duchowego,
apostolatu, zrodia tej wiasnie jedno$ci z Chrystusem i Ko$ciolem.
I tak Konstytucje OO. Karmelitow Bosych wskazujg na modlitwe
jako istotny element ich zycia i stuzby KoS$ciolowi, ale zaraz, w na-
stepnym paragrafie, ukazuja wlaénie liturgie jako Zrédlo ducha mo-
dlitwy: ,,To przyjazne obcowanie z Bogiem jest podsycane w szcze-
gélny sposéb przez Swieta Liturgie i w niej znajduje swoéj wyraz,
a nastepnie w modlitwie osobistej znajduje swoje przedluzenie na
caly dzien. Liturgia bowiem, jako najbardziej bogate zrodlo zycia
duchowego oraz szczyt zycia wspélnotowego i najwyzszy rodzaj mo-
dlitwy, ubogaca modlitwe osobistg, modlitwa za$§ osobista wprowadza
w zycie akcje liturgiczna, coraz bardziej poglebiajac tgcznosé ze spra-
wowanymi tajemnicami” %, W liturgii réwniez zalecajg szuka¢ ,jed-
noéci serca” Dekrety Kongregacji Towarzystwa Jezusowego: ,(...) dla
wytrwania w powotlaniu, az do konca zycia i dla nieustannego wzro-
stu oraz poSwieconej miloSci trzeba koniecznie karmié¢ pierwotna
wiare przez zazyle obcowanie z Bogiem, przez kontemplacje tajemnic

32 Tekst Konstytucyjny i Normy zatwierdzone przez Kapitule Gene-
ralng Zgromadzenia Misjonarzy Matki Boskiej Saletynskiej, 1982, par. 2. 1.

8 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania, dz. cyt.,, par. 6. Por.
par. 12, 13, 14, 16, 17, 19, 20, 21, 22, 25.

34 Tamze, par. 11.

35 Konstytucje i Regulaminy Towarzystwa §w. Franciszka Salezego,
}.6dz 1972, Wprowadzenie, s. 15.

38 Konstytucje Braci Bosych Zakonu Naj$wietszej Maryi Panny z Goéry
Karmelu, Warszawa 1982, par. 56.
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Chrystusowych, przez zywotne upodobnienie sie do Niego, zaréwno
w Sakramencie Pokuty, przez ktory stajemy sie bardziej czy$ci i we-
wnetrznie uspokojeni, jak réwniez w Sakramencie Eucharystii, przez
ktéory tworzymy jedno serce i jedna dusze z Ludem Bozym” %,
Wszystkie analizowane Konstytucje wskazuja na Eucharystie, nie
jako jedno z éwiczen, ale sprawe zasadniczg w zyciu wspoélnoty za-
konnej. ,,Misterium Eucharystii stanowi szczyt i Zrodlo calej liturgii
i zycia w Kosciele, stad sprawowanie jej nalezy uwazaé za o$rodek
zycia wewnetrznego i apostolskiego tak dla poszezegolnych Braci,
jak 1 dla calej wspolnoty” — czytamy w Konstytucjach OO. Fran-
ciszkanow 3. | W Ofierze Eucharystycznej, w ktérej sprawujemy pas-
chalne misterium Jezusa Chrystusa, zanim On sam przybedzie, bie-
rzemy pelny, S§wiadomy i czynny udzial, nie zatrzymujac nic dla sie-
bie, aby nas w caloSci przyjgl Ten, ktory caly nam sie oddaje” —
zalecajg Konstytucje OO. Kapucynoéw, po$wiecajac tajemnicy Eucha-
rystii az trzy obszerne paragrafy 3. Kilkakrotnie tez eksponuja zycie
liturgiczne w swych konstytucjach OO. Reformaci. Powtérzywszy
tekst z Konstytucji o liturgii, stwierdzajacy, ze liturgia jest szczytem
i zrédiem dziatalno$ci Kosciota (KL 10), zachecaja ich Konstytucije,
»aby (...) szukali w liturgii Kosciola wlasnego uswigcenia i u§wiecenia
wszystkich ludzi oraz uwielbienia Boga ...”, ,,w Ofierze Eucharystycz-
nej za$§ maja bez reszty skladaé¢ ofiare Bogu Ojcu z samych siebie” 1,
Podobnie w konstytucjach zgromadzen zakonnych pos$wieca sie
osobne paragrafy liturgii, zwlaszeza Eucharystii. ,,Udzial w Eucha-
rystii powinien stanowié¢ centralny akt naszego codziennego zycia,
poniewaz w niej przez uczestnictwo w Misterium Paschalnym Chry-
stusa Pana, przez umieranie i powstawanie z Nim odnajdujemy naj-
glebsze znaczenie zmartwychwstania. W Eucharystii do$wiadczamy
takze pojednania z naszymi braé¢mi i siostrami oraz przezywamy
z nimi jedno$é¢ serca i duszy, gdy razem z Chrystusem ofiarujemy
samych siebie Ojcu. To wlasnie w Eucharystii Chrystus Pan, nasz
duchowy pokarm, umacnia nas do wypelnienia naszych chrzestnych

i zakonnych zobowigzan”* — czytamy w Konstytucjach Ksiezy
Zmartwychwstancow.

O Eucharystii rowniez w kilku znamiennych paragrafach moéowig
Konstytucje Braci Albertynéw. ,Misterium Eucharystii — czytamy

37 Dekrety Kongregacji XXXI, dz. cyt., par. 251.

38 Regula i Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
(tekst ustalony przez Kapitule Generalng w Asyzu 1972), Warszawa 1972.
Rowniez dobrze podkreslona jest rola liturgii, a zwlaszcza Eucharystii
w zyciu zakonnym, ,ktéra winna w nim odgrywaé¢ pierwszorzedng role”,
w Konstytucjach Kongregacji Polskiej Zakonu Cysterskiego, par. 15, 17, 18.

3 Konstytucje Braci Mniejszych Kapucynéw, Krakéw 1983, par. 48
por. par. 47, 48 i 49.

40 Regula i Konstytucje Generalne Zakonu Braci Mniejszych, Katowice
1976, Rozdz. 11, par. 23, 24 i 26.

41 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania, dz. cyt., par. 57.
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w nich — stanowi szczyt i Zrédio wszelkiej modlitwy i calej liturgii
i zycia w KoSciele. Dlatego Msze $w. uwazaé bedg Bracia za podsta-
wowe zrodlo i ofrodek zycia wewnetrznego i dzialalno$ci apostolskie]j
tak poszczegblnych czionkéw Zgromadzenia, jak i catej Wspolnoty
Albertynskiej. Za przykladem $w. Franciszka z Asyzu (..) wszyscy
Bracia, przez codzienny udzial w Ofierze Mszy $§w., beda sie uczyé
siebie samych skladaé w ofierze Bogu i ludziom” 2.

D. Liturgia Godzin i Rok Liturgiczny

W konstytucjach zgromadzen, co stanowi pewng nowo$¢, poSwieca
sie rowniez nieco miejsca Liturgii Godzin. W zakonach, gdzie wspolny
brewiarz nalezy do tradycji, paragrafy mowiace o oficjum ukazujg
jego teologiczny aspekt, nie ograniczajac sie do samych przepisow
prawnych. I tak np. w Konstytucjach OO. Kapucynéw zawiera sie
takie sformulowanie: ,,W Liturgii Godzin przemawiamy do Boga Jego
stowami, wzietymi z Pisma Swiectego, a sam Bdg, w swoim slowie,
wychodzi nam naprzeciw i udziela nam umiejetnosci modlitwy. Aby
Stowo Boze coraz glebiej przenikalo do naszych serc i cale nasze
zycie skuteczniej ksztaltowalo, Liturgia Godzin winna by¢ zywa i ak-
tywna, z zachowaniem godnych zalecenia chwil milczenia, ktére bar-
dzo przyczyniajg sie¢ do $wiadomego i owocnego jej sprawowania’ 1.

Jesli chodzi o konstytucje zgromadzen, to pojawiaja sie w nich
réwniez paragrafy mowigce o wartosci liturgii uswigcenia czasu, choé
odczuwa sie tu pewien niedosyt. W Konstytucjach Ksigzy Michalitow
jest wzmianka, ze posiadajgcy $wiecenia wyzsze, ,s3 zobowigzani do
odmawiania brewiarza” %, a nieco dalej, w Dyrektorium, druga
wzmianka — ogoélna zacheta —: ,,Wszyscy niech sobie cenig brewiarz,
ktory jest wspdlng modlitwg Kosciola u$Swiecajaca czas (..) Do mo-
dlitwy brewiarzowej zacheca sie réwniez wszystkich wspolbraci (...)%.
Na podkre$lenie zastuguje jednak zalecenie, w okreslonych wypad-
kach, wspolnotowego odmawiania niektérych godzin liturgicznych:
»W okresie rocznych rekolekeji zakonnych, podczas wigkszych zja-
zdoéw oraz w wigkszych domach zakonnych niektére godziny kano-
niczne nalezy odmawiaé¢ wspoélnie” 4%,

W zestawieniu z kleryckimi Zgromadzeniami, Zgromadzenie Braci
Albertynéw, Instytut nieklerycki, ma bardzo wyraznie w swych kon-
stytucjach podkreslong donioslo§é modlitwy liturgicznej i zalecenie
jej wspolnotowego odmawiania: ,Niech Bracia z jak najwickszym
szacunkiem pielegnuja Modlitwe liturgiczng, albowiem przez nig caly

4 Konstytucja Braci Albertynéw (Krakéw 1982), par. 110, 111.

43 Konstytucje Braci Mniejszych Kapucynéw, dz. cyt., par. 51.

4 Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia $w. Michala Archaniola,
Rzym 1976, par. 58.

4% Tamze, par. 64.

16 Tamze.
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Kobeidt zjednoczony i obecny w uslugach do tego powolanych, nadal
oddaje Ojcu te chwale, ktorg Chrystus, jako Kaplan Najwyzszy,
wprowadzil ze Sobg na §wiat i ztozyl Ojcu lacznie z ofiara wlasnego
zycia. W poszczegbélnych domach, niech kazdego dnia wszyscy bracia,
ktorzy nie majg stusznej przeszkody, odmawiaja wspolnie modlitwe
liturgiczng dnia”. Zalecajg roéwniez te Konstytucje, zeby ta modlitwa
i ,,pod wzgledem formy zewnetrznej, byla wyrazem czci oraz we-
wnetrznej jednoSci i mitosei z Bogiem”, stad tez ,zacheca sie Braci
w domach, gdzie to jest mozliwe, aby przynajmniej w wieksze $wieta
ko$cielne i franciszkanskie, niektore godziny kanoniczne wspolnie od-
$piewali” 47,

Na udzial wiernych w Liturgii Godzin sprawowanej przez wspol-
note zakonng zwracajg uwage jedynie, z analizowanych Konstytucji,
Konstytucje 00. Kapucynoéw i OO. Reformatéw, choé Wprowadzenie
Ogodlne do Liturgii Godzin wspomina az ponad 40 razy wiernych,
ktorzy winni staé¢ sie uczestnikami tej codziennej Modlitwy Koscio-
la® A oto odnoény passus z kapucynskich Konstytueji: ,,(..) jesli
pozwola na to warunki miejscowe, niech (bracia) Liturgie Godzin
odprawiaja razem z wiernymi” %, podobnie Konstytucje OO. Refor-
matéw postanawiajg ogolnie: ,Eucharystie, liturgie godzin i inne
obrzedy liturgiczne, o ile to jest mozliwe, niech odprawiaja bracia
wspolnie i razem z wiernymi ...” 5.

Odnoénie do roku liturgicznego poszczegodlne zakony glownie
zwracaja uwage na swoich Patronoéw i podaja wskazania ich obcho-
dow zgodnie z tradycjg zakonng. W jednym wypadku odnowa liturgii
zainspirowala redaktoréw Konstytucji, odkrywajgc zbieznos¢ chary-
zmatu z liturgig roku kos$cielnego, chodzi mianowicie o Zgromadzenie
Zmartwychwstania Panskiego. W Konstytucjach tej wspélnoty zjawia
sie ten oto nowy werset: ,,Wreszcie, bedziemy glosi¢ Misterium Pas-
chalne przez staranne przygotowanie obchodéw Liturgii Triduum
Paschalnego oraz kazdej niedzieli jako Dnia Pana Zmartwychwsta-
lego” 5.

E. Formacja liturgiczna

Analizujac odnowione konstytucje, dyrektoria zakonne, znajdzie-
my oczywiScie sporo paragraféw poswieconych formacji zakonnej,
przepisom prawnym, moéwigcym o czasie trwania proby nowicjackiej,
o warunkach przyjmowania, wydalania, o ksztalceniu osobowoSci,
o studiach koniecznych, ale wyraznie nie spotka sie paragraféw po-
Swieconych wprost formacji liturgicznej, miejsce liturgii w ratio

47 Konstytucje Braci Albertynéw, dz. cyt., par. 113, 114, 116.

1 Por. IGLH 24, 217, 32, 33.

4 Konstytucje Braci Mniejszych Kapucynoéow, dz. cyt., par. 50.
50 Regula i Konstytucje Generalne, dz. cyt., art. 16.

51 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania, dz. cyt., par, 1.
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studiorum, zwigzku zycia liturgicznego z charyzmatem zakonu i jego
apostolstwem. Tu, wydaje sie, prawo i troska o ,czysto$¢” ducha
wlasnego zakonu bierze gbére nad wszelkie instrukcje domagajace sie
liturgicznej formacji w nowicjatach i alumnatach zakonnych.

Wtiadciwie — szukajgc miejsca liturgii w kilkuletnim, fundamen-
talnym dla dalszego zycia zakonnego, okresie formacyjnym znajdzie-
my zaledwie pewne wzmianki. I tak Konstytucje Braci Mniejszych,
Kapucynéw, postanawiajg: ,Ksztalcenie kandydatéw, lgczace harmo-
nijnie pierwiastek humanistyczny i religijny, w okresie przygotowaw-
czym powinno byé¢ gruntowne, pelne i madrze dostosowane do po-
trzeb oraz warunkéw miejsca i czasu” (..) I dopiero pod koniec tego
paragrafu dowiadujemy sie, ze ,uwzgledniajac osobiste uzdolnienia
i laske Bozg, nalezy ich wprowadzaé¢ w zycie duchowe przez pokarm
stowa Bozego, czynny udzial w liturgii oraz przez ich osobistg reflek-
sje i modlitwe, by coraz bardziej zblizali sie do Chrystusa, ktory jest
droga, prawdg i zyciem” ®,

W Konstytucjach i Statutach Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy
jest rowniez tylko wzmianka: ,Formacja za§ kandydatéw, dostoso-
wana do wieku, ma przede wszystkim obejmowaé: zycie braterskie,
czeste sluchanie Slowa Bozego, nabozenstwa liturgiczne, dzialalno$é
duszpasterskg podejmowang wspélnie z wychowawcami, wplyw oso-
bowy i wreszcie nauke i prace”®. Na 31 paragrafow poswieconych
formacji zakonnej — taka wzmianka to naprawde niewiele. Podobnie
w Konstytucjach Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych na 37
paragraféw mowigcych o pielegnowaniu powolan, przyjmowaniu do
zakonu, nowicjacie, zasadach wychowania, formacji duchowej, przy-
gotowaniu naukowym, technicznym, duszpasterskim, wlasciwie jeden
punkt (na 3) paragrafu 54 mozna by zaliczy¢ do elementéw stano-
wigeych o liturgicznej formacji: ,,Nalezy przyuczaé¢ alumnow do ’$wia-
domego, czynnego i owocnego’ udzialu w liturgii oraz do czerpania
Z tego zrédia zycia duchowego i przekazywania go innym; niech
takze zaprawiajg sie do zycia w duchu modlitwy i ciaglej ofiary
dla Boga” %.

Wyrazniej juz jest podkre$lony ten aspekt o formacji nowicjac-
kiej u Braci Albertynow. Czytamy w ich Konstytucjach: ,,Szczegblny
nacisk nalezy polozy¢ w nowicjacie na studiowanie oraz rozwazanie
Pisma Swietego (..) Nalezy réwniez polozyé¢ duzy nacisk na wy-
robienie zycia liturgicznego i ducha modlitwy w nowicjuszach” (Par.
228).

Mozna zauwazy¢ tez pewien znamienny fakt w ewolucji odnowy
regul. Tak np. Normy Kapituly Generalnej OO. Karmelitébw Bosych
z 1973 r., w paragrafie 188 bardzo mocno moéwig o tym, ze klerycy

52 Konstytucje Braci Mniejszych, dz. cyt., par. 21.
58 Zgromadzenie Misji, Konstytucje, dz. cyt., par. 114.
54 Regula i Konstytucje, dz. cyt., par. 54, § 2.
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,bowinni otrzymaé liturgiczng formacje zycia duchowego”, a ,inne
¢éwiczenia pobozne” majg tez byé ,przepojone duchem S$wietej litur-
gii”, a w ogoéle ,zycie w seminariach i w instytutach zakonnych”
ma byé¢ ,gleboko przenikniete duchem liturgii” (par. 282), ale juz
w poézniejszych redakcjach Konstytucji (1977 r. i 1982 r.) tych sfor-
mulowan ani takiego akcentu nie spotkamy.

Na podkreslenie zasluguje program nowicjatu Ksiezy Saletynow,
ktéory obejmuje w my$l postanowien soborowych, ,studium i roz-
wazanie Pisma $§w., studium liturgii, w celu zdobycia jej glebszego
zrozumienia, wprowadzenie do dziel mistrzéw zycia wewnetrznego
i zakonnego ..” %, Ale niestety, nie mowi sie juz o formacji litur-
gicznej, gdy idzie o klerykow.

Tak wiec w analizowanych konstytucjach zauwaza sie brak jasno
i zgodnie z wymogami Ko$ciola po Soborze Watykanskim II posta-
wionego postulatu formacji liturgicznej w domach formacyjnych (dla
przykladu mozna by tu jeszcze wyliczyé Konstytucje OO. Cystersow,
Paulinéw, Pijaréw, Michalitéow i inne).

Oczywiscie moze by to stwierdzenie nalezalo zlagodzi¢ przypom-
nieniem, ze gdzie indziej, w ogble mowi sie o liturgii (nowicjusz czy
alumn winien zapoznawaé¢ sie z caloScig zakonnych przepiséw) oraz
tym, ze czesto sa to jeszcze konstytucje i dyrektoria o stanie przej-
$ciowym. Niemniej fakt, Ze dotychczas nie przyznano wlasciwego
miejsca formacji liturgicznej w ksztalceniu nowych kadr zakonnych,
jest spostrzezeniem co najmniej niepokojgcym.

III. PERSPEKTYWY

Z analizy omawianych konstytucji zakonnych wynika, ze w pod-
jetej odnowie zakonoéw liturgia w zasadzie zostala uwzgledniona, i to
w jej dynamicznym ujeciu.

Liturgia jest w nich potraktowana jako Zrédlo zycia wewnetrz-
nego tak poszezegbdlnych czlonkdéw i calej wspodlnoty, jak tez i dzia-
talnoSci apostolskiej, duszpasterskiej, choé trzeba raz jeszcze przy-
pomnie¢ pewne braki tych nowych konstytucji, jeSli chodzi o miejsce
liturgii w caloksztalcie zakonnej formaciji.

Od kilkunastu lat trwaja te préby odnowy, niektére Zgromadze-
nia majg juz zatwierdzone nowe konstytucje, dyrektoria i tu zachodzi
pytanie, na ile liturgiczny aspekt odnowionych konstytucji wszed?
w zycie wspo6lnot zakonnych, zwlaszcza meskich, ktoére najczesciej
majg tez duze mozliwo$ci oddzialywania duszpasterskiego, a wiec
rozszerzenia zasiegu liturgicznego apostolatu.

55 Tekst Konstytucyjny, dz. cyt., par. 65.
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A. Proby realizacji liturgicznej reformy

Rzecz jasna, ze zgromadzenia, a zwlaszcza zakony, maja swojg
tradycje, doswiadczenie i wszelkie zmiany dokonujg sie po wielu
naradach, przemy$leniach, kapitulach itd. To wszystko trwa. Stad
tez nie nalezy sie spodziewaé¢ generalnych zmian. Zalezg one tez nie
tylko od nowych ustalen, pisanego prawa, ale tez od poszczegélnych
domoéw, wspoélnot, przetozonych. Niemniej mozna juz zauwazy¢ pewne
fakty wskazujace, ze te nowe wytyczne zaczynaja wchodzi¢ w zycie
i to najczesciej wlasnie w domach formacyjnych, z ktéorymi lacza sig
na ogol domy zakonne i kaplice publiczne czy koScioly.

I tak w zasadzie we wszystkich wspoélnotach zakonnych przepro-
wadzono odnowe obrzedéw obléczyn i profesji zakonnych, podkreS$la-
jac zwigzek zycia zakonnego zarowno z sakramentem chrztu, jak tez
z Ofiara Eucharystyczna. Wspélnoty zakonne gromadzg sie codziennie
czy tez w niektore dni, by uczestniczy¢ we Mszy $wietej konwentual-
nej, najczeSciej koncelebrowanej. Gdy idzie o Liturgie Godzin, to
oczywiScie jest ona wspolnotowa sprawowana nadal tam, gdzie to
jest prawem, tradycja, z tym, ze wprowadzony jest jezyk ojczysty
calkowicie lub cze$ciowo (OO. Benedyktyni tylko nieszpory $piewaja
po lacinie; cale oficjum po polsku — OO. Reformaci, Ksigza Kanonicy
Regularni, ale OO. Cystersi — nadal po lacinie).

Na uwage zasluguja proby wspélnotowego odmawiania brewiarza
w zgromadzeniach zakonnych oraz sprawowanie tej modlitwy Ko-
$ciota wraz z ludem. I tak, np. Ksigeza Michalici wspélnie odmawiaja
komplete raz w tygodniu, Pijarzy — 3 razy w tygodniu; Misjonarze
— codziennie jutrznie i komplete. Bracia Albertyni wspdlnie odma-
wiaja codziennie caly brewiarz kaplanski.

Odprawiane tez sa nabozenstwa Slowa Bozego i pokutne (np.
Ksieza Misjonarze, Kanonicy Regularni).

Daje sig tez zauwazy¢ wprowadzanie wiernych w liturgie godzin,
zwlaszcza odzywaja nieszpory przy niektorych wspolnotach zakon-
nych. I tak wraz z ludem odmawia sie dwa razy w tygodniu nieszpo-
ry i komplete (Ksieza Kanonicy Regularni), nieszpory z ludem sg
odprawiane w czwartki, niedziele i w tzw. dni papieskie (16-tego
kazdego miesigca) w kosciele Ksiezy Misjonarzy, wraz z ludem od-
prawia sie godzine czytan i jutrznie w Triduum Sacrum oraz nie-
szpory — w kazda niedziele i w oktawie paschalnej — u Ksiezy
Zmartwychwstancow. Podjeto tez probe odmawiania codziennej jutrz-
ni i nieszporéw w duszpasterstwie akademickim u Misjonarzy na
Nowej Wsi w Krakowie.

W niektérych wspoélnotach zakonnych kultywuje sie tez chorat
podczas Mszy odprawianej 1 raz w tygodniu w j. lacinskim (Micha-
lici, Misjonarze).

Tak to szkicuje si¢ obraz odnowionego prawa zakonnego i jego
realizacji. Jest to, rzecz jasna, jedynie zarys, na podstawie analizy
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wybiodrezej konstytueji 15-tu zakonow i zgromadzen oraz obserwacji
poczynionych na terenie Krakowa. Obraz, ktéory pozwala jednak juz
dostrzec pewne cechy tej odnowy, proby jej realizacji i kierunek
dalszego rozwoju.

B. Odnowione reguly i konstytucje — zadaniem

Faktem jest, ze Ruch odnowy liturgicznej rozwijat sie glownie
poprzez dzialalno$¢ oddolna, zanim zaczal zyskiwaé odgorng aprobate.
Mial on swe o$rodki w klasztorach czy przy kosciolach prowadzonych
przez liturgistow — samotnikoéw, by wspomnie¢ choéby naszych pro-
pagatorow tej odnowy — ks. Kordela, ks. Kornilowicza czy ks. Cse-
sznaka. To oni, zyjgc liturgia, sprawujac ja z calym zrozumieniem,
tak jak czynily to wielkie oérodki na Zachodzie, tworzyly centra pro-
mieniowania, przy ktérych inni ,,odkrywali” liturgie, wnikali w jej
misterium, ksztaltujac wedle niej swe zycie duchowe, zycie chrzeéci-
janskie. Wokot tych o$rodkow i tych ludzi, ,pionierow odnowy”, jak
ich nazywamy, gromadzili si¢ szukajgcy poglebienia swego zycia du-
chowego, tworzyly sie kregi, zespoly, niejako organicznie wzrastaia
liczba zyjacych modlitwg Koésciola.

A teraz te wowczas odkrywane wartosci z takim trudem i zarli-
woscia, te drogocenne perly, zostaly ,jodgérnie” rozdane wszystkim,
w tym i zakonom, poprzez powszechne nauczanie i dekrety Kosciola
i przez wlasnie odnowe zakonnych konstytucji. Czyli nalezaloby sig
spodziewa¢, ze wlasnie dzi§ kazda parafia i kazdy klasztor moze
sta¢ sie centrum oddzialywania, w ktorym rzesze wiernych moglyby
nie tylko odkryé¢, ale nieustannie czerpa¢ z tego zrodia, jakim jest
liturgia.

Czy to wystarczy, ze te cenne teksty liturgiczne znalazly sie
w dokumentach zakonnych? Z pewno$cig nie. To duzo, to dobrze, ze
one sg. Ale muszg znalez¢ jeszcze ludzie, ktorzy to odkryja, przezyja,
rozdziela, aby litera stala sie zyciem. O oto konieczny jest nastepny
etap — trudniejszy, etap realizacji tych wszystkich wskazan, zalecen.
Potrzeba dlugotrwalej formacji zakonnej w tym nowym duchu. Rzecz
w tym, aby zakony nasze zyly calg pelnig duchem Kosciola, Duchem
Swietym, ktoéry nieustannie odradza Mistyczne Cialo Chrystusa, by —
zycie zakonne i apostolska dzialalno$¢ tworzyly jedno, aby podjete tu
i owdzie pierwsze proby byly odwaznie i wytrwale kontynuowane.

Chodzi zatem — jak pisze O. Pedro Arrupe, a mozna te jego wy-
powiedz zastosowaé¢ do wszystkich wspélnot zakonnych — ,,0 praw-
dziwe scalenie zycia duchowego z apostolstwem” | a to siegajac do
,Zzrodla i szezytu”, czyli liturgii Kosciola.

5 P, Arrupe SJ, Prawdziwe scalenie zycia duchowego z aposto-
latem Rzym 1976, por. s. 2, 3, 4.
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S. A. Zielinska
ODNOWA LITURGII W ZENSKICH WSPOLNOTACH ZAKONNYCH

I. KIERUNKI REFORMY ZYCIA LITURGICZNEGO WSPOLNOT
Z2ENSKICH W POLSCE W SWIETLE SUGESTII VATICANUM II
I ZAKONNEGO PRAWODAWSTWA POSOBOROWEGO

1. Gloéwne akcenty odnowy liturgicznej.

Inspirowana przez Jana XXIII reforma liturgiczna przyjeta i sko-
dyfikowana przez soborowg Konstytucje o liturgii poglebila rozumie-
nie istoty Ko$ciola, ukazujac nature liturgii i jej znaczenie. Naczel-
nym zadaniem odnowy bylo przede wszystkim: uczynié liturgie |,zrod-
tem i szezytem calego zycia chrzeScijanskiego” tak, aby caly Lud
Bozy jako zywe czlonki mistycznego Ciala Chrystusa, zgromadzony
przez Chrystusa, z Nim i w Nim, §wiadomie i gorliwie uczestniczy!
w misterium odkupienia !.

Dla osiggnigcia takiej skuteczno$ci program odnowy zakreSlony
przez Sobdr postawil wielkie wymagania wobec calego KoSciola
a szczegdlnie wspoélnot duszpasterskich i monastycznych. Zobowigzal
do rewizji samego nauczania liturgii w seminariach, zwrécit uwage
na jej role w tworzeniu zywej i dynamicznej syntezy teologicznej,
wskazal na konieczno$¢ szczegélnej i nieustannej formacji liturgicznej
kaplan6ow, alumnéw oraz tworzenie dobrych o$rodkéw liturgicznych
i przygotowanie profesoréw przeniknigtych duchem liturgii® |

Wsérod wspoélnych przepisow dotyczgcych odnowy liturgicznej w
seminariach i domach zakonnych studiéw znalazly jednak swoj akcent
wskazania dotyczace wspo6lnot zenskich., Zaréwno Instrukcja Inter
Oecumenici jak i dokumenty o formacji liturgicznej kandydatéw do
kaplanstwa, mocno podkreslajg, ze to co dotyezy formacji liturgicznej
zycia wewnetrznego alumnéw, nalezy takze 'stosowaé w instytutach
zenskich 3. Ten sam kierunek mys$lenia odnajdujemy w soborowych
i posoborowych dokumentach dotyczacych bezpoSrednio odnowy Zycia
zakonnego 4.

1 Por. KK 11; KL 21, 14; W. Swierzawski, Mpysterium Christi,
Krakéw 1975, s. 43—44.

2 Por. KL 15—17.

3 Instrukcja Inter Oecumenici 18; Instructio de institutione liturgica
in seminariis, Romae 1979.

4 DZ 6; ES II, 20.
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2. Ogé6lny kierunek — Liturgia centrum duchowosci wspolnot
kontemplacyjnych i czynnych.

Na liturgic jako centrum duchowos$ci wspolnot zakonnych wska-
zuje Dekret Perfectae caritatis:

,.odnowa zycia zakonnego obejmuje ustawiczne powracanie do

srodel wszelkiego zycia chrzeScijaniskiego i do pierwotnego ducha

ozywiajacego instytuty...”
oraz:

,.czlonkowie instytutéw powinni z nieustanng pilnoScia w opar-
ciu o autentyczne zréodla duchowosei chrzescijanskiej, pielegnowac
ducha modlitwy i samg modhtwq . Przede wszystkim za$§ niech
codziennie maja pod reka Pismo §w., aby przez czytanie i rozwa-
zanie Bozych pism nabywali ,,wznioslego poznania Jezusa Chry-
stusa” (Flp 3, 8). Niech zgodnie z my$la KoSciola sprawuja $wigtg
liturgie, zwlaszcza Najswietszg tajemnice Eucharystii, z wewnetrz-
ng i zewnetrzng poboznoscia, i z tego najbogatszego zrodia niech
zasilajg swe zycie duchowe” °.

Ze stow tych jasno wynika, ze odnowa biblijna i liturgiczna ma
glebokie zastosowanie w odnowie zycia zakonnego, wigcej od niej
zalezy prawdziwa odnowa ducha. Dokument stawia liturgie w cen-
trum duchowo$ci wspélnot zaré6wno kontemplacyjnych jak i czynnych,
gdyz ,,jest pierwszym zrodlem obcowania z Bogiem i przez nig samo
zycie Boze nam sie udziela, ona jest pierwsza szkola ,zycia ducho-
wego °.

Inng przyczyng, dla ktorej zycie zakonne winno byé przepojone
duchem i mocg liturgii, jest glebsze spojrzenie na zZycie zakonne,
ktére od czasu Soboru Watykanskiego II jest rozpatrywane w ‘caloéci
tajemnicy Chrystusa i KoSciola.

Rozdz. VI Lumen gentium dowodzi, ze misterium Ko$ciola nie da
sig uja¢ w pelni bez wlgczenia w nie Zzycia zakonnego. Stanowi ono
jego realizacje jako wspdlnoty miloSci oraz przedluza forme zycia,
jaka obrat Chrystus w jpelni woli Ojca. Konsekracja przez §luby
zakonne przyjeta przez KoScidl i polaczona z Ofiarg Eucharystyczng
zespala osoby zakonne w szczegélny sposob z tajemnica Koéciola, na-
daje ich Zyciu znamie kultu Bozego oraz czyni widomym znakiem
Swieto§ci KoSciota, co najdoskonalej urzeczywistnia sie w liturgii
i dzieki liturgii?. Podkresla to Konstytucja Sacrosanctum Concilium:
liturgia, przez ktéra urzeczywistnia sie dzielo naszego odkupienia,
przyczynia sie bardzo w wysokim stopniu do tego, ,,aby wierni wy-
razali w izyciu i objawiali wobec innych misterium Chrystusa i wla-
Sciwag nature prawdziwego KoSciola 8 Dlatego ;w odnowie liturgicznej

5 Tamze 2, 6.

6 PrzemoOwienie Pawla VI na zakonczenie II okresu Soboru Watykan-
skiego II.

7 Por. KK 44.
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wspolnot zenskich posoborowe dokumenty zwracajg szczegélng uwage
na role wspélnot lokalnych, ktére powinny by¢ tak zorganizowane,
aby jasno ukazywaly wartosci religijne. Ich osrodkiem ma byé¢ Eucha-
rystia, w ktorej wszystkie siostry wuczestnicza i ktérej oddaje sie
cze§¢ w kaplicy, gdzie moze by¢ odprawiana Msza $w. i jest ‘prze-
chowywany NajSwietszy Sakrament® Powinien by¢ tez czas co-
dziennej wspoOlnej modlitwy majacej za podstawe stowo Boze i zano-
szonej do Boga w jednoSci z modlitwa KoSciola zwlaszcza Liturgia
godzin, jak rowniez okresy bardziej intensywnej modlitwy w ciggu
tygodnia, miesigca — dni skupienia czy dorocznych rekolekecji. Ko-
nieczna jest réwniez asceza i czeste korzystanie z Sakramentu Pojed-
nania, ktory dzieki swej mocy jednania buduje wspolnote i umacnia
wiez z Koéciolem. Pokuta wewnetrzna i osobista musi byé takze
zewnetrzna i wspoélnotowa **. Zgodnie z prawem wlasnego instytutu
powinien by¢ czas na codzienng modlitwe osobistg i czytanie ducho-
we. Powinny byé¢ réwniez ustalone sposoby poglebienia szczegoélnych
form pobozno$ci, wlasciwych dla danego instytutu, a przede wszyst-
kim nabozenstwa do Matki Bozej zgodnie z duchem liturgii 1.

3. Powrét do specyfiki wlasnej i ducha Zalozyciela. (Wiernosé
wzgledem wlasnego charyzmatu Zatozycieli).

W ramach eklezjalnego wymiaru zycia zakonnego ujmowane jest
zagadnienie charyzmatow wlasciwych poszczegélnym rodzinom za-
konnym. Charyzmat jest darem zawsze czynnym, ,jest laska /dana
Zalozycielom dla dobra Kosciola i przez Hierarchie KoSciola potwier-
dzong, ktora zobowigzuje 'czlonkéw wspdlnoty danego  instytutu,
strzec go, poglebiaé i nieustannie rozwija¢, w harmonijnym wzroScie
z Ciatem Chrystusa — Ko$ciolem. Swoisty charakter tych charyzma-
tow pociaga za sobg szczegdlny styl uSwiecania i apostolowania i ciag-
tego odezytywania znakéw czasu. Okreflaja one nature ducha, cel
i charakter, tworzac dziedzictwo duchowe kazdego instytutu co sta-
nowi ich tozsamo$¢ i kluczowy element wiernosci poszczegélnych
czlonkéw danej rodziny zakonnej” 2.

Dlatego instytuty zakonne posiadaja wiasne modlitwy, Swieta,
ceremoniaty, ktore Koscioét polecit zweryfikowaé i dostosowaé do
odnowionej liturgii .

8 Por. KL 2, 5, 7.

9 Por. Pawel VI. Adhor. ET 48; Dokument Kongregacji Zakonow
1 Instytutow Swieckich (SCRIS): Kontemplacyjny wymiar Zycia zakonnego,
1II. 1980. 9.

1 Por. KL 110.

11 Por. Dokument SCRIS: Istotne elementy nauczania Ko$ciola na te-
mat zycia konsekrowanego. 31. V. 1983. 20.

2 Por. ET 51; Dokument SCRIS oraz Kongregacji Biskupow. Mutuce
relationes (MR) 14. V. 1978. 11.

13 Por. DZ 3; KL 8.
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4. Nacisk na profesje jako aktualizacje konsekracji chrzcielnej
i jej wymiar teocentryczny i chrystocentryczny.

Kosciét w odnowie zycia zakonnego coraz mocniej kladzie nacisk
na konsekracje przez §luby publiczne jako podstawe Zycia zakonne-
go. Jest ono aktem Bozym. B6g powolujac konsekruje osobe sobie na
wlasno§é. Wyrazem tego po$wiecenia ze strony czlowieka jest pelne,
$wiadome i dobrowolne oddanie siebie Bogu. W ten spos6b jest ono
ewangelicznym przymierzem, stwarza nowa wiez z Bogiem Trbj-Je-
dynym w Jezusie Chrystusie, ktéra wyrasta na podiozu chrztu, gdyz
,korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu i pelniej ja wy-
raza” ¥, Konsekracja tak pojeta jest czystym darem. Daje ona udzial
w postannictwie zakorzenionym w mesjanskiej misji Chrystusa: Pro-
roka, Kaplana i Kréla, ktére w przypadku instytutéw zakonnych
jest czym$ bardzo specjalnym i konkretnym, odpowiadajgcym cha-
ryzmatowi Zaltozycieli 1°.

Konsekracja tak przyjeta nadaje zyciu zakonnemu kierunek teo-
centryczny (trynitarny) wskazujacy na cel zycia zakonnego, ktéry
znajduje swoje odbicie w prawodawstwie wspé6lnot zakonnych. Pa-
piez Jan Pawel II okre§la go nastepujaco: ,Celem zycia zakonnego
jest oddawaé cze§¢ i chwale Przenaj$wietszej Trojey i poprzez kon-
sekracje pomagaé¢ ludzkoséci dojs¢ do pelni 'zycia w Ojcu, Synu i Du-
chu Swietym” 18, Tak ujety cel zwrécony 'calkowicie ku Bogu ukie-
runkowuje jednocze$nie stuzbe ku czlowiekowi, wskazujac na werty-
kalny kierunek zycia zakonnego.

W teocentryzmie zycia zakonnego zawarty jest integralnie chry-
stocentryczny jego wymiar. Konsekracja bowiem jest osobowym zlg-
czeniem z Chrystusem — Oblubieficem i przyjeciem modelu Jego Zy-
cia, rad i ukazaniem postawy adoracji, mitosci i oddania wobec Ojca.
To mnie jest tylko $Smieré starego czlowieka, ale nowe, szczegélne
zycie w (Chrystusie i Ko$ciele. Zanurzajac sie¢ przez konsekracje $lu-
b6éw zakonnych w tajemnicy paschalnej Odkupiciela poprzez mitos¢
calkowitego oddania, osoba zakonna pragnie cala swojg osobe natch-
naé¢ duchem ofiary. W ten sposéb w profesje zakonng wpisuje sie
podobienstwo mitoSci Chrystusa, ktéra jest odkupiencza i oblubiencza
zarazem.

Ewangeliczna rada czystoSci jest charyzmatycznym wyborem
Chrystusa jako wylgcznego Oblubienica.

Uboéstwo znajdujgce sie w samym centrum Ewangelii, kryje w so-
bie nieskorniczone bogactwo Boga i stanowi wyraz obdarowania, jakie
si¢ dokonalo w Chrystusie.

14 Por. Dokum, Istotne elementy, jw. 5; Jan Pawel II. Adhor. Redem-
ptionis Donum (RD) 7; DZ 5.

15 Por. MR 15; DZ 8.

1 Przemoéwienie Jana Pawla II, Waszyngton 7. X. 1979.
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Postuszenistwo ustanawia powinno§é szczegélnego odniesienia do
Chrystusa ,,postusznego az do &mierci” (Ip 2, 6—38). Poniewaz Chry-
stusowe postuszenstwo stanowi rdzen dziela Odkupienia, jego reali-
zacja powinna przenikaé cale zakonne powolanie w Koéciele. Tu
znajduje swoje zrédlo ,calkowita uleglo§¢ Duchowi Swietemu”, jak
rowniez postawa stuzby na wzoér Chrystusa, i stad powinna plynaé
potrzeba poznania i umilowania Konstytucji Zgromadzenia .

Fakt konsekracji nadaje zyciu zakonnemu wymiar kontemplacyj-
ny, ktéry ma byé poglebiany poprzez zarezerwowanie czasu po$wie-
conego wylacznie na adoracje Boga, milowanie Go i stluchanie w ci-
szy, pozostawanie w Jego obecno$ci. Modlitwa dla oséb konsekro-
wanych jest tu jjuz nie tylko osobista, ale réwniez wsp6lnotowg odpo-
wiedzig adoracji, wstawiennictwa, uwielbienia i dziekeczynienia. Ona
jest podstawowsa konieczno$cig doglebnego poznania Chrystusa, ktére
dokonuje sie i poglebia z kazdym dniem i coraz bardziej dzieki Zzyciu
modlitwy osobistej, wspélnotowej i liturgicznej, wlaSciwej kazdej
rodzinie zakonnej .Interwencja Ko$ciola przez liturgie ukazuje ekle-
zjalny i spoleczny aspekt stanu zakonnego stwierdzajgc, ze profesja
znajduje sie w ramach doskonatej stuzby Bozej z tytulu publicznego
w imieniu Ko$ciota. Ten charakter liturgiczny profesji — jej dzialanie
konsekrujace oraz udzial KoSciola — podkre$lajg nowe, mjednolicone
obrzedy profesji wieczystej .

5. Pneumatologiczny wymiar zycia zakonnego.

Posoborowa refleksja teologiczna idgc za my$lg Vaticanum II
podkres§la gleboki zwiazek zycia zakonnego z dzialalnoScig Ducha
Swietego. Okreéla zycie zakonne jako dar lub szczegblny charyzmat,
ktéry jest owocem Ducha Swietego dzialajacego zawsze w Kosciele.
On jest dawcg charyzmatow Zalozycieli poszczegoélnych wspoélnot za-
konnych 2, Charyzmatyczno§¢ zycia zakonnego wskazuje, ze wplyw
Ducha Swietego jest nie tylko w samej genezie, ale przenika T6W-
niez caly organizm wspoélnoty.

Dynamiczny rozwdj wspoélnot i ich duchowy wzrost domaga sie
dowarto$ciowania pneumatologii w Zzyciu zakonnym, gdyz zycie, aby
w swej odnowie odzyskalo swoéj autentyzm, swoja glebie, posiadalo
dynamiczng wierno$¢ duchowi Zalozycieli, musi by¢ zyciem w Duchu
Swietym 21,

17 Por. Adhor. RD 8, 11—14; Adhor. ET 6; Mk 10, 45.

18 Por. Adhor. ET 45; Adhor. RD 8.

19 Por. KK 45. Dekret Kongregacji Kultu Bozego: Obrzedy S§$lubbw
zakomnnych, 2. I1. 1970.

20 Por. DZ 1; KK 12—13, 42—43, 45.

2t Por., S. Lhhukasik, Duch Swiety w 2yciu zakonnym, AK 80 (1973)
nr 384 s. 148—149.
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Ten bezwzgledny prymat zycia w Duchu Swietym podkresla
szczegblnie dokument Kongregacji Zakonéw i Instytutow Swieckich:
Kontemplacyjny wymiar Zycia zakonnego .

Dzialanic Ducha Swietego przejawia sie zar6wno we wspolnocie
jak i poszczegélnych jednostkach?®. On objawia osobie konsekrowa-
nej Chrystusa, prowadzac az do uksztaltowania Jego obrazu (chry-
stoformizm), nadaje kierunek do Ojca (teocentryzm) oraz budzi mi-
toé¢ oddania, ktéra znajduje swoj wyraz w S$lubach, a z ich pomocy
w dazeniu az do mistyki i kontemplacji, ktéra ma stanowi¢ — we-
dlug my$li Kosciola, naturalny komponent osoby zakonnej zgodnie
z jej konsekrowanym powolaniem. Duch Swiety dziala przez liturgie.
Dzieki Jego mocy Ko$citt staje sig Jego $wigtynig, w ktérej trwa nie-
ustannie ,kult w Duchu i Prawdzie” ?!. On pozwala widzie¢ nie tylko
ludzkie oblicze Kos’ciola, lecz rzeczywisty i najglebszy sens Chrystu-
sowego misterium wspoélnoty. Ducha Swietego posiadamy w takiej
mierze, w jakiej kochamy Kos$ciol %,

Dowartoéciowanie roli Ducha Swietego w Kosciele i jego kulcie,
Sakramentach, szczegdlnie w Eucharystii, w ktorej utrwala On zespo-
lenie z Chrystusem i Kosciolem, domaga sie znajomosci chrystologii,
pneumatologii i eklezjologii.

6. Zwiazanie etapow formacji z liturgia.

Ostatni Dokument Stolicy Apostolskiej o zyciu konsekrowanym
podaje definicje formacji, ktéra obejmuje cate zycie i ,polega na tym,
aby stawaé sie coraz lepszym uczniem Chrystusa, aby poglebia¢
z Nim swa jedno$¢ upodabnia¢ sie do Niego”. Definicja ta jest na
wskro$ religijna 20

Na podstawie analizy dokumentoéw soborowych i pssoborowych oraz
powyzszych refleksji mozna ukazaé¢ kierunek i nastepujace akcenty,
jakie nalezaloby podkresli¢, oraz szczegoélng role liturgii:

— powolanie jest owocem wolno$ci duchowej i stanowi przedluzenie
konsekracji chrztu;

— buduje sie ono na wierze, ktéra powinna byé nieustannie zgle-
biana;

— zycie zakonne ma kierunek teocentryczny, wertykalny;

— jest zwigzaniem si¢ osobowym z Chrystusem, ktéry jest pierwszy

w zyciu osoby konsekrowanej;

— wiez z Chrystusem domaga sie nieustannego rozwoju zycia mo-
dlitwy i glebokiego wlaczenia w liturgie;

22 Dokum. Kontemplacyjny wymiar, jw. wstep.
2 Por. DE 2.

24 J 4, 23; Por. DK 1; DM 41.

2 Por. DFK 9.

26 Por. Dokum. Istotne elementy, jw. 45, 48.
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— pelne zaangazowanie sie¢ w milo§é Chrystusa wymaga Swiadectwa
w oparciu o zywg wiez z Ko$ciolem;

— formacja wymaga wierno$ci n~‘chnieniom Ducha Swigtego, ktory
ksztaltuje w nas obraz Chrystusa;

— to wszystko dokonuje sie w ramach wlasnego charyzmatu, na
wzo6r i pod opieka Maryi.

Koéci6l ktadzie moceny nacisk na dobrag formacje zakonna. Wska-
zuje, ze szczegblnym jej zadaniem ma byé zanurzenie oséb powola-
nych w do$wiadczenie Boga. W kazdym jej aspekcie ma by¢ reali-
zowana w glebokiej lgczno$ei z KosSciolem . Obowigzuje tu zasada
»gradatim et per progresionem” i swoistego rodzaju mistagogia.

Wymagania Koéciola w formacji liturgicznej zycia zakonnego sa
nastepujace:

a) Liturgiczna formacje zycia duchowego powinny siostry otrzymaé
przez nalezyte pouczanie i kierowanie 2.

b) Pelniejsza dojrzalos¢ powolania zalezy od formacji doktrynalnej,
dlatego od samych jej poczatkéw ma byé zaplanowane systema-
tyczne studium Misterium Chrystusa, sakramentalnego charakteru
Kosciota oraz zycia zakonnego *.

c¢) Wlasciwoscig okresu nowicjatu jest zycie polegajace na poszuki-
waniu Boga w odosobnieniu i modlitwie. Nalezy wigc wdrazac
nowicjuszki w kontemplowanie tajemnicy (Odkupienia, czytanie
i rozwazanie Pisma §w., przygotowanie do kultu Bozego sprawo-
wanego w liturgii i praktyki zycia konsekrowanego Bogu i lu-
dziom. Ta forma ma byé oparta na glebokich podstawach biblijnych,
liturgicznych, patrystycznych, teologicznych i duchowych®. Do-
piero poprzez mistagogiczne zglebianie tajemnicy, do ktoérej inte-
lekt utorowal wstepna droge nowicjuszki zanurza sie w sfere
eschatologiczng #.

d) Juz od poczatku nowicjatu nalezy przygotowaé siostry do ksztal-
towania pelniejszej §wiadomos$ci i troski o Kosciét partykularny,
jak rowniez poglebieniu wierno$ci swemu powotaniu.

e) Ci, ktorzy podejmuja odpowiedzialnos$é za formacje, winni posia-
da¢ nabyte dosSwiadczenie Boga i modlitwy, madro$¢ plynaca
z uwaznego i dlugiego stuchania Stowa Bozego, umilowania liturgii
1 zrozumienia jej roli w wychowaniu duchowym i ko$cielnym oraz
znajomo$¢ mistagogii .

27 Por. KK 44; Adhor. ET 50; Dokum. MR 10.

28 Por. KL 17.

28 Por. Dokum. MR 30.

30 Por. KPK, kan. 652.

31 Por. Swierzawski, dz. cyt, s. 46—48; Appendix: Instructio de
institutione, jw. 20, 26.

32 Por. Dokum.: Kontemplacyjny wymiar, jw. 20, 27.

7 — Ruch Biblijny i Liturgicany
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f) Przelozeni majg szerzyé $wiadomo$é i doSwiadczenie przezywania
misterium Kosciola i jego struktury ozywiajgcej obecno$ci Ducha
Swietego oraz dazyé, by rodzina zakonna byla zywym S$rodo-
wiskiem $wiadezagcym o prawdziwym Zyciu liturgicznym i uka-
zywatla piekno stuzby Bozej 2.

g) Wiez z Kofciolem ma byé¢ nieustannie rozwijana i poglebiana,
podtrzymywana przez wla§ciwe informacje o nauce zawartej w do-
kumentach soborowych i papieskich, o Zyciu i dziatalnoici Ko-
Sciola, przez wyrobienie owego zmystu Koéciola, ktéry nazywamy
sentire cum Ecclesia na drodze wlgczenia sie w to, czym Kosciol
zyje *4.

Te akcenty formacji liturgicznej znajduja swoje zastosowanie

w programach formacji instytutéw zakonnych cho¢ jeszcze w stop-

niu nie najwyzszym %.

II. REALIZACJA ODNOWY LITURGICZNEJ W ZENSKICH
WSPOLNOTACH ZAKONNYCH

1. Moment normatywny.

Na podstawie prawodawstwa instytutéw zakonnych mozna stwier-
dzié, ze ogodlnie odnowa liturgiczna zostala przyjeta bardzo pozytyw-
nie i mnatychmiast wprowadzona w zycie. Wspolnoty zenskie po
Vaticanum II zgodnie ze wskazaniami KoS$ciola zwolaly specjalne ka-
pituly, na ktérych dokonano rewizji konstytucji, dyrektoriow, zwy-
czajnikéw, modlitewnikéw i ceremonialéw. W pierwszych tekstach
przystosowanej odnowy dostrzegalny jest brak glebszej refleksji teo-
logicznej, stad ub6stwo nowych zasad lub ich niekomunikatywnoé¢,
przepisywanie zasad ogoélnych, teksty malo przemyslane. Poltozono
w odnowie szczegélny nacisk na wspolnotowoéé. Konstytucje pod-
kreélity role liturgii we wspoélnocie. Za jej ideat przyjely wspoélnote
wieczernika, ktéra na wzér Apostoléw, oderwana od ducha tego
$§wiata, zgromadzona w jedno przy Chrystusie, w skupieniu stucha
Jego stoéw, trwa w Nim na modlitwie, karmi sie Jego Cialem, uczy
sie pokornej stuzby bliznim 3¢, lub wspolnote pierwszego Kosciola;
gdzie wszyscy gromadzili sie w imie Pana, ktérg ozywiala jedna
my$l i jeden duch, wszyscy zyli ta samg Ewangelig, karmili sie
jedng Eucharystig, trwali wspélnie na modlitwie, jednoczylo ich nau-

33 Por. Dokum. MR 22, 25.

3 Tamze 29; Por. Przemoéwienie Jana Pawtla II. Filipiny—Baklaran.
17. II. 1981. ;

3 Program formacji w Zgromadzeniu Siéstr Rodziny Nazaretanskiej
(maszynopis).

% Por. Konst. AChK 148,
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czanie apostolskie, wspélne lamanie chleba i wspoélne $piewanie psal-
méw, owocem tego byla wspolnota umystéw i serc oraz wsp6lnota
posiadanego dobra %7.

2. Etapy realizacji.

Po okresie prébnym przepracowano zasady zawarte w konsty-
tucjach pierwszej wersji, przygotowujac teksty bardziej dopracowane
na okres ponownego przystosowania. Nacisk polozono tu na opraco-
wanie duchowo$ci instytutébw i1 ujecie wlasnego charyzmatu, co
stwarzalo najwiecej trudnosSci w opracowaniu. Wiele instytutéw pra-
cuje nadal nad ostatecznymi wersjami z zastosowaniem nowego Ko-
deksu Prawa. Konstytucje czasu prébnego zawieraja szersze spojrze-
nie na zycie liturgiczne. Podkre§laja role liturgii w duchowej for-
macji siéstr, akcentuja, ze zycie catkowiice po$§wiecone Bogu powinno
by¢ jak najscislej wlgczone w liturgie, ktéra jako zrédlo chrzesci-
janskiego zycia winna wywieraé wplyw na cale ich zycie zakonne .
Poniewaz z liturgii zycie wewnetrzne czerpie najwiekszg wartoéé,
ma ona nadawaé charakter ich poboznosci, aby zyjac na co dzien
jej duchem mogly jednoczyé¢ sie z Chrystusem, we wszystkich ta-
jemnicach Jego zycia w celu wielbienia Tréjcy Swietej *.

3. Roéznice w redakcji.

Zauwazyé mozna ro6znice w redakeji Konstytucji. Wspblnoty
wigksze o zasiggu miedzynarodowym posiadajg bardziej dojrzale opra-
cowanie. Wiele wspélnot zakonnych mialo trudno$ei w przygotowaniu
tekstéw, mimo sugestii Wydzialu Spraw Zakonnych, gdyz sama odno-
wa wymagala studium i dostatecznej znajomos$ci w ujeciu odnowy.

Zauwaza sie czasem pomoc niewidoczng lub malo konkretna oraz
opbznienie w opracowaniu zasad, jak rowniez trudnoSci w dostoso-
waniu ducha Zaltozycieli do wspétczesnych wymagan duchowego Zy-
cia liturgicznego. Stopniowe opracowanie dyrektoriow, modlitewni-
kow, porzadkéw nabozenstw, ceremonialow, zwyczajnikéw, progra-
moéw formacji najeze$ciej jeszcze nie sg redagowane. Wspélnoty w
centrach generalnych, poza Polskg, szybciej sie z tym uporaty, gdyz
wchodzita tu w rachube adaptacja do norm ogélnych, zwlaszcza gdy
istnialy zasady rodzin meskich.

4. Pozytywne czynniki w przeprowadzeniu odnowy.

Role pozytywng w odnowie odegraly:

— proba zastosowania spontaniczno$ci w liturgii;

— powigzanie liturgii z formami modlitwy charyzmatycznej (lecz
tu bez wiekszych do$wiadczen);

37 Por. Konst. CFS 175.
38 Por. KL 10, 14; Konst. SRM 155.
% Por. Konst. FSK 18; Konst. SPU 16; Konst. SNSJ 104; KL 33, 45, 55.
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— opracowanie modlitewnika Liturgicznej Modlitwy Dnia;

— wlaczenie sie wspélnot zenskich w zycie liturgiczne  diecezji
i parafii;

— organizowanie liturgii w matych kregach.

5. Trudno$ci w przeprowadzeniu odnowy.

Czynnikami negatywnymi w przeprowadzeniu odnowy byly:

— brak refleksji teologicznej nad dokumentami Stolicy Apostolskiej,

— brak specjalnych studiow ujmujgcych zagadnienie wewnetrzne]j
formacji liturgicznej we wspoélnotach zenskich;

— czasem formalizm i trzymanie sie schematéw;

— wyczekiwanie na sugestie Stolicy Apostolskiej;

— lek przed nowoscia;

— zbytni nacisk formy liturgicznej z gory okreslonej;

— brak ksigg liturgicznych;

— trudno$ci w powigzaniu formacji liturgicznej z duchowo$cia insty-
tutow.

6. Bledy w przystosowaniu odnowy.

Nie braklo w odnowie bledéw z powodu przeakcentowan i braku
wladciwego zrozumienia. Nie wystgpily one jednak z takim nas1le-
niem w Polsce ,jak w niektérych krajach np. na Zachodzie Europy,

Stanach Zjednoczonych.
Wsrod takich, jak:

— jednostronne ujmowanie konsekracji,

— zbytnie akcentowanie wiedzy fachowej i wiernoéci przepisom,
mniej za$§ teologii, co prowadzilo do zagubienia wlasnej tozsa-
moSci,

— za male zwracanie uwagi na przezywanie istotnych elementow
zycia zakonnego i wskazania Stolicy Apostolskiej,

— usuniecie wyrzeczen podejmowanych dobrowolnie,

— tendencje odérodkowe, separalistyczne w stosunku do hierarchii
Kosciota,

— tworzenie matych wspdlnot opartych na przyjazni bardziej niz
decyzji przetozonych, '

— przeakcentowanie dzialania (przede wszystkim czlowiek potrzebu-
jacy),

— szukanie w charyzmacie Zalozyciela wszystkich mozliwych darow
lub podejmowanie wielo§ci zadah apostolskich doraznych z za-
trata wlasnych,
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— szukanie prywatnej inicjatywy w apostolstwie,

— bledne rozumienie stosunku oséb zakonnych do ubogich (walczy¢
o ich prawa) znalazly sic bledy dotyczace modlitwy i samej
liturgii.

Po Soborze polozono silny nacisk na modlitwe liturgiczng z pomi-
nieciem modlitwy wspoélnej. Usuwano modlitwy z duchowosci insty-
tutu, co bylo ze szkoda dla ducha wtiasnej wspolnoty zakonnej. Czym
innym bowiem jest zaniedbywanie, a czym innym skracanie modlitw.
Nie doceniano modlitwy prywatnej osobistej, ktora jest konieczna.
Przyjmowano roézne kierunki modlitwy (w najlepszej wierze), formy
modlitwy charyzmatycznej, spontanicznej zamiast modlitwy zespolo-
nej, podkre§lano tylko modlitwe liturgiczng. Wiele cech bylo tu do-
brych, ale ujmowane jednostronnie nie obejmowaly calego czlowie-
ka lub wszystkich czlonkéw wspoélnoty. Modlitwy spontaniczne roz-
bijaly wspolne, a gdy ostabla spontaniczno$é, zanikala w ogole mo-
dlitwa. W niektoérych krajach i $rodowiskach pomijano tradycyjne
formy kultu maryjnego (np. roézaniec), podkreslano jedynie kult
Chrystusa *°.

7. Wskazania Kosciola.

W zwiazku z tym Przelozeni zakonni i Kapituly, zwrécily sie do
Stolicy Apostolskiej z prosbg o wskazowki, ktére by stuzyly dokona-
niu oceny przeszto$ci oraz spojrzeniu w przysztosé.

Na zlecenie Jana Pawla II zostal opracowany dokument: Zycie
zakonne w mauczaniu Kosciola — jego istotne elementy przeZywane
w instytutach oddajqcych sie pracom apostolskim.

A oto niektére wyjadnienia zawarte w dokumencie:

— podstawg zycia zakonnego jest konsekracja rozumiana w znacze-
niu biernym i czynnym, ona jest zarazem podstawg apostolstwa;

— stwarza tez szczeg6lng harmonie miedzy Bogiem a czlowiekiem,
a w Nim z czlonkami instytutu (communio oznacza tu zycie
wspoOlne);

— wspoélnota musi prowadzi¢ przede wszystkim zycie zakonne, stad
prymat modlitwy przed dzialaniem;

— zachowanie wlasnej tozsamosci;

— zakony sa czeScig Kofciola i jego tajemmicy jako rzeczywistoSci
spolecznej;

— zycie zakonne nie moze utrzymaé sie bez glebokiego zycia mo-
dlitwy indywidualnej, wspo6lnotowej i liturgicznej;

— modlitwa wymaga statych form;

9 Por. A. Zuchowski, Ocena odnowy soborowej Zycia zakonnego
w oparciu o dokument ,Istotne elementy” (maszynopis).
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— modlitwa jest nie tylko osobistym zwréceniem si¢ do Boga, ale
réowniez wspolnotowg odpowiedzig | adoracji, wstawiennictwa,
uwielbienia, dzigkczynienia;

— zycie zakonne nie moze sta¢ sig¢ odbiciem konsekracji Chrystusa,
jeSli nie ma w nim elementu wyrzeczenia sie siebie;

— w Maryi, Matce Boga i Kosciola, zycie zakonne osiaga glebsze
zrozumienie samego siebie *1.

III. KIERUNKI FORMACJI LITURGICZNEJ WE WSPOLNOTACH
ZAKONNYCH ZENSKICH W POLSCE

1. Msza sw. centrum zycia i formacji liturgicznej.

Eucharystia jako osrodek liturgii stanowi przygotowanie i Zrodio,
szezyt i cel dziatalno$ci KoSciola, a zarazem centrum calego jego izycia,
w nim kazdej wspoélnoty i kazdego chrzeScijanina *2. W NajSwiegtszej
bowiem Eucharystii zawiera si¢ cale duchowe dobro Kosciota, sam
Chrystus, nasza pascha i chleb zywy, jak réowniez znajduje sie cale
Jego poslannictwo i to w sposOb nierozdzielny Sakramentem Ofiarg
i Sakramentem — Komunig i Sakramentem Obecnoscig *. Stad glow-
nie z Eucharystii jako ze zrodla splywa %aska i z najwigkszg sku-
teczno$cig dokonuje sie¢ uSwigcenie cztowieka .

Wspoélnoty zakonne zebrane w imie Pana maja Eucharystige jako
swe naturalne centrum i podstawe duchowoscis. Stanowi ona dla
nich zrédlo dynamizmu kontemplacyjnego i misjonarskiego %, szkole
ofiary, centrum zycia BoZego zaréwno dla 'calej wspodlnoty jak i kaz-
dej siostry. Jest Zrodlem jednoSci i pomocy do pelnienia dziel milo-
sierdzia, centrum zycia modlitwy i najpelniejszym wyrazem poboz-
nosci, jako osrodek dnia?’, zrédlo sily i umocnienie ducha pfiary *.

Bedac pomoca do najsciSlejszego zjednoczenia z tajemnica KoSciola
jest rowniez dusza apostolstwa w dzieleniu sie¢ mitoScig z ludZmi,
a lgczac wspolnote daje jej wzrost 'w milosci #°.

Catkowite oddanie sie Bogu w Chrystusie to cel i odpowiedz na
Jego milos¢ w lasce powolania zakonnego, 'dlatego siostry starajg sie
wlgcza¢ w Ofiare Eucharystyczng kazdy swoj dzien wypelniony du-

11 Por. Dokum. Istotne elementy, jw. 11—13, 18, 28—29, 31, 53.

42 Por. KK 11; KL 41; PO 2, 56.

13 Por. Jan Pawel II: Encyklika RH 20; Instr. Eucharisticum Myste-
rium 3 a.

44 Por. KL 10.

4% Por. Konst. SRM 156; Konst. SMDP 65; Konst. SNSJ 400 d.

4% Por. Konst. FMM 64.

47 Por. Konst. SM 82; Konst. SMBB 54; Konst. FMNP 16.

48 Por. Konst. SSz 22; Konst. SIJ 49; Konst. SJ 58.

4 Por. Konst. SWJ 74; Konst. SOSA 128; Konst. CSSF 3, 26; Konst.
SPU 47; Konst. SPMCh 26.
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chem prawdziwej miloSci i stuzby®. W przypadku {franciszkanek
Eucharystia w szczegblny sposob ksztaltuje duchowo$é siéstr upo-
dabniajac do Chrystusa ubogiego i ukrzyzowanego przez zycie w ub6-
stwie, pokorze, prostocie i radosei .

Wszystkie konstytucje podkreslajg Swiadome, pobozne i czynne
w niej uczestnictwo, cho¢ na réznym stopniu poglebienia. Ducha do-
skonalej adoracji ksztaltuja w sobie siostry przez osobowy kontakt
z Chrystusem w Liturgii Slowa i aktywne uczestnictwo w Uczcie
Eucharystycznej, powiazane z formowaniem wlasSciwych postaw mszal-
nych. Jest ona takze przedluzeniem osobistej ofiary zlozonej w §lu-
bach i odnawianej w codziennej Mszy §w.

Niektore wspolnoty podkres$laja w sposob szezegbélny kult Eucha-
rystii. Stanowi on niejako ich istote, gdyz poboznosé eucharystyczng
maja zakorzeniong w swej duchowosci jako szczegédlny rys. Swiadezy
o tym chociazby przyjmowana nazwa np.: Klaryski Ubogie od Wie-
czystej Adoracji. Za specjalne swe powolanie uznaly one apostolstwo
wieczystej adoracji. Inne wspélnoty podkre$lajac 'swa |pobozno$é
eucharystyczng przyjely specjalne hasla %2, czy specjalne zadania apo-
stolskie np. Siostry Westiarki, ktére cechuje szczegélna gorliwos¢
o chwatle Boza i ozdobe $wiatyni, starajg sie podnosi¢ godnosé liturgii
przez prowadzenie pracowni szat liturgicznych *. Dla rozwijania swej
poboznosci eucharystycznej siostry mnie tylko prywatnie (przynaj-
mniej raz dziennie), lecz takze przez czeste, badz codzienne wysta-
wienie Naj$wietszego Sakramentu, a nawet wylgczne oddanie sig
adoracji w duchu wynagrodzenia uwielbiaja Chrystusa obecnego
w Eucharystii 5.

Adoruja Go jako niewyczerpane zrodio dobra, oSrodek swego zy-
cia konsekrowanego i siostrzanej wspolnoty, szukajac $wiatla umoc-
nienia we wszystkich sytuacjach zycia, ucza sie pokory, ofiary, ciggle-
go oddawania sie Ojcu %.

Umilowanie Jezusa obecnego w Eucharystii sklania siostry do
gorliwosci w ozywianiu ,,glebokiej czei dla tej Tajemnicy MitoSei”
oraz troski o ozdobe domu Bozego?®. W adoracji widza ,twierdze
obronng”, ,jognisko rozpalajgce milo§¢ Boza” i sluzbe bliZnim, jak
rowniez poglebienie ducha modlitwy, w ktérej gorliwo§é rozbudza
sie, oczyszcza i doskonali®. To osobiste spotkanie z Chrystusem jest
dla nich zrodtem rado$ci, pokoju i wytrwatoSci, pomaga szukaé Go
obecnego w kazdym czlowieku i we wiasnym sercu .

50 Por. Konst. SSJ 75; Konst. MKK 64.
51 Por. Konst. SEW 5 b.
Konst. S1J 16; Konst. CSSF' 2, 2.
Por. Konst. SWJ 77, 8, 10a. b. c.
Por. Konst. SNSM 109; Konst. SSz 111/3; Konst. AChK 161, Konst.
CSSF 27; Konst. UKWA 1—6.
5 Por. Konst. SNSJ 109. 57 Por. Konst. SPU 81.
5 Por. Konst. SSJ 14, 58 Por, Konst. SNSM 107.

EEg8
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Dla rozbudzenia w przyszlych profeskach goracej poboznosci wzgle-
dem Eucharystii, wpojenia kultu adoracyjnego siostry w domach za-
konnych adoruja Chrystusa wystawionego w Najswietszym Sakra-
mencie kilka godzin w ciagu dnia .

2. Proby laczenia modlitwy Godzin z Mszg §w.

Ofiara Eucharystyczna oraz Liturgia Godzin jako publiczna mo-
dlitwa KoSciota stanowia najpelniejszy wyraz poboznoSci i naj-
wznioélejszg forme stuzby Bozej®. Siostry podejmujg na pierwszym
miejscu modlitwe KoSciola, wlaczajgc sie w zbawezg misje Chrystusa
-1 Jego modlitwe, uwazajac ja zgodnie z nauka KoSciola za maj-
wznioflejszg forme dialogu z Bogiem — jako pieSn uwielbienia,
dziekczynienia, przeblagania oraz prosby — skladang Ojcu wraz
z Chrystusem, Ko$ciotem i catym stworzeniem °.

Ona stanowi dla nich szkole doskonatego zycia, zZrodlo zycia we-
wnetrznego i ascezy. Jest przygotowaniem do sprawowania Eucha-
rystii %,

Staraja sie odprawiaé: godnie, uwaznie, poboznie i Swiadomie
z zachowaniem momentéw kontemplacji i milczenia z udzialem
wspolnoty i, o ile to mozliwe, zgodnie z porg dnia ®. ,Stara]a sie, by
odnowione sercem i wewnetrzng postaws trwania przy Bogu swa
treScia uswiecaly kazdy ich dzien ®. Aby unikaé rutyny, odmawiaja
na rézne sposoby: $piew i recytacje z zastosowaniem czytania wigk-
szych dobranych urywkéw z Pisma §w., po kazdym Psalmie lub po
odmoéwieniu wszystkich Psalméw. Na zjazdach, rekolekcjach, dniach
skupienia, w dni $§wiateczne starajg sie 1gczyé modlitwe poranng
Liturgii Godzin z Mszg §w. i uroczy$cie §piewang. Niektére wspolno—
ty dowartoSciowaty bogactwo duchowe zawarte w modlitwie czytan %
inne natomiast z braku modlitewnikow 51egnely do brew1arza ka-
. ptanskiego .

3. Sakrament Pojednania i duch pokuty.

W wytrwalym dazeniu do udoskonalenia laski chrztu®, do wier-
nego odzwierciedlenia w zyciu zakonnym zycia Chrystusa oraz po-
sluszenstwa natchnieniom Ducha Swietego wazna role odgrywa Sa-
krament Pokuty.

b=

5% Por. Instructio de institutione, jw. 27; Konst. SNSJ 311.

60 Konst. CMN 54,

0 Por. DZ 7; Konst. SJ 69; Konst. SRM 1158; Konst. SNSM' 100

52 Por. Statuty SJ 175; Statuty SSz 66.

8 Por. KL 30; \Konst. SMBB 56; Konst. SPU 50; Konst. AChK 9.

04 Por. Konst. SJ 69; Konst. SSW 87; Konst. SN 85; Konst. SMDP 66.
% Por. Dokum. Kontemplacyjny wymiar, jw. 12. ,

6 Siostry Stuzebnice Krzyza.

67 Por. Konst. OP 7h.
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Pojednanie dokonane przez Chrystusa w Jego zbawczym miste-
rium przenika cate zycie Kos$ciola, stanowi szczytowy moment pokut-
nego nastawienia, znajdujacy swoéj wyraz w liturgii, bowiem nawro-
cenie oraz pokuta stanowig warunek kultu oddawanego Bogu (por.
Iz 1, 11—15, 18; Jr 3, 22).

Konstytucje po$wiecajg wiele miejsca zyciu pokuty i jej prakty-
kom zalecanym przez Kosciél. Podkreslajg konieczno$¢ Sakramentu
Pokuty w postepie duchowym zycia konsekrowanego, ktéore wymaga
prawdziwej czystoSci zewnetrznej *8, przyczynia sie do odnowy zycia
we wspolnocie, usposabia do owocnego korzystania z Eucharystii
oraz pomaga do Sci$lejszego zjednoczenia sie z Tajemnicg KoSciola
pomaga do przepojenia zycia duchem pokuty. Siostry podejmujg tez
wytrwale praktyki pokutne. Okres Wielkiego Postu jest dla nich cza-
sem intensywnej pokuty, organizuja kontrole zycia przez wspolne
¢wiczenia o charakterze pokutnym. Wybrane dni, tygodnie ($roda,
sobota) lub wigilie §wigt patronalnych sg dodatkowymi dniami umart-
wien i postu. Kazdego kwartalu odprawiajg dzien pokuty za grzechy
osob Bogu po$wieconych oraz wszelkie nie spelnione obietnice narodu
polskiego. Niektére Zgromadzenia posiadajg specjalne domy modlitwy
lub pustelnie, by wynagradzaé¢ Bogu za grzechy $swiata ™.

4. Kierunek biblijny.

Sobor upomina by przez czeste czytanie Pisma $w. wspoélnoty za-
konne zdobywaly ,,wznioslego poznania Jezusa Chrystusa”. Pismo $w.
jest jak gdyby zwierciadlem, w ktorym Kosciol pielgrzymujacy ogla-
da Boga, od ktérego wszystko otrzymuje ™. ‘

Majac na uwadze wskazania Soboru Slowo Boze stanowi dla
siostr niewyczerpane Zrodlo zycia duchowego 2, dlatego z zywag wia-
rg, pokora, otwarciem sig¢ i gotowos$cig starajg sie czyta¢ i rozwazac
Pismo $w., zwlaszcza Ewangelie wiedzgc, Ze spotykaja tam Boga,
ktéry przez swoje stowo ksztaltuje w nich nowego czlowieka, uczy
szukaé Jego woli i widzieé¢ Chrystusa we wszystkich ludziach 7. Pismo
$w. stanowi ich pierwszg lekture duchowa. Niektore wspoélnoty wpro-
wadzily formacje biblijng ™ (Siostry Stuzebniczki Starowiejskie). Nad-
to wszystkie Konstytucje uwzgledniajg znaczenie Pisma $w. w for-
macji, na kazdym jej etapie [jako niezbedne w rozumieniu zycia za-

.. % Por, Konst. SOSA 141—143; Konst. SRM 181; Konst. SMDP 57,
Konst. SSz 24. ‘

i Por. Konst. CFS 89; Konst. SPU 63; Konst. SWJ 84.

70 Por. Statuty SJ 100; Konst. FSK 64; Konst. SPU 59.

1 KO 25, 7; DZ 6.

72 Por. Konst, SSJ 173.

3 Por. Konst. SMBB 57; Statuty SSz 1.

7 Sjostry Stuzebniczki Starowiejskie,
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konnego. Aby siostry mogly rozmilowa¢ si¢ w Ewangelii i py ona
przenikala cate zycie siéstr, przygotowuja sie do tego przez:

— wyklady

— refleksyjne czytanie,

— dzielenie sie Ewangelia,

— modlitwy i rozmy$lanie oparte na tekstach Pisma $w.,

— czytanie indywidualne i zbiorowe,

— nabozenstwa biblijne.

5. Akcentowanie $wiagt patronalnych i1 kult ducha Zalozycieli.

Tu brak studiow ujmujacych specyfike. Konstytucje wielu insty-
tutow zakonnych podkre$lajg znaczenie misterium Chrystusa, odsla-
nianego w ciggu roku liturgicznego. Ono pozwala im trwac¢ u stop
Krzyza i coraz glebiej wnikaé¢ w tajemnice odkupienia . Kazda nie-
dziela jest dla si6str radosnym przezyciem Zmartwychwstania Chry-
stusa i dziekczynieniem za dzielo Odkupienia, przezyciem wlasne]j
konsekracji i dniem wspélnoty zespolonej z tajemnicg Kosciota %,
W przezywaniu roku liturgicznego akcentuja okres Adwentu, Bozego
Narodzenia, Wielkiego Postu i Wielkanocy oraz S$wigta patronalne
zwigzane ze swa duchowoscig. Te czasy stanowia dla nich szczytowe
okresy przygotowania wewnetrznego, poprzez intensywna modlitwe,
pokute i wyrzeczenie, na spotkanie z Panem 7.

6. Maryjny kierunek w odnowie wspélnot zakonnych.

Zycie zakonne byloby niepelne, gdyby bylo pozbawione kultu
Matki Bozej zgodnie z naukg i Tradycjg KosSciola .

Kierunek ten jest mocno akcentowany w liturgicznej odnowie
wsp6lnot zenskich w Polsce. Niektére z nich,, szczegélny kult Ma-
tki Bozej zaznaczyly w nazwie Zgromadzenia (np. S. Niepokalanego
-Serca Maryi, Corki Maryi Niepokalanej, Stuzki NMP Niepokalanej,
S. Matki Bozej Bolesnej, Rodziny Maryi, Stuzebnice Matki Dobrego
Pasterza). Maryjny aspekt duchowosci tych wspolnot sklania je do
specjalnej formacji maryjnej, w duchu soborowej i posoborowej nauki.
Liczne wspdlnoty, zwlaszcza franciszkanskie, uznaly za sobie wiasci-
wy maryjny rys duchowosci .

Konstytucje siostr podkre§laja, ze Maryja jest dla nich gszkola
oraz najznakomitszym wzorem i §wiadectwem wiary, mitosci i dosko-
nalego zjednoczenia z Chrystusem, lecz przede wszystkim wzorem

75 Por. Konst. FSK 9.

76 Por. Konst. SPU 46; Konst. FMM s. 26; Konst. OSC 222.
77 Por. Ustawy SMBB /79; Statuty SJ 89.

78 Por. Dokum. Kontemplacyjny wymiar, jw. 13.

7 Por. Konst. SSJ 127.
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kultu, przez ktory ich zycie konsekrowane staje sie ofiarg skladang
Bogu®. Ze wzgledu na jej cechy, jakimi sg pokora (Ek 1, 48),
ubéstwo pelne godnosci i ufnosci pokladanej w Bogu (Lk 1, 48; 2,
24) oraz dziewicza czysto§é nazywana jest ,Zywicielkg cnét zakon-
nych” ®. Idgc za posoborowa nauka Kosciola, siostry widzg Maryje
obok Chrystusa uwazajgc, iz wszystkie Jej tajemnice byly od po-
czatku do konca zespolone z Chrystusem (od Weielenia az po Kal-
warie). Siostry ksztaltujg swoja osobowo$§¢é zakonng w zwierciadle
Jej zycia. Ona prowadzi je do Chrystusa i najlepiej uczy stuzby dla
Kosciota 8,

W Maryi — Sluzebnicy Panskiej widzg takze wzor modlitwy
i kontemplacji. Wiara, z jaka spelniala swoja role i rozwazala
w ,swoim sercu” wydarzenia z zycia Chrystusa, uczy przyjmowania
i stuchania Slowa Bozego, ktére w liturgii podaje KoSciot ®.

Maryja jest nie tylko dla siostr modelem zycia, ale przede wszyst-
kim jest ich Matka, Opiekunka, Przewodniczka. Do Niej sig uciekaja
i oddaja sie Jej w macierzynska niewole, czcza Jej $§wieta, w soboty
odmawiaja Liturgie Godzin, codziennie rézaniec, Aniol! Panski, §pie-
wajg Godzinki ®.

Podsumowujgc nalezy stwierdzi¢, ze odnowa liturgiczna w insty-
tutach zenskich znalazla zastosowanie, ktore ciggle sie poglebia, mimo
iz nie zaakcentowano bardzo wyraznie w prawodawstwie wspoélnot
specjalnej formacji liturgicznej. Problem odnowy liturgicznej w wie-
lu wspoélnotach, poniewaz ostateczne wersje konstytucji nie zostaly
jeszcze ukonczone, jest nadal realizowany w trakcie powolnego
procesu.

Prawdziwa odnowa liturgiczna w zyciu wspolnot zakonnych ZzZen-
skich wskazuje na potrzebg przygotowania w przyszlosci kadr do
prowadzenia formacji w nowym duchu odnowy liturgicznej w powia-
zaniu jej z teologig zycia zakonnego oraz duchowoscia poszczeg6l-
nych instytutow. Nalezaloby réwniez uwzgledni¢ w programach Se-
minariéw Duchownych ksztaltowanie odpowiedniej postawy duszpa-
sterstwa zakonnic i przygotowanie kierownikéow duchownych zgodnie
z my$la Mutuae relationes %.

S. A. ZIELINSKA

80 Por. KK 63; Pawet VI. Adhor. MC 21; Konst. SEW 16.

81 Por. Pawel VI, Charyzmat zycia zakonnego, Poznan-Warszawa 1974
s. 88; KK 65.

82 Por. Konst. SNSM 197.

83 Por. Adhor. MC 17; Konst. SNMP 108; Ustawy CMN 30.

8 Por. Konst. SPMCh 26; Konst. FSK 10; Adhor. MC 40, 45; Konst,
SPU 12; Konst. SNSJ 113.

8 Dokum. MR 50; Dokum. Kontemplacyjny wymiar, jw. 20.
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Ks. Stefan Cichy

ODNOWA LITURGII A EKUMENIZM W POLSCE

Dobrze si¢ stalo, ze na sympozjum poswieconym XX-leciu Kon-
stytucji o liturgii w Polsce znalazl sie takze temat: ,,Odnowa liturgii
a ekumenizm”, bo przeciez cala odnowa liturgii dokonana po Sobo-
rze Watykanskim II jest gleboko zwigzana ze sprawa zjednoczenia
chrze$cijan. Na zwigzek odnowy liturgii z ekumenizmem zwraca juz
uwage art. 1 Konstytucji o liturgii, gdzie czytamy: ,Poniewaz Sobor
Swigty postawil sobie za cel przyczyni¢ sie do coraz wigkszego roz-
woju zycia chrze$cijanskiego wsroéd wiernych, lepiej dostosowaé do
potrzeb naszych czas6w podlegajace zmianom instytucje, popierac to,
co moze ulatwi¢ zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa,
i umocni¢ to co prowadzi do powolania wszystkich ludzi na tono
Kosciota, dlatego uznal, ze w szczegdlny sposdb nalezy zatroszezyc¢
sie takze o odnowienie i rozwdj liturgii” (KL 1). W calym tekScie
tego pierwszego dokumentu Soboru Watykanskiego II znajduje sie
wiele elementéw o znaczeniu ekumenicznym. Chocby wspomnieé tyl-
ko podkreslenie roli Ducha Swietego, zaakcentowanie misterium
paschalnego, wprowadzenie koncelebracji, dopuszczenie Komunii §w.
pod dwiema postaciami, przywrécenie stowu Bozemu wlasciwej rangi,
wprowadzenie jezykéw narodowych. Na elementy te zwrécilo uwage
kilku autoréw!. Jeden z nich zauwaza: ,Jak liturgia jest centrum
zycia KoSciota, tak wspolnota modlitwy i liturgii Stowa Bozego, jest
poczatkiem wszelkiego poczatku i fundamentem wspoélpracy ekume-
nicznej... Bez zalozenia wspélnoty w liturgii wspodlpraca teologiczna
staje si¢ abstrakcyjna i pusta” 2

Problemem zwigzku liturgii z ekumenizmem nie zajmowano sig
jednak w pierwszych latach po Soborze zbyt wiele. Przegladajac cza-
sopisma liturgiczne i ekumeniczne zauwazy¢é mozna, ze problematyka
liturgia a ekumenizm pojawia sie zasadniczo dopiero w latach 70-tych.
Np. kczasopismo ,,La Maison-Dieu” po$wigca temu zagadnieniu jeden
z numeréw w 1973 roku?®, w czasopi$mie ,Rivista liturgica” wprowa-
dza sie rubryke ,Liturgia i ekumenizm” w 1974 r.%, na lamach innych

1 Np. S. Pfurtner OP, Der dkumenische Gedanke auf dem II. Va-
ticanum, ,,Okumenische Rundschau” 15 (1966) 162—176; H. Schiirmann,
Der Einheitsgedanke der Liturgiekonstitution, ,Liturgisches Jahrbuch” 15
(1965) 99—103; E. J. Lengeling, Protestantische Wertungen von der
Liturgiekonstitution, ,Liturgisches Jahrbuch” 20 (1979) 22—39; H. Beck,
Zur Liturgiereform des Konzils. Evangelische Beobachtungen, ,,Una Sancta”
22 (1967) 260—275.

2 H D. Wendland, Mdglichkeiten und Grenzen der Okumenischen
Zusammenarbeit der Kirchen, ,,Okumenische Rundschau” 15 (1966) 310.

3 Por. ,La Maison-Die” 116 (1973).

4 | Rivista Liturgica” 61 (1974) 411—414. Nastepne artykuly z tego dzia-
1u por. 63 (1976) 232—247 i 64 (1977) 631—638.
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czasopism pojawiaja sie sporadycznie artykuly poswigcone interesu-
jacemu nas zagadnieniu®. W naszych polskich czasopismach proble-
matyka ta rzadko sie pojawia. Byla ona poruszana w polskiej wersji
,,Concilium” ®, pojawila sie na lamach Biuletynu liturgicznego w
,Collectanea Theologica”?. Na interesujacy nas temat istnieje de
facto jeden artykut wydrukowany w dostownym brzmieniu w dwoéch
czasopismach pod réznymi tytulami ze zmienionym nazwiskiem
autora 8.

Cheac moéwié o odnowie liturgii a ekumenizmie w Polsce przy-
natrzmy sie najpierw, jak problem ten wyglada w innych krajach,
aby mieé¢ pewng skale poréwnawecza.

Autorzy zwracaja najpierw uwage na fakt, ze w odnowionej li-
turgii Koéciola katolickiego widaé wplywy liturgii KoSciotow odla-
czonych. Wplyw ten widaé w odnowionej liturgii Mszy §w., w uksztal-
towaniu modlitw eucharystycznych, zaakcentowaniu epiklezy, wpro-
wadzeniu aklamacji po przeistoczeniu, zachowaniu embolizmu po
,Ojeze nasz”, wprowadzeniu koncelebracji; poszerzeniu mozliwoSci
przyjecia Komunii §w. pod dwiema postaciami. Wida¢ go takze w od-
nowionej liturgii pozostalych sakramentéow, np. .forma chrztu przez
zanurzenie, zmieniona formula sakramentalna bierzmowania nawig-
zujaca do formuly bizantyjskiej z IV wieku, podkreslenia wspdélnoto-
wego charakteru grzechu i pokuty, odnowa sakramentu chorych, for-
mula modlitwy przy $wieceniach biskupich. Wzgledy ekumeniczne
zadecydowaly takze o zachowaniu w kalendarzu liturgicznym wspom-
nienia Ofiarowania NMP (21. 11.)°%.

Zauwazy¢ jednak mozna takze wplyw odnowionej liturgii rzym-
skiej na odnowe liturgii u braci odlaczonych. I tak Ko$ciét Anglikan-
ski w Australii przejal prawie w calo$ci trzyletni rozklad czytan
z lekcjonarza rzymskiego. Podobnie uczynit synod Kosciota Episko-
palnego w Szkocji oraz Ko$ciét Episkopalny w Stanach Zjednoczo-
nych Ameryki Polnocnej z tym, ze ten ostatni dokonal minimalnych

5 Opro6cz nizej przytaczanych por. takze H. Iswolsky, Ecumenism
and Liturgy, ,Journal of Ecumenical Studies” 10 (1973) 782—788; J. G. M.
Willebrands, Liturgical Research and Ecumenics, ,,Worship” 42 (1968)
386-—391; A. Ebneter SJ, Das meue katholische Kirchenrecht und die
Okumene, ,Okumenische Rundschau” 32 (1983) 461—476.

6 Np. K. Mc Donnell, Liturgiczna koncepcja Kalwina i przyszlosé
liturgii rzymsko-katolickiej, ,Concilium” 1—5 (1969) 125—131., J. Les-
crauwaet, Swiatowa Rade Kosciotéw i reforma liturgiczna, tamze 132 nn.

7 Np. S. Koperek, Liturgic w Taizé, ,Collectanea Theologica” 51
(1981) £. IT 91—94, £, IIT 93—95 i 52 (1982) f. IT 99—103.

8 J. Ostynowicz, Odnowa liturgii a ekumenizm, ,Novum” 20
(1979) z. 7, s. 65—76 = J. Grze$kowiak, Ekumeniczny aspekt odnowy
liturgii, ,,Collectanea Theologica” 50 (1980) f. I 92—99. Por. takze J. Grze $-
kowiak, Liturgia dzi§, Katowice 1982, 146—156.

9 Por. B. Fischer, Ostliches Erbe in der jiingsten Liturgiereform
des Westens, ,Liturgisches Jahrbuch” 27 (1977) 92—106; J. Tillard,
La reforme liturgique et le rapprochements des Eglises, w: Liturgia e opera
divina e umanae, Roma 1982, 215—231.
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zmian. Za§ KoSciét w Anglii nie przyjal wprawdzie 3-letniego cyklu
czytan, ale wprowadzit w niedziele 3 lektury Pisma $§w., natomiast
przejal ferialny lekcjonarz rzymski 1°.

Wplyw odnowionej liturgii rzymskeij widaé takze w uksztaltowa-
niu modlitw eucharystycznych Ko§ciola Anglikanskiego, jak réwniez
w formule Komunii §w. i ‘'w blogostawienstwie koncowym w liturgii
tego KoSciota 1,

W dziedzinie odnowy liturgii maja takze miejsce pewne wspéblne
dziatania Ko$cioléw i wspélnot chrzescijaniskich. Sg one roéznorakie.
Wyliczymy je:
1° Istnieja ekumeniczne przeklady tekstéw liturgicznych. Np. w kra-

jach jezyka niemieckiego powstala ekumeniczna ,,Arbeitsgemein-

schaft Liturgischer Texte”. 7. 7.. 1967 r. ustalono jednakowe dla
wszystkich wyznan chrze§cijafiskich brzmienie Modlitwy Panskiej,

a od 1971 roku takze ekumeniczny wspélny przeklad wyznania

wiary, Gloria, Sanctus, Agnus Dei oraz Gloria Patri!®. Podobnie

wyglada sprawa ekumenicznych tekstéw w innych jezykach .

2° Trwaja miedzywyznaniowe prace nad tekstami pie$ni. W krajach
jezyka niemieckiego istnieje od 1969 roku ,Arbeitsgemeinschaft
fiir ckumenisches Liedgut”. Na Zeslanie Ducha Swietego w 1972
roku ukazal sie pierwszy owoc pracy tego zespolu w postaci ze-
szytu: ,,Wspélne pie$ni koScielne” zawierajacy 102 pies$ni do uzyt-
ku w czasie nabozenstw ekumenicznych. PéZniej doszly wydania
dalszych wspélnych $piewoéw na pogrzeby i $luby !*. Prace nad
wspélnymi $piewami trwaja nadal i sg one cegietkami przyczy-
niajgcymi sie do budowania jednoS$ci ¥°.

3° Opracowano ekumeniczne przeklady Pisma Sw. — uzywane w li-
turgii. Np. w jezyku niemieckim w 1979 r. ukazalo sie ekumenicz-
ne ttumaczenie Nowego Testamentu, a w 1980 Starego Testamentu.
W zwigzku z tym dokonano nowej edyecji lekejonarza uwzglednia-
jacy te tlumaczenia *. Ekumeniczne przeklady Pisma Sw. maja
takze Francuzi '’

10 Por. J. Tillard, dz. cyt, 231—235; E. Brand, Reflections on
tg.e 5E§cumem'cal Aspects of the Liturgical Movement, ,Worship” 51 (1977)
49—55.

11 por. J. Tillard, dz cyt. 235—240; E. Brand, art. cyt. 54n.

12 Por. A, Adam — R. Berger, Pastoralliturgisches Handlexikon,
Freiburg-Basel-Wien 1980, 373; ,,Gottesdienst” 5 (1971) 81—94.

13 Por. E. Brand, art. cyt. 53 n.

4 Por. AL Adam — R. Berger, dz. cyt. 373.

15 P. Nordhues, Gemeinsame Gesdinge als 6kumenische Bausteine,
,,Catholica” 38 (1984) 199—208.

6 Por. A. Adam — R. Berger, dz cyt. 62n.

17 Por. J. Homerski, Ekumenizm a Biblia, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 21 (1968) 25—32.
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4° Wiele uwagi poSwiecono refleksji nad nabozenstwami ekumenicz-
nymi. Te wspo6lne nabozefistwa Slowa Bozego byly oceniane przez
katolikéw i niekatolikéw 8. Drukowano rézne modele, wzory tych
nabozenstw 1%, Takze czasopismo ,Notitiae” drukowalo wzory ta-
kich nabozenstw odprawianych przez papieza z okazji wizyt leku-
menicznych 2.

5° Zostaly przygotowane takze wspolne ekumeniczne obrzedy np.
przy zawarciu maltzenstwa. Wiele temu problemowi poS§wigcono
uwagi w teologicznej literaturze niemieckiej *!.

6° W wielu krajach przyjelo sie wspélne korzystanie z obiektéw sa-
kralnych. W regionach tzw. diaspory katolicy korzystaja z ewan-
gelickich doméw modlitwy albo ewangelicy z katolickich ko&cio-
t6w. Na dworcach lotniczych, z okazji miedzynarodowych imprez
buduje sie kaplice ekumeniczne — pomieszezenia, w ktoérych li-
turgie moga sprawowaé¢ rdézne wyznania, Takze na cmentarzach
sa budowane kaplice z my$la o sprawowaniu w nich obrzedéw
religijnych innych wyznan, nawet niechrze$cijanskich.

7° W jezyku niemieckim wydano ostatnio ksiazke, ktéra ma stuzyé
jako przewodnik dla katolikéw i ewangelik6w. Autorami sa ka-
tolik i ewangelik. Katolik objasnia braciom odlgczonym wnetrze
koSciota katolickiego i sprawowang w nim liturgie, ewangelik

18 Por. Die Feier des einen Gottesvolkes. Okumenische Gottesdienste
zwischen Routine und Aufbruch, Ein Studiendokument des Instituts fir
6kumenische Forschung in Strassburg, ,,0Okumenische Rundschau” 20 (1971)
211—223; A. Mauder, Communicatio in sacris? Uberlegungen 2u den
Problemen gemeinsamer Gottesdienste getrennter Kirchen, tamze 27 (1978)
i73—185; W. Sanders, Okumenische Gottes dienste. Gedanken aus
zwolf Jahren Praxis, tamze 186—202; H. J. Urban, Der okumenische
Gottesdienst in katholischer Sicht. Ein Diskussionsbeitrag, tamze 29 (1980)
30--42.

19 Np. Aktion Gottesdienst I. Ewvangelische und katholische Gottes-
dienstmodelle. Okumenische Gottesdienste. Gebete — Meditationen — Be-
kemtnisse. Aktion Gottesdienst II. Zum Kirchenjahr evangelische und
katholische Gottesdienstmodelle. Texte — Denkanstosse — Flugblitter.
Tagesmessen. Hg. von U. Seidel und D. Zils, Wuppertal — Diissel-
dorf 1970; Der okumenische Gottesdienst. Grundsétze und Modelle. Hg. von
Vorstand des Schweizerischen Evangelischen Krichenbundes, von der Kon-
ferenz der Rémisch-katholischen Bischdfe der Schweiz und vom Bischof
und Synodalrat der Christkatholischen Kirche der Schweiz, Ziirich 1979.

20 Np. Sacra celebratio ad Basilicam Ostiensem ad wunitatem chris-
tianorum fovendam (4 dec. 1965), , Notitiae” 2 (1966) 15 nn. Sacra celebratio
ad Basilicam Ostiensem (24 mart. 1966 cum M. Ramsey, Arch. Cantuar.),
tamze s. 136nn; Sacra celebratio in Basilica Vaticana (cum Patriarcha
Oecum. Athenagora I, 26 oct. 1967), tamze 3 (1967) 402nn; Sacra Verbi
Dei celebratio in visitatione Archiepiscopi Cantuariensis Dr. D. Coggan (In
sacello sixtino, die 29 aprilis 1977), tamze 13 (1977) 249 nn.

21 Gemeinsame kirchlische Trauung, Regensburg — Kasel 1971; W.
Sanders — H. Chr. Schmidt-Lauber, Weiterentwicklub der
geryeinsamen Trauung, ,Liturgisches Jahrbuch” 23 (1973) 256—265; B.
Kleinheyer, Noch deutlichere Gemeinsamkeit, tamze 27 (1977) 107—123.
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za§ pisze o wnetrzu domu modlitwy i sluchania Stowa Bozego,
w ktérym gromadza sie ewangelicy 2. Tym samym celom lepszego
wzajemnego poznania sie stuzy niewielki podrecznik ewangelicko-
katolickich spotkann wydany przez luteranskie wydawnictwo *.

8° Celem dogltebniejszego wzajemnego poznania bogactwa liturgii
réznych wyznan odbywaja sie sympozja naukowe liturgistow réz-
nych wyznan. Warto tu wymienié dwa rodzaje takich sympozjow:

a) Conferences Saint-Serge. Semaines d’études liturgiques. Te
miedzywyznaniowe tygodnie studiéw liturgicznych odbywaja

sie od 1954 roku pod Paryzem. Materialty z tych tygodni wyda-

wane sa od kilku lat przez wydawnictwo Edizioni Liturgiche *.

b) Zjazdy organizowane co dwa lata przez Societas liturgica.
Stowarzyszenie to powstato w lipcu 1967 roku, kiedy to pastor
Wiebe Vos z Rotterdamu zaprosilt liturgistow rézinych wyznan
z Europy i Ameryki Pélnocnej do Driebergen w Holandii *.
Materialy z tych zjazdéw, a takze inne publikacje liturgistow
roznych wyznan drukowane sg w czasopi$mie ,,Studia liturgica”
wychodzacym od 1962 roku w Rotterdamie. O zjazdach tych

informowaly takze polskie czasopisma 2°.

Co za$ dokonuje sie w dziedzinie liturgia a ekumenizm w Polsce?

Whplywy liturgii Kosciolow i Wspoélnot chrzeScijanskich Wschodu
i Zachodu sg w liturgii KosSciolta w Polsce takie same jak w innych
krajach. Czy za$ odnowiona w Polsce liturgia wywiera wplyw na

2 Por. M. Honecker — H. Waldenfels, Zu Gast beim Ande-
ren. Ewvangelisch-katholischer Fremdenfiihrer, Graz-Wien-Koln 1983: 1.
Teil: Katholischer Fremdenfiihrer fiir evangelische Christen, s. 9—117, II.
Teil: Evangelischer Fremdenfiihrer fiir katholische Christen, s. 119—224.

28 Kleines Handbuch fiir evangelisch~katholische Begegnungen. Hg.
vom Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland, Gottingen 1983.

24 Np. Le Saint-Esprit dans la liturgie (XVI Conferences St. Serge
1969), Roma 1977; L’economie du salut dans la liturgie (XVII Conferen-
ces St. Serge 1970), Roma 1982; Liturgie et rémission des péchés (Confe-
rences St. Serge 1973), Roma 1975; La maladie ét la mort du chrétien
dans la liturgie (Conferences St. Serge 1974), Roma 1975; Liturgie de
VEglise particuliére ‘et liturgie de UEglise universelle (Conferences St.
Serge 1975), Roma 1976; L’assemblée liturgique et les différents roles dans
lassemblée (Conferences St. Serge 1976), Roma 1977; Gestes et paroles
dans les diverses familles liturgiques (Conferences St. Serge 1977), Roma
1978; La liturgie expression de la foi (Conferences St. Serge 1978), Roma
1979; L’Eglise dans la liturgie (Conferences St. Serge 1979), Roma 1980;
Le Christ dans la liturgie (Conferences St. Serge 1980), Roma 1981; La
liturgie, son sens, son esprit sa methode (Conferences St. Serge 1981), Roma
1982; Liturgie, spiritualité, cultures (Conferences St. Serge 1982), Roma
1983.

25 Por. E. J. Lengeling, Protestantische Wertungen der Liturgie-
konstitution, ,Liturgisches Jahrbuch” 20 (1970) 22, przypis 2.

26 Por. ,,Collectanea Theologica” 48 (1978) f. IIT 72—74; 50 (1980) f. III
99—100; 52 (1982) f. III 81—83.



377

liturgie innych wyznan chrzescijariskich w Polsce, trudno powiedzieé,
a to dlatego, ze o liturgii tych wyznan u nas prawie nie pisano.

Wzajemne wspé6lne dzialania ekumeniczne w dziedzinie liturgii
trzeba przedstawié na tle calej dzialalnoSci ekumenicznej w Polsce #7.

Od 1965 roku odbywaja sie spotkania ekumeniczne teologow, a od
1967 roku spotkania ekumeniczne duszpasterzy, o czym informuje
»Biuletyn Ekumeniczny” wydawany w latach 1967—1971 w maszyno-
pisie jako organ O$rodka Ekumenicznego Kurii Metropolitalnej w
Warszawie, a od 1972 roku na powielaczu jako organ Komisji Epi-
skopatu Polski d/s Ekumenizmu 5.

W dniach 16—17. 11. 1967 roku odbylo sie w Krakowie sympozjum
po$wiecone problemom ekumenizmu?®. Omawiano na nim formacije
ekumeniczng w seminariach duchownych w $wietle II cze$Sci Dyrek-
torium Ekumenicznego. Poszczegdlni referenci omawiali sprawy wy-
kladu teologii moralnej, historii Ko$ciota, Biblii, dogmatyki, teologii
pastoralnej w aspekcie ekumenicznym. Zabraklo na tym sympozjum
referatu na temat liturgii.

W 1968 roku Episkopat Polski wydal list pasterski zachecajacy
do modlitwy o jedno$¢ chrzescijan®. Nastepny list poS§wiecony temu
problemowi jukazal sie w roku 1984 %1,

W 1970 roku Komisja Episkopatu d/s Ekumenizmu wydala wy-
tyezne programowe w sprawie ekumenicznej formacji w seminariach
duchownych i fakultetach teologicznych w Polsce. Zwrocono w nich
m. in. uwage na to, ze wyklady poszczegélnych dyscyplin w rozny
sposéb moga i powinny ekumenicznie formowa¢ studentéw, np. ,li-
turgika zwroci uwage na wspaniato$¢ i teologiczna glebie wielkich
liturgii Wschodu i Zachodu” %,

Problematyke ekumeniczng zwigzang takze z liturgig poruszaly
synody diecezjalne, akcentujac glownie tzw. ekumenizm duchowy *.
Najobszerniejszy dokument synodalny po$wigcony ekumenizmowi
opracowal I Synod Diecezji Katowickiej*. Biskup katowicki Herbert

27 Bp Wiadystaw Miziolek, Ruch ekumeniczny w Polsce, , Ateneum
Kaplanskie” 1. 73 (1969) 99—132.

2 Por. S. Napidrkowski, Ekumeniczne czasopisma, w: Encyplo-
pedia Katolicka t. IV, 839 n, Lublin 1983.

29 Biuletyn ekumeniczny w ,Collectanea Theologica” 38 (1968) f. II,
s. 131—135.

30 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945—1974, Paryz 1975, 544—548;
a takze Ut Unum. Dokumenty Ko$ciola katolickiego na temat ekumenizmau,
wydat S. C. Napiorkowski, Lublin 1982, s. 209—214.

31 Wezwani do jedno$ci przez krzyz naszego Pana”. List pasterski
Episkopatu Polski podpisany 1. 12. 1983, odczytany 15. 1. 1984 r.

8 Por. Ut Unum, dz. cyt. s. 232, n. P 67.

38 Np. Synod poznanski w 1972 r., III Synod warszawski w 1975 r.,
I Synod katowicki w 1975 r. i Synod krakowski w 1979 r. por. Ut Unum,
dz. cyt. s. 240, 244, 250 i 275.

3 Ut Unum, dz. cyt. s. 246—271.

8 — Ruch Biblijny i Liturgiczny
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Bednorz wydat kilkanascie listow pasterskich na temat jednoSci chrze-
§cijan %,

Rzeczywisto§é ekumeniczna w Polsce nie jest latwa. Biskup Zdzi-
staw Tranda z Ko$ciola ewangelicko-reformowanego w referacie wy-
gloszonym z koncem czerwca 1982 r. w ‘Akademii Ewangelickiej
w Miihlheim (RFN) ocenit te sytuacje jako dobrg . Przedstawil on
przyklady dobrej wspélpracy ekumenicznej, ale ukazal takze pewne
trudne problemy, jak ,zajmowanie koScioléw ewangelickich na Ma-
zurach, trudno$ci we wspoélzyciu miedzy wyznawcami prawoslawia
i katolicyzmu w Polsce poludniowo-wschodniej”¥. Znamy te trudne
problemy réwniez z niektérych reportazy telewizyjnych.

Wspéblne dzialania ekumeniczne o dziedzinie liturgii sa widoczne
w Polsce 'w kilku sprawach. Oto one:

1° Nabozenstwa ekumeniczne. Spotykamy sie z nimi w naszym kra-
ju od 1962 roku.- Od 1969 roku podaje sie my$l przewodnig na-
bozefistw w Tygodniu Modlitw o jedno§é chrzeScijan®. W dniach
22—26. 2. 1970 odbylo sie spotkanie ekumeniczne celem wspdlnego
przygotowania nabozenstw na Tydzieh Modlitw o jedno$é chrze-
$cijan ¥, Od 1971 roku spotykamy sie z faktem oficjalnego zapra-
szania przedstawicieli innych wyznan na nabozenstwa ekumenicz-
ne. Wtedy to zostal zaproszony biskup Niewieczerzal. Odpowiedzial
on na zaproszenie proszac takze katolikéw do udzialu w nabozen-
stwach ekumenicznych braci odlgezonych. Od 1972 roku Ko-
misja Episkopatu d/s Ekumenizmu przesyta do diecezji materialy
na Tydzien Modlitw w formie broszury zawierajacej propozycje
nabozefstw na poszezeg6lne dni.
Synody diecezji polskich méwig o tych nabozenstwach. Np. Synod
Katowicki stwierdza: ,Nabozenstwa ekumeniczne z liczniejszym
udzialem chrze$cijan innych wyznan, jak réwniez z udzialem du-
chownych innych KoSciotow i Wspoélnot, nalezy urzadzi¢ poza
Mszg $§w. W takich nabozenstwach — nabozenstwach slowa — |
moga czynnie uczestniczyé ksieza, wierni oraz duchowni innych
wyznan” 4,

2° Rekolekcje ekumeniczne.
Od 1963 roku odbywajg sie rekolekcje ekumeniczne w Laskach
pod Warszawa. W ramach tych rekolekecji ma miejsce celebracja
nabozenstw Stowa Bozego 2.

q ’;80\;&’ Ut unum, dz. cyt. s. 286-—343 wydrukowano 11 listow (od 1968
ol .

% Bp Z. Tranda, Sytuacje ekonomiczna w Polsce, ,Studia i Do-
kumenty Ekumeniczne” 1 (1983) 7—15.

37 Tamze s. 11.

38 Bp W. Miziotek, art. cyt. s. 110.

3 Zob. ,Biuletyn Ekumeniczny” nr 12 (1970).

40 Biuletyn Ekumeniczny” nr 14 (1971) 46 n.

41 Por, Ut unum, dz. cyt. s. 268 n. P 196.

2 Por. Bp W. Miziotek, art. cyt. 111 n.
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3° Forma liturgiczna zawierania malzenstw mieszanych. Na ten te-

40

mat wypowiada sie Episkopat Polski we wskazaniach w sprawie,
realizacji motu proprio Pawla VI Matrimonia mixta **. Czytamy
tam m. in.: ,Chociaz réwnoczesne sprawowanie obrzedéw malzen-
skich przez kaplana i ministra niekatolickiego jest zabronione
(norma 13), Ordynariusz moze zezwolié¢, jezeli to w miejscowe]j
opinii publicznej bedzie zyczliwie przyjete, na okreslony udziat
ministra niekatolickiego, ktérego funkcje jednak nie mogg wy-
kraczaé poza czytanie Pisma Sw. i zloZenie zyczen w formie prze-
moéwienia” . Nie opracowano jednak w tej kwestii zadnego wzor-
ca. I Synod Katowicki postanawia: , W liturgii sakramentu mat-
zenstwa mieszanego nalezy opusci¢ w nr 48 nowego rytu publicz-
ne pytanie dotyczace katolickiego wychowania potomstwa lub
zastapi¢ je forma: «Czy przyrzekacie dzieci wasze wychowaé w du-
chu Ewangelii §w.?» (Kwestie rodzaju wychowania potomstwa za-
latwiono bowiem 2z samymi narzeczonymi juz przy protokole
przed§lubnym). Podobnie nie podaje sie stronie ewangelickiej do
powtérzenia stow ostatniego wezwania w nr 50 rytu ,(..) i wszyscy
§wieci” (por. tamze nr 69)” %5,

Korzystanie przez braci odlgczonych z katolickich ko&cioléw, ka-
plic i cmentarzy.

Sprawy te zostaly poruszone na synodach oraz znalazly sie w za-
rzadzeniach biskupéw. I Synod Katowicki méwi: ,KoSciotowi
ewangelickiemu udostepnia sie na terenie diecezji katowickiej
ko$cioly, kaplice i cmentarze, gdzie z braku wlasnych pragneliby
odprawié swoje nabozenstwa (np. zalobne, §lubne). Wymaga to jed-
nak uprzedneigo uzgodnienia z proboszczem danej parafii. Innym
chrze§cijanskim wyznaniom biskup moze rowniez udzieli¢ takiego
zezwolenia” ., Synod Krakowski za§ stwierdza: ,Proboszcz pa-
rafii wzglednie rektor kaplicy cmentarnej w razie potrzeby wier-
nego nalezgcego do Koséciota prawostawnego, ewangelicko-augs-
burskiego, Zjednoczonego Ko$ciola ewangelickiego lub wspolnoty
kaptystycznej i metodystycznej moze zezwoli¢ na korzystanie z ka-
plicy cmentarnej, wypozyczyé chorggwie i krzyz oraz udostepnié¢
dzwon cmentarny” 4?. Fakt udostepniania katolickich obiektow sa-
kralnych innym wyznaniom biskup Tranda we wspomnianym juz
referacie ocenia bardzo pozytywnie. Przytacza on fakt udostepnie-
nia przez Ks. biskupa Nossola z Opola calej kaplicy Ko$ciotowi
prawoslawnemu 8, Okazalo sie jednak, ze przedstawiciele KoSciola
prawostawnego skorzystali z tego przywileju zaledwie kilka razy.

43 Ut unum, dz. cyt. s. 215—223.

4 Tamze s. 221, n. P 48.

4 Tamze s. 269, n. P 201.

# Tamze s. 267, n. P 193.

47 Tamze s. 277, n. P 224.

%8 Por, Bp Z. Tranda, art. cyt. 12.
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5° Zezwolenie na uzywanie tekstéw katolickich w innych KoSciotach.
Sprawe te podniést wyraznie I Synod Katowicki. W uchwale tego
Synodu o ekumenizmie czytamy: ,Zezwala sie innym KoSciolom
chrzeScijaniskim na korzystanie w ich dziele odnowy liturgii z na-
szych diecezjalnych tekstow liturgicznych” *°.

6° Publikacje majgce na celu lepsze poznanie. Pisano u nas o obrzad-
kach wschodnich %°. Doktadniejszg relacje o przebiegu calej liturgii
mszalnej mamy jedynie w odniesieniu do obrzgdku ormianskie-
go %, Opis liturgii wedlug $w. Jana Chryzostoma (obrzadek bizan-
tyjski) ukazal sie¢ przed kilku laty w formie powielonej broszury
w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym.

Wyliczywszy dziedziny dzialan ekumenicznych w zakresie liturgii
trzeba wspomnieé takze o pewnych brakach. Najpierw nalezy zwroci¢
uwage na bhrak ekumenicznego przekladu Pisma $w. Juz wytyczne
programowe w sprawie ekumenicznej formacji w seminariach du-
chownych i fakultetach teologicznych w Polsce moéwily: ,Zaleca
sie naukowg wspoélprace wydzialdw teologicznych z ChrzeScijanska
Akademia Teologiczng (por. tamze rozdz. IV). Przedmiotem takiej
wspblpracy mogitby byé m. in. ekumeniczny przeklad Pisma Swie-
tego” %2, I Synod Katowicki za$§ prosil: ,I Synod Diecezji Katowickiej
zwraca sie do Komisji Ekumenicznej Episkopatu Polski z prosba, by
przez kontakty z Polskg Rada Ekumeniczng zachecata do pilnej wspoi-
pracy biblistow katolickich i biblistéow innych Kosciolow w celu
rychtego przygotowania i wydania Polskiej Biblii Ekumenicznej” %,
Mamy katolicka Biblie Tysigclecia i luteranska tzw. Biblie Warszaw-
ska, ale brak nam ekumenicznego przekladu Pisma Sw. S3 tu rézne
trudnodci. Bracia odlgczeni rozpowszechniajg czasem wydanie Biblii
Tysigclecia bez ksigg deuterokanonicznych. W tej sprawie Tygodnik
Powszechny drukowal ostrzezenie wydawnictwa ,Pallottinum” ®.

Nie doszlo u nas dotad i chyba w najblizszym czasie nie dojdzie
do ekumenicznego przekladu tekstéow liturgicznych. Sytuacja w na-
szym kraju jest jednak odmienna od krajéow zachodnich. Nie mamy
takze wspolnej grupy opracowujacej $piewy ekumeniczne. W matych
grupach spotykamy jednak pewne S$piewy, ktére zostaly przejete
z innych Koscioldw. Przyjely sie $piewy kanonow z Taizé i inne $pie-
wy, ktore nie zawsze sg dobrym tlumaczeniem z innych jezykow.

49 Ut unum, dz. cyt. s. 267, n. P 193.

5 Np. R. Dabrowski, Osobliwoéci w Koéciotach Wschodnich,
Lublin 1960; Asiz Atiya, Historia KoS$ciotéw Wschodnich, Warszawa 1978;
B. Mokrzycki, Droga chrze$cijanskiego wtajemniczenia, Warszawa
1983, s. 455—492.

51 K. Roszko, Uroczysta liturgia ormianska, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 16 (1963) 280—290.

52 Ut unum, dz. cyt. s. 233, n. P 69.

58 Tamze s. 270, n. P 208.

54 | Tygodnik Powszechny” 38 (1984) ar 5 (1805) 8.
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Brak publikacji o liturgii i wspo6lnot chrze$cijanskich na Zachodzie
(liturgia protestancka, anglikanska, baptystow, metodystow itd.).

Instrukeja o liturgicznym wychowaniu alumnéow z 3. 6. 1979 r.
stwierdza, ze dokladniejszego przygotowania w dziedzinie Iliturgii
domaga sie takze dialog ekumeniczny zapoczatkowany przez Sobor
Watykanski II i postuluje przedstawienie nie tylko tradycji litur-
gicznych Zachodu, ale i Wschodu oraz studium probleméw ekume-
nicznych, bo w dialogu ekumenicznym wiele jest trudnych zagad-
nien, ktére pochodzg z liturgii %.

Zachodzi potrzeba uzupelnienia luk w dziedzinie: odnowa liturgii
a ekumenizm. Stad nalezaloby w przyszlo$ci wigcej uwagi poSwiecié¢
problemom ekumenicznym zwigzanym z liturgia. Warto przyblizyé
bogactwo liturgii Wschodu i Zachodu po$wigcajac im artykuly czy
monografie. Na KUL przygotowuje sie prace o ekumenizmie ducho-
wym w $wietle materialow na Tydzien Modlitw o jedno$é chrzeSci-
jan. Trzeba na pewno wiele innych prac z dziedziny: liturgia a eku-
menizm.

Katowice KS. STEFAN CICHY

% Notitiae” 15 (1979) 550.

Ks. Stanislaw Lech

ODNOWA LITURGII W MALYCH GRUPACH

»Matka Kosciol bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowa-
dzi¢ de pelnego, $wiadomego i czynnego udzialu w obrzedach litur-
gicznych, ktorego domaga sie sama natura liturgii” (KL 14).

Minelo dwadzie$cia lat od tego stwierdzenia i od tego dokumentu,
ktory rozpoczal, a wlasciwie ukierunkowal caly ruch liturgiczny i od-
nowe liturgii, Oceniamy te dwadzieScia lat i podsumowujtmy osig-
gniecia w dziedzinie odnowy.

Odnowa liturgii poszla jakby w dwu kierunkach — liturgia ,ma-
sowa” i liturgia w malych grupach.

Liturgia ,,masowa” przy duzym udziale wiernych, liturgia ,para-
fialna” domagajg sie¢ ciagle kontynuowania odnowy. Widzimy dzisiaj
jasno, ze udzial ludu w liturgii jest jeszcze slaby, a znaki liturgiczne
nie wszedzie moéwig, nie zawsze sg czytelne i jasne do zrozumienia.
Brakuje jeszcze wlaSciwej formacji kleru i wiernych.
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Mozna chyba po tych latach doéwiadczen stwierdzi¢, ze wlasciwa
i pelna odnowa liturgii dokonala sie w malych grupach, gdzie latwiej
jest o pelne, $wiadome i czynne uczestnictwo wiernych w liturgii.

1. BUDZENIE I UMACNIANIE WIARY

,Sakramenty wiary nie tylko zakladajg, lecz za pomocg stow
i rzeczy daja jej wzrost, umacniajag ja i wyrazaja” (KL 59). Cala
odnowa liturgii miala takze i przede wszystkim na celu wzrost
i umocnienie wiary. Dla naszej mentalno$ci zachodniej wystarczylo
kiedy$, aby formowano intelekt. Dzisiaj widzimy, ze apel Bozy jest
skierowany do catego czlowieka, do jego umystu, woli, serca i uczué
Bég dziala, wzbudza i umacnia wiare przez znaki, gesty, slowa,
a wiec liturgia jest miejscem, gdzie czlowiek moze wejs¢ w kontakt
z Bogiem o wiele latwiej, gdyz liturgia angazuje calego czlowieka.
W malych grupach, gdzie czlowiek nie czuje sie anonimem, gdzie
jest wlgczony w $wiete misterium, widzimy wspaniale owoce wiary.
To wierni uformowani przez liturgie dajg $wiadectwo swym zyciem,
odznaczaja sie zywa wiarg, majg nastawienie apostolskie. Jest to duze
osiagniecie odnowionej liturgii, ktora skierowana do konkretnego czto-
wieka, czyni go mocnym w wierze.

2. ZNAKI POUCZAJA

»Znaki sakramentalne majg takze poucza¢” (KL 59). Formacja
wiernych najpeiniej dokonuje sie w ramach liturgii i przez liturgie.
Male grupy, w ktorych zyciu centrum stanowi liturgia, mogg wcho-
dzi¢ w calg doktryne KosSciola, wyrazong w modlitwie. Bardzo cha-
rakterystyczne dla malych grup jest to, Ze formowanie w oparciu
o liturgie daje dobrg znajomo$é doktryny katolickiej. Efekty naucza-
nia sg tu o wiele wieksze niz tylko przez samag katechizacje.

3. KATECHEZA LITURGICZNA

Konstytucja o Liturgii postulowala, aby ,usilnie klas¢ nacisk na
katecheze $ciSle liturgiczng, a i podczas wykonywania obrzedow,
jezeli zachodzi potrzeba, przewidzie¢ krotkie pouczenia” (KL 35).
W liturgii ,,masowej”’ szybko zrezygnowano z pouczen i wprowadzen,
aby uchronié¢ liturgie przed przegadaniem. Istniejgcy dzisiaj ,,ideal”
liturgii to ,,przeczytanie ksigzki”. Bardzo mocne sg tendencje, by nic
nie dodawa¢, nic nie zmienia¢, nic nie wyjasnia¢. Liturgia jednak nie
jest czytaniem ksigzki, ale jest uobecnieniem misterium Chrystusa,
jest manifestacjg wielkich dziel Boga, jest ofiarg paschalng, darem
danym czlowiekowi przez Boga.
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W malych grupach zrealizowano ten punkt konsultacji bardzo
wiernie. W znanych mi malych grupach jak neokatechumenat, kazdy
znak, kazda nowa pieén, psalm, czy ryt jest poprzedzony katechezs,
takze w trakcie liturgii wyjasnia sie niektére znaki, zwlaszcza na
poczatku ,,drogi”. Efekt tych katechez i pouczen jest zdumiewajacy.
Liturgia stala sie zrédiem poboznosci, rados$cig ludzi, czyms$, bez
czego nie moga zyé. Zrozumienie $wietych obrzedéw prowadzi do
czynnego udzialu w liturgii. Formacja liturgiczna dokonana przez
samg liturgie prowadzi takze do ,szczytu”, czyli do spotkania z Chry-
stusem w wierze, w sakramentach i w zyciu osobistym, a takze
ustawia czlowieka eschatologicznie, kazac mu oczekiwac¢ na liturgie
niebianska. Spelnia sie tutaj takze to, co powiedzial Sobér: ,Liturgia
jest szczytem, do ktorego prowadzi dzialalno$¢ Ko$ciola i jednocze$nie
jest zrédiem, z ktérego wyplywa calta jego moc” (KL 10).

4. SPOTKANIE Z OBECNYM CHRYSTUSEM

Sobér przypomnial nam o wielorakiej obecnosci Chrystusa w li-
turgii (KL 7). W malych grupach ta obecnos¢ Chrystusa jest szcze-
golnie widoczna przez wspoélnote serc, wspdlng modlitwe, sluchanie
slowa, wspolny udziat w Komunii §w. Uczestnicy sg w pelni przeko-
nani, ze gromadzac sig¢ razem, uobecniajg KoSciél, ze czytajac slowo,
Boég przez nich przemawia, ze modlac sie, uobecniajg powszechne
kaplanstwo Chrystusa, ze przyjmujac Komunie $w. jednocza sie ze
Zbawicielem. Male grupy uczestniczgc w liturgii pozbawione sg for-
malizmu, rutyny, przymusu czy czysto zewnetrznego rytualizmu. Sa
oni $wiadomi, ze Pan przechodzi, ze jest obecny jako zmartwych-
wstaly, dlatego modla sie i $piewaja z calego serca, a ich uszy skie-
rowane sa ku ,,Ksiedze”.

Szczegdlnym znakiem w malej grupie staje sie prezbiter, gdy jego
zabraknie, grupa doéwiadcza, jak bardzo wazna jest jego obecnosé
i postuga. W malych grupach rodzi sie wigec $§wiadomosé waznosei
powolania kaplanskiego, a wielu mlodych ludzi idzie do seminarium,
by pézniej stuzyé ludziom przez postuge kaplanskg. Waznym zna-
kiem malych grup jest ich zrozumienie dla kaplanskiej stuzby, sza-
cunek dla prezbitera i gorgca modlitwa o powolania. Male grupy
pozbawione prezbitera narazone sg na izolacje, krytykanctwo i samo-
wole. Dlatego eklezjalnosé malych grup przejawia si¢ w Scistej wiezi
z kaplanem.

5. ROLA PISMA SW.

,Pismo $w. ma donioste znaczenie w liturgii.. Z niego czerpia
swe natchnienia i swego ducha prosby, modlitwy i pie$ni liturgiczne”
(KL 24).
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Kolejnym znakiem odnowy dokonujgcej sie w malych grupach
i przez te grupy jest umilowanie Pisma $w. To, o co stara sie caly
Ko$ecibl, aby wierni znali, czytali i sluchali stow Bozych, realizuje sig
w roznych grupach powstajageych w Koéciele. Trudno sobie wyobrazi¢
male grupy bez Pisma $w. Ksiega ta stanowi takze centrum forma-
cyjne catej duchowosci wiernych nalezacych do réznych wspolnot,
Pismo $w. jest nie tyle przedmiotem nauki i studium, ale jest przede
wszystkim ksiega modlitwy i rozwazania. Wiele grup czyta Pismo $w.
w oprawie liturgicznej, czy to jako nabozenstwo biblijne, czy wspo6lng
medytacje lub rozbudowang liturgie slowa w czasie Eucharystii. Po-
wstaja liczne nowe pie$ni, ktoére czerpia natchnienie z Pisma Sw.

Wreszcie uczestnicy malych wspolnot sa Swiadomi, ze ksiega Pi-
sma §w. otwiera sie w Kosciele, dlatego potrzebne jest wyjasnienie,
homilia. Doceniaja wiec role prezbitera, ktory wyjaénia slowo majac
charyzmat przez swe powolanie i swojg misje ewangelizacyjng. Trud-
no sobie wyobrazi¢ liturgie w malej grupie bez homilii. Widzimy
wiec, ze zalecenie Soboru, aby zawsze glosi¢ homilie najpelniej reali-
zuje sie w malych grupach. Homilie we wspoélnotach sa rzeczywiscie
oparte o slowo Boze i z niego czerpig calg swojag moc. W homilii
bowiem uobecnia sie takze Chrystus, ,ktory dalej glosi Ewangelig”
(KL 7).

6. MODLITWA POWSZECHNA

Modlitwa powszechna, ktérg przywrécit Sobér (KL 53), réwniez
w malych grupach nabrala swego pelnego sensu. Gdy w liturgiach
,masowych” czyta sig zazwyczaj przygotowane teksty, o tyle w ma-
lych grupach jest to ,,modlitwa wiernych” zywa i spontaniczna, zako-
rzeniona w slowie Bozym i w zyciu wspolnoty. Wierni w tej czeSci
liturgii biorg rzeczywiscie zywy i owocny udzial, $wiadomi swego
zwigzku z Kosciolem Powszechnym i z calg rodzing ludzka. Modlitwy
te czesto sa pozbawione formalizmu i ukazujg zywa wiare w obecnos¢
Chrystusa, ktory powiedzial ,proscie a otrzymacie” (Mt 7,7). Charak-
terystyczne jest, ze ludzie przestaja prosi¢ tylko o dobra materialne,
a coraz cze$ciej prosza o wiare, mito§é i Ducha Swietego.

7. CZESTA KOMUNIA SW.

Soborowa Konstytucja o Liturgii zaleca, aby wierni uczestniczyli
w Komunii §w. przyjmujac ,Cialo Panskie z tej samej ofiary” (KL
35). W wielu wypadkach postulat ten przeszedl! bez wiekszego echa.
Dalej brak zrozumienia dla peini znakéw i o przebiegu odnowy
dalej decyduje bardziej wygoda niz my$l teologiczna. W malych
grupach ten znak jest pelny przez konsekracje daréw skiladanych
przez wiernych. Chleb bardziej przypomina chleb, a takie w wigk-
szym zakresie jest mozliwo$¢ pelnego znaku przez Komunie pod
dwiema postaciami.
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8. PELNY WYMIAR ZNAKOW SAKRAMENTALNYCH

Odnowa wszystkich znakoéw liturgicznych w malych grupach oka-
zala sie mozliwa w najpelniejszym zakresie. Nalezy wspomnieé¢ takze
o odnowionym chrzcie przez zanurzenie z racji pelnego wyrazenia
wspotpogrzebania z Chrystusem w S$mierci i wspoélzmartwychwstanie
z Nim. Sakrament pojednania takze czesto przezywany we wspolnocie
jako nabozenstwo pokutne zyskal swoéj pelny wymiar przez znak
wspolnoty, obfite slowo Boze, sakramentalne rozgrzeszenie przez wlo-
zenie rak i znak pojednania z braé¢mi przez pocalunek pokoju. Mozna
jeszcze wspomnie¢, ze nowe ksiggi liturgiczne sa pilnie studiowane
przez ksiezy prowadzgcych wspélnoty i w malych grupach wprowa-
dza sie o wiele latwiej wszystkie mozliwoSci obrzedowe oraz r6zno-
rodne teksty zaproponowane przez dokumenty posoborowej odnowy
liturgii.

9. UDZIAL W LITURGII GODZIN

W matych grupach uczestnicy modla sie takze tekstami, ktére pro-
ponuje Liturgia Godzin. Sobér postulowal: ,,Zaleca sig, aby i §wieccy
odmawiali brewiarz czy to z kaplanami, czy na swoich zebraniach,
czy indywidualnie” (KL 100). Zalecenie to realizujg wiec male wspdl-
noty. Ludzie odczuwajg potrzebe modlitwy wraz z calym Kos$ciotem.
Czesto w malych grupach odmawia sie jutrznie czy nieszpory, a takze
wierni indywidualnie wlaczaja sie w modlitwe Ko$ciola. Mozna zau-
wazy¢ ukochanie psalméw i zrozumienie ich tresci, czego tak czesto
brakuje u ludzi, ktérzy na mocy swego powolania zobowigzani sg
prawem do tej modlitwy. Liturgie godzin odmawiajg takze ci, ktorzy
nie majac ksiegi, modla sie w oparciu o schemat modlitwy KosSciota
postugujac sie Pismem $w. Wspdlnoty neokatechumenalne np. w cza-
sie swej ,drogi” majg caly duzy etap wprowadzenia w modlitwg
Koéciola i od biskupa na uroczystej liturgii przyjmuja Liturgie Go-
dzin jako swoja ksiege modlitwy.

10. TRIDUUM PASCHALNE

Szczegblne miejsce w zyciu malych grup zajmuje Triduum Pa-
schalne. Do tego najwigkszego $wigta male grupy przygotowuja sie
przez katechezy liturgiczne, medytacje nad tekstami liturgii slowa
oraz przygotowanie modlitewne. W czasie Wielkiego Tygodnia poma-
gaja bardzo owocnie w przezyciu liturgii przez catg parafie, stuzac
kaplanom i ludowi przez komentarze, czytanie tekstow i Spiew. We
wspolnotach neokatechumenalnych Wigilia Paschalna otrzymala swoéj
pelny wymiar znaku przez calonocne czuwanie, udzial w sakramen-
tach i rado$¢ zmartwychwstania Chrystusa. Liturgia ta stuzy takze
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jako katecheza dla najmlodszych, ktérzy uczestnicza w liturgii razem
z dorostymi i w ten sposéb za pomocg znakéw wprowadzani sg w zy-
cie Kosciola.

Na zakoniczenie chcialbym zwréci¢c uwage, aby nie bac¢ si¢ matych
grup, bo one sg darem dla Ko$ciola. Poniewaz odnowa liturgii naj-
pelniej dokonala sie w tych grupach, mogg one stuzyé¢ i sluzg pomocsg
w odnowie liturgii w parafii. Doglebna formacja malych grup po-
maga wiernym w liturgiach , masowych” wejs¢ w zywy kontakt
z Chrystusem. Grupy te mogg by¢ duza pomocg dla duszpasterzy
w przygotowaniu liturgii parafialnej. Z malych wspoélnot wywodza
sie lektorzy, kantorzy, animatorzy, komentatorzy, a takze przyszli
kaplani. Kazdy duszpasterz winien troszczy¢ sie o te grupy i nie
zalowaé¢ im czasu. Wykladowcy seminariéw niech tych grup nie
deprecjonujg czy o$mieszajg, ale niech klerykow przygotowuja do
wejécia w takie grupy i w formacji liturgicznej zwracaja wiece]j
uwagi na wyczulenie na pelnie znakéw. Duszpasterz nie wszedzie
dotrze, ale przez male grupy na wzér Chrystusa moze przygotowac
ludzi do dziela ewangelizacji, do odnowy liturgii i do odnowy calej
parafii.

Szymanbw KS. STANISEAW LECH

SYMPOZJUM
Z OKAZJI 20-LECIA KONSTYTUCII O LITURGII
SOBORU WATYKANSKIEGO 1i

(program)

Z okazji 20-letniej rocznicy uchwalenia Konstytucji o liturgii Ka-
tedra Liturgiki Instytutu Teologii Pastoralnej Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego zorganizowala w dniach 10—11 wrze$nia 1984
sympozjum na temat: Dwudziestolecie Konstytucji o liturgii w Polsce
z nastepujgcym programem.

Poniedzialek 10. IX.

9.00 Msza $w. koncelebrowana w kosciele akademickim. Przewod-
niczy Ks. bp dr T. Rybak — Przewodniczagcy Komisji Episkopatu
Polski do spraw liturgii i duszpasterstwa liturgicznego

10.30 Otwarcie prac sympozjum — powitanie uczestnikéw przez Ks.
Bpa prof. dra P. Hemperka, Rektora KUL



10.45

13.30
15.00

18.00
18.30

7.30
9.00

13.30
15.00

17.00
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Ks. dr J. Kopeé: Ruch liturgiczny, reforma i odnowa liturgii

Ks. dr J. Stefanski: Wklad Rady do wykonania KL (Consilium)
w odnowe liturgii

Ks. doc. dr hab. B. Nadolski: Realizacja KL. w KoSciele pow-
szechnym — stan faktyczny i perspektywy

Obiad

Ks. dr H. Sobeczko: Prace Komisji Liturgicznej Episkopatu
nad realizacjg KL w Polsce

Ks. doc. dr hab. B. Czerwik, ks. dr A. Rojewski: Odnowa
liturgii w diecezjach polskich

Ks. dr J. Miazek: Odnowa liturgii jako problem organizacji
zycia religijnego i duszpasterstwa w diecezji

Nieszpory w kosciele akademickim

Kolacja
Wtorek 11. IX.

Msza $§w. koncelebrowana — Przewodniczy Ks. dr W. Danielski

Komunikaty naukowe:

O. dr F. Mataczynski OSB: Wydawanie ksigg liturgicznych
w jezyku polskim

Ks. dr S. Hartlieb: Odnowa liturgii w duszpasterstwie para-
fialnym

Ks. dr W. Glowa: Odnowa liturgii w Seminariach Duchownych

Ks. dr S. Koperek: Odnowa liturgii w meskich wspolnotach
zakonnych

S. mgr A. Zielinska: Odnowa liturgii w zenskich wspo6lnotach
zakonnych

Obiad

Komunikaty naukowe cd.

Ks. mgr M. Glownia, ks. mgr S. Szczepaniec: Odnowa liturgii
w zespolach stuzby liturgicznej

Ks. dr S. Cichy: Odnowa liturgii a ekumenizm w Polsce

Ks. dr S. Lech: Odnowa liturgii w matych grupach

Ks. dr 'S. Jablonski: Odnowa liturgii w duszpasterstwie piel-
grzymkowym

Zakonczenie sympozjum



KS. WACEAW SWIERZAWSKI, Liturgia uswigcenia czasu, Krakow 1984,
Polskie Towarzystwo Teologiczne,As. 214,

Reforma liturgiczna po Soborze Watykanskim II zaowocowala wiel-
ko$cig opracowan szczegétowych. Odczuwalto sie jednak brak calo$ciowego
przedstawienia tej problematyki. Zaistniala wiec potrzeba opracowania
syntetycznego zagadnien liturgicznych. Taka synteze proponuje zesp6t
autor6w potudniowej Polski, zgrupowany w S$rodowisku krakowskim pod
kierunkiem ksiedza Wactawa. Swierzawskiego. Nauka o liturgii ma sie
ukazaé w 7 tomach zatytulowanych ,Mysterium Christi”. A oto tytuly
poszczegdlnych toméw: ,,Fundamentalne rzeczywistosci liturgii”, ,Historia
liturgii’, ,Msza $wieta”, ,Sakramenty i sakramentalia”, ,Liturgia u$wie-
cenia czasu”, ,Rok liturgiczny”, ,Sztuka w liturgii”. ) )

Nie trudno zauwazyé, ze celem tej serii pozycji liturgicznych jest
przedstawienie czytelnikom calej warto$ci, i istoty liturgii. Piaty tom
omawianej serii, ktory ukazal sie najpierw, dotyczy waznego problemu,
jakim jest modlitwa Koéciola., W liturgii jest to problem trudny, przez
wielu niezrozumiany, wymagajacy podstawowego studium i od diuiszego
czasu czekajacy ma dobre opracowanie tego zagadnienia. Dotychczasowy
brewiarz, ktérego funkcjonowanie niestusznie zacie$niono do pewnego
kregu os6b w Kosciele, zaczynal byé werbalng meodlitwa os6b zobowig-
zanych do jego odmawiania i mieécit sie niekiedy w tym, co my nazy-
wamy rubrycystyka, ktéra jest daleka od wlasciwego pojmowania li-
turgii.

Naprzeciw potrzebom kaplandéw i wspdlnot zakonnych odmawiajacych
dotychczasowy brewiarz oraz naprzeciw oczekiwaniom ludzi dobrej woli
wyszedl Sobér ze swoja Konstytucja o liturgii (por. KL 83 — IOI) oraz
Konstytucja Apostolska Pawla VI Laudis canticum z 1 listopada 1970 r.,
a takze Wprowadzenie ogdélne do Liturgii uSwiecenia czasu. Pewmne blizsze
opracowania naszego zagadnienia byly juz przedstawione w , Ateneum
Kaplanskim” nr 445 i 446 (rok 1983). Prezentowana praca pod redakcja
ks. W. Swierzawskiego jest nastepnym krokiem prowadzacym w glab
istoty pojmowania chrzeScijanstwa, ktére nieodlgcznie z mnatury swojej
zwigzane jest z modlitwa.

Ksigzka jest dzielem zbiorowym oémiu autorow, ktorzy przedstawiajg
w sposbéb monograficzny nastepujace zagadnienia: ks. B. Marganski, His-
toria ksztaltowania Liturgii Godzin; ks. W. Bomba CM, Modlitwa Koé$ciola
w mniekatolickich wyznaniach chrzedcijanskich, ks. S. Cichy, Teologia
Liturgii Godzin; ks. W. Glowa, Historia i teologiczna my$l poszczegdlnych
godzin; ks. J. Janicki i ks. E. Piotrowski, Elementy skladowe Liturgii
Godzin; ks. S. Potocki, Psalmy modlitwg Ludu BozZego Starego i Nowego
Przymierza; ks. B. Marganski, Duchowoéé Liturgii Godzin: ks. B. Mar-
ganski, Celebra Liturgii Godzin; ks. S. Koperek CR, Udzial $§wieckich
w Liturgii Godzin.

Warszawa — Plock ’ KS. JAN DECYK



