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KS. JAN SZCZYCH

Modlitwa swiecen biskupa
(studium liturgiczno-teologiczne)

Apostolskie postannictwo stanowi w Kosciele przedtuzenie zbawczej
misji Jezusa Chrystusa. Dla skutecznego wypetnienia zbawiennego nakazu
zmartwychwstalego Pana (por. Mt 28, 18-20; Mk 16, 15-18; ] 20, 21-23)
»Apostotowie ubogaceni zostali przez Chrystusa specjalnym wylaniem
Ducha Swietego zstepujacego na nich, sami za$ przekazali dar duchowy
pomocnikom swoim przez wlozenie na nich rak; dar ten przekazany zo-
stataz do nas w sakrze biskupiej”. Dlatego tez podczas $wiecen biskupich
poprzez gest wlozenia rak i stowa precis ordinationis duchownemu ,,udzie-
lana jest taska Ducha Swietego i wyciskane §wiete znamie, tak ze biskupi
w sposdb szczegdlny i dostrzegalny przejmuja role samego Chrystusa,
Mistrza, Pasterza i Kaptana, i w Jego Osobie dziatajg.

Modlitwa $wieceti stanowi zatem istotny i konieczny do waznosci
sakramentu liturgiczny obrzed ordynacji biskupiej. Jej tres¢ widziana
w perspektywie historyczno-teologicznej bedzie przedmiotem niniej-
szego opracowania. W ten sposéb zostanie pogtebiona nasza refleksja
nad sakramentem kaptaristwa, jednego ,,ze srodkéw, przez ktére Chry-
stus nieustannie buduje i prowadzi swéj Kosciét™.

Modlitwa $§wiecen biskupa na przestrzeni dziejow

Przebieg oficjalnego przeznaczenia do postugi misyjnej oraz ryt udzie-
lenia mocy Ducha Swietego dla jej uskuteczniania opisuja Dzieje Apo-

! Sobdér Watykarnski I1, konst. Lumen gentium, 21
? Katechizm Kosciota Katolickiego, 1558.
3 Tamze, 1547.
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stolskie, kiedy przekazuja nam opowie$¢ o wyruszeniu z ewangelizacyjng
misja Barnaby i Szawta: ,,Wtedy po po$cie i modlitwie oraz po natozeniu
na nich rgk wyprawili ich” (13, 3). Nie jest to wprawdzie biblijny locus
proprius dotyczacy pierwotnych $wieceri biskupich, jak przekonuja eg-
zegeci, ukazuje jednakze sposéb wprowadzenia tudziez upowaznienia
wybranych do urzedowej postugi w pierwotnej wspdlnocie wyznawcéw
Chrystusa. Kwestie sakramentalnej ordynacji w epoce apostolskiej nalezy
zatem tgczy¢ z opisem wyboru i ustanowienia siedmiu diakonéw (por.
Dz 6, 5-6) oraz ze wskazéwkami $w. Pawta dla Tymoteusza (por. 1 Tm
4,14;2Tm 1, 6)*. Wspomniane fragmenty potwierdzajg nader wyraznie,
iz od samego poczatku wtadza apostolskiego postugiwania w Ko$ciele
byta przekazywana poprzez ryt modlitwy oraz gest wtozenia rak®.

Najstarszym $wiadectwem dotyczacym obrzedéw $wiecen przy jedno-
czesnym rozréznieniu trzech ich stopni jest Traditio Apostolica przypisy-
wana Hipolitowi Rzymskiemu (t 235)¢. Kandydat na biskupa byt $wiecony
w niedziele (die dominica) przez biskupdw z sasiedztwa, za$ jeden z nich
wypowiadat modlitwe ordynacyjng. Obrzedy §wiecen wieticzyta celebra-
cja Eucharystii’. Zrédtami liturgicznymi w kwestii ordynacji biskupiej
sg ponadto Pseudo-Klementyny?® oraz Statuta Ecclesiae antiqua’.

*0dmienng interpretacje powotania na urzad apostolski posiada opis uzupelnienia
grona dwunastu, kiedy to po wyjasniajacej mowie Piotra wybrano dwéch kandydatdw,
aby jeden z nich po zdradzie Judasza stat sie razem z apostotami $wiadkiem Jezusowego
zmartwychwstania. Jak relacjonujg Dzieje Apostolskie, apostotowie pomodlili sie, aby Jezus
sam wskazal, kogo wybral, by ten zajat miejsce ,,w postugiwaniu i w apostolstwie”. Kiedy
los padl na Macieja, ten dotaczyt do grona jedenastu (por. Dz 1, 15-26). Uzupetnienie
Kolegium Apostolskiego nastapito na drodze wyjatkowej ingerencji samego Pana Jezusa.

° Por. E. Lodi, Liturgia della Chiesa. Guida allo studio della liturgia nelle sue fonti antiche
e recenti, Bologna 1999, s. 739.

¢ La Tradition apostolique de saint Hippolite, essai de reconstitution par B. Botte, Miinster
1963; por. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 305-316.

7Por. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, dz. cyt., t. 1,s. 306-307; M. Righetti,
Storia liturgica, t. 4, Milano 1998, s. 434-435.

¢ Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 3, Poznan 1992, s. 160-161.

? Por. G. Cavagnoli, Lordine, [w:] Celebrare il mistero di Cristo, t. 2, Roma 2001, s. 372.
W podreczniku D. Borobio po$réd zrédet obrzedéw ordynacyjnych sa wyliczane takze
Testamentum Domini Nostri lesu Christi, Canones Hippolyti oraz Constitutiones apostolorum
- por. La celebrazione nella Chiesa, ed. D. Borobio, t. 2, Torino 1994, s. 672-673.
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Teksty liturgii ordynacyjnej biskupa znajdujemy takze w starozyt-
nych sakramentarzach: Veronense (942-947) oraz Gregorianum Hadria-
num (21-26). W modlitwie $wieceti szafarz sakramentu wychwalat Boga
i prosit o taske petni kaptanstwa dla $wieconego, quem ad summi sacer-
dotii ministerium elegisti*®. Formularz $wiecen biskupich sakramentarza
z Werony wraz z naleciato$ciami dziejowymi" byt w uzyciu Kosciota
az do ostatniej reformy liturgicznej®.

Jeszcze w X wieku modlitwa §wieceri przybrata forme prefacji, co do-
kumentuje takze ostatni przedsoborowy Pontificale Romanum, gdzie po-
czgtek oracji poprzedzony dialogiem wstepnym brzmi nastepujaco: Vere
dignum et iustum est, aequum et salutare, nos tibi semper et ubique gratias agere,
Domine sancte Pater, omnipotens aeterne Deus, Honor omnium dignitatum...”*

W przedstawieniu modlitwy swiecen biskupich w perspektywie hi-
storycznej trzeba koniecznie przywotad jeszcze konstytucje Sacramentum
ordinis z 1947 roku, w ktdrej papiez Pius XII (1939-1958) jednoznacznie
rozstrzygnat sprawe istotnych elementéw sakramentu kaptaristwa. W na-
wigzaniu do Dekretu do Ormian (1439) z czaséw Soboru Florenckiego
(1439-1442)", Biskup Rzymu o$wiadczyl, ze: , jedyng materig wyzszych
$wiecen diakonatu, prezbiteratu i biskupstwa jest wktadanie rak; forma
za$, takze jedyna, sa stowa okre$lajace doktadniej zastosowanie tej ma-
terii, czyli stowa, ktdre jednocze$nie wyrazajg skutki sakramentalne
- mianowicie wladze kaptariskg i taske Ducha Swietego - i ktére przez
Koscidt za takie zostaty uznane i jako takie sg uzywane”.

Przy $wieceniach, czyli konsekracji biskupa materia jest wtozenie
rak biskupa konsekratora. Forme stanowia stowa prefacji, z ktérych

1 Szerzej nt. modlitwy $wieceni biskupa w sakramentarzach por. P. Jounel, Le ordin-
azioni, [w:] A. G. Martimort, La Chiesa in preghiera, t. 3, Brescia 2002, s. 175; B. Nadolski,
Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 163.

! Na temat swiecen biskupich w perspektywie sredniowiecznych pontyfikatéw por.
M. Righetti, Storia liturgica, dz. cyt., t. 4, s. 439-445; E. Lodji, Liturgia della Chiesa, dz. cyt.,
s. 740-742; M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 471-475.

12 Por, A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1997, s. 691; P. Jounel, Le or-
dinazioni, dz. cyt., s. 174.

13 Pontificale Romanum, editio typica 1961-1962, pars 1, Citta del Vaticano 2008, s. 69-70.

1 Uchwalona podczas soboru we Florencji Bulla unii z Ormianami omawia m.in. temat
sakramentu kaplafistwa - por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski, grecki,

arabski, ormiariski, polski, t. 3 (1414-1445): Konstancja, Bazylea-Ferrara-Florencja-Rzym,
uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 3, Krakéw 2003, s. 522-523 (nn. 19a, 19b, 19¢, 19d).
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istotnymi i dlatego do waznosci koniecznymi sg te: Comple in Sacerdote
tuo ministerii tui summam, et ornamentis totius glorificationis instructum
coelestis unguenti rore sanctifica®.

Sobdr Watykariski I odnos$nie do sakramentu §wieceri postanowit,
by stosowne obrzedy ,krytycznie opracowaé i co do ceremonii, i co
do tekstéw’¢, Wypowiedziat sie takze na temat gestu wlozenia rak przez
wszystkich biskupéw obecnych na biskupiej konsekracji. Dodatkowym
motywem weryfikacji tekstéw ordynacyjnych byta soborowa doktryna
dotyczgca postugi biskupa i kaptana ujeta w konstytucji Lumen gentium
(rozdz. 18-29). Powyzsze nauczanie Ko$ciota, jak relacjonuje Annibale
Bugnini, jednoznacznie ukierunkowato i wyraznie naznaczyto litur-
giczng rewizje tekstéw sakramentu $wiecen, zwlaszcza dotyczacych
ordynacji biskupa?. Postanowiono zatem zgodnie, aby dotychczasowg
formute $wiecenh zastgpit tekst pochodzacy jeszcze z Traditio Apostolica,
bogaty pod wzgledem teologicznym, jak tez uwzgledniajacy ekume-
niczny aspekt Ko$ciota®.

Nowy posoborowy obrzed §wieceti De ordinatione ukazat sie juz w 1968
roku®. Poniewaz po jego wydaniu pojawito sie sporo opinii krytycznych?,
rozpoczeto prace nad nowym rytem. W 1990 roku wydano nowe ordo
pod odmiennym niz poprzednio tytutem: De ordinatione episcopi, presbyte-
rorum et diaconorum?®. Polskie ttumaczenie obrzedéw ukazato sie w 1999
roku®, Z tego tez ordo zostanie przyblizona modlitwa §wieceri biskupa.

15 Pius XII, konst. Sacramentum ordinis, [w:] Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 1989, s. 497-498 (nn. 584-585).

16 Sob6r Watykanski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 76.

170 powstawaniu nowej formy modlitwy $wieceni biskupa zob. A. Bugnini, La riforma
liturgica (1948-1975), dz. cyt., s. 687-692.

8 Por. tamze, s. 692.

¥ Nowe ordynacyjne ryty omawia P. Jounel, Le nouveau rituel d’ordination, ,,.La Mai-
son-Dieu” 98 (1969), s. 63-72.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 177.

1 pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II renovatum
auctoritate Pauli PP. VI editum loannis Pauli PP. II cura recognitum. De Ordinatione episcopi,
presbyterorum et diaconorum, editio typica altera, Citta del Vaticano 1990.

22 Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem Swietego Soboru Powszechnego
Watykariskiego II wydany z upowaznienia papieza Pawla VI poprawiony staraniem papieza
Jana Pawla I1. Obrzedy $wigcen biskupa, prezbiteréw i diakonéw, drugie wydanie wzorcowe,
Katowice 1999.
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Modlitwa $wieceni; struktura i tre$é

Prex ordinationis biskupa, podobnie jak w pozostatych stopniach
$wiecen?, zostata usytuowana po sakramentalnym gescie natozenia
rak poprzedzonym btagalng litania, przyrzeczeniem elekta oraz jego
przedstawieniem i wyborem. Obrzed $wieceti ma miejsce podczas cele-
bracji eucharystycznej w czasie liturgii stowa po odczytaniu Ewangelii.

Wymowne znaczenie w rycie ordynacyjnym posiadaja takze oko-
liczno$ciowe gesty zewnetrzne zwigzane z omawianag oracja. Jak podaje
Pontyfikat, ,,gtéwny szafarz $wieceri bierze od diakona ksiege Ewangelii,
otwiera ja i ktadzie na gtowe elekta. Dwaj diakoni, stojac po stronach
elekta, trzymajg nad jego gtowa ksiege Ewangelii az do kotica modlitwy
swiecen””., Powyzszy gest Pontyfikat interpretuje w sensie powierzo-
nej misji: “wierne gloszenie stowa Bozego stanowi jedno z gtéwnych
zadani biskupa””. Nastepnie ,,biskup, gtéwny szafarz §wieceri [stojac
bez mitry w otoczeniu innych biskupéw, rozktada rece], wypowiada
modlitwe $wieceri w imieniu wszystkich obecnych biskupéw. Stowa
nalezace do istoty obrzedu wypowiadaja wszyscy biskupi, ktérzy wraz
z gtéwnym szafarzem §wiecert dokonali natozenia rak na elekta. Stowa
te nalezy tak wypowiadad, aby glos biskupa, gtéwnego szafarza swiecen,
brzmiat wyraznie, za$ glos pozostatych biskupdw byt przyciszony”».

W modlitwie $wiecen biskupa wyrézniamy trzy zasadnicze cze$ci:
anamnetyczng, epikletyczna oraz wstawienniczg; cato$¢ liturgicznej
formuty wieticzy doksologia, po niej za$ nastepuje afirmujaca odpo-
wiedz zgromadzenia”.

 Zestawienie struktury ordynacji we wszystkich jej stopniach przedstawia B. Nad-
olski, Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 175.

2 Pontyfikal Rzymski. Obrzedy swiecend, s. 31 (nr 46).

% Pontyfikal Rzymski. Obrzedy $wieceri, s. 18 (nr 26). Inne interpretacje tego gestu
znajdziemy w podreczniku La celebrazione nella Chiesa, dz. cyt., s. 697.

2 Pontyfikat Rzymski. Obrzedy $wiecen, s. 18 (nr 25); s. 31 (nr 47); por. B. Botte, Lordination
de I'évéque, ,,La Maison-Dieu” 98 (1969), s. 121-123.

7 Podobny podziat przedstawia G. Ferraro, Ordine/ordinazione, [w:] Nuovo Dizionario
di Liturgia, a cura di D. Sartore, A. M. Triaca, Cinisello Balsamo 1988, s. 891-893.
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Anamneza

Modlitwa $§wiecen jest adresowana do Boga Ojca. Juz w samym pro-
logu oracji znajduje sie bogata tytulatura Boga. Pan Bdg jest okreslany
jako ,,Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia” (Pater
misericordiarum) oraz ,,Bég wszelkiej pociechy” (Deus totius consolatio-
nis). Powyzsze okre$lenia posiadaja wyrazne zrédlo biblijne, pochodza
bowiem z 2 Kor 1, 3, gdzie czytamy: ,,Blogostawiony Bdg i Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i Bég wszelkiej pociechy”.
Niewatpliwie trzeba taczy¢ wspomniang inwokacje z dalszg trescia tegoz
listu: ,, Ten, ktéry nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, bySmy
sami mogli pociesza¢ tych, co sg w jakiejkolwiek udrece, pociecha, ktéra
doznajemy od Boga” (1, 4). Zrédtem sily ludzi wierzacych, w tym takze
$wieconego biskupa, jest zatem sam Bdg (por. 2 Kor 12, 9).

Rzeczownikowe tytuty Pana Boga zostaty uzupetnione dwoma dodat-
kowymi wezwaniami ukazujacymi Jego zbawienne dziatanie. Najpierw
jest mowa, ze Bég ,,mieszka na wysoko$ciach oraz taskawym wejrzeniem
ogarnia ziemie (humilia respicis)” (Ps 113, 5-6), nastepnie przypomina
sie za biblijna Zuzanng, iz Pan Bdg ,,zna wszystkie rzeczy, zanim po-
wstana” (Dn 13, 42). W ten sposéb juz na samym poczatku modlitwa
$wieceni ukazuje Boga jako Stwdrce mitosiernie dziatajacego w historii®.

W dalszej cze$ci anamnezy zostaje ukazany niejako konkretny sposdb
boskiego dziatania. Chociaz nie w porzadku historycznym, to jednak
wyraznie jest zaznaczone w tekscie, ze Bdg ,,0d poczatku $wiata chce
by¢ wielbiony przez tych, ktérych wybral”. 1 tak ,,od poczatku wybrat
(praedestinasti) réd sprawiedliwych pochodzacy od Abrahama”, dalej
»ustanowit zwierzchnikéw i kaptanéw (principes et sacerdotes)”, nie zo-
stawiajac tym samym ,,swojej $wigtyni bez postugi”, wreszcie w cza-
sach Nowego Przymierza ,,przez stowo taski ustanowit prawa w swoim
Kosciele (qui dedisti in Ecclesia tua normas per verbum gratiae tuae)”.

Wazne znaczenie posiadajg w tym ustepie stowa ,,0od poczatku”
(ex principio). Od zarania stworzenia Pan Bég opatrzno$ciowo kieruje
jego losami (por. Mdr 9, 9), czego dowodem jest wyrazna ciaglto$¢ Jego
zbawczych dziatan. Co wiecej, na przestrzeni historii Bég operuje
w sposdb uporzadkowany, najpierw nie pozostawiajac swojej $wigtyni

% Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 178.
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bez postugi, nastepnie ustanawiajgc prawa w swoim Ko$ciele?. W tek-
$cie dostrzegamy takze spdjnos$é zbawczego dziatania: tak jak w Sta-
rym Testamencie byli ustanowieni zwierzchnicy i kaptani, jedni prze-
znaczeni dla kierowniczej roli, drudzy dla kultu, podobnie w czasach
Kosciota Bég ustanawia i powotuje zwierzchnikédw-kaptanéw dla ludu
Nowego Przymierza (por. Hbr 5, 1), aby , kierowali Ko$ciotem Boga”
(Dz 20, 28) i sprawowali Jego kult. Poniewaz przyczyna sprawcza kultu
zaréwno starotestamentalnego, jak i w czasach Kosciota jest sam Pan
Bdg, dlatego wszyscy, ktérych On na przestrzeni dziejéw w tym celu
wybierat i powotywat, winni sktadaé Mu cze$¢ i uwielbienie (cui ab initio
mundi placuit in his quos elegisti glorificari).

Epikleza

Czes$¢ epikletyczna modlitwy $wiecen jest konieczna do wazno$ci
sakramentu, stad jej stowa sg wymagane do istoty aktu*. Wypowiadaja
je wszyscy biskupi udzielajacy $wiecen. Celebrujacy swiecenia biskupie
wspdlnie prosza o wylanie Ducha Swietego na wybranego do apostol-
skiej godnosci. Owo wylanie (por. Dz 2, 17; 10, 45) ma sie dokonac teraz
(nunc) - podczas trwajacej modlitwy Kosciota. Sprawujacy ordynacje
biskupig wypraszaja dla elekta Ducha Swietego, ktéry ,,wtada” i ,kie-
ruje”. Tekst facinski uzywa w tym miejscu okreslenia Wulgaty Spiritum
principalem wzietego z Ps 51, 14*. Jest to modlitwa o charyzmat prze-
wodniczenia w Kosciele dla nowego cztonka biskupiego stanu®?, ktéry
winien posiadaé Ducha Swietego, by z ewangelicznym autorytetem
pas¢ powierzong mu owczarnie®.

Duch Swiety, ktéry ma by¢ wylany na biskupa, jest tym samym Duchem,
ktérego Bég udzielit swojemu wcielonemu Synowi dla petnienia powierzo-

» Por. A. Rose, La priére de consécration pour l'ordination épiscopale, ,La Maison-Dieu”
98 (1969), s. 129-130.

30 Por. Pontyfikat Rzymski. Obrzedy $wieceri, s. 17 (nr 25).

3! Tekst Nowej Wulgaty powyzszy wiersz ujmuje nastepujaco: ,Redde mihi laetitiam
salutaris tui et spiritu promptissimo confirma me”.

32 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3,s. 179.

3 Szerzej nt. wymowy okre$lenia spiritus principalis w akcie ordynacyjnym biskupa
por. B. Botte, Spititus principalis. Formule de I'ordination épiscopale, ,,Notitiae” 10 (1974),
S. 410-411.
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nego Mu zadania*. W tym miejscu nalezy przywotaé ewangeliczne opisy
chrztu nad Jordanem (por. Mt 3, 16-17; Mk 1, 10-11; £k 3, 22) oraz sceny
przemienienia (por. Mt 17, 5;Mk 9, 7; 2P 1,17-18). W pierwszym przypadku
jest wyraznie mowa o zstgpieniu Ducha Swietego na Jezusa, za$ podczas
obu objawien glos z nieba dawat §wiadectwo jednosci Ojca i Syna.

Tego samego Ducha Swietego Jezus udzieli swoim apostotom: naj-
pierw po swoim zmartwychwstaniu tchnie na nich w wieczerniku (por.
J 20, 22), potem po widzialnym wstapieniu do nieba Duch Swiety zstapi
na uczniéw w postaci ognistych jezykéw w dniu pie¢dziesigtnicy (por.
Dz 2, 3-4. 33). Modlitwa $wieceti precyzuje réwniez cel tego niebiai-
skiego daru: apostotowie otrzymali Ducha Swietego, ,,aby w réznych
miejscach ustanowili Ko$cidtjako [Boza] $wigtynie, na nieustanng cze$¢
i chwate [Bozego] imienia” (qui constituerunt Ecclesiam per singula loca
ut sanctuarium tuum, in gloriam et laudem indeficientem nominis tui). Apo-
stotowie przeto z natchnienia Ducha Swietego stali sie budowniczymi
widzialnego Ko$ciota na ziemi*, w ktérym jest oddawana nieustanna
cze$¢ Bogu ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 23). Takie tez zadanie bedzie miat
do zrealizowania nowy biskup.

Czes¢ wstawiennicza

Po stowach prosby o dar Ducha Swietego dla elekta szafarz $wieceri
prosi Boga za ordynowanego duchownego, by , kierowat (pascat) $wie-
tym ludem i nienagannie sprawowat najwyzsze kaptaristwo”. W tym
miejscu modlitwa nawiazuje do wcze$niejszej swej tresci, gdzie w od-
niesieniu do starotestamentalnej rzeczywisto$ci zostato juz zaznaczone,
iz Bég powotuje zwierzchnikéw i kaptandw dla realizacji swoich zamie-
rzen. Od chwili §wiecen kazdy biskup staje sie jednocze$nie kaptanem
i zwierzchnikiem Kosciota, by $wiadomie i odpowiedzialnie kierowal
powierzonymi mu wiernymi oraz realizujagc najwyzsze kaptaristwo,
sprawowa¢ Boski kult*.

3 Por, H. Ordon, Pneumatologia, [w:] Teologia Nowego Testamentu, red. M. Rosik, t. 1,
Wroclaw 2008, s. 141.

% Por. A. Rose, La priére de consécration pour 'ordination épiscopale, art. cyt., s. 134.

% Biblijne uzasadnienie wymienionych zadan biskupa przedstawia szczegétowo
A. Rose, La priére de consécration pour L'ordination épiscopale, art. cyt., s. 136-137; por.
S. Czerwik, Sakrament $wigceri biskupa, ,,Wspdtczesna Ambona” 23 (1995), s. 139.
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W cze$ci anamnetycznej byta mowa, ze Bdg ,,zna wszystkie rzeczy,
zanim powstang”. Obecnie owa wszechwiedze Boga modlitwa jak gdyby
konkretyzuje, twierdzac: , ktéry znasz serca” (cordium cognitor). Zauwa-
zy¢ wiec trzeba wyrazng konotacje analizowanego tekstu z biblijnym
fragmentem Nowego Testamentu opowiadajgcym o wyborze apostota
Macieja (por. Dz 1, 24)*". Przywotany klimat postugi apostotéw rzuca
tez jednoznaczne $wiatto na rozumienie stuzebnej dyspozycyjnosci
apostolskiego urzedu: biskup winien stuzy¢ Bogu dniem i noca.

Po syntetycznym ujeciu zadat nowego biskupa prex ordinationis
w dalszej swej tresci precyzuje sposéb sprawowania biskupiego man-
datu’®. Wyjednujac Boza taskawo$¢, nowy biskup winien sktada¢ dary
Kosciota (offerant dona sanctae Ecclesiae tuae): chodzi o sprawowanie
ofiary eucharystycznej®.

Dalej modlitwa méwi o sakramencie pokuty i pojednania: ,niech
posiada wtadze odpuszczenia grzechéw zgodnie z Twoim poleceniem”.
Odpuszczanie grzechéw bedace poleceniem, ktére apostotowie otrzy-
mali od zmartwychwstatego Pana (por. ] 20, 21-23), w postudze nowego
nastepcy apostotéw ma sie dokonywaé mocg otrzymanego podczas
$wiecen Ducha Swietego (virtute Spiritus summi sacerdotii).

Kolejnymi zadaniami biskupa, jak gtosi tekst modlitwy, bedzie
»rozdzielanie obowigzkéw” zgodnie z Bozg wolg oraz rozwigzywanie
»wszelakich wiezéw” (omne vinculum) na podstawie wtadzy udzielonej
jeszcze apostotom (por. Mt 18, 18).

Koniec wstawienniczej cze$ci modlitwy zawiera prosbe, by elekt
podobat sie Bogu (placeat tibi) poprzez ,tagodno$¢ i czysto$¢ serca”
(mansuetudine et mundo corde) stanowigce cze$é ewangelicznych bto-
gostawietistw (por. Mt 5, 5. 8). Posiadajgc takie osobiste predyspozycje
i przymioty, nowy biskup niech sktada Bogu mita woni (odorem suavitatis)
na wzér samego Chrystusa Pana (por. Ef 5, 2).

37 Por. A. Rose, La priére de consécration pour U'ordination épiscopale, art. cyt., s. 135.

38 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3,s. 179.

% Juz sam fakt, iz obrzedy ordynacyjne odbywaja sie podczas mszy Swietej, posiada
swoja gleboka wymowe. ,, W ten sposéb szczegSlne ukazywanie sie Kosciota i udzielenie
$wieceri faczy sie z Ofiarg eucharystyczna, ktdra jest Zrédlem i szczytem catego zycia
chrze$cijaniskiego” - Pontyfikat Rzymski. Obrzedy Swiecen, s. 13 (nr 9).
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Ukazanie eklezjalnych funkgcji biskupa prex ordinationis przedstawia
w porzadku ulatwiajacym skuteczniejsze zrozumienie kierowniczej
i uwiecajacej postugi nastepcy apostotéw.

Doksologia

Modlitwe $wieceni biskupa wiericza stowa doksologii. W jej tresci wy-
raznie uwzgledniajacej tzw. mediatio Christi wazne miejsce zajmuje rola
Kosciota: ,, Tobie chwata i potega i cze$¢ w §wietym Kosciele”. Nowo wy-
$wiecony biskup jako wspdtczesny apostot stat sie architektem Ko$ciota
Chrystusowego, stad jego postugiwanie i powierzona misja winny by¢ odtad
realizowane dla dobra widzialnej rzeczywistosci wspdlnoty wierzacych.

Gdy szafarz $wiecen zakoticzy odmawianie modlitwy ordynacyjnej,
wszyscy uczestnicy liturgii, ktérzy dotagd w milczeniu wstuchiwali
sie w wypowiadang oracje, teraz potwierdzaja ja tradycyjnym ,,Amen”.

Tozsamo$¢ i postuga biskupa w swietle modlitwy ordynacyjnej

Obrzed swieceni biskupich, ktérego istotna czes$¢ stanowi modlitwa
ordynacyjna, zawiera ,,wiele trafnych pouczen o apostolskiej sukcesji
biskupéw oraz o ich funkcjach i obowigzkach”*. Dlatego po dokonaniu
szczegbtowego studium modlitwy $wiecen biskupa, wielce zasadng
jest refleksja na temat postugiwania biskupiego w $wietle tego litur-
gicznego tekstu.

Na rozumienie roli i misji biskupa w $wiecie jednoznaczne $wiatto
rzucajuz sam poczatek modlitwy $wiecer. Mieszkajacy ,,na wysokosciach
Pan Bég taskawym wejrzeniem ogarnia ziemie i wybiera”, powotuje
,Swojego stuge na biskupa”, by w Jego imieniu i Jego moca pasterzowat
ludowi Bozemu*'. Zatem, powotanie do ordo episcoporum konkretnego
duchownego (dokonane droga koscielnego postepowania kanonicznego)
jest szczegdlnym darem samego Boga* faskawie patrzacego na okrag
ziemi ciagle potrzebujacej ,,dzieta ewangelizacji i apostolatu”.

“pawet VI, konst. apost. Pontificalis Romani recognitio, [w:] Pontyfikal Rzymski. Obrzedy
Swiecen, s. 9.

“1 Por. Sobdér Watykariski 11, konst. Lumen gentium, 18.

“2 Por. G. Cavagnoli, L'ordine, art. cyt., s. 399.

 Sobdr Watykanski I1, dekr. Christus Dominus, 6.



Modlitwa swiecen biskupa (studium liturgiczno-teologiczne) 207

Postugiwanie biskupa zgodnie z tre$cig oracji zostaje wyraznie wpi-
sane w trwajaca historie zbawienia majacg swoje zrédto w odwiecznych
planach Boga. Przywotana w modlitwie panorama historio-zbawcza
ukazuje z jednej strony globalnag wizje realizacji Bozych zamierzen,
z drugiej za$ w tymze kontekscie umiejscawia omawiany akt ordynacyjny,
by w ten sposdéb ukazaé misje biskupa jako cze$¢ sktadowg powszech-
nych dziejéw zbawienia*. Na tle historii zbawczej wyraznie dostrze-
gamy autonomiczne i ukierunkowane dziatanie Boga, co potwierdza
kilkakrotne zwrdcenie sie do Boga podczas modlitwy jako Pana dziejéw:

- ,, Ty ogarniasz ziemie”;

-, Ty znasz wszystkie rzeczy”;

-, Ty ustanowite$ prawa w Kosciele”;

-, Ty od poczatku wybrates réd sprawiedliwych”;

-, Ty ustanowite$ zwierzchnikdéw i kaptanéw”;

-,,0d poczgtku $wiata chciate$ by¢ wielbiony”.

W tej soteriologicznej perspektywie trzeba interpretowaé réwniez
powotanie prezbitera na urzad biskupi wyrazone w tek$cie obrzedu
stowami: , ktérego wybrate$ na biskupa”. Urzad biskupa jest przejawem
zatroskania Boga o swoje stworzenie, ,,aby wszyscy ludzie przez wiare,
chrzest i wypelnianie przykazat dostapili zbawienia™.

Postannictwo biskupa jest nieodzownie ztgczone z osoba Jezusa Chry-
stusa. Modlitwa $§wiecen przypomina, ze ,,umitowany Syn” Bozy Jezus
Chrystus udzielit Ducha Swietego ,,$wietym apostotom”. Apostotowie
zostali wybrani przez Jezusa, ktéry ,,modlac sie do Ojca i powotujac
do siebie tych, ktérych sam zechciat powotal, ustanowit dwunastu,
aby byli zNim i aby ich posta¢ do gloszenia Krélestwa Bozego™*. Umoc-
nieni z czasem darem Ducha Swietego, stali sie trwatym fundamentem
Kosciota (por. Ef 2, 20) ,,w réznych miejscach”, ,stugami Chrystusa
i szafarzami tajemnic Bozych” (por. 1 Kor 4, 1). Ta sama misja dotyczy
takze duchownego wyniesionego do apostolskiej godnosci.

Biskup jako nastepca apostotéw winien petnié najwyzsze kaptaristwo
»przez [Bozego] Syna Jezusa Chrystusa”. Jezus Chrystus jest i pozostaje
jedynym prawdziwym kaptanem, jedynym posrednikiem miedzy Bogiem

“Por. La celebrazione nella Chiesa, dz. cyt., s. 700.
 Sob6r Watykanski I, konst. Lumen gentium, 24.
% Tamze, 19
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a ludzmi (por. 1 Tm 2, 5; Katechizm Kosciola Katolickiego, 1545), jedynym
kaptanem Nowego Przymierza (por. Hbr 6, 20; 9, 12). ,,Aby wierni zjed-
noczyli sie w jedno ciato, ustanowit tenze Pan niektérych z nich stugami,
[...] aby w imieniu Chrystusa sprawowali publicznie, dla ludzi, urzad ka-
plariski. Tak wiec, postawszy apostotéw, Chrystus przez tychze apostotéw
uczynit uczestnikami swego namaszczenia i postannictwa ich nastepcéw,
biskupéw”#. Dlatego tez w osobach biskupéw Jezus sam jest obecny
posréd swoich wiernych jako Kaptan Najwyzszy*. ,,Pasterze ci, wybrani
do pasienia trzody Panskiej, sa stugami Chrystusa i wlodarzami tajemnic
Bozych, ktérym powierzone zostato dawanie swiadectwa o Ewangelii
taski Bozej oraz postuga Ducha i sprawiedliwo$ci w chwale™.

W ciggu dziejéw zbawienia dziata ten sam Duch Swiety, ktéry ,wiada”
i, kieruje”. On tez w czasie §wiecen jest gtéwnym dziatajacym. ,,Przez
laske Ducha Swietego wy$wiecony zostaje upodobniony do Chrystusa
Kaptana, Nauczyciela i Pasterza, ktérego jest stugga”. W tej perspek-
tywie zostaje wyraZznie uzasadniona kwestia tzw. sukcesji apostolskie;.
Ten sam Duch, ktérego Jezus otrzymat od Ojca, zostal przekazany
przezer apostotom. Ci z kolei, ,moca tego samego Ducha Swietego”
przekazali otrzymany dar duchowy swoim nastepcom, by w ten spo-
séb az do konica czaséw zostala ustrzezona ,braterska zgoda rodziny
Bozej™ . Stad ,,zadaniem biskupéw jest przez sakrament kaptanstwa
przybiera¢ nowych wybraricéw do grona biskupiego”>2.

Dzieki obrzedom ordynacyjnym $wieconemu jest udzielana ,,taska
Ducha Swietego i wyciskane §wiete znamie, tak ze biskupi w sposéb

7 SobSr Watykanski 11, dekr. Presbyterorum ordinis, 2.

48 Por. SobSr Watykanski IT, konst. Lumen gentium, 21; A. Rose, La priére de consécration
pour lordination épiscopale, art. cyt., s. 141.

“ Sobdr Watykariski II, konst. Lumen gentium, 21. Zréznicowanie miedzy kaptatistwem
ministerialnym, ktérego pelnie posiada wy$swiecony biskup, a powszechnym kaptatistwem
wiernych omawia B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 188-190.

%0 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1585

5! Katechizm Kosciola Katolickiego, 1087, 815. Trwajaca w Ko$ciele sukcesje apostolska
na swéj sposéb ilustruje takze Hanc igitur z I modlitwy eucharystycznej odmawianej
podczas liturgii $wiecer. Wéwczas celebrans wypowiada nastepujace stowa: ,,Boze,
przyjmij taskawie te Ofiare [...]. Sktadamy jg takze za naszego brata [...]; daj mu madro$¢é
i mito$¢ Apostotéw, aby prowadzit Twdj lud do zbawienia” - Pontyfikat Rzymski. Obrzedy
$wiecer, s. 40 (nr 59a).

%2 SobSr Watykanski II, konst. Lumen gentium, 21
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szczegblny i dostrzegalny przejmuje role samego Chrystusa i w Jego
zastepstwie dziatajg”>. W ten sposéb wyniesieni do godnosci biskupiej
staja sie uczestnikami potréjnego munus: ,,przez Ducha Swietego, ktéry
zostatim dany, sa ustanawiani w Ko$ciele pasterzami, azeby byli nauczy-
cielami, kaptanami $wietego kultu i sprawujacymi postuge rzadzenia”*.

Katechizm Kosciola Katolickiego, nauczajac o roli Ducha Swietego w postu-
dze biskupiej, twierdzi nastepujgco: ,,Dla biskupa jest to przede wszystkim
taska mocy: taska prowadzenia i bronienia z mocg i roztropnoscia Kosciota,
jak ojciec i pasterz, z mito$cig bezinteresowng do wszystkich, ale szcze-
gdlnie do ubogich, chorych i potrzebujacych. taska ta pobudza biskupa
do gloszenia wszystkim Ewangelii, do tego, by byt wzorem dla swojej trzo-
dy, by wyprzedzat ja na drodze uswiecenia, utozsamiajac sie w Eucharystii
z Chrystusem, Kaptanem i Ofiarg, nie bojac sie odda¢ zycie za owce”.

Dar Ducha Swietego udzielony elektowi podczas ceremonii $wie-
cen winien by¢ ciggle wypraszany w czasie jego biskupiej postugi,
aby skutecznie mégt dopetni¢ powierzonego zadania, o czym przy-
rzekat na poczatku Swiecen*.

Mandatu biskupa nie da sie pojaé bez odniesienia do Ko$ciota. Wyraz
,Ko$ciét” w modlitwie ordynacyjnej wystepuje cztery razy: pojedyn-
czo w kazdej z wymienionych wyzej czesci strukturalnych. Wpierw
jest mowa, iz to sam Pan Bdg jest wiadca w swoim KoSciele (ustanowit
prawa), dalej na mocy udzielonego Ducha Swietego apostotowie ,w réz-
nych miejscach ustanowili Kosciét”. Wyswiecony biskup bedzie sktadat
»dary [Bozego] Kosciota”. Wreszcie w doksologii wychwala sie Boga
w ,,$wietym Kosciele”. Z omawianym wyrazem tgcza sie jeszcze stowa
,Twdj $wiety lud”, ktdérego pasterzem bedzie nowy nastepca apostotéw.

Jak wida¢, biskupi zostali obdarowani szczegdlnym postannictwem
Boga, “aby uwielbiali Ojca na ziemi i zbawiali ludzi ku budowaniu ciata
Chrystusowego, ktérym jest Kosciét”>”. Wobec tego, “powinni by¢ zawsze

> Tamze.

5 Kodeks prawa kanonicznego, kan. 375.

% Katechizm Kosciola Katolickiego, 1586.

% Podczas przyrzeczen elekt odpowiadat twierdzaco m.in. na takie pytanie: ,,Czy
chcesz z faska Ducha Swietego petnié az do $mierci powierzony nam przez Apostotéw
urzad postugiwania, ktéry otrzymasz przez natozenie naszych rak?” - Pontyfikat Rzym-
ski. Obrzedy $wigcen, s. 24 (nr 40).

57 Sobdr Watykanski I1, dekr. Christus Dominus, 1.
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$wiadomi swej wzajemnej tacznosci i okazywad troske o wszystkie Koscioty,
skoro kazdy z nich na mocy Bozego ustanowienia i z nakazu swego apo-
stolskiego urzedu stanowi razem z resztg biskupdw rekojmie Kosciota™,

Postugujac w Kosciele i dla Ko$ciota, ordynowany biskup bedzie
sprawowat $wiety kult Bozy. W tym wzgledzie prex ordinationis odno-
si sie jedynie do sakramentéw Eucharystii oraz pokuty i pojednania.
Niemniej jednak modlitwa o ,,nienaganne sprawowanie najwyzszego
kaptaristwa” potgczona z prosba o ,,sktadanie mitych ofiar” w sposéb
zasadny dotyczy catego kultu chrzescijaniskiego, w tym pozostatych
sakramentéw®. Z tego tez powodu powinnoscia biskupa bedzie czu-
wanie i kierowanie liturgicznym zyciem powierzonej mu owczarni,
przy jednoczesnym rozbudzaniu “ducha liturgii wietej u prezbiterdw,
diakonéw i $wieckich wiernych”®. Sprawujgc najwyzsze kaptanstwo,
biskup powinien stuzyé Bogu dniem i nocg, czyli nieustannie, by wcigz
wzrastata cze$¢ i chwata imienia Bozego.

Gleboka wymowe posiadaja stowa: ,,niech rozdziela obowiazki wedtug
Twojej woli”. Trzeba je interpretowaé w facznosci z inng prosba omawianej
modlitwy: ,,aby kierowat Twoim ludem $§wietym”. Munus regendi biskupa,
o ktérym mowa, stanowi istotng powinno$¢ i naturalne zadanie nastepcy
apostotéwe., ,,Na mocy tej wiadzy biskupi maja §wiete prawo i obowigzek
wobec Pana stanowienia praw dla swych poddanych, sprawowania sadéw
i kierowania wszystkim, co nalezy do dziedziny kultu oraz apostolatu”®.

Kierowanie Bozg owczarnig jest zatem wazkim mandatem Boga i Ko-
$ciota, zwlaszcza w odniesieniu do bezpo$rednich wspétpracownikéw
biskupa®, ktérzy w $cislej tacznosci ze swoim zwierzchnikiem (oby
stusznie uwazanym za duchowego ojca i ewangelicznego przewodnika)
winni stanowic jedno grono kaptariskie®.

Bogata tre$¢ prex ordinationis episcopi doglebnie uzasadnia tozsamo$¢
i postuge biskupa jako nastepcy apostotéw. Wybrany na urzad apostolski

%8 Tamze, 6. Na temat kolegialno$ci postugi biskupiej zob. La celebrazione nella Chiesa,
dz. cyt., s. 720-722,

% Por. Sobdér Watykariski 11, konst. Lumen gentium, 26

%0 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, Poznan 2006, s. 107 (nr 387).

5! Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 391.

52 SobSr Watykanski II, konst. Lumen gentium, 27.

% Por. tamze, 28-29.
® Por. tamze.
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przez samego Boga (por. ] 15, 16) bedzie odtad in persona Christi widzial-
nie przedtuzal Jego zbawienna misje oraz przyczyniat sie do wzrostu
Kosciota i u§wiecania ludzi.

Zakoniczenie

Zrédtem wszelakiego postugiwania w Kosciele jest sam Jezus Chry-
stus. Na temat tej prawdy Katechizm Kosciola Katolickiego, przywotujac
nauczanie soborowe, méwi tak: ,,Chrystus Pan dla pasterzowania Ludo-
wiBozemu i ustawicznego ludu tego pomnazania ustanowit w Kosciele
swym rozmaite postugi swiete, ktére maja na celu dobro catego Ciata.
Wyposazeni bowiem we wiadze $wietg szafarze stuzg braciom swoim,
aby wszyscy, ktérzy sa z Ludu Bozego, [...] osiagneli zbawienie” (nr 874).
Przytoczona doktryna Kosciota jest jedynym stusznym wyttumaczeniem
apostolskiej postugi biskupa pos$rdd nas. Co wiecej, w perspektywie
modlitwy $wiecen siegajacej starozytnosci chrzescijaniskiej koniecz-
nie nalezy skonstatowad, iz sens, uzasadnienie i cel tego postannictwa
sg i pozostaja w Kosciele niezmienne pomimo uptywu czasu oraz zmie-
niajagcych sie uwarunkowan dla petnienia Chrystusowego mandatu.

Wspbtczesny apostot posiadajacy od chwili §wiecen petnie daréw
Ducha Swietego, dziatajgcy w $cistej komunii z katolickim episkopa-
tem $wiata, dzielacy swa ewangeliczna odpowiedzialnos¢ z kaptanami,
diakonami oraz osobami konsekrowanymi i w tagcznosci ze wspdlnota
wiernych $wieckich jest i bedzie dla ludzi wierzacych skutecznym
mandatariuszem Chrystusa Pana.

Lwéw KS.JAN SZCZYCH

Stowa kluczowe

Swiecenia, prex ordinationis, postuga, postannictwo, biskup

Summary

Bishop’s ordination prayer (liturgical-theology study)

The bishop’s ordination prayer derives from Traditio Apostolica (3th century). This
prayer had been re-instated to the latin liturgy of the Church after the Second Vatican
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Council. Its structure contains the anamnesis, the call, the part of the intercede and
the enlogize. Detailed content’s analysis of the prex ordinationis episcopi allows deeply
substantiate of the purpose and sense of the bishop’s mission in the Church. Only God
calls up the chosen one to attend the bishop’s service. When the elect receives the gift
of the Holy Spirit, the ordained bishop will comes about superior of the God’s people
who are entrusting him and will actualize the topflight priesthood. The mainspring
of the bishop’s ordination prayer had been inscribed to the trend of the Church’s In-
struction, particularly expressed by the Vaticanum II. Contemporary successor of the
Apostles guides the God’s sheep-fold and as the minister of the Christ’s mysteries fulfils
the Christ’s work of redemption.

Keywords

Holy Orders, prex ordinationis, ministry, mission, bishop
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Wktad kaptandw zakonnych w ksztattowanie
sie liturgicznego kultu Serca Jezusa

Inspiracja do napisania artykutu staly sie stowa proboszcza z Ars
$w.Jana M. Vianneya (1786-1859), ktére przypomnial nam Ojciec Swiety
Benedykt XVI, ogtaszajac oficjalnie rok kaptanski w piatek 19 VI 2009
z okazji 150. rocznicy dies natalis Swietego, ktéry - jak pisze papiez
- ,,zwykt byl mawiaé: «Kaptanstwo to mito$¢ Serca Jezusowego».
Papiez precyzuje, ze to wyrazenie Vianney taczyt z ,,przebiciem Serca
Chrystusai oplatajacg Go korona cierniowg”, dlatego sam odnosi te mysl
do licznych kaptanéw doswiadczajacych niezrozumienia, odrzucenia
czy prze$ladowania z powodu swej postugiz. Wyrazajac $wiadomo$é
potrzeby postugi kaptariskiej u $w. proboszcza z Ars oraz jej wielko$¢,
Benedykt XVI cytuje Bernarda Nodeta, ktéry przytacza jedng z wielu
wybranych mysli $wietego: ,,Dobry pasterz wedtug Bozego serca jest
najwiekszym skarbem, jaki dobry Bég moze da¢ parafii i jednym z naj-
cenniejszych daréw Bozego mitosierdzia™.

Rewolucja we Francji skutecznie thumita wszelkie praktyki religijne,
w tym réwniez sakramentalng spowiedz. A jednak dzieki temu, iz ks.
Vianney dtugo trwat na modlitwie przed tabernakulum oraz byt gotowy

! Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaptariskiego z okazji 150. rocznicy dies natalis
Swigtego proboszcza Ars, Krakéw 2009, s. 5. Zakoniczenie roku planowane jest w uro-
czysto$¢ Najéwietszego Serca Pana Jezusa 2010 roku. Stowa te cytuje takze Katechizm
Kosciota Katolickiego, 1589.

2Tamze, s. 6-7.

3 Tamze, s. 8. Mys'l ta zawarta jest w: B. Nodet, Le curé d’Ars. Sa pensée - son coeur,
prés. par B. Nodet, Paris 1995, s. 101 (Foi Vivante. Témoins, 23); Mysli. Sw. Jan Vianney
proboszcz z Ars, wstep i wybdr B. Nodet, th. H. Sobieraj, Paryz-Krakéw-Kijéw 2000 (Zywa
Wiara. Swiadkowie, 32).
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wystucha¢ kazdego, odkrywat przed ludZmi sens i piekno pojednania
z Bogiem, tak ze z catej Francji garnety sie thumy do kratek jego kon-
fesjonatu i nieraz musiat spowiada¢ po kilkanascie godzin dziennie*.

Swiety proboszcz z Ars dziatal w czasie rozkwitu nabozeristwa
i liturgicznego kultu Serca Jezusowego. Pomimo ze nie przyczynit
sie do powstania zadnego formularza mszalnego, to jednak jego stowa
- cytowane przez papieza - inspirujg, by spojrze¢ na tych kaptandw,
ktérzy w wiekszosci przynalezeli do zakonéw lub zgromadzeni i dodat-
kowo naznaczeni charyzmatem swego zatozyciela mieli znaczacy wptyw
na ksztaltowanie sie tego kultu w historii. W niniejszym opracowaniu
zajmiemy sie okresem siegajacym do tak zwanych ,,wielkich objawier”
(1673-1675) $w. Malgorzaty Marii Alacoque. Rola magisterium Ko$cio-
ta oraz wielu kobiet (przewaznie zakonnic), cho¢ znaczgca, oczywista
i aprobujaca, nie wchodzi do naszego tematu®.

Pierwsze przejawy dziatalnosci pisarskiej
poswieconej kultowi Serca Jezusa

Pierwsze naukowe dzieto wyszto spod pidra abbé Julesa Thomasa,
natomiast J.-B. Anyes, przyjaciel §w. Franciszka Borgiasza i $w. Teresy
Wielkiej, w 1550 roku wydat w Walengji dzietko zatytutowane Septem
horae ad Christi cor, perstringentes praecipuos Passionis Domini actus ab eius
captione in sepulturam, bedace rodzajem matego oficjum o Najswiet-
szym Sercu, ktére dzisiaj jest uwazane za najstarszy i najcenniejszy
dokument nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusa w Hiszpanii.
Oficjum to, précz modlitw, ma charakter wiersza. Zgodnie z tytutem
zawiera siedem godzin, a kazda mata godzina posiada pie¢ wierszy za-
wierajacych zawsze odniesienie do Naj$wietszego Serca oraz do jednej
ze scen meki Jezusa, wezwanie wraz z odpowiedzig oraz niezmienna
koricowa modlitwe. Najbardziej miarodajng, obrazujaca catos¢ godzina
jest matutinum, ktére méwi o agonii Jezusa, bogactwie Serca Syna Bo-

“Por. Benedykt XV, List na rozpoczecie roku kaplariskiego..., dz. cyt., s. 15.

5 Szerzej o kulcie Serca Jezusa zob. W. Mocydlarz, Serce Jezusa w liturgii, Krakéw 2009.

¢ Chodzi o La théorie de la dévotion au Sacré-Ceeur de Jésus d’aprés les documents authen-
tiques et les sources originales, Lille 1885, 1912%; por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja
i rozwdj, przel. z fr. K. Dembowski, Krakéw 1934, s. 7.
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zego otwartego wldcznig zotnierza oraz nadziei modlacych sie na to,
ze beda godnymi chwaty zmartwychwstania’.

Przedstawiciele benedyktynéw i cystersdw

Tradycja monastyczna benedyktyndw, a takze cysterséw oraz ich du-
chowos¢ daty pierwszy bodziec i przygotowaty przyszty rozwdj nowej
poboznosci, ktéra wychodzac od analizy tekstéw skrypturystycznych
i patrystycznych, zaczeta zwracad sie do Serca Jezusa. Mamy tu bogactwo
opracowan i dokumentacji historycznych powigzati z nabozeristwem
i kultem Serca Jezusa®.

Najczesciej komentowano wéwczas nastepujace teksty: Latus eius
aperuit (J 19, 34), Recubuit super pectus eius (J 21, 20), Vulnerasti cor meum
(Pnp 4, 9), In foraminibus petrae (Pnp 2, 14 - ,,w zagtebieniach skaty”),
Haurietis aquas (1z 12, 13) oraz Mitis et humilis corde (Mt 11, 29).

Benedyktyn Rupert z Deutz (T 1129) faczyt tekst] 19,34 zRz 6,4, méwigc
o Ukrzyzowanym i Jego ranie, tj. boku przeszytym (otwartym) wi6cznia,
z ktérego rodzi sie Ko$ciét (nowa Ewa z Adama) i sakramenty, zwlaszcza
chrzest, ktéry jest nowym exodusem. Podkreslat przy tym mitos¢ Jezusa
przelewajacego dla nas krew, by uwolni¢ nas z grzechéw (por. Ap 1, 5)°.
Z kolei mnich Drogon (1 1137) czynit aluzje do Ez 47, 2, a rane boku, z kt6-
rej wyplywa symbol zbawienia (woda jakby ,,spod naroznika $wiatyni”),
przyréwnywat do bramy w arce, ktéra ocalita Noego od potopu®.

7 Poswiecone ono zostato ,,bliskiej krewnej $w. Franciszka Borgiasza, ksieni klasz-
toru Sainte-Claire w Gandji” - J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt.,
s. 289-290; por. N. Nilles, De rationibus festorum Sacratissimi Cordis Jesu et purissimi cordis
Mariae, Oeniponte 1885, t. 2, s. 221-223.

$Por. ]. Leclercq, Le Sacré-Coeur dans la traditions bénédictine au moyen dge, [w:] Cor Jesu.
Commentationes in litteras encyclicas Pii pp. XII «<Haurietis aquas», quas peritis collaboran-
tibus ediderunt A. Bea, H. Rahner, H. Rondet, F. Schwendimann, t. 2, Roma 1959, s. 3.

° Por. tamze, s. 6-7.

1 Por, tamze, s. 7-10. Podobnie poréwnanie do bramy arki czyni Guillaume z Sa-
int-Thierry (+ 1149), dodajac tylko, ze Serce Jezusa, w ktérym kryja sie niezgtebione
bogactwa Jego chwaly (por. Ef 3, 8), jest naczyniem zawierajacym manne Bozg. Nato-
miast dla Egberta z Schénau Jezus jest Zrédlem promieniowania Serca Boga na wyso-
kosci, a woda wyplywajaca z boku to Jego mito$é. Takze Arnoud z Bonneval poglebia
symbolike chrzcielng wody wyptywajacej z boku Pana, a ,,wytryskujacej ku zyciu
wiecznemu”, o ktérej méwit Jezus przy studni Jakuba do Samarytanki (J 4, 14). Sg one
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Benedyktyn Geoffroy d’Admont (T 1165) komentowat tekst J 21,
20 (w nawigzaniu do J 13, 23) o umitowanym uczniu spoczywajacym
na piersi Pana (dla niego - symbol Pisma Swietego) podczas ostatniej
wieczerzy, co umozliwito uczniowi zgtebienie tajemnic Pana i przeka-
zanie nam tych poznanych tresci. Podobnie jak Pismo Swiete posiada
ukryty sens duchowy, umozliwiajacy cztowiekowi wewnetrzne zycie,
tak i Serce Jezusa jest no$nikiem zycia®.

Komentatorzy tekstu z Pnp 4, 9 podkreslaja, ze chodzi o rane mito$ci,
ktéra Oblubieniec otrzymuje od oblubienicy. Honorius Augustodunensis
(T 1156) twierdzi, ze to Serce, w ktérym niejako mito$é rezyduje, zawiera
mito$¢ osoby Oblubierica (Chrystusa na krzyzu obdarzajacego hojnie
taskg zado$¢uczynienia) do oblubienicy bedacej w potrzebie (Kosciota)™.

Dla cystersa $w. Bernarda z Clairvaux (t 1153) szczelina w skale (Pnp
2, 14) to rany taski Pana, wspétczucia, bogactwa dobroci (takze Ojca) i za-
miardw Jego Serca, objawieniaJego ,,wnetrzno$ci mitosierdzia” (Kol 3, 12),
rany bedace znakiem wynagrodzenia, jakie wyptywa ze zmartwychwsta-
nia. Bernard precyzuje, dostrzegajac w otwarciu skaly (szczeliny), ktérg
jest Stowo Boga, nie tylko Zrédto narodzin Kosciota, lecz takze mozliwo$é
poznania i ogladania chwaly Oblubierica (Chrystusa) i Jego Ojca®.

Takze cysters Guerric z Igny (T 1157) zajmuje sie zyciem wewnetrz-
nym Jezusa, ktére nazywa forma cordis, forma spiritualis Christi. Natomiast
dzieki forma corporis w tej naturze ludzkiej mamy dostep do zycia Bozego.
Guerric méwi o ukryciu sie w ranach, w ranie Jego boku, ktérych figura
tylko byty arka i jej brama, a bok przebity (peten mitosci, mitosierdzia,

wodami uzdrowienia, skruchy (pokuty). Natomiast Adam z Pereigne (koniec XII wie-
ku) wskazuje na obfito$¢ daréw wyptywajacych z rany Pana: wylanie Ducha Swietego
i bogactwa task, ktdre zostaly ztozone w Kosciele.

1 Por. tamze, s. 11-12. Z kolei Gilbert z Hoyland (f 1172) podkresla mocno uprzed-
nig mito$¢ Pana w stosunku do kazdej duszy, nawigzujac tu do 1] 4, 10, jak réwniez
obopdlng wymiane mito$ci pomiedzy nig a Chrystusem.

12 Por. tamze, s. 12.

3 Por. tamze, s. 15-16. Bernard z Clairvaux, ur. w Fontaine-Les$-Dijon 20 VIII 1090,
zm. w Clairvaux 20 VIII 1153, uzywa w swoich dzietach zwrotéw zwiazanych z ,,ser-
cem” (zwroty te wystepuja takze w hymnach z XIII wieku jemu przypisywanych, choé
nie s3 jego autorstwa): bok zraniony - Salve, latus Salvatoris, pier§ - Salve, salus mea [...]
pectus, serce — Summi Regis cor, aveto; w Sermo 61 super Canticum Bernard méwi o ranach
Zbawiciela, a zwlaszcza o ranie boku, a kilka wierszy odnosi wprost do Serca Jezuso-
wego - por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 256, 258-260, 269.
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stodyczy duchowych) - z ktérego wyptywa zbawcza rzeka - daje nam to,
co figura zapowiadata™.

Sw. Bernard, opat z Clairvaux, komentowat takze tekst 1z 12, 13. W Zré-
dtach Zbawiciela widziat zbawcza (rajskg - Rdz 2, 10) rzeke, ktéra dla nas
zostata odtworzona w piersi Pana. Jej cztery rozdzielajace sie ramiona
w Edenie to dzialanie czterech cnét, z ktérych wyptywa mito$é. Z tego
zrédta jak z Ducha mito$ci mamy zaczerpnaé (nawiazanie doJ 7, 37. 39),
by kochaé Boga i blizniego. To Jezus jest tym naszym rajem (paradisus
noster Christus)®.

Sw. Bernard czesto cytuje Mt 11, 29, ktadgc wiekszy nacisk na cnoty,
ktérych Chrystus nauczat, a ktére posiadat w swym Sercu. Upodobni¢
sie do Niego oznacza zostaé uksztattowanym na wzdr Jego pokornego
Serca, w ktérym objawia nam petnie swej dobroci oraz Ojca (Jego ,,za-
mysty pokoju”), poniewaz wszystko, co Syn daje, ,,otrzymuje On z Serca
Ojca”:,,pochodzac z Serca swego Ojca, On naprawde pokazuje nam Jego
wnetrzno$ci mitosierdzia™.

Trzeba takze wspomnie¢ Benedykta Haeftena (1587-1648), bene-
dyktyna, opata w Afflighem (Holandia), ktéry w L'’Ecole du coeur (1629)
moéwi o ranie boku, streszczajgc catg wielka mysl tradycji. W glebi rany
odnajduje Serce, w ktérym trzeba ,,rozbi¢ swéj namiot” albo zbudowa¢
w nim swe mieszkanie, ztaczy¢ swe serce z Jego Sercem, zamiast reki
wlozy¢ weni serce swoje. Serce Jezusa (ptongce, pelne stodyczy) jest
dla niego ,,pierwowzorem wlasnego serca”".

1 Guerric zyt pod koniec XII wieku, byt opatem w Citeaux i autorem De praeparatione
cordis - por.]. Leclercq, Le Sacré-Coeur dans la traditions bénédictine au moyen dge, art. cyt.,
s. 16. Thomas de Perseigne zauwaza, ze przez rane boku ptynie modlitwa pochodzaca
z Naj$wietszego Serca, a krew pochodzaca z ran puryfikuje twarz (rozumiang jako
sumienie) oblubienicy.

15Por, tamze, s. 17-18. Adam z Perseigne zastosowat do pigtej rany (boku) Zbawiciela
1z 12, 13, wprowadzajac nowe elementy: pozostate rany, mysli (zamiary Serca), wode
iolej oraz strumier wina - symbol ,, powsciagliwej mito$ci”. W przyszto$ci autorzy beda
rozwijaé temat mistycznej winoro$li. Adam z Perseigne zastanawia sie, jak we wzajemnej
mito$ci ,,kochaé z wiernoscia i by¢ kochanym”. Odpowiadajac na mito$¢ umierajacego
Zbawiciela, méwi o dostosowaniu pewnego uczucia wspélcierpienia.

1 Tamze, s. 19. W medytacji o mece Egbert z Schénau widzi w ranach Pana, w ra-
nie boku, dowody tej pokory Serca i tej stodyczy, ktére pchnety Jezusa, by nas ukocha’
i by cierpie¢ za nas.

17 Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 310-312, 544, 546.
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Ujecie kultu Serca Jezusa u dominikanéw

Kluczem do zrozumienia Zakonu Kaznodziejskiego jest pojmowa-
nie gloszonego stowa w relacji do Serca Bozego u $w. Dominika, ktéry
dla postugi stowa (,,ktérym mito$¢ oddycha”) jako pasterz i przewodnik
ludu Bozego zatozyt nowy zakon kaznodziejski. Sam najpierw rozwazat
Stowo Wcielone petne taski i prawdy (J 1, 14), potem dopiero méwit o nim
w kazaniu. W medytacji nad Mt 11, 29 odkrywat ,,ciche i pokorne serce”
Zbawiciela, by takie stawia¢ innym za wzér do nasladowania, zwlaszcza
swoim nowicjuszom. Dominik wiele godzin spedzat na nocnym czuwaniu
przed ottarzem, adorujgc w mito$ci rzeczywiscie Obecnego w taberna-
kulum. Jako chrzescijanin i kaptan starat sie w kontemplacji ostatniej
wieczerzy poszerzy¢ horyzont rozumienia i mitosci eucharystycznego
Serca Jezusa, przenikna¢ do cierpigcego i nasyconego wyszydzeniem
Serca Zbawiciela, postusznego az do $mierci, po niej nawet przebitego
oraz zachowujgcego swe rany po zmartwychwstaniu®,

W gronie wielu czcicieli Serca Jezusa w Zakonie Kaznodziejskim'
zaszczytne miejsce zajmuje Albert Wielki. Jeszcze przed znanymi dzie-
tami mistyczek z Helfty pozostawit nam wiele odniesiert do zamystéw
Naj$wietszego Serca w komentarzach do czterech Ewangelii i do senten-
cji, w teologicznych sumach, w pismach o mszy $wietej i o sakramencie
ottarza. Zebrane razem pozwalajg zaprezentowal jego mysl i nauke
o Naj$wietszym Sercu. Jest ona odbiciem §redniowiecznego rozumienia
SercaJezusa, a czerpie z patrystycznych tradycji. Albert fatwo znajduje
droge do Serca Jezusa, gdyz odwrotnie niz Tomasz, doglebnie wypatruje
i akcentuje to, co cielesne i fizjologiczne w ciele cztowieka. W analizie
pojel ,serce” i,,serce Jezusa” przewazaja u niego waskie, przyczynowe
zalezno$ci pomiedzy tym, co fizyczne, a tym, co duchowe (naturalne

18 Por. A. Walz, Dominikanische Herz Jesu-Auffassung, [w:] Cor Jesu. Commentationes in lit-
teras encyclicas Pii pp. XII «<Haurietis aquas», dz. cyt., t. 2, s. 51-53 i 58. Pius XII w encyklice
Haurietis aquas cytuje w rozdziale piatym stowa Alberta: ,,non minima eius Cordis par-
ticula est eucharistia“.

¥ Wymiefimy wsrdd nich Jordana z Sachsen (t 1237), jego przyjaciela Henryka
zKéln, dalej Tomasza z Cantimpré z jego dzietkiem Bonum universale de apibus, Arnolda
z Freiburga, gorliwego duszpasterza Waltera ze Strassburga, nastepnie Henryka z Halle,
Hermanna z Lipska i Dietricha z Apolda - por. J. Leclercq, Le Sacré-Coeur dans la traditions
bénédictine au moyen dge, art. cyt., s. 53-55.
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inadprzyrodzone). Albert akcentuje takze to, co emocjonalne, traktujac
nauke Bozg jako theologia mentis et cordis, stawiajac ja pomiedzy tym,
co spekulatywne, i tym, co praktyczne. Powinna wiec ona dostarczaé
zaréwno wyniki, jak réwniez formowa¢ dobrych chrzescijan®. Albert
jest przenikniety tajemnicg wcielenia Syna Bozego dla wyzwolenia
nas z niewoli grzechu, dostrzega mito$¢ Serca Zbawiciela i jej skutek
- milosierdzie Serca przepetnionego bélem nad upadta ludzkoscia. Jest
ono siedliskiem i symbolem madrosci, jak u Orygenesa i w starozytnych
tekstach liturgicznych czerpiacych obficie z Ewangelii $w. Jana?.

W nauce o Sercu Jezusa najbardziej bedzie sie podkresla¢ mito$¢ Boza,
anastepnie mito$¢ ludzka Zbawiciela. Odwieczna, sprawcza mito$¢ Boza
ksztattuje i podnosi to nabozetistwo do latreutycznego kultu, pozwala Oso-
bie Stowa przyja¢ ludzkie ciato, wypetni¢ do korica zbawcze dzieto Boze?.

Sw. Tomasz z Akwinu na fozu $mierci, wyznajac swa mito$é Chrystuso-
wi, kre$li zarazem piekny hymn Adoro Te devote, skierowany do Chrystusa
eucharystycznego, w ktérym znajdziemy $lad nabozeristwa do Serca
Jezusa i Jego ran: ,jak niewierny Tomasz twych nie szukam ran”?.

*Por. tamze, s. 55-56.

2L Por. tamze, s. 59-62. W nauczaniu $w. Alberta znajduja sie wszystkie elementy,
ktére okre$laja teologiczna tres¢ nabozeristwa do Serca Jezusa, przede wszystkim
ogdlny materialny przedmiot nabozeristwa, ktérym jest Osoba Jezusa Chrystusa. Ma on
wielka cze$¢ do $wietego czlowieczeristwa Syna Bozego, dlatego szczegSlnym obiektem
materialnym jest dla niego fizyczne Serce Zbawiciela.

2 Por. tamze, s. 62-63. Dla Alberta Bosko-Ludzkie Serce tworzy centrum zaréwno
nauki, jak i Jego kultu, to znaczy deklaracji wiary i teologiczno-dogmatycznych pod-
staw. W jego doktrynie zamysty (zamiary) Serca Jezusa jako symbol i narzedzie mito$ci
tworzg warto$¢ zbawcza, wyrazna, pelng, uzasadniong i kompleksowa synteze tego,
co w tym Sercu symboliczne i przyczynowe.

% Por. tamze, s. 63-67. Co do autentycznosci i autorstwa tego rymowanego hym-
nu po$wiadczonego juz od XIV wieku (melodie gregoriariskag dodano w XVII wieku)
nie ma juz dzi§ watpliwosci - por. Zblizam sie w pokorze, [w:] B. Nadolski, Leksykon liturgii,
Poznat 2006, s. 1729-1730; . Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakéw 2007%, n. 230, s. 260~
261. Sposréd wielu duchowych pisarzy dominikaniskich, ktérzy w swej korespondencji,
modlitwach, studiach i wypowiedziach méwia o Sercu Jezusa lub ranie boku (ranach)
Zbawiciela, wymienia sie: Piotra z Dacji ( 1288), Colda z Coldicz i $w. Klemensa w Pra-
dze (1302-1326/1327), autora traktatu z 1312 roku De strenuo milite, Dominika Cavalca
z Vico kolo Pizy (f 1342) oraz Venturino z Bergamo (t 1346).
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Spotykamy takze wsrdd przedstawicieli Zakonu Dominikanéw
tych, ktérzy zachecali, by wejs¢ do wnetrza® poprzez Serce Jezusa.
Wymieimy tu chocby wielkich i znanych mistykéw: Mistrza Eckharta
(ok. 1260-1327/1328 w Kolonii), Jana Taulera (1294-1361) i Henryka
Suso (1300-1366).

Nowy bodziec dla rozwoju nabozetistwa do Serca Jezusa dat Ignacy
Del Nente (1 1648) uwazany przez niektérych za najwiekszego znawce
na polu refleksji dotyczacej Serca Jezusa. Siédme rozwazanie jego zbioru
Solitudini dedykowane jest Sercu Jezusa i stanowi pierwszy traktat o Ser-
cu Jezusa w Zakonie Kaznodziejskim. Dwa zdania jego modlitwy Anima
Christi, ktore czerpia z tacifiskich tekstéw o Sercu Dzieciatka Jezus oraz
o ukrzyzowanym i uwielbionym Zbawicielu, zwracaja sie wprost do Serca
Jezusa: ,,Cor Christi vulnera me” oraz ,,Caritas Christi transforma me”.
W nowym wydaniu Solitudini z 1892 roku opracowanym przezJ. Didiota
zostaly zamieszczone kontemplatywne zamyslenia nad pelnym bélu
Sercem Chrystusa, Jego ranami (takze Boku), jak réwniez nad rado$ciami
Serca Jezusa. Dzieto to pozwala odkry¢ tajemnice Bozego Serca i uczy,
jak zaczerpnaé z tego zrédta zbawienia i jak upodobnic sie do Jezusa®.

%Do glebi, dost. wnetrznosci, tac. viscera, np. misericordiae lub pietatis, niem. Innerlichkeit.

%Por.]. Leclercq, Le Sacré-Coeur dans la traditions bénédictine au moyen dge, art. cyt., s. 67-78;
J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorjairozwdj, dz. cyt., s. 240-242, 245-246,293-295. Myl tych
mistykéw kontynuowali ich spadkobiercy, ktérych pociagata wewnetrznie perspektywa
picia z Boku Ukrzyzowanego (Jan Dominici, t 1419), przedostania sie i dotarcia przez rane
Boku do mito$ci otwartego SercaJezusa, z ktérego wytryskuja symbole chrztu i Eucharystii
- woda i Krew (Antonin Pierozzi, T 1459; podobnie Hieronim Savonarola, T 1498), rozwa-
zania cierpieni Chrystusa (Mateusz Carreri, T 1470), zwlaszcza przebicia Jego boku (Jakub
Sprenger, T 1495) czy tez bycia przyjacielem Serca Jezusa (Stefan Irmy, T 1475). Podobna
droga przenikania do gtebin tajnikéw Boskiego Serca idzie Ludwik z Granady (1505-1588)
w swoim Leben Christi, traktujgc rane Serca jako brame do wnetrza.

2% Dzielo nosi tytul: Solitudini di sacri e pietosi affetti intorno a misterii di Nostro Signor
Giesli e a Maria Vergine, Florencja 1643, nastepne wydania: 1645, 1650, 1774 i 1781; fran-
cuskie opracowanie J. Didiota ukazalo sie w Paryzu-Tournai w 1890 roku. Solitudini...
7 1643 roku biorg pod uwage raczej Serce w zyciu Jezusa, a Solitudini... z 1645 roku bar-
dziej cierpiace Serce Jezusa. Do tej duchowej tradycji Zakonu Kaznodziejskiego naleza
wedtug Floranda spekulatywny mistyk Ludwik Chardon ( 1651), wydawca Institutiones
Taulera, oraz autor oryginalnego dzieta La croix de Jésus, ktéry kieruje swa uwage na rane
boku i Serca Jezusa, na Krew i wode, ktére stad wyptywaja, oraz na skarby mito$ci tego
Serca; por. A. Walz, Dominikanische Herz Jesu-Auffassung, art. cyt., s. 78-80; . V. Bainvel,
Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 330-331.
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Kult Najswietszego Serca w rodzinie
zakondw franciszkanskich

Zakon seraficki nie zostat zatlozony w tym celu, by szerzy¢ to nabo-
zenstwo, jednak przez swg jasna doktryne i asceze przyczynit sie sku-
tecznie w okresie $redniowiecznej poboznosci mistycznej (ok. 1250-1350)
do przyszlego rozwoju kultu Serca Jezusa. Miat na to wplyw szczegdlnie
stosunek $w. Franciszka do czlowieczeristwa Jezusa Chrystusa (zwlasz-
czaJego meki - rana boku) oraz odwzorowanie Ukrzyzowanego w zyciu
samego zatozyciela (stygmaty). Stad bierze swe zrédto franciszkariska
kontemplacja cierpief i pieciu ran Chrystusa (w tym rany boku). Ser-
ce Jezusa zostaje uznane za synteze i cel kazdej postawy poboznos$ci
wzgledem Zbawiciela”.

Teolog i mistyk wielkiego formatu §w. Bonawentura z Bagnoregio (ok.
1217-1274) wywart ogromny wptyw na pobozno$¢ ludowa oraz 6wczesng
nauke chrzescijariska, gdyz uksztattowal prawdziwa poboznos¢ do Serca
Jezusa w zakonie serafickim (dobrze rozrézniat i faczyt relacje ,,boku”
i,,serca”), wskazal na cel i praktyke (dwa akty kultu - wybtaganie gorgcej
mito$ci dla oczyszczenia z grzechu oraz wypetnienie kazdego zyczenia
Chrystusa, oddanie i uwielbienie Go), a takze na podwdjny przedmiot
kultu, to znaczy Serce fizyczne i symboliczne. Natomiast fragmenty z jego
dziel, bardzo glebokie i oryginalne (aktualne), weszty do oficjum Ko$ciota
na $wieto Najswietszego Serca Jezusa i sg zachowane az do dzis®.

27 Por. L. di Fonzo, G. Colasanti, Il culto del Sacro Cuore di Gest negli ordini francescani,
[w:] Cor Jesu. Commentationes in litteras encyclicas Pii pp. XII «Haurietis aquas», dz. cyt.,
t. 2, 5. 99-105. W XIII wieku wzrasta u mistykéw, teologéw oraz kaznodziejéw fran-
ciszkaniskich zaréwno wloskiego, jak i niemieckiego pochodzenia pragnienie, by po-
przez kontemplacje wnetrza $wietego boku zglebié takze tre$¢ bogactw Serca Jezusa.
Niewatpliwie nalezy do nich zafascynowany krzyzem ze szczegélnym odniesieniem
do $wietych ran Antoni z Padwy (ok. 1190-1231). Zacheca on do ucieczki w te rany i do
$wietego boku (symbol otwartej bramy raju), z ktérego wyptywa woda i krew - symbole
sakramentéw zbawienia (chrztu i Eucharystii).

% Chodzi o Il czytanie w godzinie czytan z Opusculum 3, Lignum vitae, 29-30. 47, Opera
omnia, 8, 79, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 3: Okres zwykly. Ty-
godnie I-XVII, Poznat 1987, s. 519-520; por. L. di Fonzo, G. Colasanti, Il culto..., art. cyt.,
s. 105-109. Nalezy dotaczy¢ takze mniej znanych franciszkanéw: Lamprechta z Re-
gensburga, ktéry okoto 1250 roku skomponowat poezje alegoryczng o mitosci duszy

do niebieskiego Oblubiefica; Dawida z Augsburga (f 1272), mistyka i kaznodzieje, ktéry
w swoich réznych pismach kontempluje na krzyzu przede wszystkim ,,rozpalone Serce
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W XIII i XIV wieku wypada powiedzie¢ o dziele Arbor Vitae crucifixae
Iesu i nauczaniu Ubertino z Casale (1259-1330). Przez delikatne i ekspre-
syjne figury odkrywa on przede wszystkim niewyczerpang mito$¢ tego
Serca Bozego (centrum zbawczego), nazywajac je: ziemig btogostawiona,
zyciem nadprzyrodzonym dusz, sacrarium Tréjcy, owczarnig dusz wybra-
nych. Najswietsze Serce Boga-Cztowieka od poczecia az do $mierci jest
wedtug niego siedziba niezglebionej mitosci i bdlu, ale réwniez cudéw
dokonanych dla cierpigcej ludzkosci. Ubertino wyréznia siedem dosko-
nato$ci Serca Jezusa: mitosierdzie, sprawiedliwo$¢, madro$é, wiedze,
cierpliwo$¢, moc (mestwo), gorgcg mito$¢ do Boga i do ludzi. Zacheca
takze i wskazuje praktyczne akty poboznosci i mitosci do Serca Jezusa:
,oczyszczenie przygotowawcze z grzechéw i wejscie w cichy pokdj te-
goz Serca, akty dziekczynienia (wdziecznosci) i mitosnego wspétczucia,
gorace wezwania i wzdychania, mysl nieustannie zwrécona do Niego”.
Przypomina takze o ,mito$ci i obowigzku zadoséuczynienia”>.

W swoich kazaniach §w. Bernardyn ze Sieny (1380-1444), wielki
apostot Wloch, wiele razy akcentuje kulminacyjny temat meki - prze-
bite Serce Jezusa. On to zostal powieszony na drzewie krzyza i z jego
wysoko$ci wypowiada siedem stéw, pragnie naszego zbawienia i modli
sie zarliwie za nas. Bernardyn méwi, ze Ojcze nasz to ,,najpiekniejsza
i droga relikwia”, modlitwa, ktéra wyszta ze srodka Serca Pana™.

Do niego dotacza grupa kaznodziejéw i mistykéw niemieckich rodzi-
ny obserwantéw: Henryk Herp (Harphius, T 1477), autor znanej Teologii
mistycznej, ktéry odkrywa mito$¢ Chrystusa zranionego dla nas, by daé
nam wejécie do swego Serca; nastepnie Dietrich Coelde (f 1515), kté-

Jezusa, z ktérego ptynie krew ciepta mito$ci”; Bertolda z Ratyzbony, ktéry przypomina,
ze podczas tamania hostii mamy do czynienia ze ,,stodkim i czystym Sercem Jezusa”
zranionym przez widcznie przeszywajaca bok; w Hiszpanii Rajmunda Lullo (f 1315)
dostrzegajacego zrédlo i brame uniwersalnego zbawienia, a w niej podwéjng mito§é
Serca Jezusa rozdzielong na dwie cze$ci przez widcznie; Jana Dunsa Szkota (1 1308)
7 jego nauczaniem o absolutnym prymacie ,,ogromnej mito$ci Serca Jezusa” do Boga.

» Por. tamze, s. 112-115 i 118. We Wloszech inne znane i rozpowszechnione dzieto
przywotuje zycie, meke, rany i zbliza sie do Zrédta mitosci Chrystusa. Sa to Meditationes
vitae Christi (ok. 1335) wczeéniej przypisywane Bonawenturze, a teraz Toskariczykowi
Giovanniemu z Calvoli, cho¢ na pewno jeszcze nie wiemy, kto byt autorem tego dzieta.

%0 Por. tamze, s. 118-120. Duzy fragment z pism $w. Bernardyna wchodzit do bre-
wiarza rzymskiego w homilii piatego dnia infra octavam $wieta Naj$wietszego Serca
(zachowany az do zawieszenia oktawy w 1955 roku).
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ry w podreczniku katechetycznym Christenspiegel (lustro chrzescijan)
uczy wiernych, jak wyprosi¢ w przebitym i wiernym Sercu Jezusa faske
dobrej $mierci; dalej Fridolin, ktéry nie odkrywa Naj$wietszego Serca
poprzez rane boku, ale w kontemplacji dobroci i wysublimowanych
wielko$ci Chrystusa (wszystko: owoce meki, odkupienia, Eucharystii
iinnych sakramentéw pochodzi i ,,wychodzi z Serca Chrystusa” - Boga
samego dzieki unii hipostatycznej)*.

Warto odnotowac fakt, ze okoto 1670 roku gwardian z konwentu w Caen
Bernardo Chancerel uznat za wolne od btedéw i zaaprobowat modlitwy-
-pozdrowienia $w. Jana Eudesa do Naj$wietszych Serc Jezusa i Maryi,
zatwierdzajac potem w szczegdlnosci w 1668 roku takze kult i $wieto
Serca Maryi dla zakonnikdéw i zakonnic franciszkariskich we Francji®.

Wktad jezuitéw w powstanie i rozwdj kultu Serca Jezusa

Jak pisze]J. V. Bainvel: ,,u kolebki Towarzystwa Jezusowego nie spoty-
kamy [...] samego nabozetistwa [...]. Nie mamy Zadnego pewnego dowodu
historycznego na to, ze $w. Ignacy zywil to nabozenstwo w $cistym tego
stowa znaczeniu, a stynna modlitwa Anima Christi inflamma me istnia-
ta na dtugo przed $w. Ignacym”®. Jest jednak prawda, ze konstytucje
zakonu i Cwiczenia duchowe Ignacego sa odbiciem ducha mitosci Jana

3! Por. tamze, s. 120-128. Wymienia sie jeszcze takie osobisto$ci jak Kornel Musso
z Piacenzy (1511-1574), Piotr Ridolfi z Tossignano ( 1607), Jézef du Tremblay z Paryza
(1577-1638), ,,szara eminencja” we Francji, ktéry ma czeste odwotania do Naj$wietszego
Serca, a ktérymi wzbudzat gorgcy kult, Leonard z Dijon (ok. 1598-1667) oraz Gulio z Be-
sangon, Jan z Karthageny (t 1617), reformata, Piotr z Alcantary (1499-1562), Jan Henry
(Henricus) (f 1558-1560), Piotr Wilhelm z Troyes, Bernardino z Osmo (1 1591) ze swoim
Tractatus de Passione Domini (Venetiis 1589), Tommaso z Bergamo (1563-1631), Lorenzo
zParyza (1 1631) zdwoma dzietami: Le Palais d’amour divin de Jésus (1614) i Les tapisseries
du divin amour, Bernardino z Paryza (T 1658), 0. Augustyn z Zamora w Hiszpanii, ktéry
w swoim tomie o sercu ludzkim ,,multa praelibavit de excellentiis divinissimi Cordis”;
Adrien de Maringues, ktérego ksigzka Exercices spirituales trés utiles et propres pour condu-
ire les Ames religieuses et séculiéres a la perfection des actions des jours, des semaines, des mois
et des années ukazata sie w Lyonie 1659 roku, $w. Fidelis z Sigmaringen (1577-1622)
w Niemczech, ktéry zwraca swe uczucia do nieskoriczonej mitosci i bél6w najstodszego
SercaJezusa - por.]. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 314, 335-336.

32 Por. tamze, s. 129.

33]. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 371.
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Ewangelisty, poniewaz cho¢ brak w nich samego stowa, to kieruja dusze
do Serca Bozego, podobnie jak np. u Franciszka Borgiasza*.

Baltazar Alvarez (1533-1580) uczy, ze wchodzac poczatkowo do taj-
nikéw Serca Boga-Cztowieka, wstepujemy nastepnie do tajemnic Boga,
ktdry jest troisty w Osobach, a jeden w naturze®.

Kanizjusz (1521-1597) — uczeri Eschiusa (mistrza Mikotaja Van Esch)
i przyjaciel Kartuzji Koloniskiej, od ktorych zaczerpnat nabozenstwo
do Serca Jezusa, juz jako jezuita podczas swych uroczystych slubéw mo-
dlit sie do Najswigtszego Serca, pragnac ugasi¢ w Nim swe pragnienia.
W modlitwie porannej i wieczornej stosowal pozdrowienie Chrystusa
autorstwa $w. Mechtyldy, a w egzortach polecal wspotbraciom swoja
wole ,taczy¢ [...] z sercem Jezusa”. Zycie Kanizego, jego osoba wyraz-
nie $wiadcza o nabozenstwie do Serca Jezusowego wsrod jezuitow?®.

0. Hieronim Nadal (1507-1580) przez kilka lat byt zaufanym, pra-
wa re¢ka Ignacego, ,,pozostawit takze pewne rysy swego nabozenstwa
do Najswigtszego Serca”. W jego duchowych zapiskach czytamy: ,,Ma-
jac wrazenie, ze Chrystus chce posta¢ swoje serce do serca swego stugi
(missurum Christum cor suum ad eius cor), pytat z trwogg, czy mysl ta nie
zostata mu poddana przez pyszne ztudzenie (arroganter per illusionem).
Uczul wowczas, ze Chrystus dat mu wiecej jeszcze (plura): ze nie tylko

3 Por. tamze, s. 372-374; Acta Sanctorum, t. 33, s. 861.

% Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 297, ktéry powotuje
sie na L. Du Pont, Vie du P. Balthasar Alvarez, traduite en francais par Marcel Bouix, Paris
1873, s. 24. Balthazar Alvarez, hiszpatiski mistyk i duchowy kierownik §w. Teresy, urodzit
sie w Cervera w Hiszpanii w 1533 roku, zmart w Belmonte w 1580 roku - por. Biblio-
théque de la Compagnie de Jésus, nouv. éd. par C. Sommervogel, t. 1, Bruxelles 1890, s. 222.

% Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 286- 287, 374, ktéry
powoluje sie na Beati Petri Canisii, societatis lesu, epistolae et acta, collegit et adnotationibus
ill. 0. Braunsberger, t. 1, Friburgi Brisgoviae 1896, s. 55, 58-59. Sw. Piotr Kanizjusz (Piotr
Kanizy, Peter Kanijs, wia$ciwie Pieter de Hondt, ur. 8 V 1521 w Nijmegen, zm. 21 XII 1597
we Fryburgu), teolog i kaznodzieja, doktor Ko$ciota. W 1543 roku wstapit do Towarzystwa
Jezusowego, a w 3 lata péZniej przyjat Swiecenia kaptanskie. Na polecenie $w. Ignacego
Loyoli przybyt do Rzymu dla pogtebienia swej formacji duchowej. Wystany do Niemiec,
apostolowal tam przez prawie 30 lat jako nauczyciel i kaznodzieja, odbudowywat struk-
tury Kosciota, zaktadat seminaria duchowne i prowadzit bardzo ozywiong dziatalno$é
pisarska. Spod jego piéra wyszty katechizmy, modlitewniki, kazania i szereg innych
dziel. Zostat beatyfikowany w 1864 roku przez Piusa IX, a kanonizowany i ogtoszony
doktorem Ko$ciota w 1925 roku przez Piusa XI. Jego wspomnienie obchodzone jest
21 grudnia - por. Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 2, s. 617-688.
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postal mu swoje serce fizyczne, tj. swoja mito§¢ stworzona, lecz réwniez
swoje serce niestworzone i nieskonczone™.

W swoim dziele De inquisitione pacis sive studio orationis Alvarez de Paz
(1560-1620) spotyka na swej drodze Zbawce i sprowadza wszystko
do obleczenia si¢ w Jezusa, tj. do uksztattowania siebie na wzor Boskie-
go Mistrza. ,,Badanie i nasladowanie” oraz ,,uwielbienie” Bozego Serca
traktuje jako srodek do osiggniecia podobienstwa do Jezusa. Nast¢pnie
podaje modlitwe ,,0 faske poznania i nasladowania Bozego Serca”. Za-
wiera ona blagania skierowane do przebitego Bosko-ludzkiego Serca:
,Btagam cig, [...] wyci$nij serce moje na twoim przebitym sercu” oraz
na koncu tej modlitwy: ,,Utwierdz serce moje tymi $wietymi cnotami
iumocnij je przez przytwierdzenie go do twego Najswigtszego Serca’.

Trzeba wspomniec A. Gaudiera (1572-1622) ze wzgledu na jego dzie-
to La perfection de la vie spirituelle, gdzie w rozdziale o komunii $wietej
mdéwi o Sercu i zbawczej woli Jezusa, o petnym zastug ptomieniu goracej
mitosci ku Bogu i ludziom, o tym, ze ,,Jego Serce [...] zbliza sie do na-
szego serca (naszej woli), [...] by zgtadzi¢ nasze grzechy, [...] by serce
nasze zylo jego sercem i uczestniczyto w jego bozych doskonatosciach,
w jego rado$ciach [...] i aby wola nasza przeszta w jego wole i aby$my
w ten sposdb stali sie z nim i w nim jednym sercem, jedng dusza, bysmy
méwié mogli: Zyje ja, juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus™.

37 Cyt. za:]. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 375-381; por. H. Nadal,
[w:] Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 5,s. 1518-1520. W XVI wieku nalezy
wymienié jeszcze: $w. Alfonsa Rodrygueza, $w. Alojzego Gonzage, Franciszka Decostera,
Salmerona, Toleta, Suareza, Ribadaneire, natomiast w wieku XVII: Hieronima Diasa,
Arnolda Catha, Jana Suffrena, Jana Rigoleuca, Antoniego de Padilla i Hieronima Ansal-
diego. W dziele rozpowszechniania obrazkéw Naj$wietszego Serca przebitego wiéczniag
z trzema gwozdziami i pieciu ranami, ktére od XVI wieku byto jakby szerokim pradem
pociagajacym i jezuitéw do nabozenistwa, zastuzyt sie Desjardins, Grimouard de Sain-
-Laurent, a zwlaszcza Letierce.

3 Alvarez idzie tutaj za Van Eschem (Eschiusem). Kiedy uzywat wlasnych stéw,
moéwit: ,,Imprime sanctissimum cor tuum in cor meum”, a tu za Eschiusem: ,,Impri-
me cor meum in transfixum cor tuum” - cyt. za: J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja
i rozwdj, dz. cyt., s. 381-383, 386. Cale to ¢wiczenie duchowe podaje takze N. Nilles,
De rationibus..., dz. cyt., t. 2, s. 212-219.

% Cyt. za: J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 386-387; por.
A. Gaudier, [w:] Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 3, s. 1265-1268. Oprdcz

autoréw oméwionych w tekscie godni wymienienia sa: Ludwik de Ponte (da Puente)
(1545-1624) z jego Méditations zawierajgcymi wyja$nienia o ranie boku i o ranie mitosci,
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Pierwsze w swoim rodzaju praktyczne, a nie teoretyczne dzieto Ka-
spra Druzbickiego (1590-1662) Meta cordium cor Jesu jest wyjatkowo bo-
gatym i glebokim podrecznikiem nabozeristwa do Naj$wietszego Serca.
Juz na karcie tytutowej odwotuje sie on do tekstéw Pisma Swietego (Pnp
8,6;Prz 23,26;Ps 64,8). W przedmowie autor wyjasnia, ze sa to Cwiczenia
ku czci Serca Jezusowego. Na te ¢wiczenia sktadaja sie m.in. ,,mate godzin-
ki do Serca Jezusowego, [...] modlitwy i westchnienia do Bozego Serca”,
jak réwniez punkty do codziennego rozwazania: ,,0 obowigzkach, uczu-
ciach i cierpieniach tego Najswietszego Serca”. O. Kasper podaje takze
»$rodki zastosowania tego nabozenistwa w ¢wiczeniach drogi oczyszcza-
jacej, oswiecajacej i jednoczacej; litanie utozona z obrazéw i symboléw
oznaczajacych to serce dla pomocy w rozmyslaniach i uczuciach; sposéb
przestawania z tym Najswietszym Sercem” oraz ,,nasze wzgledem niego
obowigzki”. To tylko niektére z bogatych tresci tego dzieta®.

Przed wielkimi i znanymi jezuitami J. Croisetem i J. Gallifetem Jakub
Nouet (1608-1680) jest jednym z tych, ktérzy trafniej przedstawili teo-
rie (synteze) nabozeristwa do Serca Jezusa. Na poczatku trzeciej czesci
w przedmowie ksiazki L’homme d’oraison omawiajacej chwalebne zycie
Chrystusa autor méwi wylacznie o Jego przebitym boku i sercu fizycz-
nym (wnetrzno$ci), ktére zostalo otwarte, ,,aby$my mogli weri wej$é
i czerpaé czystg mito$¢ u samego zrédta [...] w tym $wietym sercu,
ktérej ta pierwsza jest symbolem (jest to cato$¢ nabozefistwa do Najswietszego Serca:
teoria i praktyka); Ludwik Lallemant (f 1635) i jego uczniowie, ktérzy wydali Doctrine
spirituelle, zbierajac w niej jego nauki i rady; Mateusz Hajnal (1578-1644) z traktatem
Mala ksigzeczka do nabozeristwa dla serc kochajqcych serce Jezusa...; Piotr Marie (1589-1645)
z wydana w 1642 roku La science du Crucifix, w ktdrej jest czesto mowa o Najswietszym
Sercu; Wincenty Caraffa (1585-1649), ktéry zostawit po sobie m.in. Droge do nieba
i Considerations diverses sur les plaies du Christ; Pawet de Barry (1585-1661) z Le Paradis
ouvert a Philagie, w ktérej méwi o zado$éuczynieniu; Pawet Lejeune (1592-1664) oraz
tacy pisarze jak: Suarez i Lugo; egzegeci: Maldonat, Tirinus Cornelius a Lapide, Lorin,
Baeza; asceci: Scribani, Binet, Nieremberg, Jakéb Rho, Leopold Mancini, Surin, Lyrée,
Rigoleuc i inni, szczegdlnie za$ Jan-Chrzciciel de Saint-Jure (1588-1657) ze swymi
dzietami Livre des élus, gdzie méwi o przebywaniu w ranach Jezusa, i Lhomme spirituel
oraz Jan Pullinus (1604-1671) wraz z ksiazkg Pia cum Jesu vulnerato colloquia - por. J. V.
Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 388-404, 406-409.

0 Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 404-406; Meta cordium
cor Jesu et sanctissima Trinitas, Posnaniae 1683 (nowe wydania uzupetniano dodatkowymi

modlitwami do rany boku i Serca Jezusa autorstwa K. Druzbickiego); Gaspar Druzbicki,
[w:] Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 3, s. 212-224.
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sercu nowym, sercu, ktére odnawia wszystkie rzeczy”. Nouet podaje
tez dwanascie przywilejéw Serca Jezusa celem ukazania Jego wzniostosci
i szlachetno$ci, m.in. jego dziewicze pochodzenie, jego zjednoczenie,
jego istnienie w osobie Stowa, ktére sprawia, ze jest ,,sercem Boga”,
jego boska $wietos¢, jego Boze zycie, upodobanie, jakie w nim ma Ojciec
niebieski, przebywanie Stowa w nim oraz szczegdlniejsze mieszkanie
w nim Ducha Swietego. Natomiast w swych wypowiedziach na temat
ran i cierpien Pana przyjmuje idee tradycyjne*. Znamienne sa tytuly
poszczegblnych rozdzialéw czesdci trzeciej umieszczone przez Noeuta
w rozmowach na 22 tydziet po Zestaniu Ducha Swietego w dzietku
La Dévotion envers Notre-Segneur Jésus-Christ. Zawieraja one synonimy sa-
mego Serca Jezusa, ktdre nazywa on: tronem mitosci Bozej, arcydzietem
Ducha Swietego, poczatkiem mitosci (bo osobowo zlaczone ze Stowem),
szczeg6lnie wznioste (bo ptonace najgoretszg mitoscig ku Bogu)®.

Wszystkie pisma Vincenta Huby’ego (1608-1693) przenika duch na-
bozeristwa do Serca Jezusa, méwia one o Jego mito$ci lub drodze do jej
zdobycia. W Retraite, gdy rozwaza o Sercu, wyraza Mu swdj zal za swe
przewiny i pragnienie mito$ci, upatruje w Nim zrédto swej skruchy
i jej dopetnienia. Kontempluje Serce Jezusa ,skruszone cierpieniem
z powodu naszych grzechéw”. Ojciec Huby - podobnie jak J. Eudes
- zaliczany jest do grona najwiekszych czcicieli Serca Jezusa przed
Malgorzatg Mariag Alacoque®.

Bez ogromnego wkitadu tak licznych zastepow kaptanow z zakonu
benedyktynow, cysterséw, dominikandw, franciszkanow i jezuitow kult
Serca Bozego nie rozwinatby si¢ tak, jak to miato miejsce wjego historii,

41 Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 409-413, ktéry powo-
tuje sie na dieto: J. Nouet, Lhomme d’oraison. Ses meditations et entretiens pour tous les jours
de l'année, cze$¢ 2, rozwazanie 9 (o przebitym boku), t. 2, Paryz-Lyon 1830, s. 544-550;
J. Nouet, [w:] Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 5,s. 1813-1828.

“2 Por. J. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 419, ktéry powotuje
sie na dzieto: J. Nouet, La Dévotion envers Notre-Segneur Jésus-Christ... pour servir de lecture
spirituelle a ’homme d’oraison, Paris 1681, s. 561-570.

3Por.]. V. Bainvel, Kult Serca Bozego: teorja i rozwdj, dz. cyt., s. 420-434, ktéry odwotuje
sie do dziel V. Huby’ego: Oeuvres spirituelles, revues & corrigées par M. L'abbe, Par. 1758,
s. 40-41; La vie des fondateurs des maisons de retraite, par O. Champion de la Maheére,
Nantes 1698, s. 219-220, La pratique de 'amour de Dieu et de Notre-Seigneur Jésus-Christ,

Vannes 1672, Méditations sur 'amour de Dieu pour les retraites, 1690; a takze V. Huby, [w:]
Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, dz. cyt., t. 4, s. 499-505.
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nie miatby tak glebokich korzeni. Kaptani, czgsto zapomniani, ktorych
wktad przedstawilismy, poprzez swe glgbokie swiadectwo dali podsta-
we, co wigcej, przygotowali grunt dla doswiadczenia z Paray-le-Monial.

Warszawa WLODZIMIERZ MOCYDLARZ SI

Stowa kluczowe

Kaptan, kult, Naj$wietsze Serca Jezusa, benedyktyni, cystersi, dominikanie, jezuici,
duchowo$¢, sredniowiecze, mistyk, Malgorzata Maria Alacoque

Summary

The contribution of religious priests to the development
of liturgical worship of Sacred Heart

Contribution by many religious priests (Benedictines, Cistercians, Dominicans,
Franciscans and Jesuits) to the devotion of Sacred Heart has improved its theological
roots. The article lists priests who conducted the study of Biblical and patristic sources
of the cult of Sacred Heart. Their prayer, meditation and contemplation deepened
the truth of the Gospel and Tradition. The worship of Sacred Heart is rooted in the
Word of God and in it’s Patristic interpretation, but it’s theological development and
the intervention of God through Marguerite Marie Alacoque brought to the approval
of the cult by the Church.

Keywords

Priest, Sacred Heart of Jesus, devotion, worship, Benedictines, Cistercians, Domini-
cans, Jesuits, spirituality, Middle Ages, mystic, Marguerite Marie Alacoque
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MIROSEAW MEJZNER SAC

Dobry Pasterz a pasterze Kosciota
W Sermo 46 $w. Augustyna

Posréd licznych dziet sw. Augustyna darmo szuka¢ traktatu o ka-
planistwie' doréwnujgcego rozmiarami i precyzja sformutowan jego
pismom skierowanym przeciw manichejczykom czy pelagianom. Biskup
Hippony méwit o postudze duszpasterskiej przede wszystkim zyciem,
a najwiekszg silg jego nauczania byto osobiste §wiadectwo oddania
Kosciotowi. Wy$wiecony na kaptana w 391 roku, a na biskupa - cztery
lata pdzniej, przez blisko czterdziesci lat gorliwie glosit stowo Boze
i sprawowat sakramenty, stuzac z mitoscig ludowi Bozemu. Swiadomy
rozdzwieku miedzy wtasng staboscia a wielkoscig powotania, grzesz-
noscig cztowieka a godnoscia szafarza §wietosci, ograniczonymi moz-
liwosciami dziatania a wezwaniem do zadan uniwersalnych, pokornie
zawierzal sie Bogu, starajac sie taczy¢ modlitwe i czyn, stowo i prak-
tyke zycia. Sensem pasterzowania byto dla Augustyna postugiwanie
ludowi Bozemu: propter vos vivimus®. Tej misji po$wiecit nawet wznioste
pragnienie zycia oddanego medytacji, studium Pisma Swietego i twr-

! Pogtebiona refleksja nad kaplaristwem, jego natura, misja i zadaniami pojawita
sie w Kosciele dopiero w IV wieku po uzyskaniu przez chrzescijanstwo wolnosci kultu,
a zatem po radykalnej zmianie jego statusu w Imperium Romanum i powigzaniu funk-
cji episkopalnej z dziatalnoscia sadowa i administracyjng. Do najwazniejszych dziet
o kaplaristwie w okresie patrystycznym nalezy zaliczy¢: Efrem, Sermo de sacerdotio;
Grzegorz z Nazjanzu, Oratio secunda; Jan Chryzostom, De sacerdotio; Ambrozy, De offi-
ciis; Grzegorz Wielki, Regula pastoralis. Antologia tekstéw patrystycznych z obszernym
wstepem: M. Starowieyski, Kaplani i pasterze, Krakéw 2010.

? Tractatus in Evangelium loannis, 18, 12.
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czosci literackiej®. Duszpasterz ,,pokonal” teologa, ktérego geniusz
musiat sie podporzadkowaé wymaganiom i dynamice zycia ko$cielnej
wspdlnoty*. Widad to zwlaszcza w kazaniach, ktére przepojone stowem
Bozym, nie s3g owocem suchych teorii ascetyczno-duchowych, ale sta-
nowig odpowiedZ na konkretne potrzeby ludzi. Augustyn uciele$nia
uniwersalng prawde, iz kazdy duszpasterz, wszczepiony i wpatrzony
w jedynego Dobrego Pasterza, ma by¢ wzorem dla wierzacych, ma ich
strzec i prowadzié, nauczad i uswiecac.

Takie jest zasadnicze przestanie Kazania o pasterzach® opartego
na alegorycznej interpretacji Ez 34, 1-16, fragmentu, w ktérym pro-
rok Ezechiel poddaje ostrej krytyce postawe pasterzy izraelskich i za-
powiada objecie pasterzowania nad ludem przez samego Pana. Obraz
chrzescijatiskiego kaptana nakreslony przez Augustyna 1600 lat temu
w odmiennym konteks$cie kulturowym, eklezjalnym i geopolitycznym?®
zdaje sie nie traci¢ nic ze swojej aktualnosci. Biskup Hippony nie ogra-
nicza sie jedynie do krytyki grzesznych i egoistycznych postaw, ale nade
wszystko wskazuje istote powotania kaptaniskiego: catkowite oddanie
Chrystusowi dla dobra ludu Bozego. Takze i dzi§ Ko$ciét zaprasza do me-
dytacji Augustynowego Kazania o pasterzach poprzez zamieszczenie jego
obszernych fragmentéw w godzinie czytan 24 i 25 tygodnia zwyktego.

Augustianski tréjmian: fundament chrystologiczny,
horyzont eschatologiczny, srodowisko eklezjalne

Wyjatkowa wartos¢ kazati Augustyna tkwi niewatpliwie w ich in-
spiracji biblijnej i solidnych ramach teologiczno-filozoficznych. Cho¢
wypowiedziane zostaly do konkretnych ludzi, w okre$lonym czasie,
w odpowiedzi na pewne potrzeby, nie sg jedynie pouczeniami majacymi

3 Augustyn po nawrdceniu przez kilka lat zyt wraz ze swymi przyjaciétmi na uboczu
w swego rodzaju wspdlnocie chrzescijaniskiego zycia najpierw w Cassiciacum, a potem
w Taga$cie. Monastyczny sposdb zycia zachowat takze w Hipponie juz jako kaptan i biskup.

“Por. F. Van der Meer, S. Agostino pastore d’‘anime, Roma 1971, s. 12.

5 Sermo 46. Opracowanie krytyczne tekstu taciriskiego, C. Lambot, Le sermon XLVI
de saint Augustin ,,De pastoribus”, ,,Revue Bénédictine” 63 (1953), s. 165-210.

¢ Przyjmuje sie, ze Sermo 46 zostato wygloszone pomiedzy 408 a 414 rokiem w Hip-
ponie lub Kartaginie. Zabarwione jest, zwlaszcza w koricowej czesci, silna polemika
z donatystami.
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rozwigza¢ dorazne problemy, ale stanowig duchowy pokarm, z ktérego
Kosciét czerpie nieprzerwanie od szesnastu wiekéw. Biskup Hippony
dociera do stuchacza takiego, jakim jest, by nastepnie prowadzi¢ go cier-
pliwie w gére do Zrédta Boskiej tajemnicy. ,,Styl kazat jest kompromisem
miedzy prostota a barokowg obfito$cig, tak dobrze dostosowang do afry-
kanskiej duszy, miedzy potoczno$ciag a patetyzmem, miedzy dialogiem
z tlumem a stuchaniem stowa Bozego, jest blizszy Biblii niz sofistyce””.

Cale Kazanie o pasterzach Augustyn opiera na solidnym fundamencie
chrystologicznym, podkreslajac, iz jedynym Pasterzem Kosciota - teraz
i w wiecznosci - jest Jezus Chrystus: ,,Nie po raz pierwszy dowiadujecie
sie, iz cata nasza nadzieja ztozona jest w Chrystusie i ze On sam jest naszg
prawdziwa i zbawienng chwata. Wszak jestescie w owczarni Tego, ktéry
strzeze i pasie Izraela”®. Fundament chrystologiczny jest dla Augustyna
podstawowa rzeczywisto$cia warunkujgca rozumienie Kosciota oraz wszel-
kich podejmowanych w nim postug i sprawowanych urzedéw. Zdaniem
biskupa Hippony w obrazie pasterz-owce pierwszy element w $cistym
znaczeniu tego stowa odnosi sie jedynie do Jezusa Chrystusa, natomiast
drugi symbolizuje wszystkich wierzgcych. Istnienie hierarchii w Kosciele
nie moze przestoni¢ podstawowej réwnosci chrzescijan i ich jednakowej
godnosci. Wobec Chrystusa kazdy jest podmiotem odpowiedzialnym
za wlasne zbawienie, cho¢ niektérym zostata powierzona specjalna
troska réwniez o zbawienie innych: ,,Jako chrzescijanie mamy zabiegaé
o wlasne zbawienie, jako pasterze powinni$my troszczy¢ sie wylacznie
o wasze dobro. Wielu jest chrzescijan, ktérzy nie s pasterzami. Zmierza-
ja do Boga tatwiejsza - jak sie zdaje - droga i tym predzej, im mniejszy
dZwigaja ciezar. My za$, jako chrzescijanie, mamy zda¢ Bogu rachunek
z wlasnego zycia; ale ponadto jeste§my pasterzami i dlatego bedziemy
sktadaé rachunek réwniez z naszego pasterzowania™.

Augustyn od poczatku swej drogi pasterskiej, do podjecia ktérej zo-
stal notabene w pewien sposdéb przymuszony przez chrzescijan z Hip-

7 A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach $w. Augustyna, Warszawa
1989, s. 239.

® Sermo 46, 1, 2-4, [w:] Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 4: Okres
zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznari 1988, s. 190.

? Sermo 46, 2, 23-29, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 191.
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pony™, czut ciezar odpowiedzialnosci spoczywajacy na jego barkach.
Wynikat on ze $wiadomo$ci godnosci piastowanego urzedu, ogromu
i réznorodnosci potrzeb powierzonych mu ludzi, konieczno$ci zdania
sprawy przed Bogiem ze swojego wlodarzowania. Spojrzenie Augustyna
nie ogranicza sie do doraznych zadan, ale siega horyzontu wieczno$ci.
Jako biskup ma jasna $wiadomo$¢, ze jego postuga to walka o zbawienie
ludzi. A zatem nalezy glosi¢ prawde ,,w pore i nie w pore” (2 Tm 4, 2),
by ich jak najlepiej przygotowaé na nadchodzace spotkanie z Bogiem:
,Nadejdzie bowiem dzien, kiedy wszystko zostanie poddane pod sad.
A dzien ten, nawet je$li dla §wiata jest odlegly, to dla poszczegdlnych
ludzi jest bliski jako ostatni dzien zycia™.

Jasna $wiadomos$¢ eschatologicznej perspektywy rzutuje w sposéb
zasadniczy na sposéb widzenia teraZniejszo$ci. Augustyn podkresla
konieczno$¢ zabiegania o wlasne zbawienie ,,z bojaznig i drzeniem”
(Flp 2, 12) i wystrzegania sie zuchwalej ufnosci w mitosierdzie Boze.
Zdecydowanie przeciwstawia sie kaznodziejom, ktérzy usypiaja czuj-
no$¢ wierzacych, nie krytykuja grzechéw i btednych zachowat ludzi,
a przywotujac jedynie zbawczg wole Boga, przyczyniaja sie do rozluz-
nienia ich postaw moralnych: ,,0by$my nigdy wam nie glosili: zyjcie,
jak wam sie podobal BadZcie spokojni, Bég nikogo nie potepi! Wystar-
czy, ze zachowacie chrze$cijariska wiare. Nie potepi tego, kogo odku-
pit i za kogo przelat krew! [...] Wielkie jest przeciez milosierdzie Boze,
ktére wszystko przebacza. Uwijcie sobie wieniec z réz, zanim zwiedna.
[...] Jesli tak by$my czynili, glosiliby$§my nie stowa Boze i Chrystusowe,
ale wlasne: byliby$my pasterzami pasagcymi samych siebie, anie owce™?.

Podstawowym zadaniem pasterza jest gloszenie prawdy o Bogu - Jego
mito$ci i przykazaniach, o cztowieku - jego powotaniu i zadaniach i o Ko-
Sciele jako przestrzeni zbawczej, w ktérej Chrystus pragnie zjednoczy¢
wszystkich ludzi. Wtasciwe $rodowisko eklezjalne to - obok fundamen-
tu chrystologicznego i horyzontu eschatologicznego - trzeci element
augustianskiego tréjmianu nakreslonego w Kazaniu o pasterzach. Biskup
Hippony akcentuje, ze katolicko$¢, czyli powszechno$¢, to zasadniczy
wyznacznik prawdziwosci Ko$ciota. Dlatego w ostrym tonie krytykuje

1 Por, Possydiusz, Vita sancti Augustini, IV, 2.
1 Por, Sermo 46, 2, 31-33 (ttum. wlasne).
12 Sermo 46, 8, 135-137. 141-142. 148-149 (ttum. wlasne).
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rézne herezje i schizmy, uwazajac je za pochodzace od diabta®. Heretycy
to wilki w owczej skérze' - nie glosza prawdy Bozej, ale wtasne nauki,
powolujac sie raczej na dokumenty ludzkie niz Pismo Swiete, ktére na do-
datek pokretnie interpretuja’®. W sposéb szczegdlny Augustyn podejmuje
polemike z donatystami, ktérzy pretendowali do uosabiania prawdzi-
wego Ko$ciota $wietych, jedynego spadkobiercy tradycji Cyprianowe;j.
Podkresla, ze Ko$cidt katolicki jest obecny w catym $wiecie i nie moze
ograniczac sie jedynie do matego terytorium pétnocnoafrykariskiego.
Donatysci odtgczyli sie od jednosci Ko$ciota, a zatem sa poza owczarnia
Chrystusowg. Augustyn zwraca uwage na fakt, ze to Piotrowi powierzone
zostato zadanie pasienia owiec. Odczytujac Pnp 1, 7 w $wietle J 21, 17
i Mt 25, 33, przyréwnuje on donatystéw do koztéw, ktérych czeka mar-
ny los: ,,Czyz nie wiecie, bracia, gdzie znajda sie kozty? Wszyscy, ktérzy
wychodza z Ko$ciota, skoricza po lewej stronie,

Wyrazne odrdznienie Ko$ciota od grup heretyckich i schizmatyckich
nie przeszkadza Augustynowi w zachowaniu postawy otwartosci. Jest
gotowy przyjac donatystéw do wspdlnoty, a nawet poszukuje jednosci
znimi. W przeciwieristwie do swoich adwersarzy, ktérzy ponownie chrzcili
przystajacych do nich chrzescijan, biskup Hippony uznaje wazno$¢ sakra-
mentéw udzielanych przez schizmatykdw, ktérzy choé sa Zli, to jednak
pozostajg braémi'. Ich btgdzenie nie jest jednak obojetne. Jako dobry
pasterz czuje sie przymuszony do poszukiwania owiec, ktére sie zagubity:
,Kiedy poszukujemy zabtakanych, twierdza w swym btedzie i zagubieniu,
ze nie naleza do nas: «Czego chcecie od nas? Dlaczego nas szukacie?»
Jak gdyby to, ze btakaja sie i gina, nie byto wystarczajgcym powodem,
aby$my wotali i poszukiwali. «Jesli zbtgdzitem - powiada - jesli zagubi-
lem sie, czego chcesz ode mnie? Czemu mnie szukasz?» Otz poniewaz
trwasz w bledzie, chce cie sprowadzié z powrotem, poniewaz zagubite$
sie, chce cie odnalez¢é. «A wlasnie ja chce btadzié, ja chee gingé». Ty cheesz

13 Por. Sermo 46, 28.

!4 Por. Sermo 46, 31.

!> Por. Sermo 46, 33.

16 Sermo 46, 37, 873-874 (ttum. wiasne).

17 Por. Sermo 46, 31, 703-704. Polemika z donatystami doprowadzita Augustyna
do wyraznego odréznienia dziatania Chrystusa przez stowo i sakramenty od roli szaf-

arza. ,,Wierzacy nie rodzi sie z bezptodnosci szafarza, lecz z ptodnosci Prawdy” - Contra
litteras Petiliani donatistae libri tres, 11, 5, 11 (ttum. wlasne).
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btadzié, chcesz gingé? Otéz ja jeszcze bardziej nie chce. Powiem jasno,
jestem natretny [...]. Chcesz czy nie chcesz, bede tak czynit. Przebiegne
kazda $ciezyne, nawet jesli podczas szukania rani¢ mnie beda krzewy
lesne. [...] Jesli nie chcesz, abym cierpial, nie chciej sie gubié¢”*®, Zacyto-
wany fragment, ktéry doskonale streszcza w sobie augustiatiski trdjmian,
jest réwnocze$nie klarownym przyktadem oratorskiej sztuki jednego
z najwybitniejszych kaznodziejéw w dziejach Ko$ciota. Jego jezyk jest
zywy, obrazowy, dostosowany do poziomu stuchaczy, tre§¢ uwarunko-
wana potrzebami wspdlnoty, a jednoczesnie przeniknieta odniesieniami
biblijnymi. Tak sugestywnym jezykiem Augustyn kresli przed wierny-
mi wyrazisty obraz dobrego pasterza, ktéry troszczy sie o swoje owce.
Wczesniej jednak zgodnie z dynamika proroctwa Ez 34, 1-16 poddaje
ostrej krytyce zaniedbania i niewtasciwe postawy kaptariskie, zwtaszcza
egoizm i ogladanie sie na wtasne korzysci.

Pastores se ipsos pascentes

Misja kaptanska to stuzba ludowi Bozemu. Tak postrzega ja biskup
Hippony. Nic zatem dziwnego, ze najbardziej ostre stowa kieruje przeciw
tym, ktérzy wypaczaja sama istote duszpasterzowania. Jego krytyka jest
zdecydowana i jasna co do tresci, natomiast sposdb jej wyrazania odsta-
nia mistrza stowa, a przy tym cztowieka zatroskanego o dobro Ko$ciota.
Punktem wyj$cia nie jest wbrew pozorom niepokojaca rzeczywisto$é
duszpasterska, ale stowo Boze, w ktérego swietle ta rzeczywistos¢ zo-
staje oceniona. Kazanie jest ujete w forme alegorycznej interpretacji
bedacej aktualizujacg egzegeza poszczegdlnych wyrazer Ezechielowego
proroctwa. Dzieki takiemu zabiegowi obrazom zaczerpnietym z zycia
pasterskiego zostaje przypisane nowe znaczenie. A zatem czego pragna,
a co - zdaniem Augustyna - zaniedbuja Zli pasterze?

~Nakarmiliscie sie mlekiem, odzialiScie sie wetng” (Ez 34, 3)

Cytujac to wyrazenie, biskup Hippony nie sili sie na subtelno$ci egze-
getyczne, ale stwierdza jednoznacznie: ,,Dawaé mleko to tyle, co dawaé
utrzymanie, dostarczaé zas welny oznacza okazywa¢ szacunek. Ci, ktérzy

18 Sermo 46, 14, 296-303. 312-313. 315, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 221.
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siebie samych pasa, a nie owce, wymagaja tych dwéch rzeczy od ludu:
aby zaradzat ich potrzebom i aby okazywat im szacunek i uznanie".

Hierarchia ko$cielna w V wieku zdaje sie ulegaé groznej pokusie
hotdowania warto$ciom doczesnym. Pragnienie pieniedzy i zaszczytéw
uderza bowiem w samg istote postugi duszpasterskiej. Kaptan czy bi-
skup zapatrzony egoistycznie we wlasne potrzeby i szukajacy jedynie
whasnych korzysci staje sie w koricu ich niewolnikiem i sprzeniewierza
stuzebnej misji powierzonej mu przez Chrystusa. Zdecydowana kryty-
ka takich postaw nie przekre$la trzezwego realizmu Augustyna. Zdaje
on sobie sprawe, ze nawet w Kosciele nie sposéb uciec od ekonomii.
Jak zatem pogodzi¢ darmowo$¢ zbawienia z materialnymi potrzebami
zycia koscielnego? Augustyn rozwigzuje dylemat w typowy dla sie-
bie sposdb, to znaczy przez odwotanie sie do innych tekstéw Pisma
Swietego, ktére majg rozjasnié rozwazang kwestie. W tym przypadku
z pomoca przychodzi §w. Pawet. Kaznodzieja zauwaza, ze wprawdzie
Apostot potwierdzit prawo glosicieli stowa Bozego do utrzymania,
ale sam poszedt o krok dalej, zarabiajac na zycie praca wtasnych rak.
,C6z wiecej nalezatoby powiedzie¢ o tych, ktérzy zrzekaja sie mleka
trzody? Sa bardziej mitosierni albo raczej wspaniatomyslniej sprawuja
dzieto mitosierdzia. Tak wtasnie potrafia, a co potrafia, to czynia. Tacy
godni sa pochwaly, ale tamci nie zastuguja na nagane”?.

Augustyn podkresla, ze sktadanie ofiar przez wiernych wyptywa
nie tylko z konieczno$ci, ale ma réwniez glebszy wymiar: jest konkret-
nym wyrazem ich duchowej ptodnos$ci. W ten wlasnie sposéb interpre-
tuje epizod przyjecia przez $w. Pawta materialnej pomocy od Filipian
podczas pobytu w rzymskim wiezieniu (por. Flp 4, 10-14). ,,[Pawel]
nie tyle sie cieszy okazang mu pomoca, ile raczej wyraza rado$é z powo-
du ich wielkoduszno$ci. Czegdz wiec szukat w ich czynie? ,Nie pragne
- rzecze - waszego daru, ale owocu” (Flp 4, 17). Nie zebym sam miat
obfitowad, ale abyscie wy nie byli pozbawieni owocu”?'.

Chodzi zatem o sfere motywacji i wlasciwe okre$lenie celu. Réznica
miedzy postawa merkantylna a wielkodusznoscia duszpasterska do-
konuje sie w sercu. Ofiary materialne sa wprawdzie konieczne, ale ich

19 Sermo 46, 6, 106-109, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 201,
2 Sermo 46, 4, 67-70, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 195.
21 Sermo 46, 4, 79-82, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 198.
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sktadanie, jak i przyjmowanie powinny stuzy¢ jedynie pomnazaniu do-
bra Kosciota. ,,Nie jakoby Ewangelia byta na sprzedaz i kosztowata tyle,
ile wyzywienie jej glosicieli. Jedliby sie ja tak sprzedawato, dawatoby
sie za niskg cene rzecz prawdziwie wielka. Niech juz raczej jej glosiciele
otrzymuja od ludu konieczne utrzymanie, natomiast zaptate postugi-
wania od Pana”?, Stowo Boze nie jest na sprzedaz, a gloszenie go jest
rzeczywisto$cia bezcenng. Jedynie Chrystus jest w stanie sprawiedliwie
wynagrodzi¢ petng mitosci stuzbe ewangelizatoréw. I jedynie takiej za-
platy powinni oni szukad, nie ogladajac sie na doczesne korzysci i nie
uzalezniajac od nich petnienia wzniostej misji. Napietnowani sg zatem
tylko ci pasterze, ktérzy ,,pijac mleko i odziewajac sie welna, zaniedbuja
owce. Szukaja jedynie wlasnej korzysci, a nie Jezusa Chrystusa”?.

Augustyn wykazuje duze zrozumienie takze dla naturalnej potrzeby
uznania symbolizowanej przez wetne. Szacunek okrywa nagos¢ czto-
wieka, to znaczy ludzkg ograniczonos$¢, nedze i $miertelnosé. Problem
pojawia sie w momencie, gdy z obawy przed jego utrata duszpasterz
przestaje gtosié trudne i wymagajace prawdy Boze. Whasciwym kryte-
rium oceny ewangelizatora nie jest popularno$¢, ale wierno$¢ stowu
Bozemu. Przyktadem takiej postawy jest znéw $w. Pawel, ktéry z jednej
strony cieszy sie, ze jest przyjmowany przez Galatéw jak ,,aniot Bozy”
(Ga 4, 14), a z drugiej nie obawia sie skrytykowa¢ ich niewtasciwych
postaw i zachowan. Gdyby postapit inaczej, bytby ,,pasterzem pasgcym
samego siebie”. ,,Powiedziatby wtedy do siebie: co mnie to obchodzi?
Niech kazdy czyni, co chce: mam utrzymanie, mam szacunek; mleka
i welny mi wystarczy; niech kazdy idzie, dokad moze”*.

Augustyn podkresla z naciskiem, ze Apostot nigdy nie zaniedbywat
Chrystusowych owiec, nawet je$li korzystat z ich mleka i welny. Prze-
ciwnie, dbal o nie nieustannie, gltoszac Ewangelie w pore i nie w pore.
Prawda Boza jest bowiem jedynym lekarstwem na choroby duszy,
a dobry pasterz ,,pochyla sie nad owca stabg i chora, aby nacig¢ rane,
i nie pobtaza chorobie”?. Biskup Hippony zdaje sobie sprawe, ze new-
ralgicznym punktem duszpasterskim jest gloszenie prawd niepopular-

2 Sermo 46, 5, 96-99, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4,s. 199.

 Sermo 46, 5, 102-104, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 199,
2 Sermo 46, 7, 121-123, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 202.
% Sermo 46, 7, 130-131, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 202.



Dobry Pasterz a pasterze Kosciola w Sermo 46 sw. Augustyna 239

nych, trudnych, wymagajacych, takich, ktére napotykaja opér, a nawet
sprzeciw stuchaczy. Odrzuca jednak pokuse taniego populizmu. Kaptan
ma glosi¢ stowo Boze, a nie wlasne. Prawda jest wazniejsza od osobistej
popularnosci i zadowolenia odbiorcéw!

»Zabiliscie ttuste owce, jednakze owiec nie pasliscie.

Stabej nie wzmacnialiscie, o zdrowie chorej nie dbaliscie,
skaleczonej nie opatrywaliécie, zabtagkanej nie sprowadziliscie
z powrotem, zagubionej nie odszukiwaliscie” (Ez 34, 3-4)

Augustyn nie ogranicza sie do krytyki niewta$ciwych pragnieri i aspi-
racji ztych pasterzy, ale wytyka réwniez ich zaniedbania. Godne potepie-
nia jest zwlaszcza gorszace postepowanie. ,,Préznym glosicielem stowa
Bozego na zewnatrz jest ten, kto wewnatrz nie jest jego stuchaczem™.
Antyprzyktad zabija dobre obyczaje. Brak ewangelicznego §wiadectwa
duszpasterza zagraza wszystkim, nie tylko chwiejagcym sie czy watpia-
cym, ale nawet tym nielicznym, ktérzy sa mocni we wierze. ,,0to nawet
zdrowa owca, patrzac na swego zle postepujacego pasterza, odwraca
oczy od przykazan Panskich, kieruje je ku cztowiekowi i zaczyna méwié
w sercu swoim: «Je$li méj pasterz tak postepuje, kimze ja jestem, aby nie
czynié tak samo?» W ten sposéb zty pasterz zabija zdrowa owce. Jesli
zdrowa zabija, to céz uczyni z innymi?”?.

Augustyn podkresla z naciskiem, ze zty przyktad, nawet jesli nie pro-
wadzi do rzeczywistej $mierci duchowej, jest zabdjstwem, podobnie
jak pozadliwo$¢ zrodzona w sercu jest cudzotdstwem (por. Mt 5, 28).
Trwanie chrze$cijan w wierze pomimo ztego zycia duszpasterzy jest
skutkiem Bozego mitosierdzia, owocem ich postuszetistwa stowu Bozemu
i zachowywania przykazan. W tym cudzie taski unaocznia sie bardzo
wyraznie pierwszy element augustianiskiego tréjmianu, tj. fundament
chrystologiczny: ,Nie pasterze was pasa, lecz Bég, poniewaz chcac
nie chcgc musza glosi¢ stowo Boze, aby otrzymaé mleko i wetne”?.

Brak dobrego przyktadu ze strony ziemskich pasterzy nie zwalnia
chrzescijan od osobistej odpowiedzialnosci za zycie i postepowanie. Na-
wet w ustach niegodziwcédw stowo Boze jest prawda. ,,Czyricie wiec i za-

26 Sermo 179, 1 (ttum. wlasne).

27 Sermo 46, 9, 160-165, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 205.
% Sermo 46, 22, 491-492 (thum. wlasne).
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chowujcie wszystko, co wam poleca, lecz uczynkéw ich nie nasladujcie”
(Mt 23, 3). Ten cytat zdaniem Augustyna jest wyja$nieniem proroctwa
Ez 34, 10 méwigcego o wyrwaniu owiec z rak ztych pasterzy. Chrze$ci-
janie postuszni stowu Bozemu, a nie nasladujacy grzechéw ztych dusz-
pasterzy okazuja, Ze sam Bdg jest ich Pasterzem. Ziemski glosiciel jest
narzedziem, waznym i pomocnym, ale chrzescijanie maja bezposredni
dostep do Chrystusa i sa moralnie zobowigzani do szukania prawdy i du-
chowego rozeznawania. ,,Cztowiek bezbozny umrze i umrze zastuzenie.
Umrze w swej bezbozno$ci i w swoim grzechu. Jego wlasna niedbato§é
go zabita. Bo mdglby znalez¢ zyjacego Pasterza, ktéry méwi: «Zyje
Ja - méwi - Pan». Poniewaz jednak byt niedbaly i poniewaz ten, ktéry
zostat ustanowiony strézem i przewodnikiem, aby napominaé, nie upo-
minal, dlatego stusznie umrze ten, ale i tamten zostanie odrzucony”?.

Podstawowym obowigzkiem duszpasterzajest zy¢ prawda i gorliwie
ja glosié. Szczegdlnie wazne jest reagowanie na zagrozenia i pomaganie
wierzacym w ich przezwyciezaniu. Dla Augustyna takimi wcigz czyha-
jacymi niebezpieczetistwami sg herezje i schizmy. Podkresla on, ze brak
reakcji - chociazby stownej - na przylaczanie sie katolikéw do donaty-
stéw stanowi bierne przyzwolenie na porzucanie Ko$ciota takze przez
innych jego cztonkéw, a wiec jest zabijaniem owiec®. Duszpasterz
nie moze ani dopuszczadl, ani przez swoje zaniedbania doprowadzaé
do odchodzenia owiec z Chrystusowej owczarni, czyli do odtaczania
sie od katolickiego srodowiska eklezjalnego. Tylko ono jest zyciodaj-
ne, natomiast grupy heretyckie czy schizmatyckie mozna poréwna¢
do winnych latorosli odcietych od winnego krzewu?.

Biskup Hippony wie z doswiadczenia, ze decyzja o porzuceniu Ko$ciota
nie nastepuje zazwyczaj w jednej chwili, ale jest dtugotrwatym i nara-
stajacym procesem. Stosownie do Ezechielowego proroctwa wskazuje
on, ze najpierw nastepuje ostabienie, potem choroba, a wreszcie zabtgkanie.
»Miedzy tymi, ktdre sg stabe, czyli watte (bo takze chore nazywa sie staby-
mi), a zatem pomiedzy owcg stabg a chorg, to jest taka, ktérej cos dolega,
istnieje nastepujaca - jak sadze - réznica. [...] W wypadku cztowieka sta-
bego lekaé sie trzeba, aby nie spotkata go pokusa i nie zatamata. Kto za$

 Sermo 46, 20, 440-444, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 228.
30 Por. Sermo 46, 15. 21
3L Por. Sermo 46, 18 (fragment oparty na egzegezie J 15, 1-6).
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jest chory, juz niedomaga z powodu jakiej$ pozadliwosci powstrzymujacej
przed wkroczeniem na Boza droge i oddaniem sie na stuzbe Chrystusa”2

Dobry duszpasterz nie powinien reagowa¢ dopiero w obliczu $mier-
ci (duchowej czy eklezjalnej), ale przychodzi¢ z pomocg, gdy zauwazy
juz pierwsze oznaki stabosci. Jego zadaniem jest wzmacnianie stabej owcy,
ktérej serce jest ,,sktonne ulec w obliczu pokus, jesli spotka sie z nimi
nie przestrzezona i nie przygotowana”®. Jakie pokusy ma na mysli
Augustyn? Jako znawca meandréw zycia wskazuje przede wszystkim
na zalamanie w obliczu cierpieri i przeciwno$ci losu. Nieszcze$cia, ktére
spadajg na czlowieka, mogg bowiem doprowadzi¢ do zatamania sie wiary
w opatrzno$é Boza. Dlatego Augustyn apeluje do kaznodziejéw, by budo-
wali na skale, tj. na Chrystusie, a nie na piasku (por. Mt 7, 24; 1 Kor 10, 4).
Oznacza to wdrazanie chrze$cijanina do nasladowania Mistrza, w sposéb
szczegdlny Jego cierpier, a nie tudzenie mirazami spokojnego, bezpiecznego
i przyjemnego zycia w $wiecie. ,,Jesli bowiem przyzwyczai sie poktadaé
ufnosé w pomyslnosci ziemskiej, przywiedzie go ona do upadku, gdy zas
spotkaja go przeciwnosci, bedzie cierpial, albo nawet zupetnie zginie”*.

Augustyn podkresla z naciskiem, ze chrze$cijanin niewatpliwie napo-
tka przeciwnosci i bedzie poddany cierpieniom wtasnie dlatego, ze jest
chrzes$cijaninem. Gloszenie takiej prawdy jest z pewnoscia niepopular-
ne, ale za to przygotowuje wierzacego na czas préby i w konsekwencji
umacnia jego wiare. Nie chodzi o defetyzm, ale o realizm. Prawdziwa
nadzieja pochodzi od Boga, ktéry dopuszcza bolesne doswiadczenia,
ale tez udziela sit do pokonania wszelkich trudnosci. ,,Aby cztowiek
staby® nie zatamat sie w obliczu przysztych do§wiadczen, nie wolno
oczywiscie tudzié fatszywa nadziejg ani napawac lekiem. Takiemu trzeba
powiedzieé:,, Przygotuj swa dusze na do§wiadczenia” (Syr 2, 1). Wtedy,
by¢ moze, zacznie sie chwiaé, lekaé, wycofywaé. Wéwczas powiedz:
»Wierny jest B4g i nie dozwala was do§wiadcza¢ ponad to, co potrafi-
cie znie$¢” (1 Kor 10, 13). Tak obiecal i zapowiedzie¢ majace nadej$¢
cierpienie - oto na czym polega wzmocnienie stabego. Kiedy za$ ktos

32 Sermo 46, 13, 259-262. 265-268, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 216-217.

33 Por. Sermo 46, 10, 186-187, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 208.

34 Sermo 46, 10, 191-193, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 208.

5 W tlumaczeniu Liturgii godzin uzyto stowa ,,chory”, jednak z calego kontekstu
wynika, ze stowo infirmus nalezy tu odda¢ jako ,,staby”.
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przerazi sie i zaleknie, obiecaj mitosierdzie Boze. Nie jakoby nie miato
juz by¢ doswiadczen, ale ze Bég nie dozwoli do$wiadczaé go ponad
to, co potrafi znie$é. Na tym wtasnie polega zalozenie opatrunku”®.

Wobec zapowiedzi przyszlego cierpienia reakcje moga by¢ rézne.
Niektdrzy, wyzbywszy sie iluzji, wychodza mu naprzeciw z podniesionym
czotem i wrecz dgzg do chwaly meczeristwa. Stabi majg chwile zataman
i zwatpierr. Tym ostatnim nie wystarczy glosi¢ prawdy, ale nalezy po-
dadjeszcze opatrunek pocieszenia i zawigzaé rane, to znaczy zapewnic¢
o blisko$ci Chrystusa w kazdym do$wiadczeniu.

W odréznieniu od ,,stabych”, ktérzy wprawdzie staraja sie czynié
dobro, ale nie potrafia znosi¢ zla, ,,chorzy” to ludzie, ktérzy ,,mitujac
$wiat, na skutek jakiej$ pozadliwo$ci sa odrywani od czynédw dobrych™.
Augustyn przyréwnuje ich do paralityka, ktéry nie moze sie poruszaé
o wiasnych sitach (por. Mk 2, 1-11). Ten wewnetrzny paraliz wymaga
interwengcji lekarza, ktéry ,,by¢ moze jest ukryty i znajduje sie wewnatrz:
jest nim prawdziwe znaczenie ukryte w Pi§mie”*. Z takiej interpretacji
wynika kolejne zadanie duszpasterza: ma pomagal chrzescijaninowi
zaglebial sie w nauce Ewangelii i wyplywaé na duchowa glebie. Kaptan
jest powotany do formacji ludu Bozego, karmienia jego i siebie chlebem
stowa®. Sam Augustyn czyni to w sposéb mistrzowski, oferujac pozyw-
ny pokarm zdolny zadowoli¢ najbardziej wymagajace gusta i zaspokoié
gtéd wszystkich, zardwno matych, jak i wielkich®.

Ostatnim zaniedbaniem duszpasterzy napietnowanym przez biskupa
Hippony jest nieszukanie owiec zabtgkanych i zagubionych. Polemiczny
kontekst kazaniajest az nadto wyrazZny. Sita grup heretyckich i schizma-
tyckich jest tak ogromna, ze katolicy przypominaja owce poruszajace
sie wéréd ,,zbdjcéw” i narazone ,,na kly rozszalatych wilkéw™*!, Wobec
tego $miertelnego niebezpieczeristwa ton przemowy Augustyna staje
sie szczeg6lnie dosadny. Duszpasterz ma niestrudzenie poszukiwal

36 Sermo 46, 12, 232-240, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 213.

37 Sermo 46, 13, 273-274, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 217.

3 Sermo 46, 13, 283-284, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 217.

3 Por. Sermo 95, 1; 229/E, 4.

“Por. G. Ceriotti, Introduzione, [w:] Sul sacerdozio (pagine scelte dai Discorsi i Sant’Agostino),
Roma 1993, s. 40.

“ Por. Sermo 46, 14.
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zagubionej owcy i stara¢ sie przyprowadzi¢ ja z powrotem do owczarni
Kosciota, nawet gdyby ona sama sie opierata. To jego obowigzek, z ktérego
wypelniania bedzie musiat zdaé sprawe przed trybunatem Chrystusa“,
Podstawowg misja kaptana jest bowiem gromadzenie ludzi w jednej
wierze i we wspdlnocie Ko$ciota powszechnego®. ,, Ta zatem matka,
Koscidt katolicki i jego Pasterz, szuka wszedzie zblgkanych, umacnia
stabych, leczy chorych, opatruje ztamanych, troszczy sie o tych i o tam-
tych. [Heretycy] nie znajg sie miedzy sobg, ale Ko$ciét zna wszystkich,
bo jest ze wszystkimi”*.

Pastores boni

Obraz Ko$ciota w Afryce Pétnocnej wytaniajacy sie z Kazania
o pasterzach nie jest $wietlany: panoszace sie liczne herezje i btedy
doktrynalne, schizma donatystéw rozdzierajaca jedno$¢, a ponadto
niewta$ciwe postawy kaptandéw i biskupéw pogtebiajace problemy
i skutkujagce powaznymi zaniedbaniami duszpasterskimi. Nie dziwi
zatem, ze Augustyn zastanawia sie nawet, czy w ogdle istniejg dobrzy
pasterze®. Watpliwo$¢ jest tym bardziej uprawniona, ze proroctwo
Ezechiela zapowiada, iz B4g wyrwie owce z rak zlych pasterzy i sam
bedzie sprawowat nad nimi piecze (por. Ez 34, 10-16). Biskup Hippony
szuka rozwigzania tego dylematu w sprawdzony juz sposéb, to znaczy
w innych passusach Pisma Swietego, zwlaszcza w Nowym Testamencie.
~Komu powierza [Bég] owce, ktére odebrat tamtym [ztym pasterzom]?
Czy dobrym pasterzom? Dalej [w proroctwie Ezechiela] nie ma o tym
mowy. C6z wiec powiemy, bracia? Czyzby nie byto dobrych pasterzy?
Czy nie powiedziano jednak w innym miejscu Pisma: ,,] dam im paste-
rzy wedtug serca mego, i beda ich pasli rozsadnie” (Jr 3, 15)? W jakim
wiec sensie [Bdg] nie oddaje dobrym owiec, ktére odbiera ztym paste-

2 Jezeli biskup katolicki, ktéry nie poszukiwat zagubionych cztonkéw Kosciota, po-
niesie surowg kare za swe zaniedbania, to jak wielka wina i odpowiedzialno$¢ spoczywa
na przetozonych heretykéw, ktérzy do bledu zachecaja i w nim utwierdzajg? - zapytuje
Augustyn; por. Sermo 46, 21, 485-488.

W celu przywrdcenia jednosci koscielnej w poszczegdlnych miastach, Augustyn
proponowat nawet, aby biskupi (katolik i donatysta) ztozyli dymisje z urzedu, pozwalajac
wybraé jednego biskupa dla wszystkich chrzescijan - por. Ep. 128, 3.

 Sermo 46, 18, 391-394, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 224-225.

%5 Por. Sermo 46, 28, 602: ,,Dobrych pasterzy albo nie ma, albo sa ukryci” (thum. wiasne).
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rzom, ale jakoby nigdzie nie pozostali dobrzy, méwi: ,,Ja sam bede past”
(Ez 34, 15)? Do Piotra jednak powiedziat: ,,Pas owce moje” (J 21, 15).
Jak rozwigzemy ten dylemat?",

Przez tak wyraZzne postawienie problemu, ktéry zdaje sie wynikaé
nie tylko z biezgcej trudnej sytuacji eklezjalnej, ale z samej Biblii, Augu-
styn zmusza stuchaczy do refleksji i wytezenia uwagi. Dzieki temu otwiera
ich na przyjecie odpowiedzi ukazujacej najglebsza tajemnice kaptatistwa.
Najwyzszy Pasterz pasie swoje owce w i poprzez wybranych ludzi. Paste-
rze Ko$ciota sa wtedy dobrzy, kiedy sa wszczepieni w Jedynego Pasterza,
trwajag w Nim i pelnig Jego misje. ,,W jednym Pasterzu odnajduje tu wszyst-
kich dobrych pasterzy. Nie brak bowiem dobrych pasterzy, ale wszyscy
sg w Jednym. Wielu jest wéwczas, gdy sa podzieleni. Tutaj wymieniony
jestJeden dla podkreslenia jednosci. Nie jest réwniez prawda, iz dlatego
nie wspomina sie o pasterzach, ale o Pasterzu, poniewaz Pan nie znajdu-
je nikogo, komu mdgtby powierzy¢ owce. Niegdy$ powierzyt, bo znalazt
Piotra. Wszakze i w osobie Piotra zalecit jedno$¢. Wielu byto Apostotdw,
ale jednemu powiedziano: ,,Pa$ owce moje” (J 21, 15). Nie brak dobrych
pasterzy, bynajmniej nie brakuje ich nam; mitosierdzie Boze wzbudza
ich i stawia na czele Kosciota. Niewatpliwie, jesli owce sa dobre, dobrzy
sg takze i pasterze, poniewaz dobrzy pasterze wywodzg sie z dobrych
owiec. Wszyscy jednak dobrzy pasterze sa w Jednym i jedno stanowig,
gdy oni pasg, Chrystus pasie. Przyjaciele oblubietica nie przemawiaja
wiasnym glosem, ale radujg sie na gtos oblubietica. Dlatego gdy oni pasa,
Chrystus pasie i méwi: «To Ja pase». W nich bowiem jest Jego glos i Jego
mito$é. Takze i Piotra, ktéremu powierzyt owce jak drugiemu sobie,
zjednoczyt z sobg; w ten sposdb powierzyt mu owce, by on sam pozostat
Glowa, Piotr za$ obrazem Ciata, to jest Ko$ciota, i by byli jak oblubieniec
i oblubienica dwoje w jednym ciele””.

Wspaniala teologia kaptaistwa przedstawiona przez Augustyna*®
jest az nadto klarowna. Przewodniczenie wspdlnocie nie jest funkcja
hierarchiczna wynikajacg z konieczno$ci organizacyjnych i porzad-
kowych w Kosciele. Kaptan zostaje wszczepiony w Chrystusa celem
pelnienia okreslonej misji. ,,W ten sposéb pasie Chrystus, w ten sposéb

% Sermo 46, 23, 516-523 (tlum. wiasne).
47 Sermo 46, 30, 649-665, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 234-235.
% Por. ]. Pintard, Le sacerdoce selon Saint Augustin, Tours 1960.
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pasie sie dla Chrystusa i w Chrystusie, nie za$ dla siebie samego z dala
od Chrystusa”®. Poniewaz jedyny Pasterz jest Glowg Ciata, czyli Ko$ciota,
a zatem misja kaptaniska polega na jednoczeniu wszystkich w jednym
organizmie eklezjalnym. Augustyn podkresla ponadto, ze widzialnym
znakiem jedno$ci zostat ustanowiony apostot Piotr, ktérego Zmar-
twychwstaty doprowadzit do trzykrotnego wyznania mitosci. Chrystus
,umacnia mito$¢, aby zapewnié jedno$¢. Tak wiec On sam pasie w nich,
oni za$ pasa w Nim jednym™.

Wersetem biblijnym, ktéry odgrywa zasadnicza role w rozwigza-
niu dylematu postawionego przez Augustyna jest J 10, 27: ,,Moje owce
stuchaja mego glosu [...]. Ida one za Mna™". Kluczowe znaczenie tego
wersetu wynika z faktu, ze wskazuje on na konkretny element, tj. glos,
dzieki ktéremu owce rozpoznaja swojego Pasterza. Tym szczegSlnym
glosem jest stowo Boze. Czerpigc wcigz z proroctwa Ez 34, 13, Augustyn
przyréwnuje autoréw biblijnych do ,,gér Izraela”, na ktérych Bg obie-
cuje pasé swoje owce: ,,Autorzy Ksigg $wietych nazwani sg ,,gérami
Izraela”. Jesli chcecie pa$é bezpiecznie, tam wypasajcie. Wszystko,
co tam ustyszycie, kosztujcie z rozkoszg, wszystko zas, co pochodzi
z zewnatrz, odrzucajcie. GromadZcie sie wokdt wzgdrz Pisma Swietego.
Tam odnajdziecie rozkosz waszego serca, tam nie ma nic zatrutego,
nic szkodliwego, tam najobfitsze pastwisko2.

Niezréwnany autorytet natchnionych autoréw nie jest jednak ab-
solutny. Augustyn wyjasnia dalej, ze wprawdzie ,,géry” sa miejscem
odpoczynku i wzmocnienia, ale Tym, ktéry pasie jest Pan. To On przy-
nosi prawdziwg pomoc i to Jego gtos ma by¢ styszalny w $wietych ksie-
gach. Relatywizacja autorytetu autoréw biblijnych ma na celu ukazanie
koniecznosci wtasciwej interpretacji ksigg $wietych. Chrystologiczne
kryterium hermeneutyczne przechodzi w sposéb naturalny w kryte-
rium eklezjologiczne. Glos jedynego Pasterza ma by¢ styszany na catym
$wiecie, pozostajac wcigz tym samym glosem. ,,Niech wiec wszyscy
beda w jednym Pasterzu, niech przemawiaja jednym gtosem Pasterza.

* Sermo 46, 30, 671-673, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 235.

50 Sermo 46, 30, 669-670, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 235.

51 Augustyn przywotuje go w kazaniu czterokrotnie — por. Sermo 46, 23, 547-548;
29, 647-648; 30, 684-685; 32, 724.

52 Sermo 46, 24, 554-559, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 230-231.
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Niech owce stuchajg tego gtosu i idg za swym Pasterzem. Nie za tym albo
tamtym, ale za Jednym. Wszyscy za$ niech przemawiaja w Nim jednym
glosem, a nie réznymi gtosami. ,,Upominam was, bracia, abyscie byli
zgodni i by nie bylo wéréd was roztaméw” (1 Kor 10, 10). Niech owce
stuchaja tego glosu, ktéry nie wprowadza zadnego roztamu i podziatu
iniech idg za swym Pasterzem, ktéry méwi: ,,Moje owce stuchaja mego
glosuiidg za Mna” (J 10, 27)".

Glos jedynego Pasterza nie moze by¢ zatem styszany w schizma-
tyckiej grupie donatystdw, bo ich interpretacje nie sa przyjmowane
we wspdlnotach koscielnych calego $wiata. Katolicko$¢ Ko$ciota jest
zapowiedziana i potwierdzona przez Pismo Swiete, a ono z kolei znajduje
wiasciwg interpretacje jedynie w tonie powszechnego Kosciota. W ten
sposdb Chrystus, Kosciéti Pismo Swiete stanowia jedna rzeczywisto$é,
ktérej stuga staje sie kaptan dla dobra ludu Bozego.

Zakoniczenie

Setki lat dzielg nas od $w. Augustyna i setki kilometréw Polske
od Hippony (aktualnie Annaba w Algierii, blisko granicy z Tunezja).
Pomimo tego dystansu czasowo-geograficznego, do ktérego mozna
doda¢ jeszcze ten jezykowo-kulturowy, Kazanie o pasterzach stanowi
doskonatg pomoc do odprawienia (lub poprowadzenia) rekolekcji ka-
ptaniskich. Biskup Hippony przedstawia wyjatkowo trafng diagnoze
stanu Ko$ciota, i na jej podstawie przeprowadza duszpasterzom solidny
rachunek sumienia. Precyzyjnie wskazuje na putapki i niebezpieczen-
stwa czyhajace na prezbiteréw szukajacych nie stuzby, lecz kariery,
nie ofiary, lecz zysku. Zdecydowanie pietnuje ich negatywne postawy:
egoizm i szukanie wlasnych korzysci, pyche i pogon za zaszczytami,
lek przed krytyka i odrzuceniem, a przede wszystkim zaniedbywanie
ludu Bozego. Surowa ocena stanowi swoista terapie, ktéra ma poméc
w pokonaniu choroby trawigcej Ciato Chrystusa Krytyka Augustyna,
ktéry nieustannie odwotuje sie do Pisma Swietego, nie ma bowiem
charakteru destrukcyjnego, ale stara sie ukazaé zbawcza perspekty-
we. Zli pasterze, a nawet ci, ktérzy odeszli od jedno$ci Ko$ciota, moga
sie sta¢ znédw dobrymi, jezeli powrdca i zaczna nasladowaé jedynego

53 Sermo 46, 30, 678-685, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 236.
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Pasterza. ,,Bdg jako najwyzszy Pasterz i prawdziwy Ogrodnik potrafi
sprowadzi¢ owce z powrotem i wszczepié na nowo [odciete] gatgzki”**.

Kaptan i biskup, ktérym powierzone sg specjalna misja i urzad w Ko-
Sciele, w pierwszym rzedzie sg jednak chrze$cijanami, a wiec uczniami
Chrystusa. Podkreslajac prawde o podstawowej réwnosci wszystkich
cztonkdéw eklezjalnej wspdlnoty, Augustyn podcina korzenie wszelkich
tendengji klerykalnej wyniostosci. ,,Z wamijestem chrze$cijaninem, dla was
- biskupem” - powtarzat czesto, przypominajac o zbawiennych owocach
pokory, ktéra sam praktykowat w stopniu heroicznym®. Jezeli prezbiter
ma wyprzedzaé innych ludzi, to tylko w ofiarnej stuzbie, w gorliwym
zglebianiu i gloszeniu stowa Bozego, w uswiecaniu przez sakramenty,
w mitosnym oddaniu Chrystusowi w Ko$ciele. Powotanie do tej wyjatkowej
misji jest szczegdlnym darem jedynego Pasterza, ktéry poprzez ziemskich
pasterzy chce nieustannie ukazywa¢ swoja mito$¢ i troszczy¢ sie o swoje
owce na catym $wiecie az do skoriczenia §wiata. Duchowy pozytek owiec
stanowi najgtebszy sens postugi kaptana, w ktérym powinny rozpozna¢
oblicze Dobrego Pasterza. Kaptan za$ ma $wiadomos¢, ze prowadzi dzieto
nalezgce do Innego, ze postuguje rzeczywistosci, ktéra przekracza jego
ludzkie sity, Ze poswieca doczesne zycie dla zycia wiecznego.

Warszawa-Olatarzewo MIROSEAW MEJZNER SAC

Stowa kluczowe

Augustyn, pasterz, owce, stowo Boze, lud Bozy, donatyzm

Summary

Good Shepherd and the shepherds of the Church
in Sermo 46 of St. Augustine

Sermo 46 of St. Augustine’s, offered for meditation in the 24th and 25th week of the
Liturgy of the Hours, is entitled De pastoribus. The scriptural basis is constituted by the
reading of Ez 34 : 1-16 where the prophet criticizes the shepherds of Israel who feed
themselves and not their sheep, and announced the Lord’s promise to feed his people

51 Sermo 46, 18, 405-406, [w:] Liturgia godzin..., dz. cyt., t. 4, s. 225,
5 Por. Sermo 46, 2; 47, 2; 340, 1.
% Por. F. Van der Meer, S. Agostino pastore d’‘anime, dz. cyt., s. 20.
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himself. Augustine, by using an actualizing, allegorical exegesis, develops his homily to
describe a true Christian shepherd distinct from a mercenary. The latter only searches
for his own interest and honour, symbolized by the sheep’s milk and wool. His selfish
attitude causes damage: the strong sheep become weak, then sick and in the end are
lost. For Augustine the scattering of the sheep signifies approaching heretic and schis-
matic groups. The bishop of Hippo disputes especially with the donatists. He emphasizes
that Christ is the foundation of our salvation, the only Good Shepherd whose sheep-
fold is the Catholic Church throughout the world. The shepherds are good when they
belong to that sheepfold, and following Christ they accomplish their mission to feed
the sheep. The meaning of priesthood is indeed to serve God’s people by proclaiming
the Word, distributing the Sacraments and promoting unity. The priest accomplishes
Christ’s work and not his own. Therefore his responsibility is immense, since it deals
with the eternal life to which God will welcome all those who faithfully served him.

Keywords
Augustin, shepherd, sheep, God’s word, God’s people, donatismus



ANDRZE] BOROWSKI

Kaptan i kaptanstwo w kregu tematéw literackich

Literatura - gdyby$my rozumieli to pojecie jako zbidr tekstéw pi-
sanych wedle zasad sztuki obowigzujacej w obszarze danej kultury
i w okreslonym czasie - odzwierciedla wszystkie tematy, ktére zajmo-
waly i zajmuja nadal swiadomos¢ cztowieka. Nikogo zatem nie powinna
zdziwié konstatacja, ze kaptan jako posta¢ oraz kaptaristwo jako temat
wystepuja od najdawniejszych czaséw w tekstach literackich na tych
samych zasadach, co inne postaci i tematy podstawowe powigzane z tak
pierwotnymi rolami spotecznymi, jak np. ojcostwo i macierzyristwo,
sprawowanie wladzy, mito$¢ czy walecznosé. Samo zreszta pojecie ,wy-
stepowania” trzeba by tutaj na poczatku uscisli¢. Po pierwsze, mamy
wszak na mysli bardzo rozmaite pod wzgledem gatunkowym teksty:
dzieta liryczne, fabularno-narracyjne, czyli epickie oraz dramatycz-
ne, a takze wszelkiego rodzaju wypowiedzi proza artystyczna, czyli
sretoryczna”. Po drugie, teksty owe mogg petnié bardzo tez rozmaite
funkcje: moga zwyczajnie - jak sie to méwi w retoryce od czaséw helle-
nistycznych - ,,pouczaé, bawi¢ i wzruszac”, a co Horacy sparafrazowat
stowami Listu do Pizonéw: ,,aut prodesse volunt aut delectare poetae”
(w. 333)%. Teksty literackie moga tez jednak oddziatywa¢ jako pisma
LSwiete” w tym sensie, ze w okreslonej kulturze traktowane sa jako
,stowo Boze” albo ze dotycza ,historii Swietej” - dziejéw stworzenia,
upadku, zbawienia i tym podobnych tematéw. Przystepujac do rozwa-
zan nad wskazanym w tytule tematem, musimy zatem spojrze¢ na in-

! Quinti Horatii Flacci opera omnia, t. 1: Carmina et epodon librum continens, imprimen-
dum curavit, variorum interpretum translationes vernaculas elegit, praefatione, vita
poetae, arte metrica annotationibus instruxit O. Jurewicz, Wroctaw 1968, s. 454. Przektad
polski Jana Sekowskiego: ,,to pouczaé chcg czasem, to bawié wieszczowie” (tamze).
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teresujgcy nas potencjalnie materiat mozliwie szeroko i bez uprzedzen,
unikajac zarazem ewentualnych nieporozumieni, ktére wynikatyby
z nieuporzadkowania poje¢ do owego namystu stosowanych, a takze
z nie do$¢ ostrego sformulowania pytan, ktérych 6w materiat bytby
przedmiotem. Méwiac zatem o ,,wystepowaniu” w literaturze postaci
kaptana i tematéw oraz motywdéw zwigzanych z kaptanistwem, mamy
na mysli nie tylko i nie tyle stwierdzenie samej ich zwerbalizowanej
obecnosci w tekscie, co przede wszystkim okreslenie ich oddziatywania
w konkretnej strukturze danego tekstu.

Rozwazania nasze trzeba by zacza¢ od skomentowania faktu tak rozu-
mianej obecnosci postaci kaptana u samych podstaw, samych poczatkéw
europejskiej tradycji literackiej. Pominmy tutaj okoliczno$¢ z tematem
nie zwigzana bezposrednio, ale dla skomentowania go istotna. Idzie
mianowicie o fakt bezposredniego wspétoddziatywania na siebie kul-
tury literackiej i kultury religijnej, ktérego skutkiem byto to, ze kaptan
w rozmaitych czasach i réznych systemach kulturowych byt réwniez
intelektualistg i pisarzem, niekiedy jedynym i nieposiadajacym kon-
kurencji. Bywato bowiem, jak choéby we wczesnym sredniowieczu
czy w znacznie dtuzej utrzymujgcej ten stan rzeczy kulturze Ko$ciota
prawostawnego, ze nikt poza klerem wtasnie wyksztatceniem podstawo-
wym (niezbednym do sprawowania liturgii), a tym bardziej wyksztatce-
niem wybitnie juz literacko-artystycznym i twérczoscig literacka sie nie
zajmowal. Przeciwnie, tego rodzaju czynno$ci uwazano za sprzeczne
z wychowaniem rycerskim i pozostawiano je stanowi duchownemu.
W zwiazku z tym nie moze kogokolwiek dziwic fakt, ze az do tzw. ,,wyso-
kiego $redniowiecza” (w. XII-XIII) na Zachodzie, a praktycznie do o$wie-
cenia na Rusi Moskiewskiej i w kontynuujgcym jej istnienie Carstwie
Moskiewskim praktycznie tylko duchowni, w tym przede wszystkim
kaptani, produkowali teksty literackie, ktére w oczywisty sposéb te-
matycznie wigzaly sie takze z ich wtasnym §wiatem, z ich problemami
i projektami kulturowymi. Okolicznos$¢ ta, cho¢ nie jest tutaj tematem
gtéwnym, musi jednak by¢ wzieta pod uwage, gdy mamy skomentowaé
dominujaca niekiedy w pewnych nurtach europejskiej twérczosci lite-
rackiej i w pewnych jej okresach obecnosé tematyki nie tylko religijnej,
ale konkretnie wlasnie klerykalnej. Mozna bowiem z duzym prawdopo-
dobiefistwem przypuszczal, iz ukazywanie postaci ksiedza oraz takiego
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czy innego rodzaju charakteryzowanie instytucji kaptafistwa inaczej
sie przedstawia, a w kazdym razie przedstawia¢ sie moze, gdy autorem
tekstu jest kaptan, a inaczej zas, gdy dzieto wychodzi spod pidra osoby
$wieckiej, skadinad bardziej moze nawet niz konkretny twérca-kaptan
poboznej. Zachowujac te dodatkowg okoliczno$é w pamieci, zajmiemy
sie teraz prébg zbudowania modelu, ktéry postuzy¢ moze do opisania
obecnosci i zrozumienia oddziatywania postaci kaptana w literaturze
europejskiej od najdawniejszych jej poczatkdw.

Idgc za przyktadem Ericha Auerbacha, wskazaé¢ bym tu chciat
dla przyktadu na dwa teksty dla europejskiej kultury fundamentalne,
choé zréznych zupetnie kultur sie wywodzace, a mianowicie na biblijna
Ksiege Wyjscia (Szemot, Exodus) oraz na Iliade, gdzie kaptan pojawia sie jako
postad petnigca te same w zasadzie funkcje kulturowe. Podkresli¢ trzeba,
ze nie méwie w tej chwili o funkgji religijnej, sakralnej, mamy bowiem
do czynienia z dwoma tekstami reprezentatywnymi dla dwéch zupet-
nie odmiennych kultur i petnigcymi dwie catkiem rézne funkgje. Jesli
idzie o oddziatywanie w kulturze ksiegi Tory, pierwszorzedna jest w jej
przypadku wspomniana wyzej funkcja sakralna. Co do Iliady, to nieza-
leznie od pierwotnej sakralnosci mitéw, z ktérych akcja tego eposu oraz
poszczegdlne jej epizody zostaly zbudowane, jej funkcja podstawowa
byta homériké paideia, czyli wychowanie rycerskie i ksztatcenie etosu
rycerskiego w odniesieniu do kategorii cnoty (arete).

Chryzes, kaptan Apollina i zarazem nieszczesliwy ojciec zniewolonej
dziewczyny, wystepuje na poczatku pierwszej ksiegi Iliady jako rodzaj medium
w przyczynowo-skutkowym szeregu wydarzen, ktdry rozciagga sie pomie-
dzy nieu$wiadomionym przez winowajce (w tym wypadku Agamemnona)
przewinieniem (hamartia) a sprawiedliwg pomsta bogéw (dike) i stanowi
o$ fabularng homeryckiego eposu. Sam natomiast fakt bycia kaptanem
nie ma tu znaczenia poréwnywalnego z kaptanstwem biblijnym, bowiem
sprawujace rozmaite funkcje kultowe kaptanki czy sktadajacy ofiary bé-
stwom greckim kaptani nie tworzyli tak wyodrebnionej grupy spoteczne;j.

Z tych dwéch wybranych przyktadéw - biblijnego i homeryckiego
- nie wynika oczywiscie jakiekolwiek uzasadnienie czy uprawnienie
do tego, aby$my odnosili je jako wzorce absolutne albo nawet tylko
wyznaczniki uniwersalnego dla kultury globalnej paradygmatu funk-
cji ,,wystepowania” postaci kaptana w literaturze. Nalezatoby bowiem
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w tym celu, by nie narazi¢ sie na stuszny skadingd zarzut europocen-
tryzmu, pole naszej obserwacji poszerzy¢ o inne takze, nie powigzane
genetycznie z tymi wzorcami modele obecnosci i oddzialywania kaptana
i kaptaristwa w tekstach reprezentatywnych dla innych jeszcze kultur
literackich, zaréwno starozytnych i dawniejszych, jak i wspdtczesnych.
Mamy wiec w literaturze celtyckich druidéw czy stowiatiskich zercéw
albo rzymskich auguréw i flaminéw, pojawia sie tez egipski ,,stuga bo-
géw” (hem-netjer). Dla naszych rozwazan dotyczacych ,,wystepowania”
takich czy innych postaci duchownego w literaturze istotne bytoby
okreslenie stanu wiedzy autora na temat religii - mniej lub bardziej
archaicznej czy egzotycznej wzgledem wzorca europejskiego - ktérej
kaptana opisuje, a co za tym idzie - doktadnosci historycznej rekonstrukgji
bohatera. Przede wszystkim za$ istotna jest rola, ktéra autor przypisat
danej postaci w akcji utworu. W zwigzku z tym zastrzezeniem mozna
by wskazaé na takie dziela literackie (przede wszystkim sa to teksty nar-
racyjne i dramatyczne albo scenariusze filmowe czy libretta operowe),
w ktérych postaci kaptanéw i kaptanek rozmaitych kultéw pogariskich
wystepuja co prawda nieraz jako postaci wazne i pierwszoplanowe,
ale zbudowane na zasadzie personifikacji ilustrujacych wspdtczesne
autorom problemy polityczne, moralne czy takze religijne. Mam tu na
mysli np. wszystkim dobrze znany przyktad Faraona Bolestawa Prusa,
gdzie postaci kaptandw, zwtaszcza tak wyeksponowanych jak Herhor,
Pentuer czy Lamentu, sg faktycznie figurami pewnych postaw moral-
nych, funkgji spotecznych i politycznych, chociaz zarazem catkowicie
spetniaja warunki historycznej rekonstrukgji fabularnej okreslonych
przez instytucje kaptanstwa charakteréw. Podobnie mozna by za-
kwalifikowa¢ postaci i opisaé ich funkcje w wielu innych powiesciach
historycznych, jak Egipcjanin Sinhue Miki Waltariego, najstynniejszej
bodajze z tego rodzaju popularnych produkgji literackich. Jeszcze inne,
cho¢ podobne funkcje petnia postaci kaptanek i kaptanéw w utworach
romantycznych (jak choéby w Irydionie Zygmunta Krasiriskiego), gdzie
tzw. ,,starozytnos$¢” stanowita przedmiot fascynacji jako obszar na nowo
przywréconych kulturze europejskich (od czaséw Winckelmanna) débr
kultury. Z kolei romantyczne urzeczenie pétnocng mitologia, a takze
mitologig stowiariska (o religii tych ludéw miano wtedy jeszcze do$¢
stabe pojecie) sprawito, ze w rozmaitych tekstach pojawity sie postaci
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kaptanéw i kaptanek z obszaru pétnocnoeuropejskiego, jak w Normie
Vincenza Belliniego, do ktérej libretto utozyt Felice Romani na pod-
stawie tekstu tragedii Norma autorstwa Louisa Alexandre’a Soumeta?,
czy tez jak w przypadku Lilli Wenedy Juliusza Stowackiego. Przy oma-
wianiu przyktadéw podobnych do tutaj przytoczonych nalezy przede
wszystkim zachowaé daleko idaca powsciggliwo$é w uogdlnianiu
i w stosowaniu do postaci dziatajacych w konkretnych fabutach okre-
Slen takich jak ,kaptan”, czesto przeciez mylonych z ,,wieszczkiem”,
wrdzbitg, magiem, szamanem, pustelnikiem etc. Istotne jest bowiem
nie sprowadzanie rozmaitych, wysoce swoistych zjawisk do jednego
modelu, lecz wrecz przeciwnie, uwydatnianie swoistos$ci wtasciwych
dla danego systemu religijnego i kulturowego postaci, ktére czasem
anachronicznie kaptanami bywaty nazywane.

Przy wszystkich zastrzezeniach uprzedzajacych ewentualny zarzut
nadmiernego skupiania uwagi na europejskich wzorcach literackich,
trudno nie skonstatowa¢, ze nawet wykraczajace poza $cisle literaturo-
znawczy profesjonalizm refleksje specjalistyczne o charakterze antro-
pologiczno-kulturoznawczym i religioznawczym, poswiecone sakral-
nym i $wieckim funkcjom kaptana odwotuja sie jednak do pojeé przez
literature wlasnie i jej pierwotne, uniwersalne zrédta uformowanych
i upowszechnianych. To bowiem literatura - poezja i proza artystyczna
(retoryczna) - ksztattowata i nadal ksztattuje spotecznie funkcjonalne
formy dyskursu, ktérymi kazdy, réwniez filozof i teolog, sie postuguje.

Stwierdzenie pierwotnej, najdawniejszych utwordw siegajacej
obecno$ci postaci kaptana w literaturze powszechnej, od ktérego roz-
poczatem moja refleksje, w najmniejszym stopniu nie zawiera przesa-
dy. Przeciwnie, jest niezbedna, jak sadze, do tego, aby$my w naszym
namysle nie popadli w ciasng pedanterie. Owszem, wyobrazam to sobie
jako ewentualno$¢ catkiem prawdopodobna, ze mdégtby kto$ powziaé
zamiar szalony i przystapi¢ do uktadania katalogu utwordw literackich,
w ktérych postaé kaptana (ksiedza) wystepuje, albo - nawet juz zamiar
tego rodzaju radykalnie ograniczajac - do sporzadzenia bibliografii dziet
z ksiedzem jako postacia gtéwna, czyli tzw. ,bohaterem literackim”.
Przywotujac na wstepie te dwa fundamentalne przyktady, chcialem wiec
zamiar tego rodzaju uprzedzi¢ wykazaniem absurdalnosci rozumowania

2 http://piotr-kuras.w.interia.pl/op_bellini_norma.htm [17 11 2010].
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w takim kierunku, nic bowiem pouczajgcego ze zgromadzenia setek
tysiecy tytutéw dziet z postacia ksiedza w $rodku by nie wynikneto.
Trzeba by zatem obral inny kierunek refleksji, a mianowicie prébe
usystematyzowania problemu i zbudowania paradygmatu, ktéry caty
dostepny nam materiat uczynitby rzeczywiscie zrozumiatym.

Dwa przywotlane tutaj wzorce - biblijny i mitologiczny - stuzy¢
nam moga jako ilustracja dwdch istotnych dla europejskiej tradycji
literackiej konstatacji. Po pierwsze, jak zauwazali to juz niektérzy oj-
cowie Ko$ciota, w literaturze i w catej antycznej tradycji ,,poganiskiej”
dostrzec mozna byto pewne idee przypominajace elementy biblijnego
objawienia (tzw. prisca teologia). W tym wypadku idea tg bytaby wiasnie
owa posredniczaca miedzy béstwem a cztowiekiem funkcja kaptana.
Konstatacja ta byla o tyle istotna dla dalszego biegu dziejéw kultury
europejskiej, ze powracano do niej w epoce wczesnonowozytnej (przy-
ktadem moze by¢ dzieto jezuity ks. Macieja Kazimierza Sarbiewskiego
Dii gentium, oparte zreszta na licznych znanych autorowi posrednio
i bezpos$rednio autorytetach ko$cielnych) i ze uformowata ona w istot-
ny sposéb myslenie o ciggtosci i jednosci tradycji kulturowej. Po drugie
natomiast, przywotane tu wzorce funkcjonowania instytucji kaptana
w kulturze prowadza do innej jeszcze konstatacji, te pierwsza istotnie
uzupetniajacej i modyfikujacej: ot6z mianowicie kaptan biblijny po-
$redniczy pomiedzy Bogiem jedynym a cztowiekiem w akcie sakralnym
ofiary. Posiada zatem réwniez catkowicie swoisty dla swej instytucji
status sakralny i spoteczny $cile zwigzany z kultem i ze $wiatynig,
nie funkcjonuje natomiast w tekscie jako postaé magicznie przez bé-
stwo wspierana czy protegowana. Dlatego w péZniejszym przebiegu
dziejéw oddzialywania postaci w literaturze kaptan Pierwszego Przy-
mierza nie odgrywat na ogét rél tak barwnych i charakterystycznych,
jak prorok czy nawet rabin, o heroicznych, kobiecych i meskich po-
staciach wodzéw, kréléw czy sedzidéw juz tu nawet nie wspominajac.
One to bowiem skupity na sobie przede wszystkim uwage réznego
rodzaju twércédw dziet literackich, plastycznych i muzycznych®. Od tej
za$ drugiej konstatacji rozpoczyna sie tez jeden z kolejnych istotnych

3 Por. M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie, chrzescijaristwie,
islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1995,
Krakéw 19982,
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dla naszych rozwazan tropéw refleksji prowadzacy nasze rozwazania
ku literaturze reprezentatywnej dla kultury chrzescijanskie;.

Otdz chrystianizm zmodyfikowat zasadniczo 6w starotestamentowy
model biblijny w ten sposdb, ze kaptatistwo ukazywane w tekstach lite-
rackich nie implikuje juz jako pierwszorzednego, specjalnego statusu
sakralnego i spotecznego cztowieka ten urzad sprawujgcego. Eksponuje
natomiast soteryczna funkcje paradygmatu ,,nowego arcykaptanistwa”
Jezusa Chrystusa, ktéry w ostatniej i najwazniejszej ofierze ztozyt sam sie-
bie jako Bég-cztowiek. Odtad kaptan, rozpatrywany tu jako postaé lite-
racka, oddziatywaé bedzie w tekstach jako sprawujacy te ofiare niejako
w ,zastepstwie” Chrystusa, i to nie tylko w sensie sakramentalnym,
tj. w liturgii. Jedng z konsekwencji owej imitatio Christi praktykowanej
przez kaptana wlasnie (nie tylko przez osobe $wiecka, co tez przeciez
powinno by¢ brane pod uwage) jest bowiem taka konstrukcja postaci
kaptana, ktéra uwydatnia jego funkcje stuzebna - ,,stugi stug Bozych”.
Mamy wobec tego dwa warianty konstrukcji tej postaci. Pierwszy nazwal-
bym heroicznym. Posta¢ kaptana bedzie tutaj taczona, az po dzi$ dzien
zreszta, z réznego rodzaju kontekstami martyrologicznymi, z dawaniem
Swiadectwa usque ad effusionem sanguinis. Postaci tego rodzaju zaludniaja
od pierwszych wiekdéw chrzescijatistwa, od martyrologiéw poczynajac,
ogromna literature hagiograficzng, z ktérej wytoni¢ sie miat gatunek
o zdecydowanie juz dominujacej funkgji beletrystycznej, jak legenda.
Zatem kaptan-meczennik (biskup, zakonnik), Swiadek Chrystusa, ale i za-
razem $wiadek godnosci cztowieka, to pierwsza odmiana tej postaci
w rozmaitych wcieleniach obecna az po literature nowsza i wspétczesna.
W zwigzku z taka konstrukcjg przychodzi na mysl caly szereg postaci:
od najbardziej jednoznacznie ukazanych (jak np. $wiety Maksymilian
Kolbe czy ks. Jerzy Popietuszko) az po konstrukcje postaci fikcyjnych,
ktdre po to zostaly wymyslone i zbudowane, aby ukazaé przypadki
loséw bohatera ztozonych, dramatycznie powiktanych. Spo$rdéd wielu
mozliwych wybratbym dla naszych rozwazan przyktad powiesci Graha-
ma Greene’a Moc i chwata (The Power and the Glory), wydanej w roku 1940
(przektad polski w 1967), ktérej postaé gléwna w sposéb wyjatkowo pa-
radoksalny, ale, jak dobrze wiemy, wyjatkowo tez zyciowy taczy w sobie
heroizm kaptariskiej $wietosci ze skrajnie upokarzajacymi go stabosciami,
wirdd ktérych alkoholizm i zarzucenie celibatu wydajg sie by¢ najmniej
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drastycznymi rysami tego katolickiego bezimiennego ksiedza znanego
jako ,,whisky priest”. Greene, jak w kilku innych swoich powiesciach,
takze i tego bohatera przedstawit w sytuacji granicznej, ktéra ze szcze-
g6lng jaskrawoscig o$wietla tutaj istote cnoty kaptlariskiej. Cnote tego
rodzaju okreslitbym najchetniej analogicznie do ,,cnoty wojskowej”
nagradzanej wiadomym orderem jako virtus sacerdotalis, polega bowiem
tutaj na bezwzglednie spolegliwym, az do ,,rozlania wlasnej krwi” wy-
pelnianiem obowigzkdéw kaptaniskich przy catkowitym réwnoczesnie
u$wiadamianiu sobie beznadziejnosci potozenia, wtasnych ograniczen,
niejednoznacznosci sytuacji etc. Przywotany tu przyktad jako najlepiej
chyba znany stuzy¢ moze za paradygmat przedstawienia postaci kaptana
i tematu kaptaristwa w kontekscie nowoczesnej catkiem ,,psychomachii”,
ktdrej bohaterowi nie zostaje oszczedzone zadne z mozliwych upoko-
rzen, ale ktéry tym bardziej przekonujaco na miano athleta Christi sobie
zastuzyl. W zestawieniu z tym modelem znacznie mniej dramatycznie
i heroicznie przedstawia sie narysowana w powiesci Jerzego Andrze-
jewskiego tad serca (1937) postaé ksiedza Siechenia, takze przedmiotu
swoistej ,,psychomachii”. Jej konstrukcja przypomina walke duchowa
innego jeszcze kaptana, bohatera powiesci Georgesa Bernanosa Pa-
mietnik wiejskiego proboszcza (1936). Te trzy przyktady reprezentatywne
sg dla nurtu dwudziestowiecznego ,,humanizmu katolickiego”. Mozna
by zapyta¢, dlaczego wiasnie kaptan katolicki stat sie tak wyrazistym
bohaterem powiesci dwudziestowiecznej, skoro przeciez i inne wyzna-
nia uczestniczyly tak oczywiscie w historii najnowszej. Odpowiedzi,
jak sadze, mozna by szukaé w kontekscie zdynamizowanej wyraznie
w drugiej potowie XX wieku refleksji nad katolicyzmem w ogdle, nad ka-
planstwem zas, jego miejscem w dwczesnych strukturach spotecznych
ijego roli wobec konfliktéw spotecznych w szczegdlnosci. Najbardziej
przejmujacym, by nie rzec tragicznym przyktadem tego rodzaju lite-
rackiej refleksji nad kaptanem i kaptatistwem jest - jak sadze - powie$¢é
czeskiego ksiedza katolickiego Jakuba Demla (1878-1963) Zapomanuté
svétlo (1934; przektad polski Zapomniane swiatto w 2000) ukazujgca ka-
ptana (posta¢ blizniaczo podobng do trudnej i powiktanej osobowosci
autora) w calym dramatyzmie watpliwosci, pokus rozpaczy, a zarazem
jednak osobliwie wytrwatej wiary.
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Inny wariant postaci ,,stugi Bozego i stugi bliznich”, ktéry nazwacé
by mozna ,,praktycznym”, ukazuje kaptana w rozmaitych sytuacjach
zyciowych jako przyjaciela i dobrodzieja indywidualnych postaci lite-
rackich albo tez (wzglednie oraz) calych grup spotecznych bez kontekstu
martyrologicznego czy heroicznego. Oczywiste jest, ze te dwa warianty
moga sie w rozmaitych strukturach fabularnych krzyzowaé czy tez funk-
cjonowac paralelnie. Najbardziej chyba udanym artystycznie i dlatego
najlepiej znanym przyktadem jest postac, ksiedza Robaka” faczaca w sobie
rysy bajronicznego bohatera zamaskowanego, napietnowanego dawnymi
namietno$ciami (takze erotycznymi) i pragnieniem zemsty, a zarazem
nawrdéconego zawadiaki, patrioty i gotowego do poswiecenia wlasnego
zycia wojownika, znakomicie wpisana w rodzima, ,,sarmacka” tradycje
szlacheckich gatunkéw literackich takich jak gaweda i duma rycerska.

Na odrebng uwage zastuguje z kolei spora liczba takich tekstéw,
w ktérych kaptan (konkretnie juz ,.zwykly” ksiadz katolicki, czasem
tez zakonnik czy pastor protestancki) funkcjonuje jako autorytet moralny,
intelektualny lub polityczny bez dodatkowych ryséw heroicznych i mar-
tyrologicznych. Niekiedy posta¢ tego rodzaju ubarwia czy tez przydaje
jej cech jeszcze bardziej ,ludzkich” swoista jowialno$¢, dobroduszne
poczucie humoru, czasami wrecz nieoczekiwana, budzaca sympatie
przebieglto$é. Mozna by tu przywotywa¢ przyktady rozmaite, jak choé-
by wywodzaca sie z tradycji wspomnianej gawedy staropolskiej postaé
kwestarza z Obrazéw litewskich (seria 111, Pamietniki kwestarza) Ignacego
Chodzki (1844). Paradoksalnie bliski tej postaci jest detektyw w sutannie
ksigdz Brown z cyklu powiesciowego Gilberta Keitha Chestertona. Cha-
rakterystyczne dla tego rodzaju konstrukgji jest uwydatnienie zewnetrz-
nej przecietnosci bohatera, nawet jego pospolitosci w wyrazie twarzy
czy niezgrabnie sie prezentujacej sylwetki przy oczywistej réwnocze$nie
bystro$ci umystu, intuicji, poczucia humoru etc. Wydaje sie, ze tak za-
planowana konstrukcja postaci, dalekiej przeciez od funkgji satyrycznej,
0 czym bedzie jeszcze mowa w osobnym miejscu, ma dowarto$ciowad
w sposéb budzacy sympatie, a nie budzgcy kontrowersji spoteczna role
postaci kaptana katolickiego-celibatariusza, dalekiego od atrakcyjnosci
fizycznej, ktéra potencjalnie postaé te mogtaby czyni¢ dwuznaczna.

Wydawa¢ by sie mogto, Ze opisany wyzej model prezentacji postaci
kaptana w stylu wysokim (gravis) oraz model drugi w stylu $rednim (me-
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diocris) wykluczaé by mdgt czy nawet powinien jakiekolwiek zabarwie-
nia jasniejszymi barwami radosci czy wesotosci. Tak jednak na szczescie
dla wybitnych dziet literackich by¢ nie musi. Zaznaczmy tu od razu istotng
réznice pomiedzy pojeciami bardzo czesto mylonymi. Wesoto$¢ (hilaritas)
czy, $cislej méwiac, rozweselanie audytorium bywa jednym ze $rodkéw
stosowanych w retoryce dla réznych celéw: od zjednania sobie zycz-
liwosci czytelnika lub stuchacza (captatio benevolentiae) po zwyczajne
sprawienie przyjemnosci, ktdra jest jednym z celéw samej wypowiedzi
(delectare) wspomnianych juz poprzednio w kontekscie antycznej teorii
literatury przejetej przez literature europejska. Konkretne figury reto-
ryczne stuzace realizacji tego celu maja przewaznie wiele wspdlnego
zkategorig uroku (czy dostownie ,,stodyczy”’) wypowiedzi - suavitas. Ta za$
niejednokrotnie tozsama bywa z tzw. ,,dowcipem” czy méwigc bardziej
zawodowo: konceptem (albo pomystowoscia) stuzacym miedzy innymi
rozbawieniu, czyli wia$nie rozweseleniu audytorium. Catkowicie czyms
innym natomiast jest estetyczna kategoria komizmu, czyli §miesznosci,
ktéra czasami tez rozbawia (ale nie wszystkich, a na pewno nie o§mieszo-
nych), zasadniczo jednak ze stodycza nie ma nic wspdlnego. Powiedzia-
no nawet kiedys stusznie (W. Jaeger), ze komizm i tragizm to zazwyczaj
dwie strony tego samego przedmiotu, tyle tylko ze dostrzegane z dwéch
réznych punktéw widzenia. Komizm, czyli $miesznos¢, jest kategoria
dominujaca w satyrze i w komedii, o czym za chwile tez bedzie mowa.
Tu jednak chciatbym wskaza¢ tylko na wesoto$¢ jako jeden z wariantéw
konstruowania postaci kaptana w tekstach literackich. Przyktadéw nato
jestbardzo wiele, takze i tych juz wcze$niej wymienionych (jak np. postaé
ksiedza Browna w utworze Chestertona). Na szczegdlna uwage zastugu-
je, jak sadze, jeszcze jedna powie$¢ Grahama Greene’a Monsignor Quijote
(1982), ktdrej bohater, prowincjonalny ksiezyna, zastugiwalby zaledwie
nalekcewazgce okreslenie ,,poczciwy” czy ,,zwykly”, gdyby nie fakt, ze jako
porzadny czlowiek miat nature spontanicznego nasladowcy Chrystusa,
pomdgtbowiem odruchowo dwém nieznajomym podrdéznikom zmartwio-
nym awarig ich samochodu. Fakt, ze byli to podrézujacy incognito dwaj
dostojnicy watykariscy, uruchomit taricuch przyczyn i skutkéw, od ama-
rantowego pasa i pratatury mu nadanej poczynajac, a na powtérzeniu
przygdd jego literackiego imiennika (ksiadz przypadkowo tez sie nazywat
Quijote) koriczgc. Fabula tej powie$ci osnuta na poczynaniach jej boha-
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tera, kaptana-indywidualisty mieszczgcego swe zachowanie w $cistych
granicach lojalno$ci wobec wasnego biskupa, Kosciota i swego powotania,
nikogo nie o$miesza, z pewno$cia natomiast rozwesela. Paradoksalnie
mie$ci sie w tym samym paradygmacie katolickiego humanizmu i stuzy
konstruktywnej refleksji nad istotg kaptatistwa w catkiem wspétczesnych
nam okolicznosciach.

Pozostaje nam jeszcze trzeci wariant rozwazanego tu paradyg-
matu prezentacji kaptana w tekstach literackich oraz funkgji, ktéra
te przedstawienia petnily. Mysle tu mianowicie o funkcji satyrycznej
urzeczywistnianej za pomocg figur retorycznych zwigzanych formalnie
z kategorig komizmu. Satyra klerykalna (bo nie zawsze antyklerykalna)
jest jednym z najstarszych gatunkdéw literackich uprawianych przez
ksiezy wtasnie. Przyktadem z obszaru polskiej tradycji literackiej moze
by¢ bezimienna co prawda, ale przez osobe wyksztatcona, wiec zapewne
duchowng napisana dialogowana satyra De morte prologus znana tez jako
Rozmowa mistrza Polikarpa ze $Smiercig z XV wieku. Opisani m.in. w tym
tekscie ,,plebani z migzszg szyja, jiz [ktérzy] barzo piwo pija, podgardtki
na pirsiach wieszajg” to protoplasci niestawnych bohateréw Monachoma-
chii wyszydzonych przez ksiedza biskupa warminskiego i arcybiskupa
gnieznieriskiego. Satyra tego rodzaju miata zazwyczaj na celu nie wy-
$mianie czy o$mieszenie instytucji kaptaristwa, lecz wrecz przeciwnie,
przywrdcenie tej instytucji godnosci za pomocg figur retorycznych
takich jak ironia, sarkazm itp. skierowanych przeciwko konkretnym
tej instytucji wynaturzeniom albo wrecz osobom winnych tego rodza-
juwynaturzeni. Na podobna uwage w tym przypadku zastuguje satyra
z czaséw reformacji, kiedy wszystkie strony uczestniczace w konflikcie
miedzywyznaniowym postugiwaly sie tym gatunkiem i jego szerokim
asortymentem srodkdw napasci, inwektywy, polemiki, obrony, refuta-
cji etc. w walce z przeciwnikiem. Satyra ta o$mieszata z jednej strony
ksiezy katolickich, zwtaszcza hierarchéw, z drugiej strony duchownych
protestanckich rozmaitych wyznan. Satyra tego typu byta zwalczana
w Srodowiskach atakowanych czy o$mieszanych przez rozmaitego
rodzaju polemiki, kontr-satyry, a takze przez cenzure prewencyjna,
kary koscielne i inne $rodki administracyjne. Ten stan rzeczy stwarzat
system zamkniety, ktdry takze musiat si¢ do zaniku tego rodzaju satyry
w klasycznym rozumieniu przyczynié.
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Ta sama praktycznie topika, wlasciwa dla stylu niskiego (humilis),
powracata w kolejnych nawrotach antyklerykalizmu w XVIII i XIX wieku
w bardzo nieraz jaskrawych, by nie powiedzie¢ drastycznych (np. liber-
tytiskich) odmianach. Sadze, ze ten proces przyczynit sie paradoksalnie
do wyjatowienia tej tematyki i obstugujacej jg topiki, kojarzona byta
ona bowiem zbyt jednoznacznie i w uproszczeniu z danym, przewaz-
nie jednostronnie okreslonym $rodowiskiem antagonistéw i zazwyczaj
stusznie posadza¢ ja mozna byto o tendencyjnos¢ i ideologizacje. Saty-
ra ma to do siebie, ze nasladujac rzeczywisto$¢ (jako gatunek epicki),
deformuje jej obraz, hiperbolizujac niektére (negatywne przewaznie)
jej cechy. Jej zatem warto$é poznawcza bywa problematyczna, rozbu-
dza¢ moze natomiast emocje zaréwno negatywne, jak i pozytywne.
Przyktadem bodajze najbardziej reprezentatywnym moze by¢ postaé
kapelana polowego, czyli ,feldkurat Otto Katz” z powieéci Jaroslava
Haska Osudy dobrého vojaka Szvejka za svetove valky (1921-1923). Figura
to przejmujaco tragiczna, cho¢ skonstruowana - jak caty zresztg obraz
$wiata przedstawionego w tej powiesci - wedtug najlepiej pojetych zasad
satyry, ktéra jednak nie tyle $mieszy, co sktania do gtebokiej zadumy
nad ,tajemnicg podtoéci” (misterium iniquitatis).

Obecnie tradycyjna satyra antyklerykalna (czy moze wlasnie jednak
teziklerykalna) w sensie gatunku literackiego (nie mysle tu o antykle-
rykalnej publicystyce) praktycznie chyba nie istnieje, wyparta - jak
sadze - z obiegu spotecznego przez rozmaite bardziej przyciagajace
uwage tematy i zjawiska, ktére staty sie domeng publicystyki albo po-
waznej i skadinad ,ksigzkowej” debaty filozoficzno-teologicznej. Jesli
jest to signum temporis, to badZzmy dobrej mysli. Sprawy ksiezowskie
to sprawy powazne i nie do twarzy im z rechotem. Natomiast z usmie-
chem, ktéry jest znakiem wesoto$ci albo tez - jak pisali starozytni - zna-
kiem cztowieczetistwa, owszem, ksiedzu jest do twarzy na co dzierii od
$wieta. Oby takich wtasnie postaci byto wiecej w literaturze, ale przede
wszystkim jednak na $wiecie.

Krakéw ANDRZE]J BOROWSKI

Stowa kluczowe
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Summary

The priest and the priesthood in literary topics

Priests were present in world literature from its beginning as a closely linked liter-
ary and religious culture. Priests were the first writers. Sacred and secular texts show
priests as an intermediary between god and man, especially in the act of sacrifice.
Sometimes he is a personification of certain religious, moral and political issues. Catholic
priests are sometimes depicted as followers of Christ and servants of the servants of
God. They may be heroic figures, reflecting life for God and people, or practical, close
to people in their daily lives with a sense of humor. A priest serves as a moral author-
ity, although he is not devoid of human weaknesses and shortcomings, with tolerance
condemned in the satirical songs.

Keywords

Priest, priesthood, literature
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MARIAN KANIOR OSB

Zycie i dziatalno$¢ $p. o. Franciszka
Mataczynskiego OSB (1920-2009)

W poniedziatek 30 listopada 2009 roku o godzinie 2° w nocy
w Szpitalu Wojskowym przy ul. Wroctawskiej 1-3 w Krakowie zmart
o.dr Franciszek Stanistaw Mataczyrski, mnich Opactwa Benedyktynéw
w Tyncu. Uroczystosci pogrzebowe z udziatem Stanistawa kard. Dziwisza,
arcybiskupa metropolity krakowskiego, Franciszka kard. Macharskiego,
abpa Stanistawa Nowaka, metropolity czestochowskiego, i bpa Jana
Zajaca, a takze licznego duchowieristwa diecezjalnego i zakonnego, sidstr
zakonnych, wspétbraci benedyktynéw z Tyrica, Lubinia, Biskupowa,
Bacurowa (Stowacja) oraz wiernych parafii odbyly sie 4 grudnia 2009
w koSciele tynieckim. Na cmentarz trumne ze zmartym niesli bene-
dyktyni tynieccy. Ztozono ja w kwaterze benedyktynéw na cmentarzu
parafialnym w Tyncu.

Okres mtodziericzy, seminarium i pierwsze lata kaptanstwa

Stanistaw Marian Mataczyriski, syn Mariana i Wandy Walerii z Géreckich,
urodzit sie 18 sierpnia 1920 roku we Lwowie'. Zostat ochrzczony w ko-
$ciele parafialnym $§w. Marii Magdaleny. W zakresie szkoty podstawo-
wej nauke pobieral w Szkole Cwiczen przy Paristwowym Seminarium
Nauczycielskim Meskim we Lwowie. Juz w szkole podstawowej zwigzat
sie z harcerstwem polskim, a jako gimnazjalista byt uczestnikiem kil-
ku obozéw harcerskich. Jeszcze w wieku szkolnym Stanistawa zmarli
oboje rodzice: matka Wanda - 6 XI 1926, a ojciec Marian - 21 XI 1932.

! Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 473/V1 A/60, Testimonium nativitatis et bab-
tismi Parochiae S. Mariae Magdalenae 1229, Leopoli 6 octobris 1923.
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Po $mierci rodzicdw Stanistawem i jego rodzeristwem opiekowali
sie cztonkowie rodziny Mataczynskich: major Zdzistaw Mataczynski
(urzedowy opiekun) i ciotka Rudziriska. Dzieki tej opiece Stanistaw mégt
uczeszczaé w latach 1931-1938 do IV Gimnazjum im. Jana Dtugosza
we Lwowie. Po maturze w roku 19382 abiturient Stanistaw Mataczyriski
zostat przyjety do Arcybiskupiego Seminarium Duchownego Obrzadku
taciriskiego we Lwowie i w latach 1938-1943 studiowat filozofie i teo-
logie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Jana Kazimierza
we Lwowie®, Wypadki wojenne (zajecie Lwowa przez wojsko Armii
Czerwonej w roku 1939, wybuch wojny niemiecko-rosyjskiej w roku
1941) spowodowaly rézne trudnosci w studiach teologicznych klery-
kéw Lwowskiego Arcybiskupiego Seminarium Teologicznego®. Jako
alumn seminarium petnit funkcje ceremoniarza i opracowat ceremoniat
dla klerykéw. Mimo trudnosci klerycy przerabiali materiat przepisany
programem studiéw filozoficzno-teologicznych i przyjmowali kolejno
nizsze $wiecenia, a nastepnie wyzsze. Alumn Mataczyniski wraz ze swoimi
kolegami kursowymi otrzymat tonsure 31 grudnia 1939, nizsze $wie-
cenia: ostiariusza i lektora dnia 3 listopada 1940, a egzorcysty i akolity
23 kwietnia 1941°. Dwa lata pézniej po odbyciu naleznych rekolekgji
alumn Stanistaw Mataczynski i jego koledzy otrzymali 16 maja 1943 sub-
diakonat, 23 maja - $wiecenia diakonatu, a 6 czerwca 1943 - §wiecenia
kaptanskie¢. Nastepnego dnia odprawit pierwsza msze $wietg w kosciele
seminaryjnym, a w uroczysto$¢ Zeslania Ducha Swietego - uroczyste
prymicje w kosciele parafialnym’. Neoprezbiter ks. Stanistaw Marian
Malaczyniski zostat skierowany przez wtadze koscielne jako duszpa-
sterz (wikariusz) do Glinian, a nastepnie 1 stycznia 1944 do Tarnopola,
gdzie pracowat do czasu wyjazdu z Ukrainy®. Po repatriacji z Tarnopola

2 Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 470/V1 A/60, Odpis $wiadectwa dojrzatoéci
dokonany przez notariusza Z. Huebnera w Warszawie 30 IX 1946.

* Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 469/ VI/A/60 Za$wiadczenie Rektoratu
Seminarium Duchownego O. £. 30 VIII 1945.

4 Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczyriskiego (rekopis).

> Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczyriskiego (rekopis).

¢ Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 465/VI A/60, Testimonium ordinationis , ep.
Eugeniusz, Leopoli 6 VI 1943.

7 Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczyriskiego (rekopis).

¢ Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczyriskiego (rekopis).
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w 1945 roku do Polski pracowat poczatkowo jako duszpasterz na Slasku.
0d jesieni 1946 roku zwiazat sie z o§rodkiem w Laskach, gdzie petnit
obowigzki kapelana, ale takze duszpasterzowat w catej okolicy, gdyz do-
piero za rzgdéw prymasa Stefana Wyszyniskiego powstaty nowe parafie
w Lipkowie, Izabelinie i Laskach®. W tym czasie podjat studia teologiczne
na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego i uzyskat
28 czerwca 1949 dyplom magistra teologii moralnej na podstawie roz-
prawy De usu delectabilium wedtug sw. Tomasza z Akwinu i tomistow, ktérej
promotorem byt ks. prof. Z. Kozubski®.

Powotanie monastyczne

Zamitowanie do liturgii u ks. Stanistawa Mataczynskiego pociagneto
za soba tesknote do Zycia monastycznego. Totez gdy ukoriczyt studia
licencjackie na Uniwersytecie Warszawskim, zwrdcit sie do swego ordy-
nariusza abpa E. Baziaka z pro$ba o pozwolenie na wstapienie do Tyrica.
Po otrzymaniu zgody 16 marca 1950" ks. Stanistaw Mataczynski przybyt
w czerwcu tegoz roku na wzgdrze tynieckie do odbudowujgcego sie klasz-
toru benedyktyriskiego. Podczas obrzedu obtéczyn przy przyjmowaniu
do nowicjatu przez przeora o. Karola van Oosta otrzymat imie zakonne
Franciszek. We wrze$niu tego roku rozpoczal nowicjat kanoniczny.
W trakcie trwania nowicjatu oprécz normalnych zaje¢ nowicjackich
juz sprawowat w ko$ciele tynieckim rézne obowigzki duszpasterskie®2.
21 wrze$nia 1951 roku ztozyt pierwsze §luby zakonne i zostat mianowa-
ny katecheta w szkole powszechnej w Tyricu oraz w szkole powszech-
nej w Kostrzu®. Uroczysta profesje monastycznag o. Franciszek ztozyt

® Takg sugestie przedstawit ks. S. Mataczyniski prymasowi S. Wyszyniskiemu pod-
czas odwiedzin Lasek i rzeczywiscie te parafie zostaly utworzone z polecenia Prymasa.
Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Malaczyniskiego (rekopis).

1 Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 466/V1/A/60, Dyplom magistra teologii
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Warszawskiego nr 34/b, 6 lipca 1949.

1 Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 464/V1 /A/60, Pismo Arcybiskupa E. Baziaka
do ks. S. Mataczyriskiego, Lubaczéw 16 111 1950.

12 Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczytiskiego (rekopis).

B Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 157/VI/A/60: Dnia 19 VIII 1951 W. Br. Franciszek
ztozyl prosbe o dopuszczenie go do §lubédw mniszych. Archiwum Opactwa Tynieckiego,
L. 158/11A/52, Karta profesji monastycznej o. Franciszka na okres trzech lat.
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dnia 21 marca 1955" i nadal pracowat przez kilka lat jako katecheta
i wikariusz w parafii tynieckiej. W tym samym czasie, a takze w latach
nastepnych - obok o. Piotra Rostworowskiego i 0. Pawta Sczanieckiego
- uczestniczyt jako wyktadowca w wielu kursach liturgicznych urza-
dzanych dla duchowieristwa na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
w Lublinie, w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie oraz w kilku
seminariach duchownych w Krakowie. W 1957 roku ks. prof. Aleksy
Klawek zaproponowal benedyktynom tynieckim stata wspdtprace w re-
dagowaniu ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” i w ten sposéb wszed!
na dtugi okres do jego redakcji®.

Sekretarz Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski

Przez znaczng cze$¢ swego zycia benedyktyniskiego w Tyticu
o. Franciszek petnit obowigzki sekretarza Komisji Episkopatu Polski
ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego. Poczatki tej wspdtpracy
zaczely sie od powotania o. Franciszka Mataczyriskiego w 1953 roku
do komisji liturgicznej nowego rytuatu przez przewodniczacego Komisji
Liturgicznej biskupa ptockiego T. Zakrzewskiego'. Prace redakcyjne trwa-
ly trzy lata. Przez nastepne trzy lata trwata korespondencja z rzymska
Kongregacja Obrzeddéw, ktéra kwestionowata zbyt duzy zakres jezyka
polskiego, brzmienie przektadéw itd. w stosunku do Rituale Romanum.
Po zatwierdzeniu w 1959 roku polskiego rytuatu przez Kongregacje
Obrzeddw o. Franciszek podjat sie trudu wydawniczego i wspdtpracy
z cenzurg pafistwowg. Prace wydawnicze znowu trwaty trzy lata. W tym
czasie o. Franciszek Mataczynski opracowat i wydat ulepszony dodatek
zobrzedami liturgii dla chorych?. Przez caty okres, gdy przewodniczacym
Komisji Liturgicznej byt bp T. Zakrzewski, o. Fr. Mataczyrski sprawowat

“ Archiwum Opactwa Tynieckiego, L. 244/11A/55, Karta profesji wieczyste;.

15 Por. 0. dr Franciszek Stanistaw Malaczyriski OSB (w 70-lecie urodzin), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1-2 (1990), s. 1-2.

16 Zespdt przygotowujacy nowy rytuat polski pod przewodnictwem bpa Tadeusza
Zakrzewskiego stanowili: bp Juliusz Buniek, ks. prof. Andrzej Wronka, ks. prof.
Jan Adamecki i o. Franciszek Malczyniski OSB - por. Archiwum Opactwa Tynieckiego,
Pamietnik o. Franciszka Mataczyniskiego (rekopis).

Y7 Por. H. Sobeczko, Dzialalnos¢ o. Franciszka Malaczyriskiego, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1-2(1990), 5. 78.
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obowigzki sekretarza nieoficjalnie. Dopiero nowy przewodniczacy komisji
bp Franciszek Jop pismem z 15 lutego 1962 dokonat oficjalnego powo-
lania o. Franciszka Mataczynskiego na sekretarza Komisji Liturgicznej
Episkopatu Polski'®, Obowiazki sekretarza komisji o. Franciszek Mataczyriski
spetniat u boku kolejnych przewodniczacych: bpa F. Jopa (1962-1975),
bpa S.Jakiela (1976-1983) i bpa T. Rybaka (1983-1988). Petnigc ten urzad,
brat udzial w kongresie ttumaczy ksiag liturgicznych w Rzymie w 1965
roku, a takze w kolejnych sympozjach sekretarzy Komisji Liturgicznych
Europy w Genewie (1973), Luksemburgu (1975), Salzburgu (1978), Rzymie
(19821 1984), Lizbonie (1986) i Budapeszcie (1988)". Wypada podkresli¢,
ze o. Franciszek Mataczynski jako sekretarz komisji opracowat projekt
jej regulaminu, ktéry zatwierdzita Konferencja Plenarna Episkopatu
Polski 4 paZdziernika 1978%. Dla prac zwigzanych z thumaczeniem i wy-
dawaniem ksiag liturgicznych o. Franciszek Mataczytiski zorganizowat
od 1974 roku sekretariat w Tyricu, w ktérym zatrudnit jedng siostre
zakonng. Sekretariat ten istnial do 1988 roku, gdy nowym przewod-
niczacym komisji zostat bp Wactaw Swierzawski. Jemu o. Franciszek
przekazat cate archiwum komisji*.

Studia rzymskie

Gdy przy Ateneum $w. Anzelma w Rzymie powstat Papieski Instytut
Liturgiczny, o. Franciszek Mataczynski podjat tam studia liturgiczne w la-
tach 1963-1965. Poniewaz zajecia w instytucie odbywaly sie w godzinach
popotudniowych, o. Franciszek mégt uczestniczyé w publicznych sesjach
Soboru Watykariskiego II, a takze zatatwié rézne sprawy w kurialnych
urzedach rzymskich, miedzy innymi w Kongregacji Obrzedéw sprawy
zwigzane z zatwierdzeniem nowego zbioru mszy dla diecezji polskich
(Officia propria dioecesium Poloniae). Oficja te zostaty wydrukowane przez
firme Marietti w roku 1965. Gdy 4 grudnia 1963 na kolejnej sesji soboru

18 Por. tamze, przyp. 38; Archiwum Komisji Episkopatu Polski do spraw Liturgii
i Duszpasterstwa Liturgicznego, Pismo z 15 lutego 1962, s. 83.

19 Cyt za O. dr Franciszek Stanistaw Malaczyriski OSB (W 70-lecie urodzin), art. cyt., s. 2.

2 Por. Regulamin Komisji Episkopatu Polski do spraw Liturgii i Duszpasterstwa
Liturgicznego (zatwierdzony przez Konf. Episkopatu dnia 4 X 1978), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1981), s. 1-5.

2 Archiwum Opactwa Tynieckiego, Pamietnik o. Franciszka Mataczyriskiego (rekopis).
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zatwierdzono i ogtoszono tekst konstytugji o liturgii $wietej Sacrosanctum
Concilium, o. Franciszek dokonat - na zlecenie bpa Jopa - tltumaczenia
tej konstytucji na jezyk polski2. W okresie studiéw rzymskich dla ze-
brania materiatu do swej rozprawy doktorskiej odwiedzit wazniejsze
o$rodki liturgiczne w Austrii (Salzburg), Niemczech (Monachium,
Trier, Maria Laach), Belgii (Maredsous, Chevetogne, Leuven, Affligem
i oczywiscie opactwo $w. Andrzeja Zevenkerken), Francji i Katalonii.
Moderatorem jego pracy zostal 0. Burchard Neunheuser OSB z Maria
Laach, wyktadowca w Instytucie Liturgicznym. Po napisaniu rozprawy
doktorskiej De consuetudinibus liturgicis Poloniae in Sacratissimo Triduo
Christi crucifixi, sepulti et suscitati uzyskat w 1965 roku tytut doktora
teologii ze specjalizacja w liturgii®.

Praca w Instytucie Liturgicznym w Krakowie

Poniewaz w diecezjach i zgromadzeniach zakonnych brakowato ludzi,
ktérzy mogliby zorganizowaé duszpasterstwo liturgiczne, arcybiskup
metropolita krakowski Karol kard. Wojtyta postanowit zorganizowad
w Krakowie odpowiednie studium. 6 pazdziernika 1966 o. Franciszek
Mataczynski otrzymat pismo, w ktérym arcybiskup powierzyt mu organi-
zacje i kierownictwo Studium Liturgiczno-Duszpasterskiego w Krakowie.
Siedziba studium miescita sie w Domu Ksiezy przy ul. sw. Marka 10. Na te
studia zgtosito sie w krétkim czasie kilkudziesieciu stuchaczy. Zajecia
studium odbywaly sie w poniedziatki, wtorki i srody. Dwéch wykta-
dowcéw dojezdzato z Kielc, inni byli z Krakowa. Na koniec roku odbyto
sie spotkanie stuchaczy z arcybiskupem Karolem Wojtyta w Tyticu i wre-
czenie stuchaczom swiadectw ukoniczenia kursu. W takiej samej formie
odbyly sie zajecia w roku nastepnym. Gdy wrécit z Rzymu ks. dr Wactaw
Swierzawski, objat kierownictwo studium, ktére z kolei przemianowa-
no na Instytut Liturgiczny przy Papieskim Wydziale Teologicznym.
0.Franciszek Mataczynski nadal wyktadat w tym instytucie przez wiele lat.
Réwnoczesnie z powstaniem studium powierzono mu wyktady z liturgii
w Arcybiskupim Seminarium Duchownym. W latach siedemdziesiatych
o. Franciszek byt wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym

2 Tamze.
3 Tamze.
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w Katowicach, w Studium Teologicznym Paulinéw w Krakowie, w Instytucie
Teologicznym Misjonarzy w Krakowie, gdzie prowadzit takze seminarium
naukowe. O. Franciszek uktadat rytuat §lubéw zakonnych dla wielu zgro-
madzeri zakonnych (benedyktynki, duchaczki, urszulanki).

Dziatalno$¢ redakcyjno-publicystyczna

Franciszek Mataczyniski jest autorem czterech ksigzek: Ceremoniat ob-
rzedéw Wielkiego Tygodnia, Warszawa 1958, 216 s.; Nowa liturgia Wielkiego
Tygodnia, Warszawa 1949, 219 s.; Kyriale dla wiernych, Katowice 1960, 233 s.;
Misterium Paschalne w Polsce, Polskie zwyczaje liturgiczne w Swiete Triduum
ukrzyzowania, pogrzebu i zmartwychwstania Chrystusa, Tyniec-Krakéw 2006,
112s., oraz okoto 50 artykutéw w publikacjach polskich i zagranicznych,
12 recenzji i 26 réznych sprawozdan®. Jednakze dzietem zyciowym
o.Franciszka pozostanie okoto 30 posoborowych ksiag liturgicznych ak-
tualnie uzywanych w Kosciele polskim, a przez niego w znacznym stop-
niu ttumaczonych, prawie w cato$ci zredagowanych i przygotowanych
do druku. Wsrdd nich nalezy przede wszystkim wymienié: Mszat rzymski,
Poznan 1963; Mszat rzymskitacirisko-polski, Paryz 1968%; Mszatrzymski dla die-
cezji polskich, wydanie studyjne, Warszawa 1979; Mszat rzymski dla diecezji
polskich, Poznan 1986; Obrzedy mszy $w. - Ordo Missae, Paryz 1970; Liturgia
godzin, t. 1-4; Liturgia godzin (wydanie skrécone), Lekcjonarze mszalne, t. 1-7,
Rytuat Rzymski: wprowadzenie do niektorych obrzedéw sakramentdéw; Obrzedy
pogrzebu dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 1978; Pontyfikat
Rzymski: obrzedy bierzmowania wedtug Pontifikatu Rzymskiego, Katowice 1975;
Obrzedy swigceri diakondw, kaptandw, biskupow, Warszawa 1977; Obrzedy kon-
sekracji dziewic; Obrzedy blogostawieristwa opata i ksieni; Obrzedy poswiecenia
kosciota i oftarza; Obrzedy poswiecenia olejéw. Nalezy podkresli¢, ze polskie
ksiegi liturgiczne nie tylko nie ustepuja w jako$ci opracowania i publikacji
zagranicznym, ale je czesto przewyzszaja, $wiadczac o wysokich umie-
jetnosciach ich redaktora. Zmarly taktownie, ale stanowczo realizowat
polski model wprowadzania posoborowej odnowy liturgicznej. Okres

2 Por. nizej: Bibliografia publikowanych prac o. dra Franciszka Mataczyniskiego OSB.

% 7a wlozony trud w wydanie tego mszatu o. Franciszek otrzymat 6 kwietnia 1968
specjalne podziekowanie Prymasa Polski Stefana kard. Wyszytiskiego - por. Archiwum
Opactwa Tynieckiego, 1064.
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trzydziestoletniego sprawowania urzedu sekretarza Komisji Liturgicznej
$wiadczy o wielkim zaufaniu oraz docenianiu kompetengji liturgicznych
o. Franciszka Mataczyriskiego przez polski episkopat.

Bibliografia publikowanych prac
0. dra Franciszka Mataczyriskiego 0SB

Ksiazki

Ceremoniat obrzedéw Wielkiego Tygodnia, Warszawa 1958, 216 s.

Collectio rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato, Katowice
1963, 444 s. (thtumaczenie niektérych rozdziatéw, opracowanie redakcyjne).

De cura infirmorum, Katowice 1964, 115 s. (opracowanie redakcyjne).

Komunia $wigta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq $wietq, Katowice 1985, 72 s.
(opracowanie redakcyjne).

Kyriale dla wiernych, Katowice 1960, 223 s.

Lekcjonarz mszalny, t. 1-7, Poznat 1972-1977 (opracowanie redakcyjne).

Liturgia godzin, t. II-1V, Poznan 1984-1988 (opracowanie redakcyjne).

Mszal rzymski, Poznahi 1963, 1519 s. (przektad tekstéw euchologijnych, wstepy).

Mszatrzymskitacirisko-polski, Paryz 1968, 1171 s. (thumaczenie, opracowanie redakcyjne).

Mszatrzymski dla diecezji polskich, wydanie studyjne, Warszawa 1979, 487 s. (tlumaczenie).

Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznat 1986, 1294 s. (ttumaczenie formularzy
mszalnych i prefacji, opracowanie redakcyjne).

Nowa liturgia Wielkiego Tygodnia, Warszawa 1959, 219 s.

Obrzedy bierzmowania, Katowice 1975,103 s. (ttumaczenie, opracowanie redakcyjne).

Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 1972, 119 s. (opracowanie redakcyjne).

Obrzedy chrztu dzieci, wydanie 11, Katowice 1987, 144 s. (opracowanie redakcyjne).

Obrzedy pogrzebu, Katowice 1977, 218 s. (ttumaczenie, opracowanie redakcyjne).

Obrzedy pokuty, Katowice 1981, 238 s. (opracowanie redakcyjne).

Obrzedy sakramentu matzeristwa, Katowice 1974, 111 s. (opracowanie redakcyjne)

Obrzedy sakramentu malzeristwa, wydanie 11, Katowice 1986, 116 s. (opracowanie
redakcyjne).

Officia propria Dioecesium Poloniae, t. 1-2, Torino 1965, 107 + 204 s. (opracowanie redakcyjne).

Sakramenty chorych, Katowice 1980, 239 s. (opracowanie redakcyjne).

Misterium paschalne w Polsce. Polskie zwyczaje liturgiczne w Swiete Triduum ukrzyzowa-
nia, pogrzebu i zmartwychwstania Chrystusa, Tyniec 2006, 112 s.

% Ponizsze zestawienie publikacji o. Franciszka Mataczyniskiego ukazato sie drukiem
w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” 1-2 (1990), s. 2-5, z okazji 70-lecia urodzin autora.
To zestawienie dotaczam do mojego artykutu z matymi uzupetnieniami.
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Artykuty

Kongres duszpasterstwa liturgicznego w Asyzu, ,Homo Dei” 1 (1957), s. 67—73.

Liturgia Zmartwychwstania w swietle ankiety, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1957),
s. 114-124.

Odrodzenie liturgii Wielkiego Tygodnia, ,,Ateneum Kaptariskie” 54 (1957), s. 261-276.

Odrodzenie liturgii Wielkiego Tygodnia, ,,Tygodnik Powszechny” 15 (1957), s. 1-2.

Pascha Domini, ,, Tygodnik Powszechny” 16 (1957), s. 2.

Polskiezwyczajeliturgiczne wobec odrodzenia liturgii, ,,Ateneum Kaplariskie” 55 (1957), 396-405.

Najnowsze przepisy liturgiczne o Mszy $w., ,,Kronika diecezji Wioctawskiej” 41 (1958),
S. 298-306.

0 nowy przeklad Litanii Loretariskiej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1958), s. 239-247.

Wkiad Piusa XII w odnowe liturgii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1958), 476-479.

Geneza i charakter instrukcji S. K. 0. o muzyce sakralnej i liturgii, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1959), s. 63-65.

Nowa instrukcja papieska o muzyce i liturgii, ,,Tygodnik Powszechny” 7 (1959), s. 2.

Nowy etap odrodzenia liturgii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1960), s. 497-637.

Pismo Apostolskie pap. Jana XXIII,,Rubricarum Instructum”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6 (1960), s. 499-502 (tlumaczenie).

Rubryki Mszatu i Brewiarza Rzymskiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1960), s. 504~
638 (tlumaczenie).

Kodyfikacja rubryk Mszatu i Brewiarza, ,, Tygodnik Powszechny” 1 (1961), s. 7.

Nowy przeklad Litanii Loretariskiej, ,,Tygodnik Powszechny” 28 (1961), s. 5.

Obrzedy Sakramentu Matzeristwa w rozwoju historycznym, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(1961), s. 53-57.

Perspektywy reformy liturgii, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1961), s. 298-311.

Poprawiony tekst Litanii Loretariskiej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1961), s. 229-231.

Spodziewane reformy liturgiczne, ,, Tygodnik Powszechny” 37 (1961), s. 3, 7.

Msza $w. i my, ,,Tygodnik Powszechny” 11 (1962), s. 1-2.

Nowe obrzedy chrztu dorostych, ,, Tygodnik Powszechny” 36 (1962), s. 2.

Prace przedsoborowej Komisji Liturgicznej, ,,Tygodnik Powszechny” 33 (1962), s. 3.

Reforma obrzedéw chrztu dorostych, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1962), s. 296-298.

Liturgia w zyciu i dzialaniu papieza Jana XXIII, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1963),
s. 162-167.

Nowy rytuat dla Polski, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1963), s. 211-219.

Wychowanie alumna i kaptana przez liturgie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2-3 (1963),
s. 113-123.

Zasady odnowy liturgii, ,,Ateneum Kaplariskie” 67 (1964), s. 175-184.

Szezyt i Zrédlo zycia Kosciola, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1965), s. 14-20.

Swieta Kongregacja Obrzedéw, Dekret ogdlny oglaszajgcy obrzedy koncelebry oraz Komunii
$w. pod dwiema postaciami, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1966), s. 145-147
(thumaczenie).

Chrzest w odrodzonej liturgii Wielkiego Tygodnia, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1-2 (1968),
S. 47-54.
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Funkcja wychowawcza liturgii, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4-5 (1968), s. 244-251.

Nowe Kanony Mszy $w., ,, Tygodnik Powszechny” 38 (1968), s. 1-2.

Przebieg odnowy obrzedéw Mszy $w., ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1972), s. 291-303.

Liturgia a Swigtos¢ kaplana, ,W nurcie zagadniefi posoborowych” 5 (1972), s. 443-450.

Obrzedy wtajemniczenia chrzescijariskiego dorostych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(1973),s. 7-14.

Nurt liturgiczny w adhortacji papieza Pawla VI o kulcie N. Maryi Panny, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 6 (1975), s. 252-258.

Odnowa liturgii w Polsce po II Soborze Watykariskim, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
29 (1976), s. 189-194.

Rekolekcje dla kaptanéw na tle pontyfikatu rzymskiego, ,,W nurcie zagadnien po-
soborowych” 11 (1978), s. 409-434.

Blogostawieristwa w mszale Pawla VI, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1979), s. 228-234.

Pracanad odnowg blogostawieristw w Polsce, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1980), s. 29-35.

Aspekty liturgiczne listu Jana Pawla II ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji polskiej
, »Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1980), s. 284-288.

Duchowos¢ diakona, prezbitera i biskupa w Swietle obrzeddw swigceri, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 4 (1983), s. 312-320.

Prace nad polskim przektadem Liturgii Godzin, ,,Ateneum Kaptariskie” 101 (1983), s. 24-32.

Funkcja $wigtyni katolickiej w $wietle teologii, liturgii i tradycji, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
3 (1984), s. 208-216.

Wydawanie ksigg liturgicznych w jezyku polskim, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4-5 (1985),
s.321-331.

Odnowiona liturgia slubéw zakonnych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1986), s. 482-490.

Mszat rzymski dla diecezji polskich, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1987), s. 49-58.

Recenzje

Pius Parsch, Rok liturgiczny, ,,Ateneum Kaptanskie” 55 (1957), s. 470-471.

Dom Thierry Maertens, Au Coeur de Notre Pastorale. La Semaine Sainte, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 2 (1958), s. 175-176.

A. Bugnini CM, C. Braga CM, Ordo hebdomadae Sanctae instauratus - Comentarium,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1958), s. 176.

Ks. Piotr Turbak, ,,Pdjd7 za mng” - Modlitewnik zakonny, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6 (1958), s. 572-574.

Collectio Decretorum ad Sacram Liturgiam Spectantium ab anno 1927 ad annum 1946, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 3 (1959), s. 325.

Jedynemu Bogu. Modlitewnik dla Archidiecezji Gnieznieriskiej, praca zbiorowa, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 2 (1959), s. 213-215.

Pius Parsch, Rok liturgiczny, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1959), s. 110-111.

Ks.Jan Siedlecki, Spiewnik koscielny, wydanie przerobione i powigkszone pod redakcja
ks. Wendelina Swierczka CM, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1961), s. 270-271.

Ordo Anni Sancti celebrandi in ecclesiis particularibus, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
4-5 (1974), s. 291-292.
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R. Falsini, La Cresimassigillo delio Spirito, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1-2 (1975), s. 88.
F. Pancheri, La Cresima sigillo delio Spirito, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1975), s. 143.
Obrzedy bierzmowania, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1-2 (1975), s. 87-88.

Sprawozdania, wiadomosci i uwagi

Pierwszy Migdzynarodowy Kongres Duszpasterstwa Liturgicznego w Asyzu, ,,Ateneum
Kaptariskie” 54 (1957), s. 283-292.

Pierwszy Migdzynarodowy Kongres Duszpasterstwa Liturgicznego w Asyzu, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1957), s. 125-133.

Nowe Ksiegi Liturgiczne na Wielki Tydzieri, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1958),
s.172-173.

Pierwszy polski kongres muzyki gregoriatiskiej najasnej Gérze 23-24 1X 1958, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 6 (1958), 547-549.

Sp. diakon Pius Nardg 0SB, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1959), s. 511-512.

Dni gregoriariskie zakonnic, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1961), s. 266-267.

Moralnos¢ wynika z misterium. Wnioski z obrad nad matzeristwem Francuskiego Osrodka
Duszpasterstwa Liturgicznego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1961), s. 68-71.

Wyjasnienie nowego Kodeksu Rubryk, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1961), . 262-263.

Zmiany w Kodeksie Rubryk, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1961), s. 330.

Komentarz do ,,Sacra Rituum Congregatio Instructio Pro Sacerdote Infirmo vel Caecutiente...”,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1962), s. 182-183.

Ustanowienie patronéw Polski, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1962), s. 313-314,

Sp. opat Teodor Neve 0SB, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1963), s. 222-223.

Pierwsza koncelebrowana Msza sw. w Rzymie, ,,Tygodnik Powszechny” 33 (1964), s. 6.

Modlitwy mszalne, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1966), s. 57-58.

Modlitwa Eucharystyczna (3), ,Msza Swieta” 1 (1969), s. 6-7 (ttumaczenie).

Reformaroku koscielnego i kalendarzowego, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1970),s. 1-2.

Ostatnie pozegnanie, ,,Tygodnik Powszechny” 27 (1978), s. 2.

Erneuerung der Liturgie in Polen nach dem II Vatikanischen Konzil, ,,Heiliger Dienst*
32(1978), 5. 179-183.

Die polnische Ubersetzung der Liturgia Horarum, ,Liturgisches Jahrbuch* 29 (1979),
S. 248-249.

Spotkanie przewodniczqcych Diecezjalnych Komisji do spraw Liturgii, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1981), s. 72.

25 rocznica powstania Papieskiego Instytutu Liturgicznego w Rzymie, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1987), s. 70-71.

Spotkanie sekretarzy Narodowych Komisji Liturgicznych Krajéw Europejskich w Lizbonie,
,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1987), s. 68-70.

Missale Romanum Dioecesium Poloniae, ,,Notitiae” 23 (1987), s. 1254-1260.

Jak powstat nowy lekcjonarz mszalny?, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (1988), s. 178-184.

Wersja skrécona czy wersja do wyboru, ,, Tygodnik Powszechny” 42 (1988) n. 5, s. 2.

Krakdéw MARIAN KANIOR 0SB






SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

KS. KAZIMIERZ PANUS

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2009

Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego
odbyto sie 24 lutego 2009 roku. Obejmowato ono cze$é sprawozdawcza
zarok 2008 i udzielenie absolutorium zarzadowi. W drugiej czesci wre-
czono medal ,,Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego” Jego
Eminencji kard. Marianowi Jaworskiemu, emerytowanemu arcybiskupo-
wi archidiecezji lwowskiej oraz wystuchano wyktadu ks. prof. dra hab.
Waldemara Chrostowskiego nt. Ziemskie zycie Jezusa oczami $w. Pawla.

Rok 2009 byt drugim rokiem dziatalno$ci zarzadu wybranego 20 lutego
2008 roku na trzyletnig kadencje. Dziatat on w nastepujacym sktadzie:

ZARZAD

Prezes: ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Panus

Wiceprezes: ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz Moskata

Skarbnik: ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz: ks. dr hab. Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej: mgr Sebastian Wojnowski

KOMISJA KONTROLUJACA

Przewodniczacy: ks. prof. zw. dr hab. Tomasz Jelonek
Cztonkowie: ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. dr Alfred Kardas CR

SAD KOLEZENSKI

Przewodniczacy: ks. prof. zw. dr hab. Stefan Koperek
Czlonkowie: ks. dr Jézef Rapacz, ks. dr Robert Tyrata
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Z koricem 2009 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 760 czton-
kéw. W roku sprawozdawczym przyjeto do towarzystwa 63 osoby, w tym
12 0s6b do Oddziatu w Radomiu oraz 35 do nowo powstatego Oddziatu
w Sosnowcu. Od poprzedniego walnego zebrania do domu Ojca odeszli
(wedtug posiadanych informacji): o. dr Franciszek Mataczyriski OSB (30
XI 2009), byly sekretarz Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw Episkopatu Polski, ttumacz ksiag liturgicznych i laureat medalu
,»Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego” w roku 2008,
ks. dr Eugeniusz Piotrowski, liturgista z Sandomierza (16 VII 2009) oraz
ks. dr J6zef Rapacz (6 11 2010), kierownik Sekcji Prawa Kanonicznego.

Spetniajgc wymogi statutowe zarzad odbyt w roku sprawozdawczym
cztery zebrania 12 maja 2009, 29 wrze$nia 2009, 24 listopada 2009,
23 lutego 2010.

Podczas pierwszego zebrania zgodnie z przyjetym w poprzednim roku
wnioskiem, by zebrania zarzadu rozpoczyna¢ dwudziestominutowym
referatem podejmujacym aktualne problemy z zycia Kosciota, wystucha-
no referatu ks. dra hab. Romana Kuligowskiego, prof. UKSW, nt. Teologia
kultury. Nastepnie oméwiono stan staran w sprawie otwarcia nowych
oddziatéw terenowych towarzystwa w Legnicy, Sosnowcu, Ptocku oraz
w Szczecinie. Zastanawiano sie takze nad kandydatura na kierownika
Sekgji Sztuki Sakralnej po $mierci ks. prof. dra hab. Zdzistawa Klisia.

Podczas drugiego zebrania zarzadu wystuchano referatu ks. prof.
dra hab. Janusza Krélikowskiego z Tarnowa, ktéry zaprezentowat zarys
trzyletniego programu pracy towarzystwa na temat kultury. Zapozna-
no sie z odpowiedziami ksiezy biskupdw na listy proponujace otwarcie
oddziatéw towarzystwa. Bp Grzegorz Kaszak wyrazit zgode na otwar-
cie oddziatu w diecezji sosnowieckiej i wyznaczyt na jego organizatora
ks. prof. dra hab. Jana Orzeszyne. Natomiast bp Piotr Libera zaproponowat,
by funkgji tej podjat sie w Ptocku ks. prof. dr hab. Ireneusz Mroczkowski.
Podczas zebrania na kierownika Oddziatu w Tuchowie powotano o. dra
Janusza Urbana CSsR, rektora Wyzszego Seminarium Duchownego Re-
demptorystéw. Z powodu nieobecnosci ks. dra hab. Jézefa Mareckiego
odlozono omdéwienie przygotowan do sesji historycznej nt. pojednania.

Trzecie zebranie zarzgdu rozpoczat wyktad ks. dra hab. Marka Ja-
godzinskiego z Radomia nt. Kultura demokratyczna a wspétczesny Koscidt.
Po krétkiej dyskusji nad przedstawionymi tezami zapoznano sie z relacja
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prezesa z uroczysto$ci otwarcia w dniu 20 listopada Oddziatu w Sosnowcu.
W uroczystosci tej wziagt udziat bp Grzegorz Kaszak, ktéry réwniez zostat
cztonkiem towarzystwa. Oddziat liczy 35 cztonkdéw, a jego pracami kieruje
ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna. Zarzad zaaprobowat takze nowy sktad za-
rzadu oddziatu przemyskiego. W wyniku wyboréw prowadzenie oddziatu
powierzono ks. drowi Wactawowi Siwakowi. Podczas zebrania wyrazono
wdzieczno$¢ i uznanie dotychczasowemu kierownikowi oddziatu ks. prof.
Marianowi Wolickiemu, ktéry przez wiele lat ozywiat prace $rodowiska
teologicznego w Przemyslu. W trakcie obrad trzeciego zebrania zarzadu
na kierownika Sekcji Sztuki Sakralnej powotano dra hab. Tomasza Wecta-
wowicza z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II i Krakowskiej Akade-
mii im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego. W celu lepszego przygotowania
sesji historycznej nt. pojednania zdecydowano przenies¢ jg na rok 2010.
Podczas zebrania ustalono takze termin oraz program walnego zebrania.

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbylo sie 23 lutego
2010. Zostato poswiecone pracom nad programem dotyczacym kultury,
staraniom o dofinansowanie zadati z zakresu dziatalno$ci wspoma-
gajacej badania, stronie internetowej oraz konferencjom naukowym
organizowanym przez PTT.

Dziatalno$¢ towarzystwa

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata studium
syndonologiczne, 15 sekcji specjalistycznych, sekcja wydawnicza pro-
wadzaca Wydawnictwo UNUM i 12 oddziatéw terenowych.

Stupium SynpoNorociczhe moderuje ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. Stu-
dium Syndonologiczne stuzyto informacja na temat Catunu Turyriskiego
zaréwno dla prasy, jak i dla zainteresowanych naukowcdéw. Staty kontakt
ze studium utrzymuje prof. Emanuela Marinelli Paolicchi. Prof. AGH Adam
Walanus i Tomasz Goslar ofiarowali swoja ksigzke na temat datowania
radioweglowego i chociaz nie we wszystkim zgadzaja sie z ujeciem teo-
logicznym, to jednak wspétpraca z naukami $cistymi daje dobre efekty.

Sexcja BisLyna. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Roman Bogacz.
W roku sprawozdawczym sekcja spotkata sie trzykrotnie. 4 marca
2009 roku w krakowskim klasztorze Kapucynéw analizowano teksty
o cierpigcym Studze Jahwe z Ksiegi Proroka Izajasza. Podstawe dysku-
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sji stanowit referat dra Marcina Majewskiego. Zarysowat on kontekst
literacki i historyczny pisma tzw. Deuteroizajasza oraz wskazat na pew-
ne rodzace sie pytania natury literackiej dotyczace Piesni. Nastepnie
przedstawit tresé¢ pierwszych trzech Piesni ze wskazaniem na wazne
w nich punkty, po czym przeszedt do Czwartej Piesni o Studze Pariskim,
ktdéra wskazat jako punkt kulminacyjny w historii Stugi JHWH i jeden
z kluczowych tekstéw Deuteroizajasza. W trakcie zebrania omdéwiono
takze dziatalno$¢ Sekcji Biblijnej na polu promowania i upowszechnia-
nia Biblii, zwtaszcza w archidiecezji krakowskiej oraz form wspétpra-
cy z Dzietem Biblijnym. Wskazano na comiesieczne wyktady otwarte
prowadzone na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II i inne formy
(prelekgje, referaty, przeméwienia, konferencje). Postulowano aktyw-
niejsza obecnos¢ Sekgji Biblijnej w Internecie (mozliwo$ci rozbudowa-
nia strony internetowej Sekgji Biblijnej o sprawozdania, artykuty i inne
publikacje). Drugie spotkanie Sekcji Biblijnej odbyto sie 30 maja 2009
roku w Morawicy przy malowniczo potozonym kosciele parafialnym
pod wezwaniem $w. Bartlomieja Apostota. Tematem wiodacym byto
zagadnienie: Sw. Pawel Apostol, ewangelizator narodéw. Trzecie spotkanie
Sekgji Biblijnej odbyto sie 17 listopada w krakowskim klasztorze Ka-
pucyndw. Referat nt. Kaplaristwo Chrystusa a kaplaristwo lewickie w Liscie
do Hebrajczykéw wygtosit gos¢ i sympatyk Sekcji Biblijnej ks. dr Roman
Mazur. Temat wyktadu i nastepujacej po nim dyskusji harmonizowat
z obchodzonym aktualnie rokiem kaptariskim. Referent dokonat bardzo
solidnej analizy terminologicznej i historycznej (kontekst wystepowania
terminéw) omawianego tematu oraz przedstawit kilka kwestii do dys-
kusji, takich jak terminologia kaptariska w TM, LXX i Hbr, kontekst
degradacji godnosci arcykaptana przed i w czasach Jezusa oraz pytania
o moment intronizacji Chrystusa wedtug Hbr - przed czy po Wcieleniu.

Sekcja Teorosnt Moratngy. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
19 listopada zorganizowano sympozjum naukowe pt. Biblia a moral-
nos¢ w swietle dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej. Spotkanie odbyto
sie w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Sosnowieckiej w Kra-
kowie przy ul. Bernardynskiej 3 i zgromadzito okoto 60 0séb, gtéwnie
wyktadowcdw Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il oraz innych se-
minariéw duchownych i studentéw. Wyktady wygtosili o. prof. dr hab.
Tomasz Dabek OSB (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II), Moralnos¢
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objawiona wedtug dokumentu ,,Biblia a moralnos¢”. Biblijne korzenie poste-
powania chrzescijariskiego; ks. prof. dr hab. Marian Machinek MSF (Uni-
wersytet Warmirisko-Mazurski), Miejsce egzegezy biblijnej w metodologii
teologiczno-moralnej oraz ks. prof. dr hab. Piotr Morciniec (Uniwersytet
Opolski), Bioetyka w Biblii? Préba aplikacji tresci dokumentu ,,Biblia a mo-
ralnos¢” do kwestii szczegélowych. Nastepnie odbyta sie dyskusja pane-
lowa z udziatem prelegentéw. Teksty referatéw zostang opublikowane
w publikacji pokonferencyjne;.

Sexcja HomiLeryczna, Przewodniczacym sekgji jest ks. prof. zw. dr hab.
Kazimierz Panu$. W roku sprawozdawczym kierownik wzigt udziat w przy-
gotowaniach i obradach VIKongresu Kultury Polskiej. 24 wrzesnia w auli
Audytorium Maximum UJ w ramach sympozjum 18 nt. Przemiany kulturo-
tworczej i etycznej roli katolicyzmu polskiego: dziedzictwo Jana Pawta Il wystapit
w panelu wraz z kard. Stanistawem Dziwiszem, prof. Krzysztofem Koseta,
bpem Tadeuszem Pieronkiem, prof. Andrzejem Zollem i abpem Jézefem
Zycihiskim. W ramach tego panelu wyglosit referat nt. W stuzbie stowa,
ktdre nie przemija. O kulturotwdrczej roli kaznodziejstwa papieza Jana Pawta II.

Sekcja SocjoLociczno-Pastoraina, Sekcja, ktéra kieruje ks. dr Stefan Do-
brzanowski, skupia 22 naukowcéw z dziedziny socjologii, katolickiej nauki
spotecznej i teologii pastoralnej dziatajacych gtéwnie w srodowiskach
naukowych Krakowa, Warszawy, todzi i Lublina. W roku sprawozdaw-
czym sekcja zorganizowata jedno posiedzenie naukowe z wyktadami:
dra Pawta Chmury, katechety szkét $rednich w Pabianicach, nt. Préby
apostolstwa przez Internet oraz ks. dra Ryszarda Swidra nt. Z obserwacji
postaw religijnych i moralnych wspélczesnej emigracji zarobkowej do Szkocji.
Cztonkowie sekgji brali takze udziat w licznych konferencjach oraz
wygtaszali prelekcje popularnonaukowe.

Sexcja TeoLocn Zycia WEwNETRZNEGO. Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab.
Wojciech Misztal, prof. UPJPIL. Sekcja zorganizowata wspdlnie z Katedra
Duchowo$ci Mediéw i Relacji Spotecznych Wydziatu Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II sympozjum Mddl si¢ i pracuj:
cystersi ksztattujq siebie i Swiat. Miato ono miejsce 5 grudnia w klasztorze
Cysterséw w Mogile. Sympozjum to otwarto cykl konferencji nt. Ducho-
wos¢ klasztoréw polskich: przekaz i komunikacja.

SekcjA PEDAGOGICZNO-KATECHETYCZNA. Kierownikiem sekgji jest ks. prof.
dr hab. Janusz Mastalski. W roku sprawozdawczym sekcja wlaczyta
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sie w organizacje dwdch sympozjéw. 27 stycznia byta wspdtorganiza-
torem konferencji dotyczgcej FAS (Plodowy Zespdt Alkoholowy). Tytut
konferencji zorganizowanej wraz z Wydziatem Sportu i Inicjatyw Spo-
tecznych Urzedu Miasta Krakowa brzmiat: Nie pije za jego zdrowie, czyli
czym jest FAS? Natomiast 26 pazdziernika sekcja brata udziat w konferen-
cji Uniwersytetu Pedagogicznego nt. Kreatywny i innowacyjny nauczyciel
wobec wyzwari XXI wieku. Ponadto sekcja zorganizowata spotkanie stu-
dyjne majace charakter panelu, na ktérym podjeto tematyke zwiazang
z odkrywaniem powotania przez katechizowanych.

Sexcja Doemaryczna. Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab. Jan Zelazny,
prof. UPJPIL. W roku sprawozdawczym sekcja przyjeta 4 nowych czton-
kéw i przygotowuje miedzynarodowe sympozjum poswiecone koncepcji
teologii w tradycji orientalnej.

SekcjA Misjorociczna. Pracami sekeji kieruje ks. dr Grzegorz Wita.
Cztonkowie i sympatycy sekcji kontynuowali comiesieczne spotkania
w ramach seminariéw otwartych, podczas ktérych omawiane byty ak-
tualne zagadnienia realizacji misji Ko$ciota. Spotkaniom towarzyszyta
Eucharystia w intencji dzieta misyjnego Kosciota. Sekcja misjologiczna
wraz z Dzietem Misyjnym Archidiecezji Katowickiej realizowata projekt
Mlodzi przysztoscig Kosciola majacy na celu wsparcie o$rodkéw edukacyj-
nych na Bliskim Wschodzie, w Europie Wschodniej, w Afryce iw Ameryce
Potudniowej. W maju w gmachu Wydziatu Teologicznego Uniwersyte-
tu Slaskiego w Katowicach prezentowana byta wystawa fotograficzna
pt. Inne krdlestwo tej samej Pani zainspirowana 50. rocznica po$wiecenia
Polski Matce Bozej z Guadelupe. 20 maja w Katowicach w gmachu Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach zostata zor-
ganizowana miedzynarodowa konferencja naukowa pt. W poszukiwaniu
tozsamosci teologii religii. 2 czerwca w Katowicach na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Slgskiego odbyta sie Miedzynarodowa Konferencja
Misjologiczna pt. Ecclesia in Africa. Africa in Ecclesia z udziatem licznych
gosci z kraju i zagranicy. Od 2 do 21 czerwca na terenie Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach prezentowana byla
wystawa pt. Oblicza ewangelizacji Afryki zawierajaca unikalne eksponaty
ze zbioréw Papieskiego Uniwersytetu Urbanianum. Patronat nad wy-
stawg objat Prefekt Kongregacji Ewangelizacji Narodéw kard. Ivan Dias.
W ciggu dwdch tygodni ekspozycje zobaczyto okoto tysiaca zwiedzajg-
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cych. 6 czerwca odbyl sie VII Rajd Misyjny Dzieta Misyjnego Archidiecezji
Katowickiej (Bielsko-Biata-Szczyrk-Gérka) wspétorganizowany przez
cztonkdw sekcji. Wzieto w nim udziat okoto 200 uczestnikéw, a gosciem
honorowym byt metropolita Lusaki (Zambia) abp Telsphore Mpundu.
W dniach 16-18 listopada ks. prof. dr hab. Jan Gérski, konsultor Kongre-
gacji ds. Ewangelizacji Narodéw, wygtosit w Watykanie wyktad podczas
obrad plenarnych Kongregacji Ewangelizacji Narodéw. Cztonkowie sekgji
wspierali projekt pomocy medycznej archidiecezji katowickiej dla Wiej-
skich O$rodkéw Zdrowia (RHC) w archidiecezji Lusaka. Kontynuowana
byta integracja srodowiska misjologicznego oraz podejmowanie réz-
norakich zadan w $cistej wspétpracy z Zaktadem Misjologii i Teologii
Religii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach
oraz Stowarzyszeniem Misjologéw Polskich. Z udziatem cztonkéw sekji
miaty miejsce spotkania srodowisk misyjnych i misjologicznych Koscio-
ta w Polsce (np. Niepokalandw, Krakéw, Warszawa). Czlonkowie sekcji
opublikowali kilkana$cie pozycji ksigzkowych i artykutéw oraz wzieli
udziat w kilku konferencjach naukowych.

Sexcja Prawa Kanoniczneco. Kierownikiem sekcji byt zmarly 6 lutego
ks. dr J6zef Rapacz.

Sexcja Liturciczna. Sekcje prowadzi ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak
SCJ. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

SekcJA Szruki SAKRALNEJ. Po $mierci ks. prof. Zdzistawa Klisia na I1I ze-
braniu zarzadu w dniu 24 listopada obowiazki kierownika sekcji podjat
dr hab. Tomasz Wectawowicz. Nowemu kierownikowi nalezy zyczy¢
owocnej dziatalno$ci.

Sexcja Friozoriczna, Kierownikiem sekji jest o. dr Piotr Jordan Sliwiri-
ski OFMCap. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

SEkcJA TEOLOGH FUNDAMENTALNEJ, Kierownikiem sekgji jest ks. dr Jézef
Morawa. Sekcja nie zorganizowata w tym roku posiedzenia naukowego.

Sexcja Historyczna. Jej pracami kieruje ks. dr hab. Jézef Marecki, prof.
UPJPIL W roku sprawozdawczym sekcja nie ztozyta sprawozdania.

Oddziaty terenowe

Obbziat w Katowicact. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Andrzej Nowicki.
W roku sprawozdawczym odbyty sie dwa zebrania. Pierwsze z nich miato
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miejsce 10 czerwca w ramach konferencji, ktéra odbyta sie w zwigzku
z 350. rocznica obecnosci obrazu Matki Boskiej w piekarskiej bazylice.
W tym dniu zostaty wygloszone dwa referaty: mgr Beaty Jarzabek Krdl
Jan II Sobieski w Piekarach Slgskich oraz ks. prof. dra hab. Jana Géreckiego
Historia pielgrzymek do Piekar. Oddziat katowicki byt takze wspdtorga-
nizatorem dni duchowosci, ktére odbyly sie w dniach 25-26 wrzesnia
w Wyzszym Slgskim Seminarium Duchownym w Katowicach pod hastem:
Zyjemy w Kosciele. W pierwszym dniu swoje referaty wygtosili: ks. dr Wil-
fried Hagemann, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Miinster
- Profil maryjny oraz profil apostolski i Piotrowy w Kosciele; bp prof. dr hab.
Andrzej Siemieniewski - Trwalijednomyslnie na modlitwie; ks. prof. dr hab.
Roman Pindel - Wspdlnota Kosciota: ideat i rzeczywistosé. Pawtowa propozycja
dla Koryntian oraz ks. dr Adam Wodarczyk - Wizja odnowy Kosciota w uje-
ciu stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. W drugim dniu swoja refleksja
w aspekcie wyzej okreslonego tematu podzielili sie ks. prof. dr hab. tukasz
Kamykowski - Koscidt-communio w nauczaniu Soboru Watykariskiego Il oraz
ponownie ks. dr Wilfried Hagemann - Kaptani, osoby konsekrowane i swieccy
razem dla Kosciota. Po kazdym z wyktadéw miata miejsce ozywiona dys-
kusja, w ktdrej glos zabierali cztonkowie oddziatu katowickiego, obecni
na spotkaniu studenci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
oraz alumni Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego w Katowicach.

Obpziat w CzestocHowie. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Jerzy Bielec-
ki. W roku sprawozdawczym odbyly sie 3 zebrania zarzadu oddziatu
i zorganizowano dwa posiedzenia naukowe. Spotkanie pazdziernikowe
inspirowat wyktad ks. dra Teofila Siudego pt. Mariologia na drodze pi¢kna.
Natomiast posiedzenie listopadowe (22 XI) po$§wiecone byto 25-leciu
postugi abpa Stanistawa Nowaka. W ramach sympozjum naukowego
referaty wyglosili cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teologicznego:
ks dr hab. Marian Duda, ks. dr Stanistaw Jasionek, ks. prof. dr hab.
Jan Kowalski, ks. dr Andrzej Kuliberda, ks. dr Marian Mikotajczyk,
ks. dr Andrzej Kowalski, ks. dr Teofil Siudy, ks. prof. dr hab. Jan Zwigzek.
Owocem tego sympozjum jest ksiega jubileuszowa ku czci arcybiskupa
Stanistawa Nowaka pt. Mojemu Kosciotowi wszystko.

Obpziat w Przemysiu. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Wactaw Siwak.
W okresie sprawozdawczym odbyly sie dwa spotkania z referatami
ks. dra hab. Jana Twardego: 15 maja nt. Kazanie do chorych oraz 9 paz-
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dziernika nt. Literatura jako Zrédto kaznodziejstwa. Spotkaniom towarzy-
szyta ozywiona dyskusja.

Oppziat w Katwaril ZeBrzypowskigj. Kieruje nim o. dr Romuald Ko$la
OFM. W okresie sprawozdawczym Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej
dziatajacy przy Wyzszym Seminarium Duchownym Bernardynéw zor-
ganizowat dwa spotkania: 1 pazdziernika miata miejsce sesja naukowa:
Z dziejéw obecnosci i dziatalnosci Bernardynéw w Tarnowie. W 550. rocznice
fundacji klasztoru. Natomiast 7 listopada z racji inauguracji roku akade-
mickiego dr Roland Pancerz OFM przedstawit referat na temat: Niektdre
aspekty doktryny Dydyma Slepego o duszy Chrystusa.

Opbziat w TucHowe. Kieruje nim o. dr Janusz Urban CSsR. W roku spra-
wozdawczym w dniach 9-10 pazdziernika odbyto sie w Tuchowie sym-
pozjum naukowe z okazji jubileuszu 100-lecia Prowincji Warszawskiej
Redemptorystéw i 100-lecia kanonizacji $w. Klemensa Marii Hofbauera
pt. Wierni tradycji — otwarci na znaki czasu. Zorganizowano takze 2 wy-
ktady goscinne. 25 wrze$nia - 0. Tomasz Franc OP i Alicja Furmaniak
podjeli temat: Mtodziez i sekty: czego szuka i co tam otrzymuje?, a 18 grud-
nia ks. prof. dr hab. Tomasz Rozkrut wygtosit referat: Procesy matzeriskie.
Teoria i praktyka. Wydany zostat takze siédmy numer pisma naukowego
warszawskiej Prowincji Redemptorystéw ,,Studia Redemptorystowskie”.

Obbziat w KieLcach. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Pawet Borto. W roku
sprawozdawczym dziatalno$¢ osrodka skupiona byta wokét tematyki
prac habilitacyjnych ks. Zbigniewa Trzaskowskiego (kolokwium habi-
litacyjne odbyto sie¢ 1 IV 2009 roku na Wydziale Filozofii Uniwersytetu
Palackiego w Otomuticu) i ks. Pawta Borto, adiunkta w Katedrze Ekle-
zjologii Instytutu Teologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Kierownik oddziatu byt wspétorganizatorem Tygodnia
Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan w diecezji kieleckiej, a 6 maja poprowa-
dzit konferencje ekumeniczna nt. Wspélnie o Biblii. Dlaczego ufamy swia-
dectwu Pisma Swiegtego? (referenci: ks. prof. dr hab. Jézef Kudasiewicz,
ks. dr Henryk Paprocki - Warszawa-Biatystok ze strony prawostawnej,
ks. dr Marek Uglorz - Warszawa-Cieszyn ze strony protestanckiej).
Wspdlnie z osrodkiem radomskim przygotowywana jest sesja naukowa
pos$wiecona $wiadectwu chrze$cijatiskiemu.

Obpziat w Sanpomierzu. Kierownikiem oddziatu dziatajacego przy Insty-
tucie Teologicznym im. bl. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu, jest
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ks. prof. Jan Zimny. W okresie sprawozdawczym zorganizowano 8 kon-
ferencji naukowych w Sandomierzu i w Stalowej Woli. Byty to: IV Sando-
mierskie Dni Cyrylometodiariskie - miedzynarodowa sesja naukowa (14 11);
sympozjum naukowe Kobieta w $wiecie wspdlczesnym (23 IV); miedzynaro-
dowe seminarium naukowe Styl ijakos¢ zycia wspélczesnego cztowieka (7 V),
konferencje mtodziezowa Kim jest dla mnie sw. Pawet? (25 V), konferencje
naukowa Miedzypokoleniowy przekaz wartosci w rodzinie (17 XI), konferencje
naukowg Niebezpieczne substancje: dopalacze, pigutka gwattu, problem naduzy-
wania lekéw (19 X); otwarte seminarium naukowe Nowoczesne technologie
ICT wupowszechnianiu osiggnie¢ nauki (15 X1I) i konferencje naukowa Rodzina
wobec wspdiczesnych wyzwari (17 X11). Cztonkowie oddziatu sandomierskiego
wyglosili réwniez 14 referatéw podczas konferencji naukowych w kraju
iza granicg (Francja, Ukraina). Prowadzono takze wzmozona dziatalno$¢
wydawnicza, czego owocem jest 29 publikacji ksiazkowych oraz wiele
artykutéw zamieszczonych zwlaszcza na tamach pétrocznika ,,Pedagogi-
ka Katolicka” oraz kwartalnika ,, Spoteczetistwo i Rodzina” wydawanych
przy wspétudziale cztonkéw Oddziatu w Sandomierzu.

Oppziat w TarNowiE. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz Kréli-
kowski, prof. UPJPIL. W roku sprawozdawczym nie ztozono sprawozdania.

Obbziat w Rzeszowie. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Andrzej
Garbarz, prof. Uniwersytetu Rzeszowskiego. W roku sprawozdawczym
cztonkowie oddziatu uczestniczyli w wielu konferencjach organizowanych
przez Wyzsze Seminarium Duchowne, Uniwersytet Rzeszowski, Wyzszg
Szkote Informatyki i Zarzadzania i inne $rodowiska. Trzech cztonkéw
uzyskato stopieni doktora habilitowanego: ks. Janusz Miaso z pedagogiki
i ks. Krzysztof Bochenek z filozofii. Obaj zostali profesorami nadzwy-
czajnymi Uniwersytetu Rzeszowskiego. Habilitacje z teologii fundamen-
talnej ukoniczyt takze ks. Jacenty Mastej na Katolickiem Uniwersytecie
Lubelskim. Na skutek reorganizacji Instytutu Pedagogiki na Wydziale
Pedagogiczno-Artystycznym Uniwersytetu Rzeszowskiego powotano
4 katedry. Dwéch cztonkéw towarzystwa zostato kierownikami katedr.
Sg to: ks. dr hab. Janusz Miaso, prof. UR, kierownik Katedry Pedagogiki
Medialnej i Komunikacji Spotecznej; ks. dr hab. Andrzej Garbarz, prof.
UR, kierownik katedry nowo powotanego kierunku nauki o rodzinie.
Obaj wniesli duzy wktad w reorganizacje instytutu. Ukazata sie publi-
kacja Wspdlczesnosé wspélnot chrzescijariskich w perspektywie socjologicznej.
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0d doswiadczeri regionalnych ku wyzwaniom globalnym, praca zbiorowa
pod red. P. Grygla i D. Wojakowskiego, Rzeszéw 2009. Sg to materiaty
z konferencji naukowej Kultura chrzescijariska a wspélnoty lokalne i regio-
nalne w Europie Srodkowo-Wschodniej zorganizowanej w grudniu 2008
roku wspdlnie ze Stowarzyszeniem ,,Civitas Christiana” i Polskim Towa-
rzystwem Teologicznym. Czlonkowie oddziatu rzeszowskiego wiaczyli
sie czynnie w organizacje XXVI Ogélnopolskiego Sejmiku Rodzinnego
Wspélczesny Swiat - zagrozenia i wyzwania dla matzeristwa i rodziny, ktory
zostat zorganizowany przez Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Chri-
stiana” i Instytut Jana Pawta IT w Rzeszowie w dniach 6-7 listopada 2009
roku. Staraniem kierownika oddziatu rzeszowskiego ks. Andrzeja Gar-
barza i przy wspétpracy cztonkéw oddziatu zostata wydana po§miertnie
publikacja §p. prof. J. Homplewicza Pedagogika i etyka (zarys etyki pedago-
gicznej). Wyd. II poszerzone ,,Etyki pedagogicznej”. Podrecznik dla studentéw
pedagogiki, Rzesz6w 2009. Ukazat sie tez kolejny (16) rocznik Studidéw
Teologiczno-Filozoficznych Diecezji Rzeszowskiej ,,Resovia sacra”,
w ktérym publikacje zamiescili miedzy innymi cztonkowie PTT. Czton-
kowie oddziatu rzeszowskiego angazowali sie w réznorodna dziatalnosé
naukowa i duszpasterska, m.in. prowadzgc audycje w Katolickim Radiu
,VIA” i piszac artykuly do tygodnikéw katolickich ,,Niedziela” i,,Zrédto”.

Obpziat w BieLsku-Biatgy, Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. zw. dr hab.
Tadeusz Borutka. Oddzial istnieje od 26 wrze$nia 2006 roku i liczy ak-
tualnie 42 czlonkéw. W roku sprawozdawczym 2009 odbyty sie trzy
spotkania w siedzibie Instytutu Teologicznego im. Sw. Jana Kantego
w Bielsku-Biatej, ul. Zeromskiego 5: 7 stycznia 2009 roku spotkanie
optatkowe dla cztonkéw bielskiego oddziatu Polskiego Towarzystwa
Teologicznego i §rodowiska akademickiego Podbeskidzia z udziatem
bpa Tadeusza Rakoczego; 28 kwietnia z wyktadem ks. dra hab. Jézefa
Kozyry (Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego) nt. Ewangelii meki
Pariskiej wedtug $w. Pawla oraz 24 listopada z wyktadem ks. dra Szymona
Tracza z Zywca nt. Funkcja sztuki w sredniowieczu na przykladzie «Legen-
dy Swietego Mikolaja». Wyktady polgczone byty z dyskusja. Cztonkowie
bielskiego oddziatu PTT wzieli réwniez udziat w odbywajacej sie dniach
16-17 listopada 2009 roku sesji naukowej na temat: Literatura i obrazy
zorganizowanej wspdlnie z Katedra Polonistyki Akademii Techniczno-
Humanistycznej w Bielsku-Biatej.
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Obpziat w Rapomiu. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Dariusz Zbigniew
Skrok. W roku sprawozdawczym oddzial powotany do zycia 25 wrzesnia
2007 roku powiekszyt sie o kolejnych 12 cztonkéw i liczy obecnie 54 oso-
by. Staraniem oddziatu ukazata sie publikacja po odbytym w 2008 roku
sympozjum nt. Teologiczne refleksje po lekturze ksigzki Josepha Ratzingera
- Benedykta XVI ,,Jezus z Nazaretu”. Ponadto przygotowano dwie konfe-
rencje naukowe, ktére odbedg sie w 2010 roku: o pojednaniu i pokucie
oraz o ekumenicznym wymiarze chrzescijanistwa.

Oppziat w SosNowcu jest najmiodszym oddziatem. Swoje istnienie
rozpoczat 20 listopada 2009 roku. Na uroczystym posiedzeniu z udzia-
lem bpa Grzegorza Kaszaka wybrany zostat zarzad oddziatu, na czele
ktérego stanat ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna.

*

Do najwazniejszych dokonat zarzgdu Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ utworzenie no-
wego oddziatu w diecezji sosnowieckiej. Z uznaniem nalezy podkresli¢
ozywiong dziatalno$¢ oddziatéw w Bielsku-Biatej i Sandomierzu oraz
krakowskiej Sekcji Biblijnej, Teologii Moralnej i Misjologicznej. Godne
podkreslenia jest przyjecie w roku sprawozdawczym 63 nowych czton-
kéw towarzystwa. Nalezy réwniez przyznad, iz organizowanie spotkan
sekcyjnych niektérych sekcji nie zawsze spotykato sie z szerokim od-
zewem, a posiedzenia nie gromadzity wielu oséb.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest organizacja koscielna o zasiegu
ogdlnopolskim. Stad tez zarzad na rece kard. Stanistawa Dziwisza oraz
Ksiezy Biskupéw obecnych na walnym zebraniu sktada serdeczne po-
dziekowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wtadz koscielnych
o rozwdj towarzystwa. Zarzad dziekuje réwniez wszystkim aktywnym
cztonkom towarzystwa, ktérzy mimo wielorakich trudnosci czynia
wszystko, aby dziatalno$¢ towarzystwa byta kontynuowana i stuzyta
dalszemu uwrazliwieniu polskiego spoteczeristwa na mysl teologiczna.

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS



RECENZJE

KS. MIROSEAW EANOSZKA, Idea odnowienia kosmosu w eschatologicznej
doktrynie tradycji synoptycznej i Janowej, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2009,
177 s. (W Kregu Stowa, 4)

Problematyka zwigzana z czasami ostatecznymi zawsze byta po-
pularna, dlatego dobrze, ze ukazato sie porzadne studium naukowe
przedstawiajace wypowiedzi Ewangelii na temat odnowienia kosmosu.
Z czterech rozdzialéw pracy pierwszy poswiecony jest przygotowaniu
nauki Ewangelii o odnowie kosmosu w Starym Testamencie i literaturze
judaistycznej, drugi omawia dane tradycji synoptycznej, trzeci - Ja-
nowej, w czwartym idea odnowienia kosmosu ukazana jest jako obraz
nadchodzacej petni krélestwa Bozego.

W rozdziale pierwszym autor zwraca uwage na wypowiedzi natchnio-
nych autoréw Starego Testamentu o przemijaniu doczesnego $wiata
(r 4, 23-26; 1z 13. 10; 24, 18-20; 51, 6; Ps 102, 26-28 i So 1, 2-3. 15 oraz
opisy dniaJahwe) i jego transformacji - przemianie ukazanej w obrazach
doskonatego $wiata w przysztosci (1z 60, 19-21; 65, 17; 66, 22). Omawia
takze podobne obrazy w literaturze apokryficznej: Ksiedze Henocha
etiopskiej, Ksiedze Jubileuszéw, IV Ksiedze Ezdrasza, Apokalipsie Baru-
cha syryjskiej, 11l Ksiedze Sybilli i w pismach qumrarniskich méwigcych
0 ,,odnowionej ziemi i odnowionym ludzie” (Reguta Zrzeszenia - 1QS;
Hymny - 1QH; 4Q475).

Drugi rozdziat jest po§wiecony odnowieniu kosmosu w tradycji syn-
optycznej. W czesci pierwszej autor omawia motyw ,,przeminiecia nieba
iziemi”, w drugiej idee odrodzenia eschatologicznego w Mt 19, 28. Zwraca
uwage na charakterystyczne dla mysli Starego Testamentu i judaizmu
przeciwstawienie miedzy przemijaniem §wiata i niezmienno$cia Prawa
podjete przez Jezusa (tk 16, 17), pewno$¢ nadejécia eschatologiczne;j
rzeczywistosci (Mt 5, 18), a z kolei na wtasciwa Nowemu Testamentowi
wieczng trwato$¢ stéw Jezusa, podczas gdy cate stworzenie przemija
(Mt 13, 31; 24, 35; £k 21, 33). Podczas ostatecznego odrodzenia uwiel-
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biony Syn Cztowieczy i Jego uczniowie beda sadzi¢ dwanascie pokolei
Izraela (Mt 19, 28). Autor przedstawia kontekst i redakcje wymienionych
wersetéw oraz omawia ich znaczenie.

Tematyka rozdziatu trzeciego to odnowienie kosmosu w tradycji Jano-
wej. Omdéwiony jest obraz przemijajacego $wiataw 1] 2, 17 wobec trwa-
losci i niezmiennos$ci wszystkiego, co nalezy do Boga, oraz przemieniony
wszech§wiat w Ap 21, 1-5A, gdzie na tle ,,nieba nowego i ziemi nowe;j”
widzimy ,,Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe”, ,,Przybytek Boga z ludZmi”.

Ostatni syntetyczny rozdzial ukazuje idee odnowionego kosmosu
jako obraz nadchodzacej petni krélestwa Bozego. Przemijanie obec-
nej postaci wszech$wiata, ,,nieba i ziemi”, to zapowiedZ odnowy, kté-
rej najglebsza tresciag bedzie wspdlnota z Bogiem, zasiadanie z Nim
(Mt 19, 28) i zamieszkanie Boga z ludZmi (Ap 21, 1a. 2-3. 5a). Odnowiony
kosmos to symbol ostatecznej petni zbawcze;j.

Autor bardzo solidnie analizuje badane teksty biblijne w oparciu
o dobra literature. Ksigzka jest napisana dobrym, komunikatywnym
jezykiem. Zauwazylem drobne niedociagniecie wydawcy: na oktadce
jest 3 jako numer pozycji w serii, natomiast na stronie tytutowej 4 (po-
dobnie wynika ze spisu dotychczasowych pozycji).

Praca stanowi warto$ciowa pozycje w polskiej literaturze teologiczne;j.
Pokazuje jasne strony czaséw ostatecznych, ktére wielu ludzi napetniaja
przerazeniem. Moze by¢ cenng pomoca dla biblistéw, teologéw, homi-
letéw i katechetédw. Okazuje sie, ze uwazna lektura Biblii i zrozumie-
nie jej sensu prowadzi do gtebokiej nadziei i wzywa do godnego zycia,
by dobrze przygotowacé sie do uczestnictwa w wielkich Bozych dzietach.
Krakdw TOMASZ MARIA DABEK 0SB



