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DARIUSZ KASPRZAK OFMCap

Teologia kaptaristwa i urzedu kaptariskiego
w [ wieku chrze$cijaristwa

Nowy Testament przekazuje nam wczesnochrzescijariskg nauke
na temat kaptaristwa. Jest ona dosy¢ ztozona. Z jednej strony posiada-
my zapis ewangelii kanonicznych bedacy chrystocentryczna katecheza
na temat zbawczego wydarzenia Jezusa Chrystusa, w tym takze i Jego
podejscia do kaptaristwa. Z drugiej strony w nowotestamentalnych
listach znajdujemy zapis innej, takze chrystocentrycznej katechezy
oJezusie Chrystusie Bogu i cztowieku, ktdry jest jedynym i prawdziwym
posrednikiem i kaptanem Nowego Przymierza. Co wiecej, w Dziejach
Apostolskich, ale takze w listach pasterskich oraz w Apokalipsie $w. Jana
Apostota pojawiaja sie systematyczne przekazy autoréw natchnionych
na temat kolejnych urzedéw ministerialnych pierwotnego Ko$ciota.

Tematyka kaptatistwa nowotestamentalnego zostata juz dogtebnie
przeanalizowana w studiach z zakresu egzegezy Nowego Testamentu,
historii dogmatu i historii pierwotnego chrzescijatistwa. Niniejszy ar-
tykut stanowi jedynie prébe zwieztego ujecia powyzszych zagadnien.
W kolejnych punktach tego artykutu, opierajac sie przede wszystkim
na wynikach badati Alberta Vanhoye SI, Augustyna Jankowskiego OSB,
Jeana Galota SI, Joachima Gnilki, Josepha Augustine’a Fitzmyera SI, Eria
Castellucciego, korzystajac z opracowan szeregu autorédw Theologisches
Warterbuch zum Neuen Testament oraz prac pozostatych badaczy, postaram
sie najpierw syntetycznie opisa¢ teologie kaptaristwa w I wieku chrze-
Scijanistwa. Nastepnie po ogdlnym wprowadzeniu w teologie urzedu
kaptanskiego w Ko$ciele I wieku przejde do charakterystyki teologicznej
poszczegdlnych urzedéw koscielnych pierwotnego Kosciota.
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Wprowadzenie do teologii kaptaristwa w Nowym Testamencie

Przekaz Ewangelii jest nacechowany wyraznym dystansem do in-
stytucji kaptaristwa Starego Testamentu, szczegdlnie do autorytetu
zydowskich kaptanéw!, gdyz to wtasnie z woli przedstawicieli San-
hedrynu oraz faryzeuszéw zostat wydany wyrok $mierci na JezusaZ.
Reprezentanci tych ugrupowan zydowskich przesladowali takze ro-
dzacg sie wspdlnote chrzescijariskg®. Pomimo negatywnych konotacji
zwigzanych z kaptafistwem zydowskim Nowy Testament pozostawit
nam jednak wyrazny przekaz nauki o kaptaristwie chrzescijariskim jako
urzedzie pochodzenia apostolskiego, ktére wyrazato sie w rozmaitych
postugach, a ktérego natura i forma dostosowywaty sie do rozmaitych
sytuacji Kosciota w okre$lonym czasie®.

W czasie swej publicznej dziatalnosci Jezus czesto krytykowat for-
malizm religijny zydowskich kaptanéw®. Jego $mier¢ dla chrzescijan
ma znaczenie kaplariskie i ofiarnicze, ale nie posiadata ona nic z zy-
dowskiego kaptaristwa. Jezus nie umart bowiem w rytualnie czystym
$rodowisku, ale na zewnatrz $§wietego miasta Jerozolimy. Jego $mier¢
dokonata sie na skutek prawnego wyroku potwierdzonego przez zydow-
ski Sanhedryn, kréla Heroda i rzymskiego prokuratora Pitata, a sposéb
wykonania egzekucji byt dla Zyda hanbiacy - $mieré krzyzowa, jaka
przewidziano dla niewolnika zabitego po$rdd pospolitych przestepcdw.
Sama wreszcie $mier¢ Jezusa byta aktem przekleristwa, a nie rytualnego
uswiecenia (Pwt 21, 22; Ga 3, 13)°.

Dlatego zaréwno Ewangelie, jak i Dzieje Apostolskie nie przypisaty
nigdy Jezusowi Chrystusowi tytutu kaptaniskiego’. ,,Ani osoba Jezusa,
ani Jego ministerium, ani Jego $mier¢ nie korespondowaly z antyczna

!Por. A. Marangon, La novita della mediazione sacerdotale di Cristo e dei cristiani nel Nuovo
Testamento, [w:] Sacerdozio e mediazioni. Dimensioni della mediazione nell’esperienza della
Chiesa, a cura di R. Cecolin, Padova 1991, s. 231-244.

2 Por. Mt 16, 21; 20, 18; 26, 15; 26, 62-66; ] 11, 49-50; 18, 35; 19, 6.

3Por. Dz 4, 6;5,17-18; 9,1-2.

“ Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote secondo il Nuovo Testamento,
Torino 1985, s. 43-51.

5Por. Mt 9, 10-13; 12, 1-13; 15, 1-20; ] 5, 16-18.

¢ Por. A. Vanhoye, Sacerdozio, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, a cura di P. Ros-
sano, G. Ravasi, A. Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 1394.

7 Por. J. Galot, Teologia del sacerdozio, Firenze 1981, s. 18-46.
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koncepcjg kaptaristwa. Jako ze kaptaristwo byto zarezerwowane pokole-
niu Lewiego i byto przekazywane dziedzicznie, Jezus, ktéry przynalezat
do pokolenia Judy, nie byt kaptanem wedtug prawa mojzeszowego. Nigdy
podczas swego ziemskiego zycia Jezus nie czynit pretensji do bycia ko-
hen ani do wypelniania jakiejkolwiek funkgcji kaptanskiej. Jego postuga
nie byta rodzaju kaptariskiego, ale przede wszystkim prorockiego™.

Nowy Testament identyfikuje jednak Chrystusa z ofiarg czysta skta-
dang podczas ofiary catego ludu zydowskiego, dzieki ktérej Izrael szukat
zjednoczenia z Bogiem®. Dlatego opis §mierci Jezusa jest interpretowany
w Nowym Testamencie przez terminy ofiarne. Opowiadanie o ostatniej
wieczerzy, faczac pojecia ,.krew” i ,,przymierze”, wskazuje na wyrazne
powigzanie z ofiarg przymierza (Wj 24, 6-8). Sama $mier¢ Jezusa jest
opisana przez ewangelistéw z wyraZnym nawigzaniem do ofiary nie-
skalanego baranka paschalnego®. Pawel zaznaczyl, ze ,,Chrystus zo-
stal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7), ofiarowany jako
pierwociny (Rz 3, 25) i jako ofiara Bogu przyjemna (Ef 5, 2). Szczytem
teologii kaptaristwa Chrystusa w Nowym Testamencie jest niewgtpliwie
List do Hebrajczykéw, ktérego autor wskazat jednoznacznie na powia-
zanie Chrystusa-ofiary i Chrystusa-kaptana, najwyzszego kaptana, ktéra
to funkcje spetniat zawsze'.

Teologia kaptaristwa w Liscie do Hebrajczykdw

Autor Listu do Hebrajczykéw wykazuje, ze Chrystus wcielit sie, ,,aby
stal sie mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga dla prze-
blagania za grzechy ludu” (Hbr 2, 17); poprzez swoja ofiare na krzy-
zu Chrystus stat sie przyczyna zbawienia dla wierzacych: ,,A chociaz
byt Synem, nauczyt sie postuszeristwa przez to, co wycierpial. A gdy
wszystko wykonal, stat sie sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich,
ktérzy Go stuchaja” (Hbr 5, 8-9). Przez swoja ofiare Jezus Chrystus stat

¢ A. Vanhoye, Sacerdozio, art. cyt., s. 1393; por.]J. Colson, Sacerdoti e popolo sacerdotale,
Bologna 1970, s. 23-25.

? Por. A. Jankowski, Jedyne kaplaristwo Chrystusa, [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk,
Kaplaristwo w Pismie §wi<;lym Nowego Testamentu, Katowice 1972, s. 22-37 (Attende Lectioni, 1).

1 Por. Mt 28, 2;] 18, 28; 19, 4.

1 Por. A. Vanhoye, Sacerdozio, art. cyt., s. 1395.
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sie przyczyna zbawienia i zostat ogtoszony arcykaptanem, lecz nie jako
rytualny kaptan zydowski, a w nowy sposéb. Chrystus jest nowym ar-
cykaptanem, gdyz jest godnym wiary jako Syn Bozy (Hbr 3, 1-6), jest
zawsze wierny Bogu (Hbr 3, 7; 4, 14), odczuwa zawsze wspélczucie
wzgledem ludzi, czego wyrazem byta ofiara meki (Hbr 4, 15-5, 10)*
Dlatego Jego kaptanistwo jest statym zaproszeniem do uwagi i hojnosci
wzgledem Boga i ludzi (Hbr 5, 11-6, 20), jest to kaptaristwo chwalebne
Syna Bozego (Hbr 7, 1-28), wypelnienie kaptaristwa dokonato sie przez
ofiare osobistg i wywyzszenie Chrystusa jako pos$rednika az do samego
Boga (Hbr 8, 1-9, 28). Przez skuteczng ofiare Chrystusa dokonato sie od-
puszczenie ludzkich grzechdéw, zniesienie ofiary Starego Przymierza
(Hbr 10, 1-18) i zawigzanie nowego Przymierza Boga z ludZmi (Hbr
10, 16-18), co stanowi jednoczesnie zachete do przyblizania sie do Boga
przez Jezusa Chrystusa (Hbr 10, 19-39)*,

Chrystus okre$lony przez autora Listu do Hebrajczykdw tytutem
kaptana i najwyzszego kaptana wskazuje na centralny temat tegoz listu:
problem przyblizenia sie do Boga. Jak mozna wej$¢ w relacje z Bogiem
i posiada¢ jakiekolwiek zycie religijne uznane za autentyczne? Autor
Listu do Hebrajczykéw odpowiada: aby przyblizy¢ sie do Boga, musi-
my oddawa¢ Bogu prawdziwy kult, a nie istnieje prawdziwy kult Boga
bez kaptana godnego takiego imienia. Jezus co prawda nie pochodzit
z zydowskiej klasy kaptaniskiej, z rodu Lewiego, ale spetniat dwie pod-
stawowe cechy kaptana Boga Jedynego:

- byl mily Bogu, a przez to zapewniat kontakt z Bogiem,

- przez wcielenie byt rzeczywiscie zjednoczony z ludzmi, ktérych
reprezentowat przed Bogiem®,

Medytujac Pismo Swiete w $wietle meki i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, autor Listu do Hebrajczykéw uznat, ze kaptaristwo zydowskie
znalazlo swe wypelnienie w osobie Jezusa, dlatego wskazat na relacje

2Por. A. Jankowski, Chrystus Kaptan wydoskonalony przez cierpienie. Dane z Listu do He-
brajczykéw na tle paralel nowotestamentalnych, [w:] Kaplaristwo stuzebne w zyciu i nauczaniu
Jana Pawla II. Sympozjum naukowe z okazji 50-lecia Swieceri kaplatiskich Jana Pawta II, red.
nauk. J. Szczurek, Krakéw 1997, s. 97-106.

13 Por. M. Delmirani, Il sacerdozio di Cristo e dei cristiani. Sintesi della esegesi di P. Albert
Vanhoye, Roma 1988, s. 54-141.

1 Por. A. Vanhoye, Cristo ¢ il nostro sacerdote. La dottrina dell’epistola agli Ebrei, Torino
1970, s. 31-35; J. Galot, Teologia del sacerdozio, dz. cyt., s. 47-61.
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podobieristw i ciagto$ci pomiedzy Aaronem a Jezusem Chrystusem.
Zostaje takze wskazana odmiennos¢ tego kaptanstwa, ktéra w wielu
punktach przechodzi w zerwanie wspomnianej ciagtosci i przejscie
na nowy, wyzszy poziom: zbawienie i Zycie wieczne z Bogiem. Jezus
Chrystus powotany przez Boga do bycia kaptanem jak Aaron (Hbr 5, 4-5)
ostatecznie wypetnit swe kaptaristwo jak Melchizedek (Rdz 14, 18-20;
Hbr 7, 1-3). W przeciwieristwie do wszystkich kaptanéw zydowskich
Chrystus posiadajacy petnie cztowieczenistwa (z wyjatkiem grzechu)
po swoim zmartwychwstaniu stat sie wiecznym, §wietym i doskonatym
kaptanem (Hbr 7, 26-28)%.

Teologia kaptaristwa w 1 Liscie $w. Piotra
i w Apokalipsie $w. Jana - zarys problematyki

Oprécz Listu do Hebrajczykdw jeszcze dwa pisma nowotestamen-
talne aplikuja termin , kaptan” do rzeczywistosci chrzescijanskiej:
1P 2, 1-10 oraz Ap. Doktryna teologiczna wspomnianych pism opiera
sie na tekstach Starego Testamentu i wydarzeniach ewangelicznych.
Istnieje jednak ciekawa réznica w doborze kluczowych tekstéw ze Sta-
rego Testamentu. Podczas gdy List do Hebrajczykéw wychodzi od wy-
roczni zawartej w Ps 110 [109], ktéra dotyczy kréla Izraela, to 1 P i Ap
opieraja sie na obietnicy Bozej zawartej w Wj 19, 6 i zaadresowanej
do catego ludu Bozego'®.

1P 2,1-10 stanowi prawdopodobnie cze$¢ katechezy chrzcielnej (por.
1P 1,3.23;2,2)". Na temat realizacji zapowiedzi z Wj 19, 6, ze Izraelici
beda krélestwem kaptandéw i ludem $wietym, wérdd biblistéw znajdu-
jemy rézne opinie, np. Elizabeth Schiissler Fiorenza, zauwazajac tryb
przypuszczajacy wypowiedzi Bozej, uznata, ze ideat w niej wyrazony
nigdy nie stat sie rzeczywistoscig'®. Natomiast Albert Vanhoye stwier-

15Por. A. Vanhoye, Cristo ¢ il nostro sacerdote..., dz. cyt., s. 36-41; P. Kasitowski, Kaplaristwo
Chrystusa wedlug Listu do Hebrajczykéw, [w:] Kaplaristwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana
Pawla II..., dz. cyt., s. 161-168.

16 Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote..., dz. cyt., s. 188.

7 Por. A. Jankowski, Powszechne kaptaristwo wiernych, [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk,
Kaplaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 85.

8Por. E. Schiissler Fiorenza, Priester fiir Gott. Studien zum Herrschafts-und Priestermotiv
in der Apokalypse, Miinster 1972, s. 151.
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dzit, ze $wiadectwa Starego Testamentu wyrazniej podtrzymujg teze,
ze obietnica z Wj 19, 6 zrealizuje sie w czasach mesjanskich'. Takze
w tradycji zydowskiej spotykamy dwie przeciwstawne opinie. Jedni
wskazujg na fakt, ze niektdre teksty pozwalaja zrozumied, ze obietni-
ca Boza juz sie wypelnita: wszyscy Izraelici sa w niej w pewien sposéb
kaptanami Boga. Natomiast inne teksty oznajmiajg sens przeciwny:
nieczulo$¢ Izraela stata sie przeszkoda w realizacji tej obietnicy Bozej,
dlatego nalezy oczekiwad jej wypetienia dopiero w czasach mesjariskich?.

Teologia kaptaristwa w 1 P 2, 1-10

1 List $w. Piotra nie uzywa tekstu hebrajskiego Wj 19, 6, ale wersje
grecka LXX, gdzie hebrajskie wyrazenie mamleket kohanim (,,krélestwo
kaptanéw”) zostalo oddane wyrazeniem Bacieiov igpdrevpa (., krélewskie
kaptanistwo”). Zamiast iepeic (,,kaptani”) mamy tutaj iepdrevpa (1. poj.),
co etymologicznie mozna przettumaczy¢ jako pewng wymierna rzeczy-
wisto$¢ w relacji do funkgji sakralnej?, organizm kaptariski, czynnosci
kaptanskie?>. Poréwnujac 1 P 2,9 z tekstem Wj 19, 6 w wersji LXX, zauwa-
zamy, Ze obietnica Boza w Wj 19, 6 byla uwarunkowana zachowaniem
sie ludu Bozego: realizacja zapowiedzi zalezata od wrazliwosci ludu i od
jego wiernosci przymierzu z Bogiem. Niestety, Izrael nigdy nie zachowy-
wat powzietych zobowigzan (Wj 19, 8), co byto wypominane narodowi
wybranemu przez proroka Ozeasza jako zerwanie przymierza z Bogiem
przez ludzi (0z 1, 9); B6g jednak nie zrywat swego przymierza z ludZmi,
wrecz przeciwnie zapowiadat przemiane sytuacji (0z 2, 25), a wypetnie-
nie sie tego proroctwa oznajmiat Piotr w 1 P 2, 9. Nowym warunkiem
wypelnienia sie Boskich zapowiedzi jest ze strony ludzi wiara, ktéra po-
zwoli wierzacym na wypelnienie funkcji $wietej, jaka jest stuzba Boza,
i wejscie tym samym jako kaptanéw Boga do stuzby Bozej. Fundamentem
kaptanstwa nie jest tutaj jakakolwiek zastuga ludzka, wrecz przeciwnie
- stabo$¢ ludzka nie tworzy juz wiecej przeszkody odnosnie do uczestnic-

¥ Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote..., dz. cyt., s. 193.

2 Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, t. 3: Die Briefe des Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis, Miinchen 1926, s. 789.

2L Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote..., dz. cyt., s. 194.

2 Por. J. H. Elliott, The Elect and the Holy. An Exegetical Examination of I Peter 2: 4-10
and the Phrase «Basileion Hierateumay, Leiden 1966, s. 67.
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twa w kaplaristwie. Jesli jedyna kondycja realizacji obietnic Bozych jest
ze strony ludzi wiara, to zmienia sie takze adresat obietnic Bozych. Od tego
momentu nie jest to juz wylacznie Izrael, dla ktérego stuzba kaptariska
Bogu byta zarezerwowana wedtug Ksiegi Wyj$cia. Obietnica uczestnictwa
w kaptanstwie Boga realizuje sie dzieki wierze w Boga takze dla pogan,
ktérzy przybeda do Chrystusa i uwierzg w Niego. Od wydarzeti wcielenia
i zmartwychwstania nie ma juz zatem miejsca na opozycje pomiedzy
Izraelem a ludami pogatiskimi (Iz 49, 6; 56, 7; Mk 11, 17), ale pomiedzy
wierzacymi a niewierzacymi w Boga (1 P 1, 14; 18; 4, 3).

Albert Vanhoye wskazuje, ze Marcin Luter, a po nim wielu innych,
np. luteranski biblista John Hall Elliott?, odwotywato sie do tekstu
1P 2,1-10jako do tekstu bazowego na poparcie idei przeciwko kaptan-
stwu urzedowemu w Kosciele katolickim oraz twierdzenia, ze wszyscy
chrzescijanie sg kaptanami o pelnych prawach i wszyscy maja te same
wladze dotyczace stowa Bozego i sakramentéw. Albert Vanhoye prze-
prowadzit krytyke obu tych stanowisk, odnoszac sie szczegdlnie do opi-
nii Johna Halla Elliotta. Vanhoye przyznaje czesciowo racje Elliottowi,
kiedy ten stwierdza, iz termin iepdtevpa posiada sens korporatywny
(,,nowa spoteczno$¢, $wieta i wybrana przez Boga, a kwalifikacje dane
tej nowej, wybranej spotecznosci sa kolektywne i korporacyjne, do za-
stosowania jedynie do ludu, wspélnoty, a nie do indywiduéw. W tym
sensie sg one uzyte w 1 P 2,4-10"%), a sam kontekst 1 P 2 4-10 wskazuje
zdecydowanie na aspekt spoteczny (1P 2, 9:,,pokolenie”, ,naréd”, ,,lud”;
1P 2, 5:,budynek”). Jednak zdaniem Alberta Vanhoye Piotr, méwigc
w ten sposéb, jasno wskazywal, ze nie uznaje wierzacych za indywidua
umieszczone obok siebie w stosownym miejscu, z ktérych kazde moze
by¢ kaptanem na wiasne konto, ale uwazat wierzacych za osoby bedace
w relacji w taki sposdb, aby formowacé razem jedyny organizm kaptan-
ski. Warunkiem wspétuczestniczenia w takim kaptanstwie jest zinte-
growanie w budowaniu wspélnoty, wlaczenia w organizm. Natomiast
wierzacy, ktéry odrzucitby wymieniony warunek i chciatby i$¢ do Boga

% Por. M. Delmirani, Il sacerdozio di Cristo e dei cristiani..., dz. cyt., s. 142-166.

2 Por. M. Luter, De captivitate Babylonica, [w:] D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesa-
mtausgabe, t. 6, Weimar 1888, s. 564.

% Por. J. H. Elliott, The Elect and the Holy..., dz. cyt., s. 3.

% Tamze, s. 223.
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w sposdb indywidualistyczny, tym samym wykluczalby sie ze spotecz-
nosci chrzescijatiskiego kaptaristwa. Idea kaptaristwa sprawowane-
go indywidualistycznie, na wtasne konto, niezaleznie od organizmu
Kosciota nie wchodzi absolutnie w perspektywe teologiczna Piotra.
W my$l 1 P 2, 1-10 modlitwa i ofiara kaptariska nie mogg by¢ nigdy
spelniane indywidualistycznie, ale do ich waznosci przynalezy wtasnie
wspdlnotowosé. Wiara jako warunek duchowy prezentowania przed
Bogiem modlitw i ofiar sprawia, ze wspdlnota jest akceptowana przez
Boga jako ,,duchowa budowla” zalozona w Chrystusie, gdyz nie ma in-
nego miejsca §wietego, aby spotkaé Boga. Nie jest koniecznym jednak
by¢ fizycznie posrdd zgromadzenia chrze$cijafiskiego, aby wypetnié
powyzszy warunek, gdyz chrzescijanin przebywajacy na samotnosci,
godny tego imienia jest zjednoczony duchowo z Ko$ciotem, i dlatego
w petni uczestniczy w kaptaistwie powszechnym. Natomiast na temat
réwnosci wszystkich w kaptaristwie tekst 1 P 2, 1-10 nie méwi nic kon-
kretnego, dlatego tez istnienie hierarchii kaptariskiej w Ko$ciele nie stoi
w jakiejkolwiek sprzecznosci z Piotrowa ideg iepdtevua®.

Pod sam koniec swego listu Piotr zaswiadcza wyraznie o istnieniu
w Kosciele czaséw apostolskich organizmu kaptariskiego, kiedy odwo-
luje sie do urzedu prezbiteréw: ,,Starszych wiec, ktérzy sa wérdd was,
prosze, jaréwniez starszy, a przy tym $wiadek Chrystusowych cierpieti
oraz uczestnik tej chwaty, ktéra ma sie objawié: pascie stado Boze, ktdre
jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wiasnej woli, jak Bog
chce; nie ze wzgledu na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci,
ktérzy ciemiezg gminy, ale jako zywe przyktady dla stada. Kiedy za$ ob-
jawi sie Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiednacy wieniec chwaly.
Tak samo wy, mtodzieficy, badZcie poddani starszym!” (1P 5, 1-5).

Termin pecfutepog w I wieku nie byt pojeciem kaptariskim - w sensie
pierwotnym oznaczat po prostu ,,najstarszego”, w srodowiskach zydow-
skich méwiacych po grecku stuzyt do oddania znaczenia hebrajskiego
zaqgen, aby oznaczy¢ cztonkéw rady powotanej do kierowania wspdlnota.
Rada ta byta zazwyczaj formowana z najstarszych oséb spotecznosci,
npeoPutepog zatem oznaczat ,,starszego”. Od wspdlnot zydowskich ter-
min ten przeszedt do wspdlnot judeochrze$cijariskich, by staé sie nazwa
wiasng urzedu $wiecerr w Kosciele chrze$cijatiskim. Kiedy w ewangeliach

7 Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote..., dz. cyt., s. 204-205.
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kanonicznych termin ten jest odnoszony do sytuacji w czasach Jezusa,
ewangelisci nie nadajag mu znaczenia kaptariskiego, ale nadajg mu sens
ogdblny ,najstarszy” (tk 15, 25,]Jn 8, 9), kilka razy oznacza on mistrzéw
dawnych pokoleri (Mk 7, 3), a przede wszystkim stanowi on termin
techniczny wskazujgcy na ,,starszych ludu”. Termin npespitepog w Dz
oprécz zydowskiego zakresu znaczenia zaczyna by¢ takze stosowany
na okreslenie koscielnych urzedéw?.

Jak zauwaza Vanhoye, jedynym pismem nowotestamentalnym,
ktére w tym samym czasie w dwdch fragmentach méwi o kaptatistwie
chrzescijahiskim (1 P 2, 1-10) i o chrze$cijariskich prezbiterach (1 P
5, 1-4) jest 1 List $w. Piotra. Lecz te dwa teksty nie majg miedzy sobg
bezposredniej relacji, Piotr nie wspomina prezbiteréw, kiedy definiu-
je Koscidt jako ,,organizm kaptariski”, a z drugiej strony nie wzywa
kaptanstwa, kiedy zwraca sie do chrzescijariskich prezbiteréw, ktérzy
tez nie sg przez Piotra nazwani iepeiq (,,kaptani”). Nie ma zatem wyra-
zonej w 1 Licie $w. Piotra bezpo$redniej relacji pomiedzy kaptaristwem
powszechnym Kosciota a ministerium prezbiteréw. Brak jakiejkolwiek
aluzji do prezbiteréw w 1 P 2, 4-5 ukazuje tez, ze kaptafistwo Kosciota
nie opiera sie na postudze prezbiterdw, ale jego podstawa jest wy-
tacznie Jezus Chrystus. 1 P 2, 4-5 podkresla szczegblnie posrednictwo
Chrystusa: aby by¢ zjednoczonym w organizmie kaptariskim Kosciota,
chrze$cijanie musza przylgnaé¢ do Chrystusa i poprzez Niego moga
dopiero sktadaé Bogu wlasne ofiary. Natomiast urzad prezbiteréw jest
zdaniem Piotra realizacja samej misji Chrystusa, dlatego Piotr podkre$la,
ze kaptan chrzescijariski musi rozumieé i odczuwad jak sam Chrystus,
aby prowadzi¢ chrze$cijan do Boga®. Stad ko$cielne urzedy sg w stuzbie
kaptaristwa powszechnego, a nie odwrotnie®.

Teologia kaptaristwa w Apokalipsie $w. Jana (Ap 1, 6; 5, 9-10; 20, 6)

Podobnie jak 1 P 2, 1-10 takze Ap odnosi sie do obietnicy Bozej
zawartej w Wj 19, 6. W tekscie Ap jej autor trzy razy odnosi do chrze-
$cijan termin iepevg (,kaptan”). Znaczenie terminu w Ap pokrywa
sie z obecnym w Wj, tj. odnosi sie przede wszystkim do stanu krélew-

% Le ministére et les ministéres selon le Nouveau Testament, dir. ]. Delorme, Paris 1974, s. 533.

2 Por. A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote, dz. cyt., s. 207-209.
% Por. tamze, s. 241-242.
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skosci, wigze zatem godno$¢ krélewska z godnoscia kaptariska i wiei-
czy w ten sposéb nauczanie Nowego Testamentu na temat kaptaristwa.
Tekst z Ap 1, 6: ,,uczynit nas krélestwem - kaptanami dla Boga i Ojca
swojego, Jemu chwata i moc na wieki wiekédw! Amen” poprzedzony
odniesieniem do krélestwa jest umieszczony w konteks$cie doksologii
chrystologicznej, ktéra w Chrystusie wskazuje cel chrzescijatiskiego
krélowania i bycia kaptanami. Drugi fragment Ap 5, 9-10 jest pie$nia
czuwajacych przed tronem Boga w niebie czworga Zwierzat i dwudziestu
czterech Starcéw: I takg nowg piesn $piewaja: «Godzien jeste$§ wzial
ksiege ijej pieczecie otworzy¢, bo zostates zabity i nabytes Bogu krwia
Twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu, i uczynites
ich Bogu naszemu krélestwem i kaptanami, a beda krélowacé na ziemi».
Stanowi ona cze$¢ pelniejszej wizji niebieskiej z Ap 4-5. Tekst Ap 5,
10 powtarza praktycznie tekst z Ap 1, 6. Jest to kolejne potwierdzenie
krélewskosci i kaptanistwa wiernych chrzescijaniskich, ktérych zwia-
zek z Barankiem bioracym zapieczetowana ksiege z ragk Zasiadajacego
na tronie jest bardziej niz ewidentny (Ap 5, 7). Trzeci fragment Ap 20, 6:
,Blogostawiony i $wiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwychwsta-
niu: nad tymi nie ma wladzy $mier¢ druga, lecz beda kaptanami Boga
i Chrystusa i beda z Nim krélowa¢ tysiac lat” nadal wiaze tematyke
kaptanstwa chrzescijariskiego z krélowaniem chrzescijan uzyskanym
dzieki ich wiezi z Jezusem Chrystusem. Owo kaptaristwo i krélowanie
chrzescijan jest sytuacja uprzywilejowania wierzacych w Chrystusa
w czasach tajemniczego milenium, kiedy nastapi tzw. pierwsze zmar-
twychwstanie sprawiedliwych®.

Pisma Nowego Testamentu ukazuja, ze w trakcie spisywania i redak-
cji poszczegblnych ksiag Nowego Przymierza dokonata sie przemiana
w chrze$cijafiskim pojmowaniu kultu i kaptatistwa w stosunku do tego,
co byto w Starym Przymierzu. Na pierwszy plan wysuneto sie zbawcze
wydarzenie Jezusa Chrystusa - jedynej ofiary i jedynego posrednika
pomiedzy Bogiem a ludZmi. Na dalsze miejsce zeszty natomiast wszel-
kie rytualne czynno$ci i ceremonie kaptanskie. W Nowym Przymierzu

3'Por. tamze, s. 215-216; E. Schiissler Fiorenza, Priester fiir Gott..., dz. cyt.; A. Feuillet,
Les chrétiens prétres et rois d’aprés 'Apocalypse, ,,Revue Thomiste” 75 (1975), s. 40-66; M. Del-
mirani, Il sacerdozio di Cristo e dei cristiani..., dz. cyt., s. 167-185; A. Vanhoye, Kaplaristwo
Chrystusa i kaplaristwo chrzescijan, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 44 (1991) nr 1-3, s. 4-18.
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kaptanem w pelnym tego stowa znaczeniu jest jedynie Ten, ktéry daje
zycie - Jezus Chrystus. Dlatego kaptaristwo w Kosciele juz od czaséw
apostolskich nie polegato na celebracji ceremonii, ale na przemianie
realnego zycia ludzkiego poprzez otwieranie sie na dziatanie Boga.

Teologia urzedu kaptariskiego w I wieku chrze$cijafistwa

Teologia Nowego Testamentu wyraznie wskazuje na Jezusa Chrystu-
sajako jedynego posrednika, czyli kaptana pomiedzy Bogiem a ludZzmi.
Pojawia sie zatem pytanie, jak pierwsze trzy pokolenia chrzescijan ro-
zumiaty sam urzad kaptaniski obecny przeciez w Ko$ciele I wieku oraz
jak pojmowano w tamtym czasie poszczegdlne urzedy ministerialne.
Jak wskazuje 1 P 2, 4-5, kaptaristwo Ko$ciota nie opiera sie na postudze
ludzi (apostotéw, prezbiteréw czy episkopoi), ale jego jedyna i wytaczna
podstawa jest sam Jezus Chrystus. Aby by¢ zjednoczonymi z Bogiem
i ziednoczonymi w jednym organizmie kaptaniskim Ko$ciota, wszyscy
chrzes$cijanie muszg przylgnal do Gtowy, do Jezusa Chrystusa, dopiero
pdzniej moga sktadaé Bogu wiasne ofiary.

»Zaréwno rozejscie sie Kosciota z judaizmem, jak i odejscie od religii
pogatiskich sg wyraznie zaznaczone ewidentnym brakiem jakiegokolwiek
koscielnego odwotania do terminologii kaptariskiej, aby zdefiniowaé
wtlasne struktury wewnetrzne [...]. Nie ma zatem kaptaristwa chrze$ci-
jatiskiego o typie hebrajskim czy poganskim, ale jest stuzba Chrystusowi
wJego Kosciele i wiernym Chrystusowi. Funkcje specyficzne koscielnych
urzeddw nie posiadaja tez wiecej tego typu mediacji kaptariskiej, jaka
byta sprawowana we wszystkich innych kultach antycznych”*. Nazwy
kierujacych Kosciotami chrzescijaiskimi w Ko$ciele pierwotnym byty
uzywane juz w latach 30-45, czyli w czasie, w ktérym doktryna o kaptani-
stwie Chrystusa nie byta jeszcze wypracowana, cho¢ funkcje ministréw
chrze$cijaniskich byty odmienne od funkcji kaptandw zydowskich czy po-
ganskich, stad u pisarzy nowotestamentalnych nie pojawita sie zadna
idea okreslenia ministréw koscielnych terminem kaptani*. Pierwszy-
mi funkcjami ministréw chrzescijanskich byly: dziatalno$¢ zwigzana

32 P, Grelot, Sacerdozio. Nuovo Testamento, [w:] Grande Dizionario delle Religioni, diretto
da P. Poupard, Assisi-Casale Monferrato 1988, t. 2, s. 1826-1827.
% Por. A. Vanhoye, Sacerdozio, art. cyt., s. 1398.
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z przepowiadaniem Ewangelii oraz sprawowanie wladzy duchowe;j
nad chrze$cijaniskimi wiernymi. Wspomniane funkcje nie reprezen-
towaty w I wieku w jakikolwiek sposéb aktywnosci kaptariskiej znanej
z judaizmu czy ze $wiata dwczesnych antycznych religii pogariskich®.
Wszystkie urzedy pierwotnego Kosciota byly traktowane przez
chrzescijan I wieku jako charyzmatyczna postuga we wspdlnocie wie-
rzgcych®. Modelem wszelkiej postugi w Ko$ciele byt jedynie Jezus
Chrystus, postany przez Boga jako stuga (Hbr 3, 1nn; 13, 20; 1 P 2, 25).
To Chrystus wybieral i powotywatl na swoich uczniéw i ministréw
(Dz 20, 24; Rz 1, 5; Ef 4, 11-14) i przyznawat im dary konieczne w takiej
postudze. Tym, ktéry udzielat daréw i koordynowat je w Kosciele, jest
Duch Swiety (1 Kor 12-13), kontynuujacy misje Jezusa w osobach Jego
kolejnych uczniéw i ministréw (1 Kor 12, 28-29; Ef 4, 11-13)*. Oprécz
powyzszej charakterystyki charyzmatycznej stuzby dla Chrystusa
i wspSlnoty wszystkie wezesnochrze$cijanskie (1 wiek) urzedy stuzeb-
ne czy tez postugi ko$cielne nie byty jeszcze stala instytucjg ko$cielng,
ale byly dopiero w okresie ksztattowania sie organizacji koscielnej®.

Dwunastu (dwdeka)

Najwazniejszym urzedem ko$cielnym zanurzonym od poczatku w po-
studze samego Chrystusa byt urzagd Dwunastu - dcbdexka (Mk 3, 13-14;
Mt 10, 1. 5; 11, 1; 20, 17; 26, 14. 20). Byli oni wybrani osobiscie przez
Chrystusa przed wydarzeniami paschalnymi, brali udziat w Jego misji
i przedtuzali te postuge po Wniebowstgpieniu Chrystusa®. Dwunastu
byto zatem zaleznych i osadzonych w postugiwaniu Jezusa od samego
poczatku, ale takze przedtuzato te misje postugiwania w innych mini-

3*Por. A. D’Aquino, Il sacerdozio nell’Antico Testamento, [w:] Il prete per gliuomini d'oggi,
diretta da G. Concetti, Roma 1975, s. 43.

% Por. H. le Bourdelles, Wladza charyzmatyczna a wladza instytucjonalna. Model Kosciola
pierwotnego, Poznari-Warszawa 1988, s. 352-357 (Kolekcja Communio, 3).

36 Por. P. Grelot, La vocation ministérielle au service du peuple de Dieu, ,,Recherches
Bibliques” 7 (1965), s. 159-173, szczegdlnie 161-166.

% Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrddla i poczqtki Kosciota, przet. W. Szymona,
Krakdw 2004, s. 263-264.

3 Por. K. H. Rengstorf, §&8eka, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
t. 2, begr. von G. Kittel, hrsg. von G. Friedrich, Stuttgart 1990, s. 321-328.
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steriach im wspétczesnych lub po nich nastepujacych®. Dwunastu byto
gwarantami cigglo$ci pomiedzy misja samego Chrystusa przedpas-
chalnego i popaschalnego, swiadkami Chrystusa zmartwychwstatego,
a takze zatozycielami i przywdédcami zaréwno ko$ciotéw lokalnych,
jak i catego Kosciota powszechnego®.

Urzad Dwunastu w czasach pierwotnego Ko$ciota polegal przede
wszystkim na oglaszaniu i nauczaniu przekazu ewangelicznego oraz
na praktycznym zarzadzaniu ko$ciotami. Wielce pomocnym w tych dzia-
taniach byt autorytet Dwunastu pochodzacy z bezposredniego wybrania
tych wtasnie apostotéw przez samego Chrystusa, dlatego ich wtadza
koscielna byta réwniez wykonywana jako pochodzaca od Chrystusa
i w imie Chrystusa. Z egzekwowanym przez Dwunastu autorytetem
wladzy (nauczania) korespondowato postuszetistwo chrze$cijan zaréwno
co do ich wladzy, jak i nauczania®.

Dlatego wiekszo$¢ wspdtczesnych badaczy pierwotnego Kosciota wy-
raznie rozréznia Dwunastu od innych apostotéw, gdyz jedynie ci pierwsi
posiadali dwie prerogatywy, ktére nie byly przekazywalne jakimkolwiek
nastepcom: tylko Dwunastu byto bezposrednimi $wiadkami wydarzen
paschalnych oraz tylko oni byli pierwszymi postanymi przez Chrystusa,
aby zatozy¢ Ko$ciét*?, W gronie Dwunastu specjalne miejsce odgrywat
Piotr, pierwszy wezwany i powotany przez Chrystusa (Mt 4, 18-19),
rzecznik Dwunastu (Mt 15, 15), obdarzony wtadzg zwigzywania i roz-
wigzywania (Mt 16, 17-19), ktérego prymat byt uznany w pierwotnym
Kosciele (Mt 16, 13-20; £k 22, 31-34;] 21, 15-19)*.

% Por. J. Galot, Teologia del sacerdozio, dz. cyt., s. 64-86.

“ Por. E. Castellucci, Il ministero ordinato, Brescia 2002, s. 46-47.

41 Por. J. Guillet, Le ministére dans U'Eglise: ministére apostolique - ministére évangélique,
»Nouvelle Revue Théologique” 112 (1990), s. 481-501.

2Por. A. George, Dés Douze aux apdtres et a leurs successeurs, [w:] Le Ministére sacerdotal.
Un dossier théologique, dir. R. Didier, Lyon 1970, s. 23-53.

3 Por. S. Porubcan, La conscienza del primato di Pietro nel Nuovo Testamento, ,Rassegna
di Teologia” 9 (1968), s. 188-192; R. Pesch, Was an Petrus sichtbar war, ist in den Primat
eingegangen, [w:] Il primato del successore di Pietro, Citta del Vaticano 1998, s. 22-111.
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Apostotowie (ardotolot)

Kiedy Dwunastu byto z nadania Jezusa gwarantami ciggto$ci w prze-
powiadaniu Jezusa przed- i popaschalnego oraz Jego osobistymi misjo-
narzami gloszacymi nowine o Jezusie Chrystusie zmartwychwstatym,
to apostotowie byli przede wszystkim osobistymi misjonarzami prze-
powiadajagcymi nowine o Chrystusie zmartwychwstatym. Koncepcja
apostolsko$ci miata zatem wybitnie znaczenie ewangelizacyjne, a po
wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa Chrystusa stata sie podstawowa
strukturg nawet w odniesieniu do instytucji Dwunastu®,

Bibli$ci zauwazajg, ze sam termin ,,apostol” wystepuje w Nowym
Testamencie 79 razy, z czego tylko Lukasz i Pawel uzywaja go 68 razy*.
Bycie apostotem Chrystusa nie byto zatem zydowskim prawem delego-
wania, co zreszta zostato juz wielokrotnie wykazane przez badaczy*.
Przej$cie zarzgdzania ko$cielnego od instytucji Dwunastu do urzedu
apostoléw, wyraznie po§wiadczone przez pisma tukaszowe i Pawtowe,
odbywato sie w czterech etapach?. W pierwszych dwudziestu latach
Kosciota termin ,,apostot” wskazywat na grupe Dwunastu jako wprost
postanych przez Chrystusa i jako takich uznanych przez wspdlnoty
chrzescijariskie po wniebowstgpieniu Chrystusa. Dlatego tukasz nie na-
zywanp. Pawla apostotem, a w Dziejach Apostolskich tytut ten rezerwu-
je wytacznie do grupy Dwunastu. Podobnie czyni Pawel, ktéry odnosi
ten tytul wyltgcznie do Dwunastu (1 Kor 15, 5-7; Ga 1, 17-19). Funkcja
symboliczno-kolegialna Dwunastu wzbogaca sie jednak o nowa warto$¢
po zmartwychwstaniu Chrystusa: teraz Dwunastu albo apostotami sa ci,
ktérzy gwarantuja, ze Chrystus to wlasnie Jezus z Nazaretu (Dz 1, 21-22)*.

Drugi, wyraZznie nowy etap w ksztattowaniu sie nowotestamentalne-
go pojecia apostolsko$ci przypadt na poczatek lat czterdziestych, kiedy

“Por. R. Schnackenburg, L'apostolicité: état de la recherche, ,,Istina” 14 (1969), s. 5-32.

% Por. K. H. Rengstorf, dndotolog, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 1, s. 406-447.

“ Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., dz. cyt., s. 366.

‘7 Por. E. von Eicken, D. Miiller, dndorolog, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamento, a cura di L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1976, s. 127-136.

% Por. G. Betori, Lannuncio come testimonianza. I Dodici nel libro degli Atti, [w:], Pastor
Bonus in populo. Figura, ruolo e funzioni del vescovo nella Chiesa, a cura di A. Autiero, O. Ca-
rena, Roma 1990, 203-239.
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zostat zabity Jakub, brat Jana (Dz 12, 2), i rozproszyla sie grupa Dwuna-
stu (Dz 12, 19), a do KoSciota zaczeta przybywaé duza grupa pogan na-
wréconych na chrzescijatistwo (Dz 10-11). Nastgpito wtedy w Kosciele
odej$cie od posiadajacej cechy zydowskie struktury Dwunastu - typowej
dlajudeochrzescijan, i stopniowo instytucja Dwunastu byta zastepowana
instytucja apostotéw - typowa dla etnochrzescijan®. Dzieje Apostolskie
od potowy 13 rozdziatu juz wiecej nie wspominaja o Dwunastu, ale o apo-
stotach. Pawet i Barnaba sg nawet dwa razy okre$leni jako apostotowie
(Dz 14, 4. 14).Jak Dwunastu byto postanych przez samego Jezusa, tak teraz
Pawet czuje sie postany nie przez wspélnote, ale przez Ducha Swietego
(Dz 13, 1-4. 9; 16, 6-7; 20, 22), lecz jego stuzba apostolska jest juz taka
sama jak wczes$niej stuzba Dwunastu: przepowiadanie ewangelii i Jezusa
zmartwychwstalego, zaktadanie i kierownictwo oraz opieka nad nowymi
wspdlnotami ko$cielnymi (Dz 13, 16; 14, 9-12. 23; 20, 17-35). Owo przej-
$cie od funkgji symboliczno-kolegialnej Dwunastu do funkcji misyjno-
-osobistej apostotdéw jest bardzo wyraZnie zaznaczone takze w Listach
Pawtowych (Ga1,1.11-12.15-19;2,8;1Kor 1, 1;9, 1-2; 11, 7-11; Ef 1, 1)
W Listach Pawtowych widaé tematyczny paralelizm pomiedzy struktura:
Zydzi-Dwunatu-Piotr a strukturg: poganie-apostotowie-Pawet (np. Ga 2,
7-9i1Kor 1,12;9,5;1Kor 15,51 Ga 1, 18; Ga 2, 11-14)°".

Kolejnym etapem ksztattowania sie apostolskosci jest wreszcie roz-
szerzenie pojecia ,,apostol” na innych ministréw Kosciota, wspétpra-
cownikéw Pawta w dziele ewangelizacji pogan nazwanych apostotami
przez samego Pawta: Apollos (1 Kor 1, 12; 3, 8-9; 4, 9), Barnaba (Ga 2, 1.
9. 13; por. Dz 14, 14), Andronik i Junia (Rz 16,7; zetiskie imie Junia po-
twierdzaja wczeéni pisarze i ojcowie Kosciota®?, dlatego dziwi ciggle

* Por. A. Lemaire, Dai servizi ai ministeri. I servizi ecclesiali nei primi due secoli, ,,Conci-
lium” 8 (1972), s. 1859-1875, zwlaszcza s. 1861.

% Por. E. von Eicken, D. Miiller, drndorolog, art. cyt., s. 129-131.

51 Por. P. Grelot, Le Lettere di Paolo: la missione apostolica, [w:] Il ministero e i ministri
secondo il Nuovo Testamento. Documentazione esegetica e riflessione teologica, red.]. Delorme,
Cinisello Balsamo 1977, s. 47-79.

52]. A. Fitzmyer, Romans, New York 1993, s. 737-738 (The Anchor Bible, 33), podaje,
ze w greckim tek$cie Rz 16, 7 imie Junia moze by¢ odczytane albo jako biernik liczby
pojedynczej rodzaju zeriskiego lounia, -as (czyli Junia), albo jako biernik liczby pojedync-
zej rodzaju meskiego lounids, -d (czyli Junias). Rekopis papirusowy p* (Chester Beatty
1) oraz niektdre pdézniejsze wersje tekstu (Wulgata, koptyjski w dialekcie bohairyckim,
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podawana meska wersja tego imienia np. w Biblii Tysigclecia: Junias®),
by¢ moze takze Sylwan i Tymoteusz (2 Kor 1,1.19; 112 Tes 1, 1).
Ostatnim, czwartym etapem ksztattowania sie pojecia apostolskosci
w Nowym Testamencie jest fakt, iz termin ten zaczat tez oznaczaé ,,za-
lozycieli Ko$ciota” lub tez ,,postanych” od jednego Kosciota gdzie indziej
(2Kor 8,23;Fil 2,25). W tym znaczeniu termin apostot byt tez wigczany
w Pawtowe listy charyzmatéw ko$cielnych. Apostot oznaczat zatem

etiopski) podaja natomiast wersje loulian (czyli Julia). Jak wykazuje J. A. Fitzmyer, az do
XII wieku wiekszo$¢ starozytnych i sredniowiecznych komentatoréw Listu do Rzymian
uznawata zeniska forme imienia, tj. lounia, -as: Orygenes, Komentarz do listu $w. Pawla
do Rzymian, th. i oprac. S. Kalinkowski, wstep E. Stanula, Warszawa 1993, s. 543-544; Am-
brosiastri qui dicitur Commentarius in Epistulas Paulinas [16, 7], recensuit H. 1. Vogels, t. 1,
Vindobonae 1966, s. 480 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 81.1); Teodoret
z Cyru, Epistulae ad Romanos interpretatio 16, 7, [w:] Theodoreti, Cyrensis episcopi, opera omnia,
edidit J. L. Schulze, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum
1864, 219-220 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 82); Hieronim ze Strydonu,
Liber interpretationis hebraicorum nominum 72, 15, [w:] Hieronymi presbyteri opera, t. 1.1,
cura et studio P. de Lagarde, G. Morin, M. Adriaen, Turnholti 1959, 150 (Corpus Chri-
stianorum. Series Latina, 72); Jan Chryzostom, Homilie na List do Rzymian [31, 2], t. 1.1,
th. T. Sinko, oprac. tekstu A. Baron, Krakéw 1995, s. 451; Jan Damascetiski, In epistulam
ad Romanos 16, 7, [w:] Joannis Damasceni, monachi et presbyteri Hierosolymitani, opera omnia
quae exstant, cura et studio P. M. Lequien, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne,
Lutetiae Parisiorum 1864, 565 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 95); Haymo
z Auxerre, In epistulam ad Romanos 16, 7, [w] Haymonis, Halberstatensis episcopi, opera omnia,
accurante ].-P. Migne, t. 2, Parisiis 1881, 505 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina,
117); Rabanus Maurus, In epistolam ad Romanos 16, [w:] B. Rabani Mauri, Fuldensis abbatis
et Moguntini archiepiscopi, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 5, Lutetiae Parisiorum 1864,
1607-1608 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 111); Piotr Abelard, Commentaria
in epistolam Pauli ad Romanos 16, 7, [w:] Petri Abaelardi opera theologica, t. 1, cura et studio
E. M. Buytaert, Turnholti 1969, 330 (Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis,
11); Piotr Lombard, In epistolam ad Romanos 16, [w:] P. Lombardi, magistri sententiarum, Pa-
risiensis episcopi, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 1, Lutetiae Parisiorum 1854, 1528
(Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 191). Imienia Iunias w mozliwej formie ro-
dzaju meskiego, jak poswiadcza P. Lampe, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden
Jahrhunderten, Tiibingen 1989, s. 124-154, poza greckim tekstem Rz 16, 7 nie spotykamy
nigdzie indziej, natomiast w jezyku tacifiskim meska forma imienia Junias byta czesto
przywotywana jako skrét od imienia Junianus, Junianius lub Junilius. Pierwszym komen-
tatorem, ktéry prawdopodobnie zmaskulinizowat forme zeriskg ,,Junia” na ,Juniasa”,
byt zyjacy w latach 1247-1316 1dzi Rzymianin - por. Aegidii Columnae Romani in epistulam
Pauli ad Romanos commentaria. Opera Exegetica. Opuscula I, Frankfurt am Main 1968, s. 97.

% J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., dz. cyt., przyp. 157 na s. 366, réwniez podaje,
ze Andronik i Junia to para malzeniska, a Junia to ewidentnie zona Andronika.
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w konicowej fazie dziatalnosci Pawta postanego, ktéry posiadat misje
gloszenia Ewangelii, zaktadania ko$ciotéw lokalnych, dawat przepisy
dotyczace norm zycia chrze$cijatiskiego cztonkom zaktadanych wspél-
not. Apostot przestat zatem oznacza¢ jednego z Dwunastu w znaczeniu
gwaranta ciaglo$ci w przepowiadaniu Jezusa przed- i popaschalnego,
natomiast oznaczat juz tylko osobistego $wiadka Jezusa Chrystusa®.

Siedmiu (éntd)

Dzieje Apostolskie 6, 1-6 méwig o ustanowionym przez Dwunastu
urzedzie siedmiu, ktdra to postuga miata rozwigzaé problem napiecia
w codziennym rozdzielaniu zywno$ci i doraznej pomocy miedzy jero-
zolimskimi judeochrze$cijanami jezyka greckiego (tzw. hellenistami)
ajudeochrzescijanami palestyriskimi méwiacymi jezykiem aramejskim
(tu tzw. Zydzi)*. Niektdrzy badacze uznajg, ze postuga diakonéw byta
naturalna kontynuacjg urzedu siedmiu®®, natomiast wiekszo$¢ utrzy-
muje, ze nie ma jakiegokolwiek punktu stycznego, a co za tym idzie
takze i nastepstwa oraz ciggtosci pomiedzy urzedem siedmiu a postuga
diakonéw?®”. Nowy urzad zostat ustanowiony przez modlitwe Dwunastu
i przez wlozenie ragk na kandydatéw (Dz 6, 6)°.

tukasz nigdzie nie nazywa urzedu siedmiu terminem ,,diakoni”,
co wiecej termin ten w ogdle nie wystepuje w Dziejach Apostolskich,
chod ich czynnosci sa okreslane jako diakovia 1 kabnuepvn - ,,diako-
nia codzienna” (Dz 6, 1) i przez uzycie wyrazenia Siakovelv tpanéfaig
- ,stuzba stotom” (Dz 6, 2). Ich rola oprécz doraznego rozdziatu zywno-
$ci polegata takze na przepowiadaniu i chrzczeniu (Dz 6, 8-10; 8, 4-13.
26-40). Istnieje tez hipoteza, ze urzad siedmiu powstat z inicjatywy
hellenistéw w Jerozolimie, by z czasem staé sie poczatkiem misji

% Por. J. Galot, Teologia del sacerdozio, dz. cyt., s. 163-167; E. Castellucci, Il ministero
ordinato, dz. cyt., s. 53-55.

% Por, W. H. Rengstorf, éntd, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 2,5. 623-631.

% Por. S. Zardoni, I diaconi nella Chiesa. Ricerca storica e teologica sul diaconato, Bolo-
gna 1983, s. 10.

7 Por. R. Laurentin, La crisi attuale dei ministeri alla luce del Nuovo Testamento, ,,Conci-
lium” 8 (1972), s. 1829; A. Lemaire, Dai servizi ai ministeri..., art. cyt., s. 1861.

% Por. J. Galot, Teologia del sacerdozio, dz. cyt., s. 168-174.
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w diasporze zydowskiej jezyka greckiego. By¢ moze tukasz w Dziejach
Apostolskich wykorzystat te tradycje, aby wskazaé na jedno$é¢ samego
urzedu siedmiu oraz jego podporzadkowanie decyzjom Dwunastu®.

Prezbiterzy (npeofitepor)

Nowy Testament wymienia rzeczownik npesUtepog 65 razy. Nie zawsze
oznaczat on wylgcznie starszych wspdlnoty chrzescijanskiej, ale takze
starszych Sanhedrynu zydowskiego czy byty niebiatiskie®. Wczesno-
chrze$cijanskie zastosowanie funkcji prezbiteréw niewatpliwie odnosito
sie do systemu synagogalnego i urzedu prezbiteréw w dwczesnym juda-
izmie®. Prezbiterzy chrzescijaniscy byli obecni zaréwno we wspdlnocie
jerozolimskiej (Dz 11, 30; 15, 2-3; 21, 18), jak i w judeochrze$cijatiskiej
diasporze (Dz 14, 23; 20, 17; Tt 1, 5; 1 P 5, 1). Prezbiterzy byli urzedem
wywodzacym sie z systemu synagogalnego, cho¢ ciekawe jest, ze Pawet
w swoich chronologicznie pierwszych listach w ogéle nie wspominat
o urzedzie prezbiteréw. Prezbiterzy petnili funkcje przewodniczenia
lokalnym wspdlnotom chrze$cijariskim oraz swego rodzaju dogladania
wspdlnot pod katem doktrynalnym i moralnym. Byli instytucja, ktéra
dosy¢ szybko upowszechnita sie w chrzescijafistwie, tak ze pdZniejsze
wspdlnoty Pawlowe opisane w tzw. Listach pasterskich znaja juz ten
urzad®. Prezbiterzy tych wspdlnot byli prezentowani jako autorytet
moralny chrze$cijan w oparciu o model ojca rodziny, przewodniczyli
zgromadzeniom chrzescijariskim i petnili funkcje nauczania wiary (Tt 1, 5;
1Tm 4, 14; 5, 17)%. We wspdlnotach judeochrzescijaniskich prezbiterzy
sg opisywani np. w 1 P 5, 1-5, gdzie przewodzili wspdlnotom chrzesci-
janiskim, bronili tradycji apostolskich od zagrozen ptynacych ze strony
fatszywych doktryn, troszczyli sie o gorliwos¢ religijng powierzonych

* Por. A. George, Lopera di Luca. Atti e Vangelo, [w:] Il ministero e i ministri secondo
il Nuovo Testamento..., dz. cyt., s. 315-318.

% Por. G. Bornkamm, mpéafug, mpeafurepos, [w:] Theologisches Warterbuch zum Neuen
Testament, dz. cyt., t. 6, s. 651-683.

' Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., dz. cyt., s. 371-372.

52 Por. S. Halas, «Presbyteroi» w listach pasterskich Nowego Testamentu a nowa koncepcja
kaptaristwa, [w:] Kaplaristwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 151-159.

8 Por. J. Galot, Teologia del sacerdozio, dz. cyt., s. 174-180.
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im chrzescijan, a by¢ moze pelnili takze funkcje ekonoméw wspdlnot
chrzescijariskich®.

Episkopoi (étiokomot)

Termin €mokonn dosy¢ rzadko wystepujacy w Nowym Testamencie
(4 razy), w sensie wladzy sprawowanej przez episkopos jest wymienia-
ny doktadnie 2 razy i wskazuje na funkgje, ktérej sprawowanie polega
na przewodniczeniu wspdlnocie (Dz 1, 20; 1 Tm 3, 1). Natomiast na okre-
Slenie petniacego te funkgje jest uzyty termin éniokomnog, ktéry pojawia
sie w Nowym Testamencie 5 razy (1P2,25;Flp1,1;Dz20,28;Tt1,7;1Tm
3,2)%. Funkgja episkopos czesto pokrywa sie w tekstach Nowego Testamen-
tu z funkcjg prezbitera, np. w Dz 20, 17-28 prezbiterzy z Efezu sg pdZniej
nazywani episkopoi; w Tt 1, 5-7 Tytus ma wyznaczy¢ prezbiteréw w kaz-
dym miescie, lecz funkcje tych prezbiteréw zostajg zaraz okreslone jako
funkcje episkopos. Prawdopodobnie w tych przypadkach podwéjnosé wy-
stepowania nazwy mozna wytlumaczy¢ nastepujaco: termin ,,prezbiter”
oznaczat stan czy tez godno$¢, a termin €niokonog wskazywat na funkcje
(1P 5, 2). W pozostatych przypadkach wydaje sie, ze termin éniokomnog
oznaczal przewodniczacego prezbiteréw (1 Tm 3, 1-7), by¢ moze prze-
wodniczacego wybieranego cyklicznie na okreslong kadencje (1 Tm 5,17).
Jednak zmienna terminologia i brak wiekszego zainteresowania autoréw
Nowego Testamentu dla opisania funkcji episkopos nie pozwala na jedno-
znaczne sformutowania w tej materii. Z pewnoscia mozna powiedzie(,
ze €miokomog byt terminem na okre$lenie funkcji przewodniczacego
wspdlnoty chrzescijaniskiej. Cata reszta jest juz wypadkowg rozmaitych
uje¢ teologicznych i historycznych. Prezbiterzy (episkopoi) zostali ustano-
wieni jako urzad przez samych apostotéw (np. Dz 14, 23) albo przez repre-
zentantéw tychze apostotéw (Tt 1, 5) poprzez gest natozenia rak (1 Tm
4,14;5,22; 2 Tm 1, 6)%, posiadali wladze charyzmatyczng (1 Kor 12, 28)
Bozego pochodzenia (Dz 20, 28), byli powotani do czasowego zarzagdzania

¢ Por. A. Lemaire, I presbiteri alle origini della Chiesa, [w:] Il prete per gli uomini d’ogg,
dz. cyt., s. 84-85.

% Por. H. W. Beyer, ériokomog, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 2, 5. 604-617.

% Por. E. Lohse, yefp, [w:] Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt.,
t.9,s.413-427.
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wspdlnotg chrzescijariska i do czasowego nauczania w tejze wspdlnocie
(1Tm 3, 2.5;5,17; Tt 1, 7. 9)7. Co intrygujace, chronologicznie pierwszy
raz w Nowym Testamencie termin €miokont] w znaczeniu urzedu zostaje
odniesiony do apostolskiego urzedu Judasza Iskarioty: tr|v émokomnmv avto0
Aafétw Etepog - ,,dogladanie jego niech wezmie inny” (Dz 1,20). W 1 Tm 3,
1 termin odnosi sie do funkgji inspektora-dogladajacego we wspdlnocie
chrzedcijariskiej: € Ti¢ émokomnig dpéyetat, kaAoD €pyov embupel -, jesli
kto$ po dogladanie siega, pieknego dzieta pozada™.

Diakoni (1dkovor)

Nowy Testament stosuje 29 razy termin didkovog, jednak jedynie
Fil 1,111 Tm 3, 8-13 odnosi to pojecie do funkgji stuzebnej petnionej
we wspdlnocie. W obu przypadkach diakoni sa wymieniani po episko-
poi, co sugeruje Scisty zwigzek tych funkcji®. Diakoni byli urzedem
stuzebnym wobec funkcji prezbitera lub episkopos, dodanym do episko-
pos jako wspdtpracownicy na czas nieokreslony, by¢ moze powotywa-
ni do pomocy w zalezno$ci od potrzeby, dlatego nowotestamentalni
diakoni nie byli prawdopodobnie urzedem statym, ale bardziej byli
to misjonarze-pomocnicy taczacy koscioty lokalne™. Istnieje hipoteza,
ze w poczatkach nowotestamentalnego diakonatu urzad ten byt nazy-
wany diakonia, stuzbg, ministerium (1 Kor 12, 5), a ministrowie ci byli
okresleni diakonami - stugami (1 Kor 3, 5; Kol 1, 25; Ef 4, 12). Z czasem
nastapito zawezenie pojecia owej stuzby jako postugi we wspdlnocie
poprzez $cista pomoc i stuzebne powiazanie z funkcja episkopos’.

¢ Por. E. Ferguson, Laying on of Hands. Its Significance in Ordinations, ,,Journal of Theological
Studies” 26 (1975), s. 1-12; L. Coenen, Vescovo, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testa-
mento, dz. cyt., s. 1975-1979; R. E. Brown, Priest and Bishop. Biblical Reflections, New York 1970.

% Por. J. Rohde, émokond, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg.
von H. Balz, G. Schneider, t. 2, Stuttgart 1981, s. 89.

% Por, H. W. Beyer, Siakovéw, [w:] Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 2, 5. 81-93.

70 Por. J. Colson, Der Diakonat im Neuen Testament, [w:] Diaconia in Christo. Uber
die Erneuerung des Diakonates, hrsg. von K. Rahner, H. Vorgrimler, Freiburg-Basel-Wien
1962, s. 3-22; tenze, Diakon i biskup w pierwszych trzech stuleciach Kosciota, ,,Vox Patrum”
9(1989) z. 17, 5. 587-603.

' Por. K. Hess, Siakovéw, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento,
dz. cyt., s. 1735.



Teologia kaplaristwa i urzedu kaptariskiego w I wieku chrzescijaristwa 121

Prorocy (rpogfitat)

Termin ,,prorok” (mpo@rtng) wystepuje w Nowym Testamencie pra-
wie 200 razy, lecz czesto odnosi sie do prorokéw Starego Testamentu
lub kogokolwiek, kto méwit w imie Boga’. Prorokami w sensie urzedu
chrzescijanskiego byliby ci, ktérzy wypetniali specyficzna postuge wspdl-
notowa, posiadali Swiadomo$¢ przynaleznosci do wspdlnoty mesjariskieyj,
w fonie ktérej odczytywali pelniong postuge jako dar Ducha Swietego.
Postuga chrzescijatiskich prorokéw byta zatem typu mesjanistycznego
i charyzmatycznego (Dz 2, 16-18; 1 Kor 11, 4, 12, 7. 10; 14, 2-5; 31. 39-
40)”. Dar proroctwa bytby funkcja liturgiczna, czesto o charakterze
napomnieniowym, uznang przez apostotéw i poszczegdlne wspdlnoty
chrzedcijaniskie, a majacg na celu zbudowanie braci i siéstr w wierze.
Funkcja prorokdw zostata dosy¢ szybko zinstytucjonalizowana w pier-
wotnym chrzescijaristwie (Dz 11, 27-28; 21, 9-11; 13, 1-3). Zadaniem
proroka we wspdlnocie byto jej napominanie, pocieszanie, budowanie
w wierze, przekazywanie wiedzy i tajemnic, a wszystko to w kontekscie
kultu chrzescijariskiego (1 Kor 14, 2-3. 23-31)"%,

Nauczyciele i ewangelisci (S1ddokadot, bayyeAotai)

Termin ,,nauczyciel” (§18dokalog) wystepuje w Nowym Testamencie
59 razy, ale w odniesieniu do ministréw chrze$cijanskich sa tylko 4 frag-
menty wskazujace na specyficzny urzad chrze$cijaistwa pierwotnego
(Dz 13, 1; 1 Kor 12, 28; Ef 4, 11; Jb 3, 1). Urzad nauczyciela w pierwszych
wspdlnotach byt powiazany z funkcja proroka (Dz 13, 1-3), a jako funk-
cja stanowit systematyczne uzupetnienie spontanicznego nauczania
prorokéw”. Nauczyciele prawdopodobnie nauczali i ttumaczyli Pismo
Swiete w duchu rabinackim, wyjasniajac przede wszystkim przestanie
Jezusa Chrystusa i w $wietle Jego dziatalnosci znaczenie Starego Testa-

72 Por. G. Friedrich, mpogrtng. D. Propheten und Prophezeien im Neuen Testament, [w:]
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt., t. 6, s. 829-863.

7 Por. C. K. Peisker, mpogritng, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento,
dz. cyt., s. 1441-1449.

74 Por. E. Castellucci, Il ministero ordinato, dz. cyt., s. 69-70.

7 Por. K. H. Rengstorf, §iddakalog, Sidaokalic, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, dz. cyt., t. 2, s. 150-168.
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mentu’’, Natomiast termin ,,ewangelista” (€0ayyeAiotrg) pojawia sie tyl-
ko 3 razy w Nowym Testamencie (Dz 21, 8; Ef 4, 11; 2 Tm 4, 5). Byliby
oni osobi$cie wezwani przez Chrystusa zmartwychwstatego do bycia
glosicielami zmartwychwstania i bycia $wiadkami Chrystusa. Ciezko
jest jednak stwierdzi¢, czy byt to bardziej urzad niz pewna indywidu-
alna dziatalno$¢ charyzmatyczna zastrzezona dla konkretnych oséb””.

Pasterze, przewodnicy, przetozeni
(mowpéveg, yovduevot, TpoioTduevot)

Termin ,,pasterz” (mowunv) jest pojeciem dosy¢ szerokim znaczenio-
wo, wystepuje 18 razy w Nowym Testamencie, przewaznie w ewange-
liach, i wskazuje na charyzmatyczng funkcje przewodnika wspdlnoty
chrze$cijaniskiej, ktéry wspétdziata i wspiera prace apostolska (Ef 4, 11;
1Kor9,7;1P5,2)%,

Grecki imiestéw nyovpevog ttumaczony najczesciej jako ,,szef”,
»przewodnik” wskazuje na odpowiedzialnych (przetozonych) wspdlnot
wczesnochrzedcijaniskich, ktérzy glosili stowo Boze i dawali swiadectwo
wiary, a ktérym w duchu postuszetistwa podporzadkowywali sie pozostali
cztonkowie wspélnoty (Hbr 13, 7. 17. 24). Mozna zatem przelozonemu
wspdlnoty przypisaé dwie specyficzne funkcje: przepowiadania stowa
oraz przewodzenia wspdlnocie wiary”.

Termin grecki kuPépvnoig oznacza w Nowym Testamencie (1 Kor
12, 28) funkcje przewodniczenia, dowodzenia, kierowania w znaczeniu
urzedu wezesnochrzescijariskiego®. Wystepuje on obok analogicznego

76 Por. K. Wegenast, 8iddokalog, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento,
dz. cyt., s. 528-530.

77 Por. G. Friedrich, ebayyéhiov, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 2,5. 718-735; U. Becker, ebayyélov, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamento, dz. cyt., s. 1938.

78 Por.]. Jeremias, woturjv, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt.,
t. 6, s. 484-501; E. Beyreuther, mowrjv, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testa-
mento, dz. cyt., s. 1220-1222; V. Fusco, Limmagine neotestamentaria del pastore e le sfide
del nostro tempo, ,,Seminarium” 40 (2000), s. 701-713, zwlaszcza s. 704.

7 Por. C. Perrot, La Lettera agli Ebrei, [w:] Il ministero e i ministeri secondo il Nuovo Te-
stamento..., dz. cyt., s. 169-197, zwlaszcza s. 180-183.

% Por. H. W. Beyer, kvpépvnais, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 3, s. 1034-1036.



Teologia kaplaristwa i urzedu kaptariskiego w I wieku chrzescijaristwa 123

pojecia mpoiotduevog (,,przewodniczacy”) oznaczajacego czlowieka
o charyzmatycznym darze administracyjnego przewodzenia wspdlno-
cie wiernych (Rz 12, 8; 1 Tes 5, 12)*. Oba powyzsze terminy odnosity
sie do przewodniczacego wspdlnoty, do ktérego zadanh nie nalezato
przepowiadanie stowa Bozego, ale przewodzenie wspdlnocie w trud-
no$ciach, delikatne prowadzenie i napominanie wiernych®.

*

Zaden z tekstéw Nowego Testamentu nie przyznaje ani apostotom,
ani innym chrzescijatiskim ministrom tytutu kaptariskiego, lecz z drugiej
strony rozwdj doktrynalny wewnatrz samego Nowego Testamentu wska-
zuje wyraznie droge rozumienia urzedu kaptanskiego w Kosciele. Brak
takiego tytutu kaptariskiego oznacza zdaniem Alberta Vanhoye, ze na
poczatku ksztaltowania sie urzedu kaptariskiego w Kosciele wspomniane
postugi chrze$cijariskich ministréw nie byty rozumiane jako kontynuacja
kaptanistwa zydowskiego. Nie brakuje jednak wymownych tekstéw Nowego
Testamentu dotyczacych kaptaristwa chrze$cijatiskiego, ktére ukazuja,
ze na poczatku ksztattowania sie wspdlnot chrzescijatiskich nie nastg-
pita w nich natychmiastowa adopcja tytutéw kaptariskich dla ministréw,
ale przede wszystkim nastapit rozwéj chrystologii kaptaniskiej (Hbr) oraz
zarys eklezjologii kaptaniskiej (1 P). Tym samym Nowy Testament do-
kumentuje, ze w chrzescijaistwie pierwotnym dokonata sie przemiana
w pojmowaniu kultu i kaptafistwa. Na pierwszy plan wysunely sie nie tyle
rytualne czynnosci i ceremonie kaptanéw zydowskich, ile wydarzenie
Jezusa Chrystusa, ofiary i po$rednika Nowego Przymierza, ktére daje
zycie. Totez kaptaristwo w Kosciele nie polega na celebrowaniu ceremo-
nii, ale na przemianie realnego zycia poprzez otwieranie sie wierzacego
na dziatanie Ducha Swietego i impulsy Bozej mitosci.

Nowy Testament po$wiadcza tez istnienie rozmaitych urzedéw
przewodzenia wspdlnocie chrzescijanskiej. Zdecydowana wiekszo$¢é
z nich, z wyjatkiem samego urzedu Dwunastu oraz posrednio urzedu
apostotéw, miata pochodzenie apostolskie i byta dostosowana do spe-

81 Por. B. Reicke, mpofornui, [w:] Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament,
dz. cyt., t. 6, s. 700-703.

82 Por. E. Castellucci, Il ministero ordinato, dz. cyt., s. 74-75; ]. Stepien, Przelozeni gmin
wKosciele pierwotnym, [w:]]. Stepien, Listy do Tessaloniczan i pasterskie. Wstep - przektad zoryginatu
- komentarz, Poznat--Warszawa 1979, s. 453-454 (Pismo Swiqte Nowego Testamentu, 9).
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cyficznych form dziatalnosci w konkretnych wspdlnotach. Wszystkie
urzedy wczesnochrzescijatiskich ministréw wspétpracowaty z samym
urzedem apostotéw w dziele ewangelizacji i przewodzenia wspdlnotom
chrzescijatiskim I wieku. Niektére z tych funkcji byly okreslane imiennie,
inne byty opisane poprzez petnione w kosciotach specyficzne funkgje.
Jesliby pokusié sie o podsumowujacg wszystkie te urzedy charakterysty-
ke, to byly one generalnie (z wyjatkiem urzedu Dwunastu) z ustanowienia
apostolskiego, dlatego kazdy z ministerialnych urzedéw chrzescijatiskich
nie byt niezalezny, ale musiat stale dochowywa¢ wiernosci nauce i prze-
wodnictwu apostotéw w Ko$ciele. Obrzedem ustanowienia ministréw
w KoSciele pierwotnym byt najczesciej gest natozenia rak. Oznaczat
on z jednej strony pochodzenie danego urzedu od wtadzy apostolskiej,
z drugiej strony wskazywat, ze jako urzad ustanowiony przez apostotéw
nie istnieje on autonomicznie, ale zalezy od wiadzy apostolskiej. Wreszcie
urzedy te byly ustanawiane dla ewangelizacji oraz przewodzenia wspdl-
notom chrzescijariskim. Wczesnochrzescijariskie kaptaristwo byto zatem
urzedem wspdlnotowym, a nie indywidualnym przywilejem. Funkcje
ministréw wczesnochrzescijatiskich cechowat tez pewien pneumatyczny
dynamizm, ktéry okreslat charyzmatycznie zaréwno ministréw, jak i in-
nych wiernych pierwotnego Kosciota. Pod koniec I wieku i na poczatku
I wieku chrzescijafistwa stopniowo wytonit sie z tych charyzmatycznych
wspdlnot ko$cielny urzad stuzebny, ,,do ktérego sg jednak dopuszczani
tylko starannie dobrani cztonkowie Kosciota, ktérzy przez przekazanie
urzedu otrzymuja specjalny, trwaly charyzmat. Pozostate charyzmaty
schodza na dalszy plan [...]. Wymarto pokolenie «pierwotnych» aposto-
éw. Dobiegata korica epoka apostolska. To, co istotne, weszto na dobre
w sktad tradycji i musiato by¢ zachowywane. Urzad okazat sie instytucja
czuwajgcg nad tym zachowaniem i w tej funkgji sie sprawdzal”®.

Krakéw DARIUSZ KASPRZAK OFMCap

Stowa kluczowe

Apostol, chrystologia, Chrystus, diakon, Dwunastu, eklezjologia, episkopos, ewange-
lista, I wiek, kaptaristwo, nauczyciel, ofiara, pasterz, posrednik, prezbiter, przetozony,
przewodnik, siedmiu, teologia, urzad

8 J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., dz. cyt., s. 373. 374-375.
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Summary

The Theology of Priesthood and the Priest
Office in the First Century Christianity

Neither the Apostles nor any Christian minister is admitted to use the priest’s
title in the text of the New Testament. Nevertheless, in the New Testament we can
perceive the development of the doctrine of the priest ministry in the early Church.
Albert Vanhoye maintains that the lack of the term “priest” in the New Testament sug-
gests the way of understanding of the Christian ministry, different from this in the 0ld
Testament. It can’t be considered as a continuation of Jewish priesthood, which was
concentrated mainly on ritual action and ceremonies. In the first century the Church
developed the Christology of priesthood (Hbr) and ecclesiology of priesthood (1 P).
Early Christians focused first on the redemptive event of Jesus Christ’s sacrifice and
Jesus as the mediator of a new covenant. Only then the religious communities adopted
the priest’s title for their ministry.

In the early years of the Church, all the ministries were regarded as a charismatic
service among the Christian communities. In their services the early Christians followed
Jesus Christ sent by God to serve. The Holy Spirit sent by God in the name of Jesus be-
stowed the spiritual gifts upon the Church (1 Kor 12-13). Consequently the disciples of
Jesus and their successors could continue his mission. The Twelve Apostles’ ministry
was the very first and most important Christian ministry. It was closely connected to the
service of Jesus Christ himself. The Apostles were sent by the authority of Jesus Christ to
continue his mission upon earth and they preached the Good News of the risen Christ.
The Apostolicity was the fundamental base for every Church ministry established in
different Christian communities. Successive ministries were established in order to
transmit the teaching of Jesus Christ and to lead the community. For the early Christians
the priesthood was not an individual privilege. It had rather the community character.

Keywords

Apostle, Christology, Christ, deacon, the Twelve, ecclesiology, episkopos, evangelist,
first century, priesthood, teacher, sacrifice, pastor, mediator, priest, superior, guide,
the Seven, theology, office
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Liturgiczna eklezjologia sakramentu kaptaristwa
w obrzadku wschodnim

Sakramenty $wiecen biskupa, prezbitera i diakona Bogustaw Nadolski
stusznie nazywa w swoim podreczniku ,,sakramentami stuzby wspdl-
nocie ko$cielnej”". Postugi $wieceri sa wiec ustanowione dla wspdlnoty
Kosciota. Wspétczesna liturgika zachodnia stwierdza jednak, ze postugi
te nie sg delegowane przez wspdlnote ani stwarzane przez wspdlnote,
ale powstajg razem ze wspdlnotg dzieki dziataniu Ducha Swietego,
a swdj fundament posiadaja w Chrystusie?.

Teologia prawostawna zgadza sie, ze to sam Bdg przeznacza i wybiera
osoby do stuzby w Kosciele, ale podkresla, ze Duch tchnie w Ko$ciele
i w Kosciele udzielane sa Jego dary, gdzie realizuja si¢ rézne postugi.
Dlatego Nikotaj Afanasjew (profesor Instytutu Teologii Prawostawnej
$w. Sergiusza w Paryzu), rozwijajac temat eklezjologii kaptaristwa, pisze,
ze wszystkie osoby wypetniajace postugi w Kosciele powinny zostaé w nie
wprowadzone przez Ko$ciét. Ustanowienie kogo$ petnigcym dana po-
stuge nie jest zwykltym naznaczeniem ani okresleniem, ale aktem taski,
w ktérym Bdg zsyta dary Ducha dla stuzby w Ko$ciele. Ostatecznie wiec
to Bog ustanawia poszczegdlne stuzby, ale ustanawia je w Kosciele i dla
Kosciota, dlatego Koscidt uczestniczy w tych ustanowieniach.

Wydaje sie, ze wschodnia teologia kaptaristwa, zblizona wprawdzie
do mysli zachodniej, mocniej podkresla fakt udziatu wspdlnoty Ko$cio-
ta w udzielaniu sakramentu §wiecen poprzez delegowanie (stwarzanie)
kandydatéw do ich przyjecia. Na takie wnioski pozwala tym teologom

! B. Nadolski, Liturgika, t. 3, Poznati 1992, s. 155.
2Zob. Y. Congar, Ministéres et structuration de I'Eglise, ,La Maison-Dieu” 102 (1970),s. 13.
3 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, Kiev 1997, s. 8-9.
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liturgia sakramentu §wiecen w obrzagdku wschodnim, ktéra posiada wiele
elementéw tradycji wczesnego chrzescijatistwa, gdy wpltyw wiernych
na wybdr biskupdéw i prezbiteréw byt znacznie wiekszy niz to jest dzi-
siaj w obydwu zresztg Ko$ciotach. Mimo uptywu czasu wschodnia litur-
gia $wiecen (w obrzadku bizantyjskim) zachowata dosy¢ prosty i jasny
przebieg w odréznieniu od liturgii zachodniej (zwlaszcza w jej wersji
sprzed reformy soborowej)*. W niniejszym artykule postaramy sie wiec
pokazad role i miejsce Kosciota jako wspdlnoty w obrzedach sakramentu
kaptanstwa w obrzadku bizantyjskim. OdpowiedZ na pytanie, jak Ko$cidt
uczestniczy w obrzedach §wieceni, pozwala réwnoczes$nie na przyblizenie
zasadniczych mysli wschodniej eklezjologii obejmujacej temat sakra-
mentu kaptafistwa i szerzej - liturgicznej stuzby we wspélnocie Kosciota.

Na poczatku trzeba wyjasni¢ terminologie zwiazang w KoSciele
wschodnim z okre$leniem wyzszych i nizszych swiecer - odpowiednio
xerpotovia i xeipobeoia. Poniewaz w obrzadku bizantyjskim wszystkie
stopnie $wiecen udzielane sa przez wlozenie rak, obydwa terminy
odnosi sie dzi§ do wlozenia rak, z tym ze xeipotovia oznacza wloze-
nie rak przy $wieceniach biskupa, prezbitera i diakona, a xeipobeoia
wiozZenie rak przy ustanowieniu serii postug. Oryginalne, historycz-
ne znaczenie tych pojeé rézni sie od wspdtczesnego zastosowania.
Xetpotovia (od xeip - ,,reka” i telvw - ,,ciagnaé, wyciggad”) oznaczato
glosowanie przez podniesienie reki na zebraniach ludu, a wiec takze
akt wyboru’. Pierwszym elementem starozytnej liturgii sakramentu
kaptaristwa byta wtagnie xeipotovia w rozumieniu wyboru oséb prze-
znaczonych do danej postugi. Ten wybér zaktadat ustanowienie danej
osoby do konkretnej postugi, ktére dokonywato sie przez szereg naste-
pujacych po nim obrzeddw. Dlatego tez termin xeipotovia odnoszacy
sie do wyboru w szerszym rozumieniu oznaczat takze caly sakrament
$wiecen. Nikotaj Afanasjew wskazuje na takie uzycie tego terminu w Dz
14, 23 (ustanowienie starszych), a takze w Didache, 15 (ustanowienie
biskupéw i diakonéw). W obydwu wypadkach podkres$la sie jednak
mocno akt wybrania przez lokalny Ko$cié¥. Drugim elementem liturgii

“ Zob. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 3, s. 170.

°Zob. R. Hotz, Sakramente im Wechelspiel zwischen Ost und West, Ziirich-KdIn-Giitersloh
1979, s. 252.

¢ Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 10-11.
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byt obrzed natozenia rak, czyli xeipoOeoia, bo takie whasnie jest doktadne
znaczenie tego greckiego stowa. Natozeniu rak towarzyszyta modlitwa
o zestanie daréw Ducha Swietego. Z czasem terminu ye1po@ecia zaczeto
uzywa¢ dla okreslenia catego sakramentu $wieceni. Z powyzszych filolo-
gicznych rozwazan wynika, ze w pierwszych wiekach chrze$cijatistwa
termindw xelpotovia i xelpoBesia uzywano zamiennie jako nazwy sa-
kramentu $§wiecen wszystkich stopni.

Z czasem te dwa terminy postuzyly w Kosciele bizantyjskim do roz-
réznienia na wyzsze i nizsze stopnie kaptanstwa, co dokonato sie nie
bez wptywu zachodniej scholastyki. W XII wieku w Bizancjum okresle-
nia xelpotovia uzywano juz gtéwnie dla $wieceni biskupa, prezbitera
i diakona, chociaz yeipoBesia w znaczeniu natozenia ragk stosowano
do wszystkich stopni §wiecer jeszcze w XV wieku’. Pézniejsza szkolna
teologia prawostawna ograniczyta uzycie terminu xeipofeoia do natoze-
nia rak przy ustanowieniach lektora i ipodiakona (subdiakona), tworzac
réznice miedzy natozeniami rak®. Odtad wiec xepotovia jako natozenie
rak przy wyzszych §wieceniach jest sakramentem, a yeipoBeoia zwyktym
obrzedem, ktéry nie komunikuje zadnych daréw sakramentalnych.
Tej zmiany znaczenia terminéw dokonata nowa teologia dogmatyczna
zmuszona niejako wykazaé réznice jakosci obrzedu natozenia rgk wobec
przyjetej klasyfikacji stopni $wiecen i okreslenia ich sakramentalnosci.
Ta zmiana teologiczna nie wptyneta jednak na sama liturgie wschodnia,
ktéra zachowata natozenie rak we wszystkich rodzajach swieceri i we-
dlug teologii liturgicznej tym wtasnie gestem potaczonym z modlitwa
ustanawia sie wszystkie postugi w Kosciele’.

Podzial na nizsze i wyzsze §wiecenia
we wspélczesnej liturgii bizantyjskie;

Ponizej przedstawimy aktualny podziat réznych postug liturgicznych
w KoSciele prawostawnym. Do stuzenia w Kosciele wezwani sg wszyscy
chrzescijanie. Istnieje jednak wiele réznych sposobdéw stuzenia. G. Ne-
fedow, autor rosyjskiego podrecznika o sakramentach, dzieli cztonkéw

7 Zob. tamze, s. 12-13.
8 Zob. Veniamin, Nowaja skrizal (I11.1, 3), Sankt Petersburg 1899, s. 262.
® Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w Klir, dz. cyt., s. 14-15.
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Kosciota na ,,pasterzy” i ,,owce”, biorgc pod uwage ich niejednakowy
stopiert udziatu w czynno$ciach liturgicznych (pierwsi kieruja liturgia,
drudzy w niej uczestnicza, poddajac sie kierownictwu pierwszych)®. Jest
to inaczej podzial na duchowienistwo i $wieckich. Zréznicowane i hierar-
chicznie uporzadkowane postugi liturgiczne wykonujg przedstawiciele
duchowieristwa rozumianego w prawostawiu szerzej niz u katolikdw.
Do prawostawnego duchowienistwa (kleru) wchodza dwie grupy ministréw
- tzw. cerkownostuzyteli (ministrowie koscielni) i tzw. swjaszczennostuzyteli
(ministrowie wy$wieceni). Podzial ten odpowiada dawnej zachodniej
(przedsoborowej) klasyfikacji postug liturgicznych nalezacych odpowied-
nio do grupy nizszych i wyzszych §wiecen z tg réznica, ze posiadajacych
nizsze $wiecenia nie uwazano jeszcze za cztonkéw kleru.
Ustanowienie wy$wieconych ministréw (diakon, prezbiter i biskup)
dokonuje sie przez obrzedy sakramentu kaptatistwa, ktéry nazywa
sie w tradycji wschodniej rukopotozeniem. Natozenie rak ustanawiajace
te wyzsze stopnie postugi liturgicznej okresla sie dzi$ terminem xeipotovio.
Pod wptywem Zachodu wyzsze stopnie hierarchii moga otrzymac¢ tylko
ci, ktérzy wczesniej przeszli przez wszystkie nizsze stopnie.
Ustanowienie ministréw ko$cielnych (cztiec - lektor, piewiec - kantor,
swieszczenosiec - akolita, ipodiakon - subdiakon) dokonuje sie przez obrzedy
koscielne (niesakramentalne), na ktére sktada sie natozenie rak i btogo-
stawieristwo biskupa. Niesakramentalne natozenie rak nazywa sie dzis
xetpoBeoia. Ministrowie koscielni (cerkownostuzyteli) naleza do tzw. niz-
szego duchowieristwa. Wedtug Nefedowa otrzymuja oni taski potrzebne
do wspétudziatu w obrzedach liturgicznych Kosciota, a we wszystkich
swoich dziataniach majg podporzadkowa¢ sie ministrom wyswieconym®,
Wazng obrzedowa réznicg miedzy ustanowieniem ministréw wyswie-
conych i ustanowieniem ministréw ko$cielnych jest miejsce, w ktérym
odbywa sie odpowiednia liturgia ustanowienia. W wypadku ustanowienia
swjaszczennostuzytelej jest nim prezbiterium (attar), bo tam wypelniaja
oni swoje funkgje liturgiczne. Ministrowie ko$cielni ustanawiani sa poza
prezbiterium, gdyz ich funkgje liturgiczne nie sa zwigzane bezposrednio

1 Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, Moskwa 1999, s. 199-200.
1170b. tamze, s. 200.
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z ottarzem (z wyjatkiem ipodiakona)®. Ponadto podczas gdy w czasie
jednej liturgii mozna ustanowié¢ kilku ministréw koscielnych naraz,
sakramentalne rukopolozenie przeprowadzane jest tylko nad jednym
kandydatem do wyzszego stopnia kaptanistwa®.

Liturgia ustanowienia ministréw ko$cielnych (xeipoBeoia)

Jak juz wspomniano wyzej, ustanawianie kandydatéw na nizsze
stopnie stuzenia nie ma charakteru sakramentalnego, dlatego tez na-
lozeniu rak w tym wypadku nie towarzysza stowa przyzywajace taske
kaptaristwa'. Wydaje sie, zZe na pierwszy plan tych obrzedéw wysuwa
sie blogostawienistwo udzielane przez biskupa. Poswiecenie do réz-
nych stopni wyraza ubranie kandydatéw w odpowiadajace im szaty
liturgiczne. Podkreslenie eklezjalnego wymiaru tych postug wyraza
juz samo nazwanie oséb je wypetniajacych cerkownostuzyteliami (mini-
strowie koécielni).

Wspdtczesna liturgiczna praktyka nizszych $wiecei w Cerkwi rosyj-
skiej pozostaje taka, jaka znajdujemy w czynowniku archijerejskim z 1677
roku®. Juz wéwczas ustanowienie cztieca (lektora), piewca (kantora)
i swieszczenosca (akolity) zlato sie w jeden obrzed. W zwiazku z tym
kandydat powotywany jest od razu do wykonywania tych trzech funkcji
liturgicznych w zgromadzeniu: czytanie Apostota*® i $piew tropariondw”,
noszenie $wiecy podczas matego i wielkiego wejscia. Porzadek wspdl-
nych obrzeddw ustanowienia tych postug przedstawia sie nastepujaco:

12 Ipodiakon ustanawiany poza prezbiterium wypelnia jednak swoje funkcje litur-
giczne przy oltarzu. Ta wspélczesna niekonsekwencja w obrzedach $wiecert wynika
z dawnego podziatu ministréw (w Bizancjum), wedtug ktérego ipodiakon nalezat do min-
istréw wys$wieconych - zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 15.

13 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, Poznari 1999, s. 482.

14 Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 204.

15 Zob. A. Dmitriewskij, Stawlennik, Kiev 1904, s. 22-29.

16 Apostot - ksiega liturgiczna zawierajaca lektury z Dziejéw i Listéw Apostolskich
utozone wedhug porzadku roku ko$cielnego; wyjagnienia wschodniej terminologii litur-
gicznej na podstawie Stownika liturgicznego G. Minczewa zamieszczonego w: Beniamin,
Nowe Tablice czyli o Cerkwi, liturgii... Wybdr, Krakéw 2007, s. 272-288.

Y7 Troparion - krétki, jednostroficzny hymn liturgiczny sktadajacy sie z kilku wer-
setéw ku czci $wietego lub $wieta liturgicznego.
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PIEWIEC

- blogostawieristwo biskupa,

- natozenie rgk,

- modlitwa pierwsza,

- wykonanie troparionéw przez poswiecanego,
- strzyzenie wtoséw (por. zachodnia tonsura)
- ubranie felonionu'®.

CZTIEC

- natozenie rak,

- modlitwa druga,

- czytanie Apostola przez po$wiecanego,
- zdjecie felonionu.

SWIESZCZENOSIEC

- blogostawienstwo biskupa,

- pobtogostawienie sticharionu®,

- ubranie sticharionu,

- pouczenie o obowiazkach cztieca,
- blogostawienie na cztieca,

- wreczenie $wiecznika®.

Wszystkie te obrzedy odbywaja sie przed rozpoczeciem Bozej liturgii
(msza $wieta) na $rodku $wiatyni. Modlitwa po pierwszym natozeniu
rak prosi Boga, by odziat kandydata w czyste i niepokalane szaty i o$wie-
cit, aby mégt kiedys otrzymac wieniec zycia. Druga modlitwa to prosba
o po$wiecenie wybranego do stuzby lektora i obdarowanie go madroscia
irozumem, by mégt godnie czytac stowo Boze w $wigtyni. Wymownym
obrzedowym momentem jest pierwsze wykonanie funkgji liturgicznych
przez nowo ustanowionego - jako kantor $piewa on tropariony, a jako
lektor odczytuje fragment z Apostota. W ten sposdb minister koscielny

18 Felonion - wierzchnia szata liturgiczna kaptanéw.

19 Sticharion - szata liturgiczna (odpowiednik zachodniej alby).

20 W kolejnosci i tematach modlitw ustanowienia poszczegdlnych stopni mozna
zauwazy¢ pewne niekonsekwencje, zwlaszcza co do funkeji cztieca i swieszczenosca.
Spowodowane sa one faktem, ze najpierw zlaly sie w jedno funkcje piewca i cztieca,
a nastepnie ustanawianego do tych funkgji zaczeto nazywaé swieszczenoscem.
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uroczyscie inauguruje swojg liturgiczna stuzbe w Kosciele. Pod koniec
obrzedéw ma miejsce pouczenie o najwazniejszych obowigzkach mi-
nistra ko$cielnego w stopniu cztieca, a takze wreczenie $wiecznika jako
gtéwnego atrybutu swieszczenosca?'.

W Cerkwi istnieje dzi$ jeszcze jedna xeipoeoia, w ktérej ustana-
wia sie ipodiakona (subdiakona). W swoim komentarzu Symeon Sotuti-
ski zaznacza odmienno$¢é tego stopnia od wyzszych stopni kaptan-
stwa: ipodiakon po$wiecony jest nie do udziatu w modlitwach ottarza,
ale do stuzenia poza ottarzem i do innych potrzeb Ko$ciota. Jeszcze
przed btogostawieniem i natozeniem rak biskup przepasuje kandydata
orarionem (wschodnia stuta diakoriska), formujac na jego plecach krzyz>2.
W modlitwie przy natozeniu rgk wyprasza sie dla ipodiakona pomoc
Boza, aby mdgt godnie stuzy¢ Kosciotowi §wietemu, kochajac i dbajac
o dom Bozy. Znakiem inauguracji jego funkgji jest udziat w obrzedzie
umycia rak biskupa. Po rozpoczeciu liturgii (mszy) ipodiakon podejmuje
przeznaczone mu funkgje liturgiczne, pomagajac diakonowi?.

Liturgia ustanowienia ministréw wyswieconych
(xepotovia) - $wiecenia kaptaniskie

Ministrowie wyswieceni, czyli swjaszczennostuzyteli, do ktérych
naleza diakon, prezbiter i biskup, posiadajg wyzsze i sakramentalne
stopnie kaptanistwa. Dla potrzeb i pod katem naszego tematu, to jest
pokazania eklezjologicznego aspektu sakramentu kaptatistwa, oméwimy
teraz przebieg i znaczenie obrzedéw ustanowienia prezbitera. R6zniag
sie one w niewielkim stopniu od obrzedéw $wiecen diakonatu, dlatego
w naszym opracowaniu zdecydowali$my skoncentrowa¢ sie na $wiece-
niach prezbiteratu.

W dostownym przektadzie na jezyk rosyjski stowo ,,prezbiter” brzmi
stariec. Pojecie to, wystepujace we wschodniej tradycji duchowosci, niesie
ze sobg tadunek duchowej powagi, autorytetu, do§wiadczenia, wskazuje

21 Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 206-207.

2 W taki sam sposéb nosi tez orarion diakon. Skrzyzowany na plecach orarion
symbolizuje skrzydta anielskie, gdyz postuga diakoriska poréwnywana jest do stuzby
anioléw bedacych posrednikami miedzy tronem Bozym a ludZmi.

% Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 208-209.
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na fakt, ze na prezbiteréw pierwotny Ko$ciét wybierat ludzi najbardziej
doswiadczonych i madrych. W Kosciele wschodnim prezbiter nazywany
jest tez czesto ,,ojcem” (otiec, batiuszka), gdyz przez sprawowanie sakra-
mentdw i gloszenie stowa Bozego przyczynia sie do duchowego odrodzenia
wierzacych. Symeon Sotuniski charakteryzuje ten stopieti kaptaristwa jako
»wykonujacy, odprawiajacy” (sowierszytelnyj), poniewaz prezbiter, spra-
wujac sakramenty, nie moze przekazaé samego daru kaptaristwa innym
osobom: ,,Prezbitera nazywa sie odprawiajacym, jako ze ma tylko taske
sprawowania obrzeddéw, nie za$ przekazywania [faski]. Chrzci bowiem
i sprawuje liturgie, ale nie moze wy$wiecaé (xelpotovilev) ani uczynic
kogo innego kaptanem ani [innym] cztonkiem stanu duchownego”*.

Prezbiterowi podporzgdkowani sg diakon i wszyscy ministrowie
nizszych stopni, ktérzy wypeltniaja swoje funkgcje liturgiczne w $wia-
tyni tylko z jego blogostawieristwem. Sakrament kaptaristwa udzielany
jest podczas Bozej liturgii na samym poczatku liturgii eucharystyczne;j.
Schemat najwazniejszych obrzedéw swiecen kaptariskich przedstawia
sie nastepujaco:

- wezwanie: Poweli, powelite, poweli, preoswjaszczennyj wladyko,

- trzykrotne okragzenie ottarza przy $piewie tropariondéw,

- kleczenie przed oftarzem na oba kolana,

- natozenie omoforionu® na glowe wyswiecanego,

- blogostawieristwo biskupa,

- wlozenie reki biskupa na glowe wyswiecanego,

- sakramentalna modlitwa Boza taska...,

- modlitwa pierwsza,

- modlitwa druga,

- mirnaja ektenia®,

- ubieranie szat liturgicznych (epitrachilion?, pas, felonion), wreczenie
krzyza i stuzebnika z wezwaniami Dostoin ("A&10¢);

- pocatunek pokoju z koncelebrantami,

% Symeon z Tessaloniki, O swigtyni Bozej, ttum. A. Maciejewska, Krakéw 2007, s. 49.

 Omoforion - szeroki jedwabny pas ozdobiony krzyzami, noszony na ramionach,
element szaty liturgicznej biskupa i oznaka jego godnosci.

% Ektenia - modlitwa diakona (lub kaptana) o pokéj sktadajgca sie z wielu présb,
na ktére chér (wierni) odpowiada Kyrie eleison (Gospodi pomituj).

7 Epitrachilion - dlugi pas ozdobiony siedmioma krzyzykami, oznaka urzedu
kaptariskiego (odpowiednik zachodniej stuty).
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- przekazanie nowo wy$wieconemu kaptanowi czgstki Agnca po prze-
istoczeniu daréw,

- Psalm 50,

- komunia $wieta,

- czytanie modlitwy zaambonnej (koricowej)>.

Obrzedy rozpoczynajg sie od uroczystego przyprowadzenia kandy-
data (diakona) do carskiej bramy ikonostasu przez diakonéw. Réwni
mu w stopniu zostawiajg go w drzwiach, poniewaz bedzie on poswie-
cony na wyzszy stopien kaptaristwa, zostaje tam przejety przez dwéch
prezbiterdéw i wprowadzony do prezbiterium?.

Obrzedy wstepne - wybdr kandydata na prezbitera

Wprowadzeniu kandydata towarzyszy starozytne wezwanie: Poweli,
powelite, poweli, preoswjaszczennyj wladyko (,Dozwdl, dozwdlcie, dozwdl,
czcigodny wtadco”). W konteks$cie wspbtczesnego przebiegu obrzedéw
$wieceni wezwanie to nie ma jakiego$ specjalnego znaczenia. Wedtug
Nikotaja Afanasjewa jest to jednak wyrazne $wiadectwo liturgii o obrze-
dowym wyborze kandydata ze strony Ko$ciota majacym kiedys miejsce
na poczatku $wiecen®. Prawodpodobnie to wezwanie zaczerpniete
z imperatorskiego ceremoniatu bizantyjskiego zamienito kiedy$ bar-
dziej konkretng forme wyboru. Wezwanie kéAevoov (poweli) oznaczato
pytanie imperatora o zgode na przeprowadzenie jakiego$ dziatania.
Pierwsze wezwanie odnosi sie do samego kandydata (poweli), ostatnie
(trzecie) - do prowadzacego obrzedy biskupa (poweli preoswjaszczennyj
wladyko). Drugie wezwanie w liczbie mnogiej (powelite) byto symbolicz-
nym zwrdceniem sie do zebranych w celu uzyskania ich zgody na wy-
$wiecenie kandydata®.

W Kodciele starozytnym ustanowienie prezbitera jak kazde inne
dziatanie koscielne wymagato wczesniejszej zgody catej miejscowej

% Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 213.

» Zob. Veniamin, Nowaja skrizal, dz. cyt., s. 263.

30 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 37.

3t Zob. N. Aksakow, Predanie Cerkwi i predanie szkoly, Sergiew Posad 1910, s. 128.
A. Niesielowski uwaza, ze drugie wezwanie zwraca sie nie do wszystkich wiernych,
ale tylko do zebranego duchowieristwa - zob. A. Niesielowskij, Cziny chirotesij i chirotonij,
Kamieniec Podolskij 1906, s. 157-158.



136 Przemystaw Nowakowski CM

wspdlnoty. Rola biskupa-konsekratora sprowadzata sie do tego, zeby
na poczatku liturgii upewnic sie o zgodzie wspdlnoty na wyswiecenie
danego kandydata. W Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego czyta-
my, ze diakona wybiera sie ,,tak jak powiedziano wyzej”, czyli tak jak
biskupéw wybieranych przez caty lud®. Ten porzadek jednak do$¢ szyb-
ko ulegt zmianie. W pdétnocnej Afryce za czaséw $w. Cypriana wybér
prezbiteréw i diakonéw dokonywat sie juz w gronie nalezacych do pre-
zbiterium. Ostatecznie wierni stracili mozliwo$¢ wybierania swoich pa-
sterzy na przetomie IV i V wieku. Upadta takze rola prezbiterium, ktére
odtad petnito jedynie role doradcza przy biskupie. Wskutek tego wybér
iustanowienie prezbiteréw, a tym bardziej pozostatych cztonkéw kleru,
stal sie kompetencja biskupa. W XII wieku w Bizancjum zapomniano
juz catkowicie, ze kiedys prezbiteréw Kosciota wybierali wierni®.

Z tego krétkiego ekskursu historycznego wynika, ze pierwszy i bar-
dzo wazny moment sakramentu kaptaristwa - wybdr ze strony Ko$ciota
- ulegt znaczacym przeobrazeniom. W wiekszo$ci wspdtczesnych auto-
kefalicznych Cerkwi prawostawnych prezbiterzy i inni cztonkowie du-
chowieristwa sa mianowani przez biskupa*. Mianowanie, ktére zastapito
wybdr, zostato oddzielone tez od liturgii $wiecen i nie uwaza sie go za
cze$¢ sktadowg sakramentu kaptaristwa. Wspdtczesna teologia prawo-
stawna, méwigc o udzielaniu sakramentu kaptanstwa, wskazuje tylko
na same obrzedy sensu stricto. Wybdr kandydatéw traktowany jest przez
nia jako moment prawny. Tymczasem Nikotaj Afanasjew zwraca uwage,
ze ten wybdr w pierwotnym KoSciele nie miat charakteru prawnego.
Wybér miat na celu objawienie woli Bozej w Ko$ciele. Byt wiec stuzba
calej wspdlnoty wiernych, a nie jej prawem®. Akt wyboru byt takze
integralng cze$cig liturgii sakramentu kaptaristwa, wazna nie mniej

32 Zob. Ippolito di Roma, La Tradizione Apostolica, introduzione, traduzione e note
a cura di R. Tateo, Milano 1995, s. 58 (11, 1) i 5. 67 (VIII, 1).

33 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 34-35.

34 Ojciec Ludwik Gillet (Mnich Ko$ciota Wschodniego) dostrzega tu widzialny ele-
ment kaptafistwa (wybdr, delegacja, mandat - synonimy). Przez delegacje rozumie akt,
poprzez ktéry miejscowa wspdlnota chrzedcijariska lub dziatajacy w jej imieniu biskup
wyznacza danego cztowieka do pelnienia stuzby kaptariskiej. Zawsze powinien zostaé
wybrany najlepszy kandydat - zob. Mnich Ko$ciota Wschodniego, Ofiara liturgiczna,
Bydgoszcz-Kijéw-Krakéw 1999, s. 73.

%5 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 36.
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niz nastepujace po nim dalsze obrzedy. Jak widzieli$my wyzej, wschod-
nia liturgia $wieceri zachowata jednak w wezwaniach Poweli, powelite...
wyrazne $wiadectwo tej dawnej praktyki.

Po tych wezwaniach zaskakuje nas obrzed wziety niemalze w cato-
$ci z liturgii sakramentu malzeristwa (wienczanie) - charakterystyczne
dla niej trzykrotne okrazenie ottarza ze §piewem troparionéw?. Procesja
ta obecna w zaréwno w obrzedach sakramentu kaptaristwa, jak i mat-
zenstwa otrzymuje trafna, eklezjologiczng interpretacje G. Niefedowa:
W prezbiterium, przy ottarzu dokonuje sie §lub kandydata z Kociotem
i poswiecenie do szczegdlnej stuzby Kosciotowi, dlatego podczas trzy-
krotnego obchodzenia ottarza, $piewa sie te same tropariony, co przy
celebrowaniu sakramentu matzeristwa””.

W pierwszym troparionie Swieci meczennicy wzywa sie meczennikéw,
ktérzy przyczynili sie do umocnienia i wzrostu Kosciota. Drugi troparion
Chwata Tobie, Chryste Boze przypomnie¢ ma wy$wiecanemu, ze swoim
gloszeniem stowa Bozego ma przynosié chwate Tréjcy Swietej. W trze-
cim troparionie Izajaszu, raduj sie wychwalany jest jeden z najwiekszych
dogmatéw chrzescijariskich - weielenie Syna Bozego z Maryi Dziewicy.
Przyszty kaptan ma w sercu i umysle nosi¢ ten dogmat i calym zyciem
swoim $wiadczy¢ o czci Zbawiciela i Bogurodzicy.

Obrzedy sakramentalne liturgii $wiecer

Nastepnie kandydat do prezbiteratu kleka na obydwa kolana przy
ottarzu (w $wieceniach diakonatu - na jedno kolano), a biskup naktada
rece na glowe kandydata i wyglasza modlitwe-aklamacje taska Boza...
(‘H Oela xdp1g - Bozestwennaja blagodat): ,,taska Boza, ktéra zawsze leczy
to, co stabe, i uzupetnia to, czego brakuje, wybiera tego jako prezbitera
(diakona, biskupa). Médlmy sie przeto za niego, aby zstapita nan taska
Ducha Swietego™.

36 Uwieficzeni koronami mtodzi (stad wienczanie) okrazaja tetrapod (wysoki stolik
z ikong), kandydat do §wiecet natomiast chodzi wokét ottarza.

37 G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 211.

%8 B. Botte, La formule d'ordination ,La grace divine” dans les rites orientaux, ,L'Orient
Syrien” 2 (1957), s. 289.
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Niektérzy badacze liturgii uwazaja te wazna i obecna w wielu ob-
rzgdkach wschodnich modlitwe za formute konsekracyjna®, ale na ten
temat zdania sg podzielone®. Jako modlitwe sakramentalng przyjmuje
ja wschodnia tradycja stowiariska, zaréwno greckokatolicka, jak i pra-
wostawna, ulegajac w tym wzgledzie wptywom taciniskim ($ciste ustale-
nie formy sakramentu). Nas interesuje jednak ta modlitwa ze wzgledu
na ciekawg funkcje proklamacji wyboru, w tym wypadku ze strony
samego Boga*. Wybdr Bozy potwierdza tutaj wybdér dokonany przez
wspdlnote Ko$ciota. Zwraca na to uwage w swojej analizie tekstu Ni-
kotaj Afanasjew. W tekscie cerkiewnym czasownik proruczestwowat
(mpoxeipilouat) oznacza ,,przygotowywaé, przeznaczaé, wybieraé”
(zob. np. Dz 22,14). Ta formuta liturgiczna wypowiadana przez biskupa
wyraza prawde, ze kandydat do kaptatistwa jest wybrany przez samego
Boga. Przypuszczalnie formuta ta zostata wprowadzona do obrzedéw
wtedy, gdy $wiecenia odbywaly sie nie w tym kosciele, w ktérym miat
wypetniaé swoja stuzbe przyszty prezbiter. Sg podstawy, aby uwazac,
ze modlitwa ‘H Oela xdpig zamykata cze$¢ obrzedu zwigzang z wyborem
kandydata. Wedtug Afanasjewa takze to liturgiczne wezwanie biskupa
$wiadczy o dawnej praktyce Ko$ciota, gdy wybdr przez wspdlnote tego,
kto byt powotany (przeznaczony) przez Boga do $wietej stuzby, stanowit
istotny moment obrzedéw sakramentu kaptaristwa®2, Wspdlczesnie kan-
dydat nie jest wybierany, ale wyznaczany - mianowany przez biskupa.
Z tego powodu jednak nie zmienia sie zasadniczo sens samej modlitwy

% Tak uwaza np. B. Botte - zob. tamze, s. 301.

“© W niektdrych Ko$ciotach wschodnich modlitwe te wypowiada archidiakon - jest
ona rodzajem zapowiedzi §wieceri i potwierdzeniem wlasciwie przeprowadzonego
wyboru kandydata (F. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937, s. 276). Widzenie
w niej formuly ustanawiajacej kaptana P. Trembelas uwaza za niedopuszczalna latynizacje
sakramentu §wiecen, poniewaz epikleza konsekracyjna rozsiana jest po catlym obrzedzie
i znajduje sie przede wszystkim w modlitwach (P. N. Trembelas, Dogmatique de I'Eglise
orthodoxe catholique, Chevtogne-Bruges 1968, s. 327n). M. Kunzler sadzi, ze bytoby lepiej
traktowacd te modlitwe jako jedna cato$é razem z dwiema cichymi modlitwami biskupa
nastepujacymi zaraz po niej (M. Kunzler, Liturgia Kosciola, dz. cyt., s. 483).

1 pseudo-Dionizy nazywa te modlitwe proklamacja (anarresis) i epikleza. Mozliwe,
ze odpowiada ona zachodniej formule Auxiliante Domino... (,,Z pomocg Boza wybieramy...”
- Ordo Romanus XXXVI, nr 16) - zob. P. De Clerck, Ordination, orde, [w:] Catholicisme, t. 10,
Paris 1984, s. 202.

12 7ob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 37-38.
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‘H Oela xapig podkreslajgcej fakt, ze wybrany przez Koscidt kandydat
do kaptanistwa jest ostatecznie wybraficem Bozym.

Modlitwa ta nalezy dzi$§ wyraznie do obrzedéw $wieceri, a wedtug
niektérych tradycji liturgicznych stanowi nawet ich kulminacje (patrz
wyzej). Przyjmujac jej eklezjologiczng interpretacje (autorstwa Afanasje-
wa), mozemy zaryzykowa¢ twierdzenie, ze przez nig tre$ci sakramentu
kaptaristwa zwigzane z wyborem ze strony Ko$ciota i ze strony Boga
pozostaty obecne w samej $cisle liturgicznej czesci obrzedu. W tek-
$cie omawianej aklamacji znajduje sie takze wyrazne wezwanie catej
wspdlnoty Kosciota obecnej na swieceniach do modlitwy za kandydata
(,mddlmy sie przeto za niego, by zstapita nan taska Ducha Swietego”).

Nastepuja dwie ciche modlitwy biskupa odmawiane podczas trwa-
jacego nadal natozenia rak. W pierwszej biskup prosi Boga, aby pomdgt
wybranemu przezeti prezbiterowi podjaé wielka taske Ducha Swietego
dang dla nieskalanego zycia i nieugietej wiary. Druga modlitwa stanowi
jakby podsumowanie i zakoticzenie procesu ustanowienia prezbitera.
Ukazuje ona najwazniejsze zadanie wy$wiecanego kaptana, jakim jest
przedluzanie w Ko$ciele misterium zbawienia ludzi, ktérego dokonuje
taska Chrystusa za po$rednictwem pasterza dusz. To gtéwne zadanie re-
alizuje sie poprzez wyliczone w modlitwie nastepujace dziatania kaptana:

1) stanie przy ottarzu ofiarnym i sktadanie w ofierze swojego zycia,

2) gloszenie Ewangelii Krélestwa i umacnianie wiary w Chrystusa
Zbawiciela $wiata,

3) gloszenie Bozej i Chrystusowej prawdy wlasnym przyktadem,

4) sprawowanie liturgii Bozej,

5) ukazywanie $wiatu Bozego ojcostwa przez udzielanie chrztu
i dbanie o duchowy wzrost ochrzczonych®.

Wedtug J. M. Hanssensa to wlasnie te dwie ciche modlitwy biskupa,
ktére nazywa on epikletycznymi, sktadaja sie na forme wschodniego
sakramentu $wieceni*, Podczas pierwszej wierni i duchowieristwo $pie-
waja Kopie, éAénocov (Gospodi pomiluj), podczas drugiej z nich diakon
intonuje ektenie o pokdj: ,,Médlmy sie za stuge Bozego... wy$wiecanego
(teraz) na kaptana, o jego zdrowie i zbawienie”.

 Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 214.

“ Zob. J. M. Hanssens, La forme sacrementelle dans les ordinations sacerdotales de rite
grec, ,Gregorianum” 6 (1925), s. 75-80.
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Jesli pewne spory toczg sie wokét znaczenia wyzej wspomnianych
trzech modlitw dla cato$ci $wiecen, to wspétczesna prawostawna teo-
logia dogmatyczna i liturgiczna, a takze wschodnie prawo kanoniczne
nie majg watpliwosci w kwestii gestéw i wskazuja natozenie rak biskupa
(xerpobeoia w swoim pierwotnym znaczeniu) jako centralny moment
sakramentu kaptaristwa. Tak pisze o nim Ludwik Gillet (Mnich Kosciola
Wschodniego), nawigzujac do podkreslanego przez nas udzialu wspdl-
noty w sakramencie $wieceni: ,,Kaptaristwo nie jest skutkiem samej
tylko decyzji powszechnego gtosowania wspdlnoty chrzescijariskie;.
Trzeba jeszcze, by poprzez akt $wieceti nowy kaptan zostat publicz-
nie, oficjalnie wiaczony w dtugi taricuch kaptanéw, na ktérych biskupi
wiozyli swe rece. Biskup, zobowigzany do przekazywania $wiadectwa
i wiary Apostotéw, dotacza nowego kaptana do tradycji apostolskiej”*.

Biskup naktadajacy rece na wybranych jest jednak takze repre-
zentantem wspdlnoty Ko$ciota, bo on jej przewodzi i nad nig czuwa.
W Kosciele starozytnym nie stawiano zreszta pytania, kto udziela sakra-
mentu, gdyz w eklezjalnej $wiadomosci wszystkie sakramenty sprawuje
Kosciét, gdy lokalna wspdlnota koscielna zebrana jest na czele ze swoim
biskupem. To biskup w otoczeniu swoich prezbiteréw przewodniczyt
Eucharystii, udzielat chrztu i bierzmowania. Przewodniczenie liturgii
sakramentu kaptanstwa pozostato do dzi$ przywilejem biskupéw jedynie
z ta réznica, ze obowiazujgce kanony Cerkwi prawostawnej pozwalaja
naktadaé rece i ustanawiaé prezbiteréw tylko aktywnym biskupom,
to jest tym, ktérzy przewodza konkretnemu Ko$ciotowi lokalnemu
(biskupom diecezjalnym). Swiecenia kaptaniskie sprawuje wiec biskup
jako przetozony swojego Ko$ciota. Naktadajgc rece, biskup dziata nie in-
dywidualnie, ale w imieniu Ko$ciota. Celebruje obrzedy sakramentu
kaptaristwa na liturgicznym zebraniu lokalnego Kosciota*. Nikotaj Afa-

% Mnich Kosciota Wschodniego, Ofiara liturgiczna, dz. cyt., s. 73-74. Cytowany autor
podkresla dalej, ze sukcesja apostolska wyrazona w natozeniu rak nie oznacza tylko
zewnetrznej cigglosci, ale ma wymiar wewnetrzny, duchowy i wskazuje na taske tego
samego Ducha Swietego, ktérego wszyscy otrzymali od Jezusa.

oW okresie przednicejskim (przed 325 rokiem) wszyscy prezbiterzy byli wy$wiecani
przez biskupa w jego wlasnym kosciele, poniewaz mieli wykonywac swoja stuzbe w tymze
kosciele biskupim. Gdy zaczely tworzy¢ sie nowe miejskie i wiejskie parafie na czele
z prezbiterami, poprzedni porzadek udzielania $wiecen zostat zachowany - biskup
wys$wiecat prezbiteréw w ko$ciele katedralnym. Wytworzyta sie sytuacja, ze dana lo-
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nasjew podkresla, ze taki wtasnie byt aksjomat starozytnego Kos$ciota
wyplywajacy z nauczania o sakramentach. Sakramenty sprawowane
sg przez Ko$cidt i w Kosciele, poza Ko$ciotem nie moze by¢ zadnych
sakramentéw?. Do tej tradycji nawiazuje wspdtczesna praktyka Ko-
$ciota prawostawnego, ktéra nie zezwala wy$wiecaé wiecej niz jednego
prezbitera za jednym razem i w ktdrej szafarzem sakramentu §wieceri
ma by¢ biskup miejsca.

Obrzedy wyjasniajace - przyjecie wy$wieconego prezbitera

Natozenie rak, jak wykazaliSmy wyzej, byto i pozostaje we wschod-
niej liturgicznej tradycji istotnym obrzedem sakramentalnym, $wie-
tym dziataniem, w ktérym i przez ktére Koscidt pod przewodnictwem
biskupa wyprasza potrzebne dary taski dla wyznaczonego do stuzby
kaptaniskiej. W zwyczajach Ko$ciota starozytnego po tym gescie miato
miejsce uroczyste przyjecie, recepcja sakramentu $wiecen i samego
neoprezbitera, ktdry je otrzymat. Byto nim §wiadectwo ze strony catego
ludu, ze sakrament zostal waznie udzielony, dary taski zestane przez
Boga i nowy kaptan moze rozpoczaé swoja stuzbe we wspélnocie®. Jakie
byty formy obrzedowe tego swiadectwa i przyjecia §wiecen ze strony Ko-
$ciota? Po natozeniu rgk nowo wy$wiecony biskup, prezbiter lub diakon
zajmowali miejsca w zgromadzeniu liturgicznym przystugujace im od
momentu §wiecen. Zajecie tych miejsc odbywato sie za zgoda Kosciota,
ktéry w ten sposéb przyjmowat zrealizowany w nowych pasterzach sa-
krament kaptaristwa. Zewnetrznym znakiem tej zgody byt pocatunek
pokoju. Potwierdzenie tej praktyki znajdujemy w Tradycji Apostolskiej
Hipolita Rzymskiego opisujacego $wiecenia biskupie. Po konsekracji
duchowienistwo i lud, ktérzy $ledzili te ceremonie w ciszy, wyrazaja
swojg zgode na wybdr, dajac nowemu biskupowi pocatunek pokoju

kalna wspdlnota ko$cielna, ktéra stata sie parafia, nie wiedziata, kto bedzie ustanowi-
onym dla niej prezbiterem. Wedlug Afanasjewa przy obecnej organizacji koscielnej
$wiecenia powinny odbywac sie w tej parafii, w ktérej wyswiecany podejmie swoja
stuzbe. Sadzac z punktu widzenia Ko$ciota starozytnego (okresu przednicejskiego),
wszystkie §wiecenia majgce miejsce poza parafig nalezaloby uwazal za tajne - zob.
N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 44.

7 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 40-42.

% 7o0b. tamze, s. 47-48.
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i nazywajac go &&10¢*: ,,Po tym jak wybrany zostanie ustanowiony bi-
skupem, wszyscy go pozdrowia i dadza mu pocatunek pokoju, poniewaz
tego stat sie godzien (pozdrowig go, méwigc: stat sie godny - &€10¢)”>.
Pocatunek pokoju w obrzedach swieceri kaptariskich tak jak pocatu-
nek przy przyjmowaniu nowego cztonka Kosciota stanowi $wiadectwo
ludu o przekazaniu nowo wy$wieconemu daréw Ducha Swietego, gdyz
godnym stuzby w Kosciele jest ten, kto otrzymat dary ducha. Te dane po-
twierdza inny dokument starozytno$ci koscielnej Konstytucje Apostolskie.
Znajdujemy w nim nie tylko zwyczaj pocatunku pokoju o powyzszym
znaczeniu, ale takze aklamacje ,,Amen”, ktérg wypowiadaja na koniec
modlitwy ustanowienia inni obecni na liturgii kaptani, a z nimi caty lud..
W dzisiejszej praktyce Ko$ciota prawostawnego nie ma juz tak wyraz-
nego aktu przyjecia przez wspdlnote ustanowionego dla niej prezbite-
ra. Afanasjew jako przyczyne utraty tego obrzedu podaje wspomniany
juz fakt, ze §wiecenia odbywaja sie dzi§ zazwyczaj nie w tym kosciele
(parafii), dla ktérego prezbiter zostaje wyswiecony. Niemniej jednak
wspdlczesne liturgiczne obrzedy $wiecen zachowaly $lady dawnego
$wiadectwa ludu. Wprawdzie znikt z nich pocatunek pokoju ze wszyst-
kimi uczestnikami zgromadzenia, ale neoprezbiter wymienia go ze
wspdtcelebransami. Funkcje akceptacji nowo wy$wieconego ze strony
calego ludu czesciowo przejat natomiast obrzed ubierania szat litur-
gicznych. Przy ubieraniu poszczegdlnych szat i wreczaniu ordynan-
dowi paramentéw liturgicznych kilkakrotnie $piewane jest uroczyscie
wezwanie Dostoin (Aksios). Aksios intonuje najpierw biskup konsekrator,
za nim wezwanie to podejmuja koncelebrujacy prezbiterzy i wreszcie
cale zgromadzenie reprezentowane zwykle przez cerkiewny chér®. Ta-
kie wyrazenie recepcji §wiecen przez zgromadzony na liturgii Kosciét
ma dzisiaj znaczenie czysto symboliczne, gdyz faktycznie o godnosci
neoprezbitera nie moze zaswiadczy¢ wspélnota, ktéra nie miata prak-
tycznego udziatu w jego wyborze ani nie bedzie bezpo$rednio korzystaé

4 Zob.R. Tateo, Introduzione, [w:] Ippolito di Roma, La Tradizione Apostolica, dz. cyt., s. 30.

% Ippolito di Roma, La Tradizione Apostolica, dz. cyt., s. 61 (IV, 1) i przyp. 16.

51 Zob. Konstytucje Apostolskie, VIII, 5, [za:] N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija
w klir, dz. cyt., s. 48.

%2 Zob. G. Nefedow, Tainstwa i obrjady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 2111 213.
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zjego duszpasterskiej postugi®’. Mimo to niektérzy autorzy widzg tutaj
przejaw aktywnego udziatu wszystkich uczestnikéw liturgii $wieceri
na mocy ich krélewskiego kaptaristwa*.

Podsumowanie - rola Ko$ciota w liturgii
sakramentu kaptaristwa

Obrzedy liturgii sakramentu $wiecett w obrzadku wschodnim sg mocna
podstawa dla rozwijania eklezjologii kaptaristwa i same niejako ja za-
wierajg w mys$l zasady lex orandi lex credendi. Moglismy sie o tym prze-
kona¢, $ledzac wyzej ich przebieg i tre$¢, zwracajac szczegdlng uwage
na role i zadanie obecnej na liturgii wspdlnoty Kosciota w udzielaniu
sakramentu. Z tego punktu widzenia liturgie sakramentu $wiecen ka-
ptariskich podzielili$my na trzy czesci:

1) wybdr przez Kosciét kandydata przeznaczonego do stuzby ka-
ptariskiej,

2) obrzedy sakramentalne - natozenie rak z wyproszeniem daréw
Ducha Swietego,

3) recepcja $wieceni i wy$wieconego ze strony Kosciota.

Centralnym momentem $wieceni jest bez watpienia sakramentalne
dziatanie wyrazajgce sie w siegajacym czaséw apostolskich gescie na-
lozenia rgk. Wtedy sam Bég zsyta na wybranego dary Ducha Swietego,
bez ktérych niemozliwa jest stuzba w Kosciele. Sakramentalne natozenie
rak nie moze by¢ jednak rozpatrywane w izolacji od pozostatych obrze-
déwijego petnego znaczenia nie da sie zrozumie¢ bez pierwszej i trzeciej
czesci liturgii, ktére wyrazajg istotna role wspdlnoty Kosciota w catej
celebracji $wiecen. Stuzba w Kosciele niemozliwa jest bez uswiecaja-
cego dziatania Ducha, ale nie moze zosta¢ zainaugurowana bez udziatu
samego Kosciota. Obrzedy pierwszej i trzeciej czesci liturgii mimo hi-
storycznych zmian, jakie sie w nich dokonaty, nie przestajg §wiadczy¢
o aktywnym dziataniu wspdlnoty koscielnej w procesie ustanowienia
jej nowych pasterzy. Obrzedy wstepne (1) przypominajg, ze wybdr
kandydata przez wspdlnote byt kiedys$ integralna czescia liturgii sa-
kramentu. Nie bez przyczyny takze terminem xeipotovia, pierwotnie

53 Zob. N. Afanasjew, Eklezjologija wstuplenija w klir, dz. cyt., s. 49.
54 Zob. F. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937, s. 277.
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odnoszgcym sie do wyboru przez glosowanie, nazywa sie dzi$ caty
sakrament $§wieceni. Czy pozostawienie tej nazwy tylko przy wyzszych
stopniach $wieceri (diakon, prezbiter, biskup) nie sugeruje, ze w zwiaz-
ku z ich znaczeniem dla Ko$ciota powinny one dokonywa¢ sie nadal
zuwzglednieniem opinii catej wspdlnoty? W czesci zamykajacej liturgie
$wiecen (3) wspdlnota Kosciota potwierdza ich wazno$¢ - z radoscig
przyjmuje tego, ktéry zostat obdarowany taska przez samego Boga i po-
twierdza jego godno$¢ ("A&1og - Dostoin). Nawet obrzedy uznawane dzis
za sensu stricto sakramentalne (2), stwarzajace przestrzen dla Bozego
dzialania zawierajg réwniez elementy zwiazane z dziataniem Koscio-
ta. W aklamacji Bozhestwennaja blagodat wybdr Bozy potwierdza wybédr
Kosciota, ciche modlitwy opisuja zadania kaptana w Ko$ciele, a biskup
naktadajacy rece wystepuje w imieniu miejscowej wspdlnoty kosciel-
nej. Wschodnia tradycja liturgiczna pokazuje réwniez, ze postugiwanie
biskupa, prezbitera i diakona nie jest wyizolowane, ale wsparte przez
tzw. ministréw ko$cielnych nalezgcych przez wtozenie rak (xeipoBeoia
- nizsze $wiecenia) do szeroko pojetego kleru, ktérzy wypelniajg praw-
dziwe funkgje liturgiczne, dzielac odpowiedzialno$¢ za zycie Kosciota.

Swiadectwo liturgii wschodniej, ktéra w obrzedach §wieceri réznych
stopni przechowata oryginalng eklezjologie pierwszych wiekéw, moze
by¢ dzisiaj ze wszech miar pozyteczne i pomocne nie tylko w rozwoju
nowych perspektyw teologicznych, ale w stopniowym odzyskaniu przez
wspdlnote Kosciota aktywnej roli w wyborze i ustanowieniu swoich
ministréw i pasterzy.
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Summary

Liturgical Ecclesiology of the Sacrament
of Ordination in the Eastern Rite

The subject matter of the above paper is the role and position of the Church com-
munity in the rite of ordination to the priesthood in the byzantine tradition. It has
been considered the split of the orthodox ministers into the church ministers (lower
ordination) and ordained ministers (higher ordination). The influence of the local
community upon the election of the candidates to priesthood has been weakened with
time and nowadays within the Orthodox Church only the local bishop decides about
the appointment of the new ministers and only the imposition of hands is regarded as
the sacramental rite. The contemporary liturgy of ordination, however, has preserved
some significant elements reminding us about the former equal importance of the com-
munity influence, who used to elect by offering to God and at the same time to accept
their shepherds. This role of the Church is expressed by three main parts of the rites:
1) the election of a candidate, 2) the imposition of hands of the bishop and prayer, 3)
the reception of ordination and of the newly ordained. Out of the presented liturgy
of ordination one can draw the outline of the eastern ecclesiology of the sacrament of
ordination, already elaborated by Prof. N. Afanasiev. This kind of liturgical ecclesiol-
ogy may be of some help to the contemporary Church in regaining her more active
role in electing and apointing her ministers and shepherds.

Keywords

Church, liturgy, Holy Orders, rite, imposition of hands, apointment, minister, ser-
vice, priest, election






KS. JANUSZ MIECZKOWSKI

Geneza i historia fermentum

Wyraz fermentum oznacza dostownie zaczyn, kwas. W starozytnosci
stat sie okre$leniem czastki konsekrowanej przez biskupa (szczegdlnie
papieza) hostii, ktéra na znak jednosci rozsytat on w niedziele nieobec-
nym na ofierze mszalnej kaptanom. Partykute te kaptani wpuszczali
do kielicha podczas commixtio, co oznaczato znak jednosci z papiezem
lub przysytajagcym go biskupem. taczyta ona bowiem prezbiterdw, do kté-
rych byta posytana ze swoim biskupem, jak fermentum - zaczyn, ciasto.

Jednak to byto dopiero poczatkiem zwyczaju, ktéry przeszedt wiele
zmian. W artykule tym prze$ledzimy jego geneze, ewolucje i symbolike,
ktéra takze sie zmieniata.

Zasada jednej wspdlnoty eucharystycznej w miescie

Koscioty lokalne w starozytnosci powstawaty zwykle jako niewiel-
kie wspdlnoty, ktére bez trudu mogty zgromadzié¢ sie w jednym bu-
dynku. Tam wierni i kaptani spotykali sie na Eucharystii sprawowanej
pod przewodnictwem biskupa. Chrzescijanie byli rodzina Boga w tym
miejscu i dlatego taczyt ich wspdlny stét. Znali oni swojego biskupa,
gdyz byt on szafarzem wszystkich przyjmowanych przez nich sakramen-
téw?. Regute jednej Eucharystii odnajdujemy juz w najstarszej tradycji
Kos$ciota. Okoto 130 roku biskup Ignacy z Antiochii do podzielonego
schizmg Ko$ciota w Filadelfii pisat: ,,Starajcie sie uczestniczyé w jednej
Eucharystii. Jedno jest bowiem Ciato Pana naszego Jezusa Chrystusai je-
den kielich, by nas zjednoczy¢ z Krwia Jego, jeden ottarz, jak tez jeden

1 Zob. A. J. Nowowiejski, Msza swieta, cz. 1, Ptock 1992, s. 35, 935.
2Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Liturgy, London 1968, s. 4.
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biskup razem z kaptanami i diakonami, wspédtstugami moimi. W ten
sposdéb wszystko, co czynicie, bedziecie czynié po mysli Bozej ™. Swiety
Ignacy podkresla wiec bardzo mocno znaczenie ,jednej Eucharystii”
odprawianej na ,,jednym ottarzu” przez biskupa, ktéry otoczony jest
kaptanami i diakonami.

Praktyka ta byta oczywiscie naturalna i mozliwa, gdy niewielka licz-
ba chrzescijan miescita sie w jednym budynku. Wspdlnoty rozrastaty
sie, jednak nawet po powstaniu wiekszej ilosci miejsc kultu w duzych
miastach uznano za wlasciwe podtrzymanie tej reguty. W réznych
kosciotach odbywaly sie spotkania, podczas ktérych modlono sie oraz
czytano i wyjasniano Pismo Swiete. Jednak w niedziele starano sie za-
chowac tylko jedng Eucharystie*.

Troske o zachowanie jedno$ci Eucharystii widzimy nawet za czaséw
$w. Augustyna. W jednym ze swoich kazan, komentujac fragment 1 Listu
$w.Jana (2, 19) zwalcza on tezy chrze$cijan nierozrézniajacych donaty-
stéw od katolikéw pod pretekstem, iz jedni i drudzy wierzg w Chrystusa.
Przeciwstawia im nastepujacy argument: ,,Si ergo non a nobis exivi-
mus, in unitate sumus; si in unitate sumus, quid faciunt in hac civitate
duo altaria?”. Istnienie w jednym mies$cie dwéch ottarzy, na ktérych
celebrowano dwie rézne Eucharystie byto wiec dla niego widocznym
dowodem schizmy. Oznacza to, ze katolicy w Hipponie, mimo istnienia
tam wielu ko$ciotédw, uczestniczyli w jednej Eucharystii. Sam Augustyn,
kiedy wyglosit kazanie w $wieto Dwudziestu Meczennikéw w kosciele
pod ich wezwaniem, na jego zakoriczenie zaprosit wszystkich uczest-
nikéw do bazyliki wiekszej, gdzie sprawowana miata by¢ msza Swieta.

Praktyka ta podobnie wygladata na Wschodzie. Patriarcha Alek-
sandrii Dioskur nalezat do tych biskupéw, ktérzy rygorystycznie prze-
strzegali zwyczaju jednej mszy w catym miescie. On to w roku w 444

3 Ignacy z Antiochii, Do Kosciola w Filadelfii 4 (1), [w:] Ojcowie apostolscy, przekt.
i przypisy A. Swiderkéwna, wstep i oprac. W. Myszor, Warszawa 1990, s. 85 (Pisma
Starochrze$cijariskich Pisarzy, 45).

4Zob. P.Nautin, Le rite du “fermentum” dans les Eglises urbaines de Rome, ,,Ephemerides
Liturgicae” 96 (1982), s. 513.

> Sancti Aurelii Augustini, Hipponensis episcopi, In Epistolam Joannis ad Parthos
tractatus decem, tract. 3, cap. 2, [w:] Sancti Aurelii Augustini, Hipponensis episcopi,
opera omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 3, Lutetiae Parisiorum
1864, k. 2001 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 35)
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lub 445 otrzymat od Leona I list, w ktérym papiez zaleca ztagodzenie
tej praktyki. Czytamy w nim: ,,Ut autem in omnibus observantia nostra
concordet, illud quoque volumus custodiri, ut cum solemnior quaeque
festivitas conventum populi numerosioris is indixerit, et ea fidelium
multitudo convenerit quam recipere basilica simul una non possit, sa-
crificii oblatio indubitanter iteretur; ne, his tantum admissis ad hanc
devotionem, qui primi advenerint, videantur hi, qui postmodum con-
fluxerint non recepti, cum plenum pietatis atque rationis sit ut, qu-
oties basilicam in qua agitur, praesentia novae plebis impleverit, toties
sacrificium subsequens offeratur. Necesse est autem ut quaedam pars
populi sua devotione privetur si, unius missae more servato, sacrificium
offere non possint nisi qui prima diei parte convenerint™. Jak czyta-
my w li$cie, réwniez na Wschodzie istniaty takie sytuacje, w ktérych
nie bylo mozliwe celebrowanie tylko jednej Eucharystii. W wieksze
uroczystosci nie wszyscy wierni mogli zmiesci¢ sie w jednej bazylice,
przez co nie mieli mozliwosci ,,ztozenia ofiary”. Papiez zaleca wiec,
by Eucharystie sprawowano, ilekro¢ zbierze sie odpowiednia grupa
wiernych. Nie mozna bowiem pozbawié chrzescijan, ktérzy przybyli
pdzniej, mozliwosci udziatu w Eucharystii. Warto jednak zwréci¢ uwa-
ge, Ze papiez nie zaleca organizowania innych miejsc kultu (cho¢ wiele
byto ko$ciotéw w Aleksandrii), ale chce, by nastepne msze celebrowane
byty w tej samej bazylice. W ten sposéb Leon I chciat dostosowaé regute
panujaca w Aleksandrii do tej z Rzymu.

Mozna wiec przyjaé, jak to sugeruje Pierre Nautin, ze w antycznym
Kosciele w Rzymie i w innych miejscach biskup w zwyktych okolicz-
nosciach byt jedyna osoba przewodniczacg niedzielnej Eucharystii
w swoim miescie. Oprécz dbatosci o jedno$¢ biskupa z kaptanami Na-
utin podaje jeszcze jeden powdd tego zwyczaju - zachowanie wiadzy
biskupiej nad kaptanami. Jezeli bowiem prezbiterzy stuzacy w nowych
Kosciotach dysponowaliby tymi samymi prawami co biskup, istniatoby
duze ryzyko, ze stopniowo stang sie od niego niezalezni. Dla zachowania
wladzy biskupa nad wszystkimi i ocalenia jednosci Ko$ciota na szczeblu
miasta zarezerwowano mu nie tylko przywilej wy$wiecania kaptandw,

¢ Sancti Leonis Magni, Romani Pontificis, Epistola IX. Ad Dioscorum Alexandrinum Episcopum,
[ws] Sancti Leonis Magni, Romani Pontificis, opera omnia, accurante et denuo recognoscente
J.-P.Migne, t. 1, Parisiis 1846, k. 626-627 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 54).
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naktadania ragk na nowo ochrzczonych dla przekazania im daru Ducha
Swietego, ale takze, przez wiele wiekéw - mozliwo$¢ przewodniczenia
jedynej niedzielnej Eucharystii w obrebie miasta’. Wynikatoby z tego,
ze fermentum mogto powstaé pézniej nie tylko po to, by podkresli¢ jed-
no$¢ biskupa z prezbiterami, ale jako znak przewodnictwa biskupiej
Eucharystii w calym jego Kosciele®.

Korzenie obrzedu fermentum

Jak zauwazyli§my, Rzym, szczegSlnie w pierwszych wiekach, zdawat
sie przyktadaé wielka wage do zasady jednej rodziny Bozej, ktdra spotyka
sie pod przewodnictwem swojego biskupa - papieza. Skoro przybywato
miejsc kultu, szukano srodkéw, by te jednosé wyrazi¢ w widzialny spo-
séb. Najwazniejszg metoda osiagniecia tego celu stata sie, obok liturgii
stacyjnej, praktyka wysylania fermentum’.

Pod koniec Il wieku liczba chrze$cijan w Rzymie wzrosta do 30 ty-
siecy, a niektérzy uwazaja, ze nawet do 40 tysiecy'. Nowe wspdlnoty
gromadzily sie w swoich miejscach modlitwy, ktére najczesciej stano-
wity darowizne bogatszych chrzescijan. Nazywano je tituli'’. Nazwa
ta wywodzita sie z faktu, ze byty one prywatnymi rezydencjami, a imie
ich wtadciciela byto wypisane na plytce (titulus), ktéra byta przymoco-
wana do domu®.

W wieku IV i nastepnych te koscioty miejskie Rzymu powierzane
byty prezbiterom, ktérzy mieszkali w budynkach do nich przylegtych.
Mozna je wiec poréwnaé do dzisiejszych miejskich parafii®. Jednak
w tytulach nie byly sprawowane wszystkie sakramenty. Liber Pontifica-

7 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 516-517.

8 Zob. G. Dix, The shape of liturgy, London 1986, s. 134.

°Zob. M. Moreton, A history of early Roman Liturgy to the death of pope Gregory of Great,
Londyn 1994, s. 68.

10 F, Baldovin, The urban character of Christian Worship, Roma 1987, s. 108, podaje,
ze liczba chrze$cijan w potowie III wieku prawdopodobnie przekraczata liczbe 200 tys.

1 Zob. F. Lanzoni, Titoli presbiteriali di Roma antica nella storia i nella legenda, ,,Rivista
di archeologia christiana” 2 (1962), s. 195-196.

1270b. J. F. Baldovin, The urban character of Christian Worship, dz. cyt., s. 108.

13 Zob. F. Lanzoni, Titoli presbiteriali di Roma antica nella storia i nella legenda, art. cyt.,
s.196-197.
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lis z czaséw papieza Konona (686-687) przypisuje utworzenie 25 tituli
papiezowi Marcelemu I (308-309). Mial on nakazad, by sprawowano
w nich dwa sakramenty: chrzest i pokute. Nie ma natomiast zadnej
wzmianki o sprawowaniu Eucharystii: ,,He fecit cimiterium Novellae,
via Salaria, et XXV titulos in urbe Roma constituit, quasi dioecesis,
propter baptismum et paenitentiam multorum qui convertebantur
ex paganis et propter sepulturas martyrum”*, Jednak wydaje sie, ze ko-
pista z czaséw papieza Konona, ktéry miat wiecej wiadomosci niz jego
poprzednicy, odnidst te tituli do pontyfikatu papieza Marcelego. Wie-
dzial, ze jeden z tytuléw nosit nazwe titulus Marcelli, wiec stwierdzit,
ze to wiasnie za jego czaséw nastapito utworzenie wszystkich 25 tituli,
ktére istnialy w czasach kopisty. Sadzi sie, ze jego stwierdzenie jest
bezpodstawne, jesli chodzi o czas ich powstania, natomiast prawidtowo
okresla ich cel - nie wspominatby jedynie o chrzcie i pokucie, gdyby
tituli stuzyty wtedy réwniez do sprawowania Eucharystii®. Powstanie
réznych miejsc kultu chrze$cijariskiego i otrzymanie wiekszych praw
przez prezbiterédw w Rzymie stato sie wiec pierwszym powodem po-
wstania zwyczaju fermentum. Papiez chcial, by prezbiterzy zajeci praca
w swoich parafiach ciagle odczuwali z nim jednos¢.

Z listu papieza Korneliusza dowiadujemy sie, ze w 253 roku byto
w Rzymie 46 prezbiteréw. Oprdcz tych, ktérzy asystowali papiezowi,
pozostaje jeszcze trzydziestu do czterdziestu prezbiteréw pracujgcych
w réznych dzielnicach i na przedmie$ciach. Wszystkie te miejsca kultu
nie powstaly nagle, ale byly organizowane w miare zwigkszania sie ilo-
$ci wiernych. Je$li w roku 253 byto ich na tyle duzo, ze do ich obstugi
potrzeba byto okoto 40 kaptandw, to najstarsze musza siegad jeszcze
Il wieku. Wspdlnota chrze$cijatiska istniata przeciez w Rzymie juz oko-
to roku 50. Skoro wszystkie nabozenistwa, poza celebrowanymi przez
biskupa, nie zawieraty Eucharystii, bardzo szybko pojawita sie kwestia
niepozbawiania tych prezbiteréw Ciata i Krwi Chrystusa. By¢é moze
wykorzystano tu zwyczaj - poswiadczony w potowie II wieku przez
$w. Justyna - zanoszenia przez diakonéw komunii ,,nieobecnym”.
Gdy wiec prezbiterzy zaczeli przewodniczy¢ nabozeristwom w niedzie-

1 Le Liber Pontificalis, t. 1, texte, introduction et commentaire par L. Duchesne, Paris
1955, nr XXXI, s. 164.
15 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 512-513.
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le w innych kosciotach Rzymu, zaliczono ich w poczet ,,nieobecnych
usprawiedliwionych”. Rozsytanie fermentum bytoby wiec w tej koncepcji
zastosowaniem zwyczaju przewidzianego dla wszystkich chrzescijan
niemogacych z jakiego$ powodu uczestniczy¢ w Eucharystiit. Wielu
przyjmuje wiec, ze fermentum nalezy do najstarszych obrzedéw w Ko-
Sciele, a jego pierwsze $lady odnajdujemy juz w 1T wieku".

Niektdrzy historycy taczg powstanie fermentum ze zwyczajem prze-
sylania sobie przez biskupéw czastki Eucharystii na znak wspélnoty
ijednosci®, jak sie dowiadujemy z ustepu listu $w. Ireneusza do papie-
za Wiktora cytowanego przez Euzebiusza z Cezarei w Historii koscielnej.
Ireneusz wypowiada sie na temat réznicy w dacie $wietowania Paschy
przez Koscioly w Rzymie i na Wschodzie. Przypomina on wprost Wikto-
rowi: ,nigdy sie nie zdarzyto, by z tego powodu ktokolwiek miat by¢ wy-
kluczony, owszem prezbiterzy, poprzednicy Twoi, ktérzy sie sami tego
zwyczaju nie trzymali, posytali Eucharystie wiernym ko$ciotéw, zwyczaj
ten zachowujgcych”. W starozytnym Ko$ciele nie byto wiec zadnych
obaw, by przesyta¢ fermentum miedzy biskupami, by w ten sposéb za-
znaczy¢ panujaca miedzy nimi jedno$¢ i przekazaé sobie znak pokoju.
Jednakze zwyczaj ten ze wzgledu na szacunek wobec Eucharystii zostat
zakazany przez Synod w Laodycei (360) w kanonie XIV?.

Przetrwat on w Ko$ciele w postaci wysytania sobie wzajemnie przez
biskupéw réznych eulogii, szczegdlnie w dziert Wielkanocy. Byt to naj-
cze$ciej kawatek swieconego chleba, ale zdarzaty sie tez i inne dary.
E. Peterson widzi w tym zwyczaju kontynuacje poganskiego zwyczaju
wysylania przyjaciotom czesci ztozonej na cze$¢ béstwa ofiary lub uczty?.
Te praktyke wykorzystat przeciw chrze$cijanom Julian Apostata, kie-
dy nakazatl on gtodzi¢ uwiezionych chrzescijan, by nastepnie postaé
im chleb z poganskimi znakami i w ten sposéb zmusi¢ ich do odstep-

16 Zob. tamze, s. 518-519.

17 Zob. J. Sroka, Obrzed Komunii, [w:] Msza $wieta, red. W. Swierzawski, Krakéw 1992,
s. 299.

18 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 519.

1970b. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V, XXXIV, 15, [w:] Euzebiusz z Cezarei,
Historia Koscielna. O meczennikach palestyriskich, ttum. i wstep A. Lisiecki, Poznati 1924, s. 242,

2 7Zob. J. Decyk, Dynamiczny nurt kultu Eucharystii w Kosciele, [w:] Liturgia Domus Caris-
sima, red. A. Durak, Warszawa 1998, s. 186.

21 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 519.
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stwa od wiary. Takze Hipolit w Tradycji Apostolskiej nazywa meris czastke,
ktérg otrzymywali uczestnicy uczty mitosci®.

Jednakze pomiedzy eulogia a fermentum istnieje znaczaca réznica,
jesli chodzi o ich korzenie i funkcje. Pogariska czy chrzescijariska eulogia
polegata na wystaniu przedmiotu, ktéry najpierw byt ofiarowany Bogu,
przez co miat przynosi¢ szcze$cie i blogostawieristwo obdarowanemu
i by¢ dla niego znakiem przyjazni. Fermentum natomiast miato na celu
danie prezbiterom z tituli mozliwosci przystapienia do sakramentu uwa-
zanego za niezbedny dla jego zbawienia i ktérego nie méglby on inaczej
otrzymac. Korzeni zwyczaju fermentum nie powinno sie wiec raczej
szukaé w przyjacielskim ge$cie wysytania eulogii®.

Jeszcze inny powdd powstania fermentum podat w latach dwudziestych
XX wieku George La Piana. Twierdzit on, ze juz samo istnienie réznych
wspdlnot w rzymskim Kosciele w najwczesniejszym jego okresie mogto
spowodowal powstanie zwyczaju fermentum. Chrzescijatistwo byto re-
ligia méwiaca o indywidualnym zbawieniu i mogto zostaé wchtoniete,
jak inne kulty misteryjne, przez ogdlny synkretyzm wspédtczesnych
religii i mysli filozoficznych. Wedtug niego to potrzeba pokazania jed-
no$ci miedzy réznymi grupami chrzescijan w Il wieku zrodzita obrzed
fermentum. W ten sposdb chrzescijaristwo pokazato, ze ze swojg jedna
organizacjg i wiarg jest naprawde niepowtarzalne.

Pierwsze wzmianki o fermentum

Przez pierwsze wieki nie spotykamy $wiadectw méwiacych bezpo-
$rednio o fermentum. Liber Pontificalis przypisuje organizacje tej praktyki
papiezowi Milicjadesowi (311-314), ktéry miat zarzadzi¢, by konsekro-
wane Hostie (oblationes), ktére nazywaja sie fermentum, byty rozsytane
do ko$ciotéw: ,Hic fecit, ut oblationes consecratas per ecclesias ex con-
secratu episcopi dirigerentur, quod declaratur fermentum”?. Wiekszo$¢

22 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznan 1992, s. 248.

 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 519.

2 Zob. G. La Piana, The Roman Church at the end of the Second Century, ,, The Harvard
Theological Review” 18 (1925), s. 217-218, [za:]]. F. Baldovin, The urban character of Chris-
tian Worship, dz. cyt., s. 113.

% Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaire, dz. cyt., t. 1, nr XXXIII, s. 168.
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uwaza jednak, ze wszystkie podane przez kopiste informacje na temat
papiezy z pierwszych wiekéw sg falszywe i nie mozna na nich budowa¢
solidnych hipotez*. Liber Pontificalis wspomina o fermentum takze przy
okazji innego papieza z IV wieku - $w. Syrycjusza (384-399), ktéry miat
nakazad, by zaden z kaptanéw na prowingji nie odprawial mszy $wietej,
dopdki od biskupa miejscowego nie otrzyma czasteczki konsekrowanej,
ktéra nazywa sie fermentum: ,Hic constituit ut nullus presbyter missas
celebraret per omnem hebdomadam, nisi consecratum loci designati
susciperet declaratum, quod nominatur fermentum”?.

Praktyka fermentum nie jest wiec po§wiadczona przez zadne histo-
ryczne zrédio przed listem Innocentego 1 z poczatku V wieku. Charles
Piétri, badajgc te tematyke, uwaza, ze skoro jest to jedyne $wiadectwo,
a papiez nie wspomina w liScie, ze ten zwyczaj jest stary, to musiat
sie on pojawi¢ w drugiej potowie IV wieku. Pierre Nautin uwaza jednak,
ze przytoczone argumenty nie mogg usprawiedliwié¢ takiej konkluzji.
Biorgc pod uwage niezwykle matg ilo$¢ dokumentdéw, jakimi dysponujemy
na temat mszy rzymskiej pomiedzy Il a VIII wiekiem, nie jest dziwne,
ze drugorzedny ryt, jakim byto fermentum, pozostat dtugo nieodkryty?.

Zwyczaj fermentum w czasach papieza Innocentego [

Najpelniej zwyczaj fermentum wyjasnia list papieza Innocentego I Si
institua wystany 19 marca 416 roku do Decencjusza, biskupa Gubbio,
miasta w Umbrii. Byla to odpowied?Z papieza na szereg pytan zadanych
przez biskupa®. Wynikaty one z réznic, ktére istnialy miedzy diecezjami
w Rzymie i Gubbio. W Rzymie wszystko koncentrowato si¢ w miescie
i tam w tituli pracowata najwieksza liczba prezbiteréw. Poza murami
miasta istniaty tylko koscioty przycmentarne. W Gubbio natomiast,
stolicy obszaru wiejskiego, znajdowat sie jeden maty kosciét, gdzie msze
odprawiat biskup. Wsie natomiast posiadaty duza liczbe parrochiae, tzn.
skupisk wiejskich, w ktérych znajdowaly sie koscioty i rezydujacy w nich

% Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 518.

77 Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaire, dz. cyt., t. 2, s. 216.

% Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 520.

» Zob. M. Metzger, Storia della celebrazione Eucaristica in Occidente, [w:] Scientia Litur-
gica, t. 3: Eucharistia, Casale Monferrato 1998, s. 118.
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prezbiterzy. Decencjusz pytat wiec papieza, czy ma wysytaé fermentum
do tych prezbiteréw z parrochiae, jak to czynit papiez w Rzymie*. W od-
powiedzi papiez stwierdzit: ,,De fermento vero quod die dominica per ti-
tulos mittimus, superflue nos consulere voluisti, cum omnes ecclesiae
nostrae intra civitatem sint constitutae. Quarum presbyteri quia die ipso
propter plebem sibi creditam nobiscum convenire non possunt, idcirco
fermentum a nobis confectum per acolythos accipiunt, ut se a nostra
communione, maxime illa die, non iudicent separatos. Quod per parrochias
fieri debere non puto quia nec longe portanda sunt sacramenta, nec nos
per cimeteria diversa constitutis presbyteris destinamus, et presbyteri
eorum conficiendorum ius habeant et licentiam™, Innocenty I wyja-
$nia, ze fermentum, czyli czgstka konsekrowanej przez niego Hostii, jest
co niedziele posytane do prezbiteréw pracujacych w tituli, ktére lezaty
w obrebie muréw miasta. Prezbiterzy ci nie mogli bowiem w niedziele
uczestniczy¢ w Eucharystii celebrowanej przez papieza, gdyz musieli
zajmowact sie powierzonymi sobie wiernymi we wiasnych kosciotach.
Fermentum otrzymywali oni za po$rednictwem akolitéw. Papiez wyja-
$nia takze sens tej praktyki. Dzieje sie tak dlatego, by nie czuli sie oni
w tym najwazniejszym dniu odtgczonymi od wspédlnoty z papiezem.
Oni dalej sa cztonkami rzymskiego Ko$ciota. Ostatnie zdanie ukazuje
jednak pewne ograniczenia. Fermentum nie posyta sie do lezacych poza
murami parrochiae, gdyz nie powinno sie go zanosi¢ zbyt daleko. Ttu-
maczy réwniez, ze prezbiterom ustanowionym w kosciotach cmentar-
nych, ktére znajdowaly sie poza murami, przystuguje przeciez prawo
i pozwolenie sprawowania sakramentéw.

Ta ostatnia informacja spowodowata réznice zdan co do tego,
czy kaptani w tituli mieli mozliwo$¢ sprawowania Eucharystii, czy tez
celebrowali tylko liturgie stowa lub rozdawali komunie $§wietg. Rézna
bytaby bowiem w obu przypadkach rola fermentum. Michael Moreton
uwaza, ze poza wlasna msza papieza, byly takze inne Eucharystie ce-
lebrowane przez prezbiterédw w miejskich ko$ciotach oraz kaplicach
cmentarnych, ktére lezaly wzdtuz drogi prowadzacej z Rzymu. Byly

30 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 510.

31 Epistola Innocentii papae ad Decentium Eugubinum episcopum, cap. 5, [w:] Sancti Leonis
Magni, Romanis Pontificis, opera omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 3,
Lutetiae Parisiorum 1865, k. 516-517 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 56).
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to czasy kiedy prezbiterzy przydzieleni do bazylik i tytutéw powinni
przychodzi¢ na papieska msze i asystowal w niej papiezowi. Skoro
nie mogli tego uczyni¢ z powodu swoich obowigzkéw, sam papiez
wysytal im fermentum®. Swoje msze zaczynali oni celebrowaé troche
pbzniej od papieskiej Eucharystii. Podczas Pax Domini, gdy papiez do-
konywat famania chleba, odtaczat od swojej czesci Eucharystii kawatki
dla prezbiteréw. Zwykle odtamywat ich 25 dla kaptanéw tituli oraz kilka
dla patriarchalnych bazylik. Odtamane w ten sposéb partykuty otrzy-
mywali akolici, ktérzy umieszczali je w ptdciennych woreczkach i niesli
do prezbiteréw w tytutach. Kazdy prezbiter, otrzymawszy fermentum,
umieszczat go w swoim kielichu takze podczas obrzedu Pax. To taczyto
jego Eucharystie z mszg papieska. To, ze fermentum nie jest wysytane
do kosciotéw poza miastem, Moreton ttumaczy przez fakt, ze prezbiterzy,
ktérzy celebrowali w ko$ciotach cmentarnych poza murami miasta, mieli
prawo, by celebrowad msze zupetnie niezalezng od papieskiej i nie byli
oni przez to potaczeni z nim przez praktyke fermentum jak prezbiterzy
z tytuléw®. Vincenzo Raffa uwaza, ze po prostu kaptani z miasta Rzymu
$ciSle uczestniczyli w postudze papieza, przez co byli od niego bardzo
zalezni, natomiast ci bardziej odlegli od Wiecznego Miasta mieli szersze
prawo do autonomii w swej postudze*. Zdanie, ze liturgia w ko$ciotach
rzymskich byta sprawowaniem Eucharystii, podzielaja takze najwybit-
niejsi historycy liturgii tacy jak: Ernest Duchesne, Pierre-Paulin Andrieu,
Bernard Capelle, Joseph A. Jungmann, Paul Chavasse. Odwotuja sie oni
do dokumentu pochodzacego z VIII wieku Ordo romanus II, ktéry przy-
nosi nam dalsze informacje na temat praktyki fermentum®. Wymienia
ono poszczegblne czynnosci, ktére nalezy wykonaé podczas liturgii,
gdy papiez nie moze osobiscie odprawi¢ mszy stacyjnej w titulus i gdy
jest zastepowany przez innego biskupa®: ,,Sexto loco, quando dici debet:
Pax Domini sit semper vobiscum, deportatur a subdiacono oblationario
particula fermenti, quod ab apostolico consecratum est, et datur archi-

32 Zob. M. Moreton, A history of early Roman Liturgy to the death of pope Gregory of Great,
dz. cyt., s. 69.

33 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Liturgy, dz. cyt., s. 6.

34 Zob. V. Raffa, Liturgia eucaristica, Roma 1998, s. 460.

%5 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 510

36 Zob. F. Baldovin, The urban character of Christian Worship, dz. cyt., s. 134.



Geneza i historia fermentum 157

diacono. Ille vero porrigit episcopo. At ille consignando tribus uicibus
et dicendo: Pax Domini sit semper vobiscum, mittit in calice”. Fermentum
byto wiec wtedy czasteczkg Eucharystii konsekrownej przez papieza
zanoszona przez subdiakona oblationariusza do jednego z rzymskich
tituli, ktéra zastepujacemu go biskupowi podawat archidiakon, by ten
wpuscitja do kielicha przed komunig $wieta po trzykrotnym wezwaniu
Pax Domini sit semper vobiscum.

Jednakze pomiedzy V a VIII wiekiem istnieje przeciez powazna
réznica. Oczywiscie ceremonia opisana przez to Ordo jest kompletna
Eucharystig, podczas ktérej fermentum byto wpuszczane do kielicha
po wczesniejszej konsekracji chleba i wina®. Ta liturgia moze réwnie
dobrze $wiadczy¢ tylko o stopniowej ewolucji zwyczaju fermentum.
Za tym, iz mogta to jednak by¢ Eucharystia, $wiadczy takze Liber Ponti-
ficalis. Kopista, wspominajac papieza Milicjadesa, postuguje sie bowiem
stownictwem charakterystycznym dla mszy $wietej: ,,oblationes conse-
crata per ecclesias”. Takze teksty liturgiczne zebrane w Sakramentarzu
Gelazjariskim podaja kompletne formularze mszalne na niedziele®.

Istnieje jednak grono badaczy, ktérzy uwazaja, ze prezbiterzy z tytu-
téw nie celebrowali w nich Eucharystii. Na gruncie polskim taka opinie
prezentowal np. abp Jézef Bilczewski, ktéry powotujac sie na zdanie
Charlesa de Smedta, uwazal, ze prezbiterzy ci celebrowali ,,missam
praesanctificatoriam”. Takie zdanie zdaje sie podzielaé m. in. John
F. Baldovin, sugerujgc, ze byly to celebracje potaczone z rozdawaniem
komunii §wietej*.. Takze dla P. Nautina podziat uczyniony przez Inno-
centego I ma swoje znaczenie. Do jednych prezbiteréw papiez wysyta
fermentum, do drugich nie, thumaczgc, ze oni sami maja prawo je kon-
sekrowal. W antytetycznym rozumowaniu papieza ta ostatnia uwaga
moze oznaczaé, ze prezbiterzy z tituli takiego prawa nie posiadali, co po-

%7 Ordo I, nr 6, [w:] M. Andrieu, Les Ordines Romani du Haut Moyen-Age, t. 2, Louvain
1960, s. 115.

38 7ob. A. Nocent, Storia della celebrazione dell’Eucaristia, “Anamnésis” 3/2 (2007):
La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, s. 266.

% Zob. M. Metzger, Storia della celebrazione Eucaristica in Occidente, [w:] Scientia Litur-
gica, t. 3: Eucharistia, Casale Monferrato 1998, s. 120.

% Zob. J. Bilczewski, Eucharystia w Swietle najdawniejszych pomnikéw pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych, Lwéw-Krakdw 2004, s. 335.

1 Zob. F. Baldovin, The urban character of Christian Worship, dz. cyt., s. 131.
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twierdzataby opisana juz wcze$niej zasada jednej Eucharystii w catym
miescie®?. W tym kontekscie zwyczaj fermentum bytby spowodowany
koniecznoscia. Jezeli ksieza z rzymskich tituli celebrowali jedynie litur-
gie stowa, to pojawit sie problem, ze beda oni pozbawieni Eucharystii,
i whasnie to spowodowato zanoszenie im za posrednictwem akolitéw
kawatka chleba konsekrowanego przez papieza®.

Réwniez sama nazwa fermentum stawataby sie bardziej zrozumiata.
Komunie przyjmowano wtedy zaréwno pod postacig chleba, jak i wina.
Poniewaz przenoszenie konsekrowanego wina stwarzato wiele proble-
méw, przenoszono wiec czastke konsekrowanego przez papieza chleba.
Wpuszczenie jej przez prezbitera do kielicha z winem mogto by¢ uwa-
zane za sposéb jego konsekracji przez kontakt. Czgstka chleba miata
wiec dziata¢ jak zaczyn, ktéry konsekrowat wino. Tak samo czyniono
przeciez, zanoszac komunie $wietg chorym, a zwyczaj ten praktykowa-
ny byt przeciez az do czaséw $redniowiecza i wielu teologédw uwazato,
ze chleb rzeczywiscie konsekrowat w ten sposéb wino. Hipoteza nie-
ktérych historykéw liturgii, wedtug ktdrej prezbiterzy z tituli mieliby
wktadaé fermentum do wina juz konsekrowanego nie potwierdza jednak
w zaden sposéb jego nazwy*.,

Warto zwrdcié uwage, ze fermentum przeznaczone jest jedynie dla pre-
zbiteréw, a nie dla uczestnikéw ceremonii majacej miejsce w titulus.
Wedlug Pierre’a Nautina wierni chcacy komunikowaé nie przychodzili
na te celebracje, sktadajgca sie jedynie z liturgii stowa, ale uczestniczyli
w jedynej Eucharystii celebrowanej w miescie przez biskupa. W tituli
znajdowali sie wedtug niego tylko katechumeni i pokutujgcy, ktérzy
nie mieli prawa przystepowac do komunii §wietej oraz wierni pragngcy
tylko ustysze( kazanie bez przystepowania do sakramentu Eucharystii®.
Jednak ta koncepcja nie méwi nic o tym, w jaki sposdéb prezbiterzy
mieliby wypetni¢ obowiazek niedzielnej Eucharystii.

‘2 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 511-512.
# Zob. tamze, s. 517.

“ 7ob. tamze.

% Zob. tamze, s. 518.
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Ewolucja i zanik obrzedu

Historia fermentum nie koriczy sie na czasach starozytnych. Prze-
trwanie i ewolucje tego rytu potwierdzaja nam pochodzgce z VIII wieku
dwa rzymskie ordines. Fragment z Ordo Il nakazujacy zwyczaj fermentum
podczas mszy stacyjnej, kiedy papiez jest zastepowany przez innego
biskupa, byt juz wyzej cytowany. Podkresli¢ jedynie trzeba, ze w zwy-
czaju tym zaszta od V wieku wielka zmiana - biskup zastepujacy papieza
w titulus odprawia juz na pewno kompletng msze, a wiec czgstka fer-
mentum jest wktadana do konsekrowanego wina. Z pewnoscig nie stuzy
ona do jego konsekracji. Tradycyjny rytuat stracit w tym przypadku
swoje pierwotne znaczenie. W tym czasie miat za zadanie ukaza¢ tgcz-
no$¢ odprawianej przez zastepce mszy ze sprawowang na Lateranie
Eucharystia samego papieza*.

Fermentum dato bowiem we wczesnym §redniowieczu poczgtek nowe-
mu rytowi - santa, ktéry przyjal jeszcze inng symbolike. Opisany zostat
w Ordo I (recenzja dtuzsza). Jest to jeden z najwazniejszych dokumentéw
ukazujagcych przebieg papieskiej uroczystej mszy $wietej w wiekach
$rednich. Byto ono zredagowane miedzy rokiem 700 a 750¥. W Ordo
I czytamy, ze po przybyciu do kosciota papiez ubiera sie w zakrystii
i formutuje sie procesja wejscia. Przed doj$ciem do ottarza*® przyste-
puja do niego (lub diakona) dwaj akolici ze szkatulg, w ktérej znajduje
sie sancta - czgstka chleba konsekrowanego podczas poprzedniej mszy.
Subdiakon ktadzie reke na brzegu szkatuly, a papiez poprzez skton glowy
oddaje cze$¢ Naj$wietszemu Sakramentowi i sprawdza, czy wystarczy,
by dodaé podczas mszy $wietej. Jesli jest zbyt duzo, wéwczas podaje
odpowiednie wskazéwki, aby nadmiar byt potozony na miejsce prze-
chowywania: ,,Et tunc duo acolyti tenentes capsa cum Sancta apertas,
et subdiaconus sequens cum ipsis tenens manum suam in ore capsae
ostendit Sancta pontifici vel diacono qui processerit. Tunc, inclinato
capite, pontifex vel diaconus salutat Sancta et contemplatur ut, si fuerit

% Zob. tamze, s. 521.

¥7Zob. C. Vogel, Medieval Liturgy. An Introduction to the Sources, rev. and transl. W. Sto-
rey, N. K. Rasmussen, Portland 1986, s. 157-159.

8 W Galii czastka konsekrowanej wcze$niej Eucharystii byta przynoszona podczas
ofiarowania - por. G. Dix, The shape of liturgy, dz. cyt., s. 134.
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superabundans, praecipiat, ut ponatur in conditorio”*. Ta partykuta
konsekrowanej Hostii, ktérg papiez oddzielat podczas famania chleba
idawat do przechowania w zakrystii, podczas nastepnej Eucharystii byta
taczona z konsekrowanym winem po Pater noster. Zapis tej czynnosci
takze odnajdujemy w Ordo I: ,,Cum «vero» dixerit: Pax Domini sit semper
vobiscum faciens crucem tribus vicibus manu sua super calicem «mittit
Santa in eum>”*, Wydaje sie, ze miato to symbolizowad nieustanna cigglos¢
Eucharystiii, identyczno$¢ i jednos¢ sktadanej ofiary. Jak napisat Ernest
Duchesne: ,wszedzie, we wszystkich ko$ciotach Rzymu, we wszystkich
zgromadzeniach liturgicznych, zawsze, dzis i jak wczoraj, ma miejsce
ta sama Ofiara, ta sama Eucharystia, ta sama Komunia”",

Bogustaw Nadolski uwaza jednak, ze interpretacja ta, mimo ze po-
dzielaja je takie autorytety jak Jean Mabillon i Ernest Duchesne, nie jest
jednak pewna, gdyz M. Andrieu uwazat, ze nie nalezy do tego zwyczaju
przyktadad zbyt wielkiej wagi, a blizszy tym czasom Amalariusz z Met-
zu (T 850) nie umiat go wyjasni¢®. Bernard Capelle, analizujac réznice
pomiedzy réznymi wersjami Ordo, dochodzi do wniosku, ze na wypa-
dek, gdyby nie dostarczono podczas Eucharystii fermentum, w Rzymie
wymyslono obrzed analogiczny, stuzacy do zmieszania postaci euchary-
stycznych. Obecny obrzed siegatby wiec korzeniami do sytuacji, w kté-
rej zabrakto przyniesienia fermentum?®. Innego zdania jest Gregory Dix,
uwazajac, ze najpierw idea fermentum zanikneta na Wschodzie, natomiast
w Rzymie trwata do wieku VIII-IX. Skoro wiec chleb z biskupiej liturgii
przestalt by¢ przynoszony podczas Eucharystii na Wschodzie, prezbiter
zaczat sam taczyé w swoim kielichu konsekrowane przez siebie chleb
i wino w procesie mechanicznego kontynuowania starego zwyczaju.
To miato pdzniej zrodzié, jak to czesto bywato w historii liturgii, nowa
symbolike obrzedu®. Zaczat on oznaczaé jedno$¢ konsekrowanych
postaci. Rozdzielenie chleba i wina miato oznaczaé §mier¢ Chrystusa,

“ Ordo I, 48, [w:] Les Ordines Romani’ du Haut Moyen-Age, dz. cyt., t. 2, s. 82-83.

% Ordo I, 95, [w:] Les Ordines Romani’ du Haut Moyen-Age, dz. cyt., t. 2, s. 98.

51 Cyt. za: B. Capelle, Le rite de la fraction dans le Messe Romaine, ,,Revue Bénédictine”
57 (1941), s. 16.

52 Zob. Leksykon liturgii, opr. B. Nadolski, Poznar 2006, s. 467.

%3 Zob. B. Capelle, Le rite de la fraction dans le Messe Romaine, art. cyt., s. 24.

> Zob. G. Dix, The shape of liturgy, dz. cyt., s. 134.
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Jego martwe ciato. Natomiast ich potaczenie zaczeto symbolizowaé
jedno, zywe, zmartwychwstate i uwielbione ciato Jezusa Chrystusa.
Taka interpretacja pojawita sie na Wschodzie na przetomie IV i V wie-
ku, a nastepnie przyjeta sie i rozpowszechnita w Ko$ciele Zachodnim®.
W mszale Piusa V (1570) przetrwat jedynie gest wpuszczenia do kielicha
czesci konsekrowanej podczas tej Eucharystii hostii oraz formuta Haec
commixtio et consecratio, w ktdrej stowo consecratio przypominato czasy,
gdy miato ono swéj pelny sens*.

Gdy patrzymy na wiek VIII, widzimy takze, ze fermentum nie jest
juz wysytane co niedziele do prezbiteréw w tituli, ale tylko w najwiek-
sze $wieta: Wielki Czwartek, Wielka Sobote, Zmartwychwstanie Pan-
skie, Zestanie Ducha Swietego, Narodzenie Pariskie. Szczegdlnie jest
jednak zwigzane z liturgig Wigilii Paschalnej, o czym $wiadczy Ordo
XXX B”. Ordo to opisuje bowiem ceremonial nabozetistw pontyfikalnych
od Wielkiego Czwartku do soboty po Wielkanocy®. Ordo XXX B zawiera
informacje, ze w paschalna noc prezbiterzy nie uczestnicza we mszy
odprawianej przez papieza, lecz celebruja ja o tej samej porze w titu-
li. Wysytajg wiec mansjonarza do Lateranu, aby przynidst on czagstke
chleba konsekrowanego przez papieza. Prezbiter czyni ta czastka krzyz
nad kielichem i umieszcza ja w nim, méwiac Dominus vobiscum, po czym
wszyscy komunikuja: ,,Ipsa nocte omnes presbiteri cardinales non ibi
stant, sed unusquisque per titulum suum facit missam et habet licen-
tiam sedere in sede et dicere Gloria in excelsis Deo. Et transmittit unus-
quisque presbiter mansionarium de titulo suo ad ecclesiam Saluatoris
et expectant ibi usquedum frangitur sancta, habentes secum corporales.
Et uenit oblationarius subdiaconus et dat eius de sancto, quod pontifex
consecrauit, et recipiunt ea in corporales et reuertitur unusquisque
ad titulum suum et tradit sancta presbitero. Et de ipsa facit crucem
super calicem et ponit in eo et dicit: Dominus uobiscum. Et communi-
cant omnes sicut superius”®. Tak wiec w noc wielkanocng prezbiterzy
z tituli ,,odprawiali msze”, czyli konsekrowali chleb i wino. A mimo

% Zob. J. Sroka, Obrzed Komunii, dz. cyt., s. 299.

56 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., 522.

57 Zob. J. A. Jungmann, Eredita liturgica e attualita pastorale, Roma 1962, s. 442.
% Zob. C. Vogel, Medieval Liturgy, dz. cyt., s. 173.

5 Ordo XXX B, [w:] Les ‘Ordines Romani’ du Haut Moyen-Age, dz. cyt., t. 2, s. 474.
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to jak w przypadku Ordo II rytual fermentum nadal jest wymagany. Jest
ono w tych dwu okoliczno$ciach jedynie symbolem®.

Zwyczaj fermentum byt zachowywany w Rzymie przynajmniej do kotica
wieku IX. Najdtuzej - znéw zmieniajgc swoja symbolike - na podkresle-
nie tacznosci papieza z nowymi wspétpracownikami pozostat w mszy
Swietej przy $wieceniach. Ordo de gradibus Romanae Ecclesiae powstate
pod koniec IX wieku zawiera w swojej liturgii nastepujace wskazéwki:
,Tollit vero pontifex oblatas integras et dat singulis novitiis presbyteris,
et inde communicantur usque dies VIII"*', Widaé wiec, ze neoprezbite-
rzy otrzymuja chleb konsekrowany przez papieza i z niego przyjmuja
komunie $wieta przez pierwszych osiem dni swej postugi.

W jednym ze swoich listéw z 1006% roku Fulbert, biskup Chartres,
daje wskazéwki pewnemu prezbiterowi na temat Hostii, ktérg otrzymat
on z rak swojego biskupa w dniu $§wiecen, by ten spozywat ja codziennie
przez kolejnych 40 dni. Fulbert wyjasnia takze, ze taki zwyczaj jest prak-
tykowany przez wszystkich biskupdw jego prowincji. Zachowanie tego
zwyczaju jest wazne, poniewaz zawiera wazne przestanie. Przypomina
on o tym, ze po swoim zmartwychwstaniu Chrystus ukazywat sie swoim
uczniom przez 40 dni, by da¢ im sity do spetnienia powierzonej misji.
Tak samo biskup chce tym pokarmem niebieskim umocnié¢ nowych
prezbiteréw na poczatku ich postugi. Jednak ten zwyczaj nie trwat zbyt
dtugo, gdyz jego §ladéw nie znajdujemy juz w XIII wieku®.

Dluzej trwat on natomiast przy $wieceniach biskupich. Miat na to
wpltyw Pontyfikat rzymsko-germariski, ktéry powstat w opactwie $w. Al-
bana w Moguncji miedzy rokiem 950 a 963%. Jego zasieg wykraczat
jednak poza tereny niemieckie i X wiek. Mial on wptyw na powstanie
wielu innych pontyfikatéw az do wieku X1V, do ktérych przechodzita
rubryka méwigca o fermentum®.

%0 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum”, art. cyt., s. 522.

S Cyt. za: J. A. Jungmann, Eredita liturgica e attualita pastorale, dz. cyt., s. 445.

62 S. Fulberti, Carnotensis episcopi, Epistolaa II. Domino Suo Einardo, [w:] S. Fulberti, Car-
notensis episcopi, opera omnia, accurante J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1853, k. 192-195
(Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 141).

63 Zob. J. A. Jungmann, Eredita liturgica e attualita pastorale, dz. cyt., s. 447-449.

¢ Zob.]. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenck-
iego i ich recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 163-164.

% Zob. J. A. Jungmann, Ereditd liturgica e attualita pastorale, dz. cyt., s. 449-450.
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Zwyczaj przyjmowania przez 8 dni komunii $wietej z fermentum
byt takze obecny w przy konsekracji dziewic, ktéra zawsze byta rytem
pontyfikalnym. Pojawia sie pod koniec IX wieku i trwa do péZnego
$redniowiecza®.

*

Zwyczaj fermentum, czyli wysytania partykuty konsekrowanego przez
biskupa (papieza) chleba przeszedt wiec w historii wielka ewolucje
obrzedowga i znaczeniowa. Poczatkowo wysytany przez papieza do pre-
zbiteréw rzymskich tituli oznaczat taczno$¢ biskupa Rzymu ze swoimi
wspdtpracownikami niemogacymi by¢ przy nim podczas niedzielnej
Eucharystii. W VIII wieku oznaczat juz nieustanna ciagtos¢ i jednosé
Eucharystiii, gdy fermentum konsekrowane podczas poprzedniej
Eucharystii wpuszczano do kielicha podczas commixtio. W tym czasie
zaczat takze oznaczal taczno$é sprawowanej ofiary z Eucharystia nie-
obecnego na liturgii stacyjnej papieza, by wiek pézniej oznacza¢ tak-
ze troske papieza o umocnienie nowego biskupa lub wysitki biskupa
dazacego do wzmocnienia nowych prezbiteréw czy konsekrowanych
dziewic. Zwyczaj ten ginie jednak pod koniec $redniowiecza i nie wydaje
sie dzi$ mozliwe, by mégt powrdci¢ w naszych czasach i staé sie znéw
symbolem jednosci np. biskupa z jego kaptanami. Pozostato z niego
tylko zmieszanie $wietych postaci, ktérego kaptan dokonuje we mszy
$wietej po tamaniu chleba.

Krakéw KS. JANUSZ MIECZKOWSKI

Stowa kluczowe

Eucharystia, fermentum, jedno$¢, papiez, biskup, prezbiter, commixtio

Summary

The genesis and history of the fermentum

Since the priests who serve the titles cannot be with the Pope at his solemn Sunday
mass, he sends to each of them a particle of the bread which he has just consecrated,
and this particle is called fermentum. It is carried by acolytes in linen bags to the
churches inside the city, and when the celebrant receives it he places it in the chalice.

¢ 7ob. tamze, s. 450-451.
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This unites his mass with that of the pope. Introduction of this custom is attributed
by Liber Pontificalis (VI century) to Miltiades (311-314) and to Siricius (384-399). Such
fermentum disappeared in the VII century, surviving only in the case of a stational mass
celebrated in the absence of a pope by a priest or bishop, and for the mass celebrated
by priests in their own churches on Holy Saturday. The custom of such fermentum
lasted in Rome to the VIII or IX century. At this time appeared a new custom - sancta.
It was the fragment reserved from the Eucharist consecrated at the last mass in that
church, and brought to the altar at the introit (or offertory) to symbolize the perpetual
identity of the sacrifice offered in the Eucharist, was placed in the chalice to partake.
The longest, to the XIII or XIV century, fermentum survived in the holy orders bishops,
priests and consecrated maids.

Keywords

Eucharist, fermentum, unity, pope, bishop, presbyter, commixtio
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Stola - orarium - stuta
(pierwsze tysigclecie Kosciota)!

Pojeciem stola (,,stuta”) w Dizionario pratico di liturgia romana wydanym
przed Soborem Watykariskim II okresla sie insygnium wtadzy biskupa,
prezbitera i diakona. Otrzymuja ja oni z chwila wejécia w ordo - stan
kaptanski. Jest ona uzywana przez nich podczas sprawowania pewnych
funkgji liturgicznych. Stuta nie jest insygnium ich jurysdykgji i jako taka
nie moze by¢ noszona przez proboszcza na terenie jego parafii’. Takze
Mario Righetti, ceniony przedsoborowy liturgista, wskazuje, ze stuta jest
insygnium, ktére przynalezy do wyzej wskazanych oséb, ale zarazem do-
daje, ze w Ko$ciele Zachodnim jest ona nazywana orarium, a we Wschod-
nim 006vn, wpdptov’. W polskim Leksykonie liturgii Bogustaw Nadolski
definiuje stute jako ,,znak §wieceti biskupa, prezbitera i diakona”, ktéry
pochodzi z insygniéw noszonych niegdys przez cesarskich urzednikéw*.

Stola

Terminem otoAn] postugiwali sie starozytni Grecy, gdy méwili o sza-
cie czy odziezy®, ktéra mogta by¢ zwyczajna lub od$wietna. Rzymianie

! Tekst artykutu zostal zaprezentowany przez autora podczas zebrania Sekgji Li-
turgicznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego 3 maja 2010 w sali Kordelianum przy
ul. $w. Marka 10 w Krakowie.

2Por. R. Lesage, S. Marsili, Stola, [w:] Dizionario pratico di liturgia romana, diretto daR.
Lesage, Roma 1956, s. 424.

3 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica. Introduzione generale, t. 1, Milano 19552,
s. 520.

# Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1478.

5 Por. Stownik grecko-polski, pod red. Z. Abramowiczéwny, t. 4, Warszawa 1965, s. 110.
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zapozyczyli ten termin od Grekéw i wsrdd nich stola takze oznaczata
odzienie®, Bylo to potoczne wyrazenie wskazujace na ubiér meski lub ko-
biecy. Zarazem jednakze w historii szat rzymskich pojawia sie z czasem
jeden stréj definiowany wtasnie jako stola. Byta to elegancka szata no-
szona przez zamezne kobiety. Takze w starozytnym $wiecie galijskim
terminem stola okre$lano uroczystg szate kobiet zameznych i matek.
Zdaniem Sary Piccolo Paci rdzeni stowa pochodzi z greckiego otoAn
i znaczy ,,ubieram”’.

Odziez na stronach Starego Testamentu odzwierciedla w sposéb
dostowny i symboliczny utrate harmonii spotecznej (Kain i Abel, Jézef
i jego bracia), ludzkie uczucia (szaty zatobnikéw, wiezniéw, narzeczo-
nych, matzonkéw), zachowania etyczne (na znak powrotu do przy-
mierza z Bogiem odziez Izraelitéw ma zostaé wyprana badz tez Izrael
ma sie przyoblec w szaty nowe, szaty sprawiedliwo$ci), role spoteczng
i religijna (szaty krélewskie, efod, ptaszcz prorokéw)e.

Wulgata uzywa pojecia stola, gdy wskazuje na wyjatkowa szate (por.
Rdz 41, 42; 49, 11, 1 Krn 15, 27, Est 6, 10. 11, Syr 6, 32; 15, 5,1z 63, 1, Mk
16,5,k 15, 22, Ap 6, 11; 7, 9. 14; 22, 14)°. Egipski faraon ofiarowuje J6-
zefowi pierscien, ztoty taficuch i szate. Elementy te to insygnia otrzy-
manej przez niego wladzy i godno$ci (por. Rdz 41, 42)%°. A w czasie
sprowadzenia arki do Jerozolimy krdl Dawid i idacy z nim w procesji
$piewajgcy lewici oraz nadzorujgcy przenoszenie Kenaniasz przyodzia-
ni byli w szaty - plaszcze z bisioru, ktéry byt bialym, najdelikatniej-
szym Inianym ptétnem o wartosci przewyzszajacej materiaty z welny

¢ Por. Stownik tacirisko-polski, pod red. M. Plezi, t. 5, Warszawa 1999, s. 221.

7 Por. S. Piccolo Paci, Storia delle vesti liturgiche. Forma, immagine e funzione, Roma
2008, s. 288.

¢ Por. G. De Carlo, La simbolica del vestito nell’Antico Testamento, ,,Parola spirito vita.
Quaderni di lettura biblica” 2009 nr 60, s. 9-25.

° Autor konsultowat Wulgate wydana przed i po Soborze Watykanskim I1: Bibliorum
Sacrorum iuxta Vulgatam Clementiam nova editio. Breviario perpetuo et concordantiis acuta
adnotatis etiam locis qui in monumentis fidei sollemnioribus et in liturgia romana usurpari con-
sueverunt, ed. A. Gramatica, Typis Polyglottis Vaticanis 1951, oraz: Nova Vulgata Bibliorum
Sacrorum. Editio Sacros. Oecum. Concilii Vaticani II ratione habita iussu Pauli PP. II recognita
auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgata, Liberia Editrice Vaticana 1979.

1 Por. Ksiega Rodzaju. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, oprac. S. tach, Poznati
1962, 5. 497 (Pismo Swiete Starego Testamentu, 1.1).
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(por. 1Krn 15, 27)". Nalezy zaznaczy(¢, ze piekne kultyczne szaty Aaro-
na, najwyzszego kaptana, okreslono jako stola gloriae (por. Syr 45, 9) czy
stola sancta (por. Syr 45, 12).

W Nowym Testamencie syn marnotrawny po powrocie do domu ojca
zostal ubrany w najpiekniejsza szate - stola prima (por. tk 15, 22). Nato-
miast wielki ttum z Apokalipsy stojacy przed tronem Boga i Barankiem
zostat odziany w biate szaty - stolae albae (por. Ap 7, 9) i tak przyodziany
$piewat liturgie wieczna. Biale szaty zgromadzonych zostaly wcze$niej
wybielone we krwi (por. Ap 7, 14). Stola alba jest takze obiecang szata tym,
ktérzy pomarli, a teraz prosza Boga o sad i sprawiedliwo$¢é (por. Ap. 6, 11)*2.

Longin Zarnowiecki i oratorianin L. A. Molien uwazajg, ze stola
byt to wytworny ubidr rzymskiej matrony. Zaczat by¢ noszony w cza-
sach Cycerona przez zniewie$ciatych mezczyzn, najpierw przez Marka
Antoniusza, a nastepnie spopularyzowany przez Kaligule'®, po czym
zaczat by¢ stosowany w ogéle przez mezczyzn. Trzeba odnotowad,
ze podczas triumwiratu w Rzymie planowano budowe $wiatyni pogan-
skiej dedykowanej bogini 1zydzie (43 rok przed Chrystusem). Dopiero
cesarz Kaligula wzniést zaplanowana budowle na Polu Marsowym. Je-
den z historycznych opiséw podaje, ze kaptanki bogini Izydy podczas
obrzeddw inicjacyjnych byty przyodziane w 12 szat. Ostatnig z nich byta
olympica stola - biata szata, na ktérej widniaty symbole znakéw zodiaku™.

Zdaniem Oktawiusza Jurewicza i Lidii Winniczuk stola mogta by ¢ u dotu
przyozdobiona haftowanym pasem'. Natomiast Longin Zarnowiecki
opisuje ja jako szate z szerokimi rekawami, dtuga az do stdp, zazwyczaj
koloru biatego, utkang z bisioru lub delikatnej wetny. Ozdoba jej byty
dwa purpurowe pasy, wstegi (angusti, fasciae) sptywajace symetryczne

" Por. Stary Testament, t. 1: Pigcioksigg, Ksiega Jozuego, Ksiega Sedziow, 2 Ksiegi Samuela,
2 Ksiegi Krélow, 2 Ksiegi Kronik, Ksigga Ezdrasza, Ksigga Nehemiasza, 2 Ksiegi Machabejskie,
Poznan 19913, przyp. nas. 723 (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
zjezykdw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, red. M. Peter i M. Wolniewicz, 1).

12 Por. G. Biguzzi, Il vestito e l'intreccio narrativo dell’Apocalisse, ,,Parola spirito vita.
Quaderni di lettura biblica” 2009 nr 60, s. 178-179.

13 Por. L. Molien, La Priére de I'Eglise. Messe et Heures du jour, t. 1, Paris 1923, s. 106-107.

1 Por. U. Wilckens, 6toAr, [w:] Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, hrsg.
von G. Kittel, G. Friedrich, t. 7, Stuttgart 1964, s. 688.

15 Por. O. Jurewicz, L. Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie w zyciu prywatnym
i paristwowym, Warszawa 1968, s. 122.
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od ramion w dét. Taki rodzaj szaty mozemy do dzi$ ogladaé na mozaice
w Rawennie w kosciele §w. Witalisa'®. O stola jako biatej tunice wspomina
jeszcze w VI wieku historyk Frankéw $w. Grzegorz z Tours". Nie byta
to jednak szata liturgiczna.

Stola - orarium

Zidentyfikowanie pochodzenia stuty utrudnia uzywanie na jej
okreslenie w Kosciele Wschodnim i Zachodnim juz od starozytnosci
terminu orarium (gr. dpdpilov). Tg pierwotng jej nazwg postugiwano
sie az do X wieku.

Antoni Nowowiejski podaje trzy hipotezy dotyczace wygladu ora-
rium, z ktérego nastepnie wywodzitaby sie stuta. Pierwsza hipoteza
wskazuje na chuste, ktérej Rzymianie uzywali podczas positkéw przy
stole, wieszajac ja sobie na szyi albo na lewym ramieniu. Stad orarium
pochodzitoby od tacifiskiego os - usta. Druga hipoteza tez wskazuje
na chuste, ktdrg starozytni chrzescijanie naktadali sobie na ramiona
w czasie modlitwy, nasladujac w ten sposéb Zydéw. Dlatego orarium
pochodzitoby od orare - modli¢ sie. Ostatnia hipoteza wskazuje na wa-
skg wstege, ktéra podkreslata brzeg (ora) szaty - stola®.

Natomiast jezuitaJoseph Braun przedstawia cztery hipotezy, z ktérych
pierwsza on sam uwaza za pozbawiong kompletnie sensu, fantastyczna,
bedacg przejawem nieznajomosci antycznych swiadectw. Autor w ten
sposéb krytykuje i obala opinie, widocznie w jego czasach niezmiernie
popularna, jakoby orarium pochodzito od szaty zwanej stola, ktéra miata
by¢ czescig tkaniny w formie galonu biegnacego pionowo, majacego
cze$¢ przednia i tylna, czy tez ozdoba w formie wstegi'. Kolejne dwie
hipotezy, o ktérych wspomina jezuita, zostaty juz wskazane przez An-
toniego Nowowiejskiego. Stuta miataby jakoby pochodzi¢ od modlitew-
nego hebrajskiego catunu - tallit. Zdaniem jezuity to tez fantazja, gdyz

16 Por. L. Zarnowiecki, Ozdoba Domu Bozego. Dzielo ilustrowane poswiecone szatnictwu
liturgicznemu i kunsztom w stuzbie Kosciota zostajgcym, Warszawa 1904, s. 30-31.

7 Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciota Katolickiego. O srodkach rozwiniecia
kultu, t. 2, cz. 1, Warszawa 1902, s. 196.

8 Por. tamze, s. 194.

19 Por. J. Braun, Die Liturgischen Paramente in Gegenwart und Vergangenheit. Ein Hand-
buch der Paramentik, Freiburg im Breisgau 1924, s. 141-142.
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nie ma zadnego Zrédta méwigcego, ze chrzescijanie czego$ takiego
w przeszto$ci uzywali. Trzecia hipoteza méwi o pochodzeniu orarium
diakona z recznika liturgicznego znanego na Wschodzie i stosowanego
w antycznym rycie hiszpariskim i galijskim. Natomiast orarium kapta-
na i biskupa pochodzitoby z chusteczki (szarfy) obwigzywanej wokét
szyi, a stuzgcej w okresie zimowym do ochrony gardta przed chtodem,
a w letnim do zabezpieczenia ubrania przed potem. Cho¢ ta hipoteza
wydawataby sie satysfakcjonujaca, jak podkresla sam Joseph Braun,
niestety takze i wobec niej mozna wysungé powazne zastrzezenia.
Ostatnia, czwarta hipoteza bierze pod uwage praktyke uzycia stola
w Rzymie i poza nim. Poza Rzymem orarium bylo oznaka wyrézniajaca
majacych $§wiecenia wyzsze, natomiast w Rzymie uzywano chustecz-
ki na szyje - anabolagium, ktéra miata charakter liturgiczny. Zdaniem
autora trudno wskazad, aby stuta pochodzita z Rzymu i wtasnie z tej
chusteczki. Braun puentuje swoje badania stwierdzeniem, ze orarium
(stola), podobnie jak i paliusz pochodzg ze Wschodu®.

Salvatore Marsili i Robert Lesag uwazaja, ze orarium bylto uzywa-
ne podczas liturgii i poza nig. Od swego poczatku byto to insygnium
wskazujace na sprawowany urzad - oficjum. Za$ sama nazwa orarium
stopniowo byta wypierana przez pojecie stola. Ta nazwg postugiwano
sie w patistwach na pétnoc od Rzymu w VI-VII wieku?'. Stad w Ko$ciele
Zachodnim przez kilka wiekéw wspétistniaty dwa terminy stosowane
do tego samego insygnium, a zarazem szaty. Jeszcze pod koniec XIII
wieku biskup Durand z Mende pisat, ze ,,prezbiter zaktada na szyje
orarium czy tez stute”?,

Dlaczego $redniowieczny Kosciét Zachodni odszedt od uzywania ter-
minu orarium na rzecz stola? Antoni Nowowiejski, odpowiadajgc na tak
postawione pytanie, przytacza opinie Valentina Thalhofera. Ten teolog
korica XIX wieku twierdzil, ze $redniowieczni liturgisci orarium wywo-

rall

dzili od orare, ktérego nie ttumaczono jako ,,prosi¢” czy tez ,,modli¢

2 Por, tamze, s. 142,

2LPor. R. Lesage, S. Marsili, Stola, art. cyt., s. 424-425.

2 Post cingulum sacerdos orarium, siue stolam [...] super collum sibi imponit”
- Rationale Divinorum Officiorum. Guillelmi Duranti Liber I et I1I, direzione scientifica S. Della
Torre, M. Marinelli, Citta del Vaticano 2001, s. 198 (Monumenta Studia Instrumenta
Liturgica, 14).
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sie”, ale jako ,,przepowiadacd”, ,,gtosi¢ nauke Jezusa Chrystusa”. Dlatego
orarium rozumiano jako oznake urzedu kaznodziejskiego, ktéra nalezy
sie diakonowi, prezbiterowi czy biskupowi. Ksiega Madro$ci Syracha
15, 5 w przektadzie taciriskim méwi o szacie wspanialej - stola gloriae,
ktéra przywdziewa kaznodzieja, gdy ma glosi¢ stowa madrosci, stojac
posréd kosciota®. Totez kaptariskie Swiecenia rozumiano jako przekazanie
kaznodziejskiego urzedu, ktérego widzialnym znakiem byta stola gloriae.
Mozliwe wiec, ze w potocznym jezyku zaczeto od tej pory operowac tylko
terminem stola*. Henri Leclercq na tak sformutowang opinie V. Thalhofera
odpowiada do$¢ zachowawczo: ,,jest to mozliwe, ale skomplikowane”?.

Antoni Nowowiejski wskazuje, ze orarium jako element dostojetistwa
osoby zostalo wprowadzone przez cesarza Teodozjusza do praktyki
Kosciota wraz z innymi $wieckimi oznakami uzywanymi przez cywil-
ng wiadze dla unaocznienia urzedu i godnosci. Nie wiadomo jednak,
z jakiego powodu Rzym tych prawnych zmian u siebie nie wprowa-
dzit®. Dlatego liturgia w Rzymie nie znata az do X wieku orarium jako
insygnium wyrédzniajacego diakona, prezbitera i biskupa. W Rzymie
prawie wszyscy nalezacy do stuzby liturgicznej uzywali wéwczas chu-
sty - sudarium, ktéra byta wigzana wokét szyi pod zewnetrzng szata.
Ale sudarium nie wskazywato na godno$¢ czy funkcje?.

Orarium - sudarium - mappa

Taka informacje przekazuje nam M. Righetti: szate zwang orarium
okreslano nierazjako mappa czy sudarium. Te czes¢ garderoby, zazwyczaj

»In medio ecclesiae aperiet os eius et adimplebit illum spiritu sapientiae et intel-
lectus et stola gloriae vestiet illum” - Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum, dz. cyt., s. 1130.

% Por. V. Thalhofer, Handbuch der katolischen Liturgik, t. 1, Miinchen 1883, s. 877-878
(Theologische Bibliothek).

2 H, Leclercq, Etole, [w:] Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, publié
par F. Cabrol, H. Leclercq, t. 5, cz. 1, Paris 1922, kol. 674.

2% 0dmiennego zdania jest Burchard Neunheuser OSB, ktéry uwaza, ze owszem,
cesarz Teodozjusz oprdcz praw, jakie posiadali wysocy dworscy urzednicy, ofiarowat
biskupom takze uzywane przez nich insygnia: paliusz, sandaty, dalmatyke pod kape,
ale nie identyfikuje w$rdd nich orarium czy stola - por. B. Neunheuser, Storia della litur-
gia attraverso le epoche culturali, seconda edizione riveduta e ampliata, Roma 1988, s. 49
(Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 11).

7 Por. A.]. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, cz. 1, 5. 195.
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zarezerwowang dla mezczyzn, nosito sie wokét szyi. Czynily to osoby
z wyzszych sfer spotecznych. Miata ona postaé szerokiego krawata
czy tez szala®. Niekiedy stuzyta do wycierania potu z twarzy albo fez.

Bywato nieraz, ze rzymscy cesarze ofiarowywali w prezencie orarium.
Cesarz Gallienus ofiarowat przysztemu cesarzowi Klaudiuszowi II cztery
oraria sarabdena, a Aurelian rozdawat oraria publicznosci, ktéra goraco
przyjeta go podczas zawodéw w cyrku®. Zdaniem Sary Paci to cesarz
Aurelian wprowadzit orarium. Byt to rodzaj chusteczki - mappa, ktéra
uzywano do machania podczas publicznych igrzysk®.

W Patrologiae Cursus Completus znajdujemy przypis, w ktérym jest
mowa, ze niejaki Nanniusz (Nannius) ttumaczy, iz ,,orarium jest tym sa-
mym rodzajem szaty, ktéry teraz w kulcie ofiarniczym nazywa sie stola,
adawniej nosit nazwe infula. Jej kotice nazywaja sie vitae i jeszcze teraz
w czasie chrztu jest naktadana wtajemniczonym dzieciom. Jest to oznaka
zabijanych na ofiare zwierzat (hostiarium) i kaptanéw (sacerdotum)”,

Réwniez §w. Ambrozy wspomina o uzyciu przez jego brata Satyra
szaty orarium. Opowiada, jak pewnego dnia Satyr utkngt wraz z innymi
towarzyszami podrézy morskiej na mieliznie. Widzac, ze statek ze-
rwat sie z kotwicy wskutek uderzajacych w niego fal, ,,zazadat owego
boskiego sakramentu wiernych od tych, o ktérych wiedzial, ze zostali
w niego wprowadzeni”. Satyr boski sakrament zawiazat w orarium,
a orarium owingt wokét szyi, po czym rzucit sie w morze*. Biskup Me-
diolanu dodaje takze, ze relikwie Protazego i Gerwazego okryte byly
w oraria, ktére nastepnie staty sie relikwiami®, Interesujaca i nowator-
ska opinie w latach 80. ubiegtego wieku co do badanego zagadnienia
przestawit na podstawie dziedzictwa §w. Ambrozego Aimé Martimort.
Zauwaza on na podstawie lektury dzieta Ambrozego De sacramentis1, 4.
6. 10, ze katechumeni z fatwoscia identyfikowali biskupa, prezbitera

2 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica. Introduzione generale, dz. cyt., t. 1, s. 520.

# Por. H. Leclercq, Etole, art. cyt., kol. 674.

30 Por. S. Piccolo Paci, Storia delle vesti liturgiche..., dz. cyt., s. 290.

31 Sancti Ambrosii, Mediolanensis episcopi, De excessu fratris sui Satyri, [w:] Sancti Ambro-
sii, Mediolanensis episcopi, opera omnia, accurante J. P. Migne, t. 2, cz. 1, Parisiis 1845, kol.
1361, przyp. 61 (Patrologiae Cursus Completus [...]. Series Latina [...], 16).

32 Tamze, I, 43, kol. 1360-1361.

3 Por. S. Ambrosius, Epistola XXII, 9, [w:] Sancti Ambrosii, Mediolanensis episcopi, opera
omnia, dz. cyt., t. 2, cz. 1, kol. 1022.
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i diakona. To znanemu francuskiemu liturgi$cie pozwolito wyciagnaé
wniosek, ze w Mediolanie w éwczesnych czasach ta szata (orarium)
juz byta uzywana*.

Wstega na orantkach

Inna pomoca w zidentyfikowaniu pochodzenia stuly jest opinia
archeologa Rohaulta de Flaury, ktéry wskazuje, ze orantka na mozaice
w Tunisie jest ubrana w tunike z zéttymi clavi, na ktéra jest zatozona
wstega opadajaca z szyi. Waska wstega koloru biatego jest zakoriczona
fredzlami i siega orantce az do pasa. Nie jest to jednorazowy przypadek
tak opisanej orantki. Wstege tego typu archeolodzy znaleZli na orant-
kach w rzymskich katakumbach®.

Mantile

W starozytnej kulturze juz od IV-V wieku stuzgcy obstugujacy przy
positku postugiwat sie Inianym recznikiem zwanym mantile. Byta to sze-
roka, prostokatna chusta zaktadana na ciato i umieszczana na lewym
boku. Szata ta zdaniem Sary Piccolo Paci z biegiem lat przeksztalcita
sie w dtugg wstege, tracac swojg pierwotna funkcje i stajac sie litur-
gicznym insygnium®®,

Nauka synoddéw o oraraium

Pierwszy oficjalny zapis na temat orarium znajdujemy w kanonach
22123 1V Synodu w Laodycei odbytego na Wschodzie we Frygii w 366
roku. Uczestnicy zgromadzenia orzekli o zakazie uzywania go przez
subdiakonéw, lektoréw i kantoréw. Ten zapis zdaniem Sary Piccolo

3 Por. A Martimort, Struttura e leggi della celebrazione liturgica, [w:] La Chiesa in pre-
ghiera. Introduzione alla Liturgia. Principi della Lituriga, edizione rinnovata, [a cura di] A. G.
Martimort, con la collaborazione di R. Beraudy [et al.], traduzione italiana a cura
del Centro di azione liturgica arcivescovile bolognese con la collaborazione di R. Falsini
e P. Borella, t. 1, Brescia 19952, s. 212.

% Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, cz. 1, s.
193-194.

3¢ Por. S. Piccolo Paci, Storia delle vesti liturgiche..., dz. cyt., s. 290-291.
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Paci wskazuje na identyfikowanie orarium jako znaku wyrazajacego
range danej osoby czy tez sprawowanego przez nig urzedu®’. Inng opi-
nie przedstawil Antoni Nowowiejski. On ten zapis rozumie jako opis
wkradajacej sie praktyki uzywania orarium przez innych uczestnikéw
liturgii, ktérzy nie nalezeli do ordo sacerdotalis. Synod w Orleanie (501)
zabrania noszenia zakonnikom orarium. Moga go zaktada¢ tylko ci za-
konnicy, ktérzy sa diakonami, i tylko podczas liturgii®. Inna ciekawa
wypowiedzia jest nauka Synodu w Bradze (561), ktéry nakazuje diako-
nowi, aby w przysztosci orarium zaktadal na ramiona jak nalezy i nie
pod tunika. Z wypowiedzi synodu wynikatoby, ze subdiakoni nosili
orarium pod tunika®. Chronologicznie nastepna wypowiedZ Synodu
w Macon (581) opisuje diakona, ktéry nosi stola na albie, natomiast
stola prezbitera i biskupa nazywa sie pallium. To pallium historycy utoz-
samiajg ze stula®. Natomiast zapis pochodzacy z IV Synodu w Toledo
(633) w kanonie 28 definiuje orarium jako szate biskupéw, prezbiteréw
i diakondw, ale w kanonie 40 zabrania diakonom noszenia dwéch ora-
riow, ktére miatyby przepasywal obydwa ramiona. Réwnocze$nie za-
broniono diakonom noszenia orariéw przyozdobionych kolorami czy tez
poztacanych'. Synod w Bradze w 675 roku nakazuje noszenie orarium
prezbiterowi podczas sprawowania mszy $wietej; ma ono okry¢ jego
ramiona i krzyzowac sie na jego piersiach®.

Synod w Mogungji (813) w punkcie 20 nakazuje kaptanowi ciagte
noszenie stuly jako oznakijego wyréznienia. A Synod w Triburze (895)
orzeka, ze jesliby ksiadz podrézowat bez stuly i zostat okradziony, zra-
niony czy zabity, sprawca tego przestepstwa otrzyma kare zwyczajng,
ale jesli ksiadz miat zatozona stute, wéwczas kara dla sprawcy prze-
stepstwa bedzie wymierzona potréjnie. Takze w X wieku w czasach
biskupa Rahtiera z Werony duchowni majacy $wiecenia wyzsze mieli

37 Por. tamze, s. 290.

38 Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, cz. 1, 5. 195.

% Por. Marcin z Bragi, Dziela, Kety 2007, s. 283 (Ad fontes, 6).

“ Por. J. Braun, Die Liturgischen Paramente in Gegenwart und Vergangenheit..., dz. cyt.,
s. 136.

“ Por. tamze.

% Por., H. Leclercq, Etole, art. cyt., kol. 675.
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obowiazek noszenia ciggle stuly, a zarazem zapis synodalny napominat,
aby nie nosili szat $wieckich®.

Owczesne uchwaly synodalne napominaty takze kaptana, aby podré-
zowat w stule oraz aby ja nosit przez caly czas, takze i w nocy, podczas
pierwszego roku kaptanstwa*.

Symbolika stuty

Izydor z Peluzjum wspomina o 686vn (fac. linteum), ktére byto lek-
ka szata, jakby recznikiem. Szata ta byta ,,znakiem pokory diakonéw
i przypomnieniem o obmyciu stép przez Jezusa swoim uczniom”.

Pseudo-German z Paryza opisuje zmiane w symbolice stuty. W jego
czasach, gdy diakon zaktadat jg na albe, wskazywata ona na mozliwos¢é
rozumienia boskich misteriéw, ale w starozytnosci byta oznaka radosci
tych, ktérzy ja przywdziewali. Zarazem podkre$la, Ze stula jest szata,
ktérej nie uzywa sie w czasie postu, tak jak i nie §piewa sie wéwczas
alleluja, sanctus, proroctw, hymnu trzech mtodzieticéw i piesni po przej-
$ciu Morza Czerwonego*.

Amalary z Metzu méwi o stule w swoim Liber officialis, I1, 20. Zazna-
cza juz na wstepie, Ze uzywa sie jej w czasie stuzby. Diakon otrzymuje
ja od biskupa i ma ja zatozona na szyje, przez co jest stuga Ewangelii,
anie przetozonym. Wedtug mistrza alegorii stuta to lekki i stodki ciezar.
Te my$l wyprowadza ze stéw Jezusa Chrystusa: ,,WeZcie moje jarzmo
nawas” czy tez operuje wersetem: ,,Jarzmo moje jest stodkie, a brzemie
lekkie”. W pojeciu ,,jarzmo” Amalary na podstawie wyktadni Hieroni-
ma dostrzega Ewangelie. Sama za$ Ewangelia jest 1zejsza niz Prawo,
gdyz ,w Prawie potepia sie zabdjstwo, a w Ewangelii gniew” czy tez

% Por. Ratherii, Veronensis episcopi, synodica ad presbyteros, 11, [w:] Ratherii, Veronensis
episcopi, opera omnia, accurante J. P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1853, kol. 564 (Patrolo-
giae Cursus Completus. Series Latina, 136).

“ Por. J. Braun, Die Liturgischen Paramente in Gegenwart und Vergangenheit..., dz. cyt.,
s. 138.

% Cyt. za: M. Righetti, Manuale di storia liturgica. Introduzione generale, dz. cyt., t. 1, . 520.

“ Por. Sancti Germani, Parisiensis episcopi, Expositio Brevis Antiqua Liturgiae Gallicanae
in duas epistola digesta, [w:] Pelagii I, Joannis III, Benedicti I, Summorum Pontificum, opera
omnia [...], accurante J. P. Migne, Parisiis 1849, kol. 98 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 72).
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W Prawie jest wiele nakazdéw, co do ktérych Apostot uczy, ze nie moz-
na ich wypetnié w catoéci. W Prawie wymaga sie uczynkdw, ktére jesli
kto$ by czynil, powinien w nich zy¢; w Ewangelii wymaga sie woli, ktéra
chociaz nie miataby efektéw, to jednak nie powinna by¢ pozbawiona
nagrody”. Sama za$ stuta siega az do kolan, gdyz one zginaja sie na znak
pokory, zgodnie ze stowami: ,,Uczcie sie ode mnie, poniewaz jestem
cichy i pokorny sercem”’,

Raban Maur w dziele dotyczgcym formacji duchowieristwa opisuje
takze szaty liturgiczne, sposéb ich noszenia i symbolike. Orarium (stola)
jest piatym elementem ubioru. Mogg ja zaktadaé tylko ci, ktérzy zostali
delegowani do gloszenia kazati jako glosiciele Chrystusa. Ten stréj dobrze
wspdlgra z tym specyficznym powierzonym im zadaniem. Orarium stuzy
kaznodziejom jako nieustanne napomnienie do stuzby Stowu i ludowi
im powierzonemu. Jest znakiem niosacego zbawienie, ktéry jest wyjat-
kowo przynaglany do uczeszczania na medytacje prawa Bozego. Stuta
zakrywa szyje i pier$ kaptana. W ten sposéb szata ta upomina go, aby
w sposdb nadzwyczaj uwazny, z najwyzsza racjonalnoscig przedstawit
wszystko to, co méwi, aby i on byt zawsze wierny stowom Apostota:
,»Bede sie modlit duchem, ale bede sie tez modlit i umystem; bede $piewat
duchem, bede tez $piewal i umystem” (1 Kor 14, 15). Nastepnie: ,,Usta
nasze otwarly sie do was, Koryntianie, rozszerzyto sie nasze serce”
(2Kor 6, 11). Aby nie do$wiadczy¢ szkéd, jesli zdarzy sie kaznodziei mé-
wi¢ w sposdb impulsywny i irracjonalny, ma skorzystaé z doswiadczenia
Salomona: ,,0d serca madrego i usta madrzeja, przezorno$¢ na wargach
sie mnozy” (Prz 16, 23). 1 dalej: ,,Kto ust swych strzeze - strzeze tez zy-
cia, kto usta rozwiera - zgubi sam siebie” (Prz 13, 3)*.

7 Por. Amalarius Episcopus, Liber officialis, [w:] Opera liturgica omnia, edita aI. M. Hans-
sens, t. 2, Citta del Vaticano 1948, s. 242-243 (Studi e Testi, 139).

% Por. B. Rabani Mauri, Fuldensis abbatis et Moguntini archiepiscopi, De clericorum insti-
tutione liber primus, [w:] B. Rabani Mauri, Fuldensis abbatis et Moguntini archiepiscopi, opera
omnia, accurante J. P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1864, kol. 307 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 107).
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Modlitwa przy zaktadaniu stuly z IX wieku

Sakramnetarz z Amiens jako pierwszy podaje nam dwie modlitwy
podczas zaktadania stuty*:

,Przywréé mi, Panie, btagam, szate nie$miertelnosci, ktérg utracitem
przez sprzeniewierzenie pierwszego rodzica, i poniewaz z ta ozdoba
przystapitem, chociaz niegodny, do Twej $wietej postugi, dozwdl mi za-
stuzy¢ na radowanie sie nig na wieki. Przez”.

,»Szatg radosci niech otoczy Pan méj kark i (zachowa mnie)* od wszel-
kiego zepsucia umystu i ciata”.

Orarium w Rzymie

Theodor Klauser, analizujgc liturgie mszy §wietej sprawowang przez
biskupa w Rzymie w VIII wieku, zaznacza, ze papiez nosit pierscien,
manipularz, ornat, paliusz i okrycie gtowy camelaucum. Stuta zas nie
przynalezata do papieskich insygniéw®'. Ale czy Rzym znat stute? W IX
wieku papiez Leon III otrzymat w prezencie od patriarchy Nicefora
stuly czy tez ztote galony. W pdzniejszych wiekach w wielu gtéwnych
kosciotach Europy takie stuly byly odnotowywane w inwentarzach®2.
Takze biografowie papiezy Agatona i Stefana III postugiwali sie termi-
nem orarium, ale aby opisa¢ pontyfikalny paliusz®.

W Rzymie paramenty liturgiczne potrzebne papiezowi do sprawo-
wania liturgii az do IX wieku byly przechowywane w jednym miejscu

“ ,Redde mihi, Domine, obsecro, stolam immortalitatis quam perdidi in praevari-
catione primi parentis, et quia cum hoc ornamento accessi, quamvis indignus, ad tuum
sanctum ministerium, presta ut cum eo letari merear in perpetuum. Per.’; ,,Stola iocun-
ditatis circumdet Dominus cervicem meam et ab omni corruptione mentis et corporis”
- V.Leroquais, L'Ordo Missae du sacramentaire d’Amiens, ,,Ephemerides Liturgicae” 41 (1927)
nr 5, s. 440; E. Lodi, Enchiridion euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979, s. 1540.

% W drugiej propozycji modlitwy odmawianej przy zakladaniu stuty brakuje
czasownika. Widzac, ze w L'Ordo Missae du sacramentaire d’Amiens jest sformutowanie
w czedci ,,memoria sacerdotis”, wymawiane przez kaptana: et de futuris me custodias,
pro sanitate corporis et animae meae”, proponuje sie skorzystal z wyzej przytoczo-
nego zwiazku wyrazowego i w miejsce brakujacego czasownika wpisaé ,,custodire”,
rozumiane jako ,,zachowal” czy ,,ustrzec”.

°! Por. T. Klauser, Kleine Abendldndische Liturgiegeschichte..., dz. cyt., s. 65-66.

52Por.]. Braun, Die Liturgischen Paramente in Gegenwart und Vergangenheit..., dz. cyt., s. 140.

% Por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien, Paris 1889, przyp. nas. 376.
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- byla to bazylika Najswietszego Zbawiciela na Lateranie (zwana takze
Bazylikg $w. Jana Ewangelisty i $w. Jana Chrzciciela). Piecze nad nimi
mial sam zarzadca papieskiego skarbca. Nominowany przez papieza
od 640 roku nosit tytut vestiarius sanctae ecclesiae. Na kazdorazowa cele-
bracje stacyjng paramenty byty przesytane do wyznaczonego ko$ciota
przez stuzacych patacu lateranskiego. Po ich uzyciu vestiarius osobiscie
opieczetowywat ich zwrot*.

W Ordo Romanus VIII z IX wieku jest mowa o szatach liturgicznych
papieza i innych oséb nalezgcych do stuzby liturgicznej. Papiez mie-
dzy innymi ubiera sie w orarium, planete (ornat) i paliusz. Orarium
byto wéwczas wspdlng szatg calego rzymskiego duchowienistwa. Nosili
ja prezbiterzy, diakoni, subdiakoni, akolici, a takze inne stopnie du-
chowieristwa*. Dla Louisa Duchesne wspomniane orarium to antyczne
sudarium, ktérego nie rozpoznaje jako insygnium. Jego zdaniem z tego
sudarium z biegiem czasu wylonila sie, przyjmujac szczegdlng forme,
szata uzywana podczas ceremonii’®.

W Wiecznym Mie$cie jako pierwszg wprowadzono stute diakoriska,
ktéra byta noszona pod dalmatyka. Stuta dla prezbitera i biskupa zo-
stata wprowadzona w pézniejszym czasie”. Dopiero w X wieku prawnie
mogli jg nosi¢ majacy $wiecenia wyzsze®.

*

Obecny stan wiedzy nie pozwala jednoznacznie odpowiedzieé
na pytanie, skad pochodzi i jak powstato insygnium (czy jak niekté-
rzy wola cze$¢ stroju liturgicznego) zwane stuta (tac. stola). W historii
badan nad tym zagadnieniem uczeni ustalili dwie drogi, ktére oczywi-
$cie w pewnych sprzyjajacych okolicznosciach mogly sie skrzyzowad
i uzupetnié. Pierwsza z nich méwi, ze nie sposéb okresli¢ pochodzenia
stuly, natomiast druga, ze nalezy szukac jej poczatkédw w antycznych

> Por. S. De Blaauw, Cultus et decor. Liturgia e architettura nella Roma tardoantica
e medievale. Basilica Salvatoris, Sanctae Mariae, Sancti Petri, t. 1, Citta del Vaticano 1994,
s. 69-70 (Studi e Testi, 355).

% Por. M. Andrieu, Les Ordines romani du haut moyen age. Les textes. Ordines I-XIII, t. 2,
Louvain 1960, s. 321-322.

% Por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien, dz. cyt., s. 376.

57Por. A.]. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, cz. 1, 5. 196.

% Por. P. Radd, Enchiridion liturgicum complectens theologicae sacramentalis et dogmata
et leges. Iuxta novum codicem rubricarum, t. 2, Romae 1961, s. 1463.
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strojach, nie zapominajac, ze i one ulegaly ewolucji. Niniejsze studium
historyczne wskazato, ze skrzyzowanie i uzupetnienie sie tych drég
zaowocowato formg insygnium zwang orarium (stola), identyfikuja-
cego tych, ktérzy przynaleza do ordo sacerdotalis. Natomiast dopiero
po zadomowieniu sie insygnium (szaty) w celebracjach liturgicznych
okreslita sie i uwydatnita symbolika, ktéra w pierwszym tysiacleciu
Kosciota nie byta jednolita.

Krakéw JAROSEAW A. SUPERSON SAC

Stowa kluczowe

Insygnium, szata, stola, orarium, stula, symbolika

Summary

Stola - orarium - stole (First Millenary of the Church)

In the ancient culture of Greece, and then of Rome, when describing garments the
colloquial term stola was used. But amongst many clothes of that time (stolae) a beautiful
robe stood apart - stola, which was usually worn by wealthy matrons and as a result of
transformations by men who were on the high-rank of the social hierarchy. Also Vulgate,
introducing refined clothes, while at the same time the insignia of the dignity of a given
person, used the term stola. In the first millennium of the Church stole, which was a gar-
ment that belonged to people with major orders, was defined as orarium or stola. What
does the imperial insignia or robes orarium (stola) originate from? In the article, as an
answer to the question, there are presented three hypotheses of Fr. Anthony Nowow-
iejski, four by Joseph Braun and other opinions of the researchers of the issue. Church
in the East and West used these insignia. Only Rome, in the described epoch, did not use
orarium (stola), although it was known. From the teaching of synods we learn about an
obligation of wearing the orarium (stola), the way of wearing it by deacons and priests,
the number of used orarium, and ornamentation and colouring. From the very begin-
ning, insignia have its own symbolism given by Isidore of Pelusium, Pseudo-Germana
from Paris, Amalary of Metz, and Raban Maur. In The Sacramentary of Amiens we could
find the first prayer at putting the stole on. It appears from the prayer that the stole is
the cloak of immortality restored after the sin of the first parent, and the robe of joy,
and at the same time a defense against deterioration of the mind and body.

Keywords

Insignia, vestment, stola, orarium, stole, symbolism



SYLWETKI

KS. EDWARD STANIEK

Bogu i ksiedzu Tomaszowi dzieki!*

Ks. Tomasz Chmura przyszedl na $wiat 21 grudnia 1937 roku
w Choczni. Miato to miejsce tuz przed Bozym Narodzeniem, wedlug
dwezesnego kalendarza liturgicznego w dniu $w. Tomasza Apostota.
Nic wiec dziwnego, Ze na chrzcie §wietym otrzymat imie Tomasz. Jego
Patron towarzyszyt mu w dniu narodzin, czuwal nad jego powotaniem,
bo sam nalezy do grona Dwunastu, i ostrzyt jego krytycyzm. Apostot
Tomasz posiadat go w duzym stopniu, skoro przez osiem dni nie wie-
rzyt §wiadkom zmartwychwstania, tylko czekat na osobiste spotkanie
z Mistrzem. Ten rys charakteru, czyli ostry krytycyzm, mozemy do-
strzec réwniez w postawie Bohatera dnia dzisiejszego ksiedza pratata
Tomasza. Sw. Patron czuwat nad jego powotaniem i czuwa do dnia
dzisiejszego, skoro ks. Tomasz zostal wtajemniczony w zycie Ko$ciota,
i to na najwyzszym pietrze, bo w Rzymie w bliskim spotkaniu ze stuga
Bozym Janem Pawtem II, nastepca $w. Piotra.

W czasie okupacji, dniach przesiedlenia, jego rodzinne dobra w Chocz-
ni zostaly skasowane, dom zburzony, a rodzice wyjechali do Lisowa
w powiecie Lubliniec. Tam przyszedt na $wiat jego brat Wiestaw, a To-
masz miat udziat w jego wychowaniu, poniewaz byt starszy od niego
09 lat. Rodzice w maju 1949 roku wrdcili do Choczni i rozpoczeli zycie
od budowy domu w trudnych warunkach. Tomasz w Lisowie rozpoczat
Szkote Podstawowa. Klase V, V11 VII ukoticzyt w Choczni. Byt rok 1951.

Rok pdzZniej znalazt sie w Matym Seminarium Duchownym w Krako-
wie. Proboszcz z Choczni ks. Bolestaw Sarna obawiat sie nauki w Liceum

! Laudacja wygloszona podczas walnego zebrania Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w dniu 23 lutego 2010 roku z okazji wreczenia medalu Bene Merenti ks. prat.
dr. Tomaszowi Chmurze.
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Ogdlnoksztatcgcym w Wadowicach z powodu ostrych naciskéw ideolo-
gicznych. Ojca w 1951 roku nie byto sta¢ na optate matego seminarium,
stad ta roczna przerwa.

Tomasz mial pelny udzial w zyciu rodzinnego domu. taczyto
sie to z opanowaniem wszystkich umiejetnosci, tacznie z dojeniem kozy.
Nawet przyodziewat chustke mamy, by koza zgodzita sie odda¢ mu mleko.

Osobiscie pamietam Tomasza Chmure jeszcze ze szkoty podstawowej,
do ktérej uczeszczatem cztery klasy nizej. Byt peten energii i dobrego
humoru, lubiany przez wszystkich kolegéw i kolezanki. Kiedy jednak
poszedt do Matego Seminarium Duchownego, potraktowat wszystkie jego
przepisy bardzo skrupulatnie i kiedy sie zjawit na wakacjach, nie mozna
go bylo poznaé. Pamietam, jak w kosciele parafialnym w czasie $wigt
i wakacji klekat z mszalikiem (to byly jeszcze msze taciniskie) przed
ottarzem Serca Jezusowego i w gronie chtopcéw modlit sie w takim
skupieniu, ze wszystkich to zastanawiato. Moja mama, ktéra kleczata
w tawce blisko niego, stawiata mi go za wzdr poboznosci i skupienia,
niestety dla mnie niedo$cigly. Pamietam, ze koledzy, gdy w skupieniu
kleczat, ktuli go nawet agrafka, a on nawet nie drgnat. Wielu stawiato
pytanie, co mu sie stato? Gdzie jego humor i petnia zycia? Dorosli to ce-
nili, a dla nas dzieci i mtodziezy jeszcze w szkole podstawowej gtebsze
zycie duchowe bylo tajemnica.

Egzamin maturalny sktadat we Wroctawiu w maju 1956 roku w for-
mie eksternistycznej, czyli ze wszystkich przedmiotéw. Do egzaminu
podeszto wéwczas 65 o0séb. Zdat tylko on, zaliczajgc kazdy z 11 przed-
miotdw na ocene bardzo dobra. To dowdd wyjatkowych talentéw Toma-
sza Chmury i jego pracowito$ci, bo same talenty do takiego zaliczenia
nie wystarczajg. Odpowiedz na pytanie, czy usitowano go pozyskal
dla komunizmu z braku dokumentéw pozostaje tajemnica.

Przypominam, ze okres licealnej nauki Tomasza Chmury przy-
padt na czasy stalinizmu i ostrego sprzeciwu patriotéw wobec niego.
Rok ukoriczenia matego seminarium przeszedt do historii ze stynnym
pazdziernikiem, w ktérym patrioci usitowali doj$¢ do gtosu. Po maturze
Tomasz Chmura wstgpit do Metropolitalnego Seminarium Duchownego
Archidiecezji Krakowskiej.

Dom rodzinny byt odlegty od kosciota parafialnego o godzine drogi,
ktéra prowadzita przez pola. W czasie wakacji i $wiat chodzit systematycz-
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nie. Kiedy$ schowat buty gumowe pod mostkiem, ale w drodze powrotnej
zkosciotajuz ich nie byto. Musiat wstawa¢ wczeénie, by dotrze¢ do kosciota.
Liturgii eucharystycznej po potudniu nie byto. Wyprawy do kosciota zaj-
mowaly mu dziennie kilka godzin. Na szcze$cie Chocznia miata wéwczas
proboszcza duzej klasy (byt nim ks. Adam Bogucki) i jego troska o kleryka
w pewnej mierze tagodzita trudnosci dalekiego zamieszkania.

Swiecenia kaptariskie nasz Bohater otrzymal z rak wikariusza kapitul-
nego bpa Karola Wojtyty na Wawelu w roku 1962. Tuz przed $wieceniami
zmart bowiem abp Eugeniusz Baziak. Po $wieceniach podjat rok pracy
duszpasterskiej w Liszkach, ktére zapamietat na cate zycie. To jego rado-
sne spotkanie z ludZmi zwigzanymi z Liszkami: z kaptanami, z siostrami
zakonnymi, ktére tam pracowaly, oraz z ksiezmi, ktérzy pochodzg z Liszek:
pdZniejszym arcybiskupem czestochowskim Stanistawem Nowakiem oraz
zks. prof. Ignacym Rézyckim. Liszki pomogly mu réwniez w pogtebieniu
kontaktu z ks. Adamem Boguckim, ktéry w czasie okupacji byt wikarym
w Liszkach, a nastepnie proboszczem w Choczni.

Tylko rok trwata rado$¢ duszpasterzowania z pozycji wikariusza.
Juzw roku 1963 ks. Tomasz wrécit do seminarium duchownego w budynku
przy ul. Manifestu Lipcowego 4. Byt prefektem w latach 1963-1968. Moge
doda¢, ze brat udziat w dyskusjach, aby dopuszczono mnie do §wiecen
w roku 1965, a watpliwosci co do tego byto do$¢ sporo. Nie znam jego
udziatu, ale ostatecznie udzielono mi $wieceni. Twierdzit, ze to zastuga
rektora ks. Eugeniusza Florkowskiego, a nie jego. Bég to wie!

Jako dwuletniego kaptana proboszcz w Choczni wystat go z msza
$wietg do kaplicy filialnej w Kaczynie w uroczysto$¢ $w. Szczepa-
na. Wierni przynie$li owies do poswiecenia. On zapomniat rytuatu.
Oswiadczyt, ze nie moze poswiecié, bo nie ma tekstu. W najblizsza
niedziele bytem w tej kaplicy razem z ksiedzem wikariuszem. Po mszy
Swietej w dialogu publicznym medrzec z Kaczyny zapytat celebran-
sa, gdzie obecnie pracuje ks. Tomasz Chmura. Ten wyja$nil, ze wrécit
do seminarium duchownego. Medrzec odpowiedziat: ,,I stusznie, musi
sie doksztalci¢!”. Po salwie $miechu w kaplicy medrzec wyjasnit nam,
jak to byto zowym owsem do poswiecenia. Wydarzenie nalezy do kro-
niki dobrego humoru w parafii Chocznia.
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W roku 1965 ks. Tomasz otrzymat tytut licencjata teologii w oparciu
orozprawe pt. Roladogmatycznych zatozeri w metodologicznej strukturze teologii
moralnej B. Hiringa pisanej pod kierunkiem ks. prof. Ignacego Rézyckiego.

Po licencjacie ks. Tomasz zostat zatrudniony w Papieskim Fakultecie
Teologicznym w Krakowie jako asystent w Katedrze Teologii Moralne;j.
Nominacje podpisat 30 wrzesnia 1967 roku ks. prof. Eugeniusz Florkow-
ski, dziekan fakultetu.

Cztery lata p6Zniej w roku 1971 ks. Tomasz obronit doktorat pisany
réwniez pod kierunkiem ks. prof. Ignacego Rézyckiego Pt. Rola idei na-
sladowania Chrystusa w teologii moralnej F. Tillmana.

Pisanie i obrona doktoratu miaty miejsce w ostrych napieciach, ponie-
waz razem z nim ujawniato sie teologiczne $rodowisko naukowe, ktére
nie akceptowato likwidacji Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie
Jagielloriskim. Niechetnie spogladano na pojawienie sie uczelni siegajacej
do korzeni dzieta zatozonego przez $w. Krélowa Jadwige. Zastrzezenia
nie dotyczyty pracy ani egzaminu, lecz sygnalizowaly nieche¢ innych
srodowisk do odradzania sie¢ Wydziatu Teologicznego w Krakowie.

Tuz po obronie ks. dr Tomasz zostat wystany na Zachdd i spedzit
tam dwa lata, poznajac osrodki teologiczne w Wiedniu, Rzymie, Frybur-
gu i Lowanium. W latach 1978-1979 byt w Waszyngtonie na Katolickim
Uniwersytecie Ameryki.

Po powrocie z pierwszego wyjazdu za granice ks. dr Tomasz zostat
zatrudniony jako wyktadowca na Wydziale Teologicznym w Krakowie.
Miato to miejsce w roku 1973.

W archiwum odnotowano jego udzial w Miedzynarodowym Kongresie
Teologii Moralnej w Rzymie (7-12 kwietnia 1986) oraz w spotkaniach
moralistéw w ramach Komisji Episkopatu Polski.

Punkt ciezko$ci jego pracy na Wydziale Teologicznym byt skoncen-
trowany na wyktadach. Taki to byt okres na uczelni: stuchaczy duzo,
wyktadowcdw mato. Ksigdz dr Tomasz przezywat to, ze co roku musiat
przygotowywaé nowy materiat do kolejnych wyktadéw, co utrudniato
mu prace $cisle naukowg. Miat przed soba roboczy tytut pracy habilita-
cyjnej Mitos¢ jako naczelna zasada we wspétczesnej teologii moralnej, ale nie
miat czasu, by zabra¢ sie do pisania. Brakowato tego czasu réwniez
na publikacje, ktére sa wymagane przy habilitacji. One wprawdzie byty,
ale brak w nich systematycznosci. Chciat, aby wyktady byty maksymal-
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nie dobrze przygotowane, miat dostep do publikacji w obcych jezykach.
To, co przekazywal, byto na wysokim poziomie, ale niewiele czasu i sit
zostawato dla pracy naukowej dokumentowanej w formie druku.

Byt pierwszym sekretarzem Rady Wydziatu Teologicznego po jego
odnowieniu. Przez szereg lat byt szefem Archidiecezjalnej Komisji Egza-
minacyjnej dajacej uprawnienia do spowiedzi i kierownikiem studium
dla mtodych kaptanéw majgcych na uwadze jurysdykcje.

Wymienie kilka z jego publikacji, ktérych warto$é nie podlega dys-
kusji: Kult liturgiczny $w. Floriana w Krakowie w potowie XIV wieku, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 4 (1984); Ksiqdz Profesor Ignacy Rézycki. W 10
rocznice Smierci, ,,Analecta Cracoviensia” 25 (1993); Z Raby Wyznej przez
Krakéw na Watykan. Curriculum vitae Ksiedza Biskupa Stanistawa Dziwisz,
»Analecta Cracoviensia” 30-31 (1998-1999); Miejsce sakramentu pokuty
w strukturze Bozego dzieta milosierdzia, [w:] Swieto mitosierdzia Bozego, Kra-
kéw 1996, s. 71-99. Opracowat hasto Ignacy Rézycki w Polskim stowniku
biograficznym. Do tego nalezy doda¢ szereg referatéw, jakie wygtaszat
na spotkaniach naukowych. Miat udziat w ttumaczeniu tekstéw Sobo-
ru Watykanskiego II oraz innych dokumentéw Kos$ciota. Wiele czasu
posdwiecit pracy cenzora.

Uczelni zalezato na wyktadowcy, ktéry przez kilkanascie lat dZwi-
gal odpowiedzialno$¢ za przekaz teologii moralnej. Pomocnikéw miat
niewielu. Probleméw za$ teologii moralnej byto coraz wiecej i stawiano
je czesto. Ks. Tomasz byt na posterunku i podejmowat pytania, odpo-
wiadajac wyjatkowo precyzyjnie.

Pamietam, jak kiedy$ postawiono mu pytanie, a on odpowiedziat
na nie, przytaczajac opinie $w. Tomasza, $w. Alfonsa Liguori, Noldina,
Tillmana, Héringa... Stuchacze postawili pytanie kolejne: ,,A ksiadz
profesor ktdra z tych opinii uznaje za najlepsza?”. Zastanowit sie i spo-
kojnie odpowiedziat: ,Nie wiem”. Usmiech poszedt po sali. W teologii
moralnej takie podejscie do problematyki jest wyjatkowo trudne. Nie jest
tatwo mie wiasne zdanie wobec takich autorytetéw. Trzeba braé od-
powiedzialnos¢ za kazde sformutowanie. Posiadanie obszernej wiedzy
nie zawsze utatwia precyzowanie wlasnych spojrzen.

Ks. Tomasz zostat zatrudniony na uczelnijako asystent 1 pazdziernika
1967 roku, a od 1973 roku jako adiunkt. Prowadzit seminarium naukowe
i w samym roku 1987 doprowadzit siedmiu alumnéw do magisterium.
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Utrudzony wyktadami zostal jeszcze dotkniety powazng chorobg
i przez cale lata co tydzien chodzil na badania do lekarza. Pojawita
sie dodatkowa trudno$¢ w oddaniu sie pracy naukowej w sensie $cistym.
Doszto nawet do tego, ze w roku 1992 znalazt sie w szpitalu i musiat
przerwad wyktady. Po kilku miesigcach wrécit do nich. Juz w roku na-
stepnym (1993) przeszedt na rente, a mimo to byt nadal zatrudniony
na uczelni. Zwolniony z pracy zostat doktadnie w 65. rocznice urodzin
21 grudnia 2003 roku.

Odznaczenia ko$cielne: EC (1975), rokieta i mantolet (1991); kanonik
penitencjarz w Kapitule Kolegiackiej $w. Anny w Krakowie (wigilia Bo-
zego Narodzenia 1994); kapelan Ojca Swietego (23 marca 2001); pratat
honorowy (10 wrzeénia 2009).

Duszpasterstwo prowadzit gtéwnie przy kosciele Felicjanek przy
ul. Smolenisk 6 w Krakowie. Tam celebruje msze §wiete do chwili obec-
nej i tam czuwa w konfesjonale. Ten ko$ciét obok Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie byt miejscem naszego codziennego spotkania.
Bytem przez pewien czas rektorem tego ko$ciota i musze powiedzie¢,
ze nasza wspdtpraca byta piekna przez to, ze mogtem polegaé na ks.
Tomaszu w kazdej sytuacji i zawsze byt niezawodny. Mocniej ufatem
jemu niz sobie. To sie prawie nie zdarza. Przeciez to dlugie lata. Za te
jego odpowiedzialno$¢ i solidno$¢ pragne mu podziekowad.

Jest to jeden z pierwszych ryséw jego charakteru: petna odpowie-
dzialno$¢ za stowa i podjete zadania. Drugim rysem sg wyjatkowo duze
zdolno$ci. Juz wspomniatem, w jaki sposéb ujawnito sie to w dniach
matury we Wroctawiu. Przypomne jeszcze, ze kiedy$ poprositem
go o przektad niewielkiego tekstu z niemieckiego. Zrobit to doktadnie
i podat czterna$cie mozliwosci interpretacji. Bytem zaskoczony. Catkiem
przypadkowo przyszta do mnie profesorka germanistyki z Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Podalem jej ten tekst i poprositem o zdanie. Przeczytata
bardzo uwaznie i powiedziata: ,,Mozna obchodzi¢ ztoty jubileusz pracy
na uczelni i nie spotkal takiego ucznia”. Przed takimi zdolno$ciami
nalezy z szacunkiem schyli¢ glowe.

Trzecim rysem portretu ks. Tomasza jest jego wyjatkowa dyskrecja.
Mimo ze wie bardzo wiele, méwi tylko to, co jest konieczne. Ta dyskrecja
jedna mu przyjaciét i w duzej mierze byta kartg otwierajaca mu wstep
do Watykanu w czasach pontyfikatu Jan Pawta II. On tam byt potrzebny.
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Tak Opatrzno$¢ korzystata z jego mozliwos$ci. Mysle, ze znacznie wiecej
miatby tu do powiedzenia kard. Stanistaw Dziwisz.

Kolejnym rysem portretu jest jego duchowy kregostup. On moze
przebywaé w réznych srodowiskach przez cale lata, ale nie zrezygnuje
z swej wewnetrznej postawy. To jest oparte o éw krytycyzm, o ktérym
wspomniatem przy okazji $w. Tomasza Apostota. Taki stopier krytycy-
zmu jest otoczony wielkim szacunkiem, ale tez tworzy dystans wobec
wszystkich uleglych, a takich na ziemi jest o wiele wiecej niz trwajacych
w nieugiety sposdb przy poznanej prawdzie. Prosze wybaczy¢, ze i to
powiem, iz ta jego postawa zawsze mi imponowata i w duzej mierze
decydowata o wielkim autorytecie, jaki posiadat i posiada w moich
oczach. Byt dla mnie wzorem kaptana oddanego Bogu, budujacego zycie
na umitowaniu prawdy.

Na zakoriczenie wyznaje, ze mimo iz jestem juz na emeryturze,
nie opanowatem metody $piewania pie$ni pochwalnych. Ks. Tomasz
mi to wybaczy. Moje stowa traktuje jako wyraz wielkiego dziekczynienia
Bogu za ks. Tomasza i ks. Tomaszowi za jego wielki wktad w bogactwo
srodowiska teologicznego i duszpasterskiego w Krakowie. Moze mnie
- jesli zechce - wpisaé na liste swoich wdziecznych uczniéw. Uwazam
sie za najstarszego z nich, gdyz bylem nim juz w szkole podstawowe;.

Zycze, by jego dyskretna praca w kurii na zapleczu wspierata naszego
arcybiskupa metropolite jeszcze przez wiele lat.

Krakéw KS. EDWARD STANIEK
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KS. WALDEMAR RAKOCY CM, Swiety Lukasz wobec niewiary Izraela - krytyka
inadzieja, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 2006, 284 s. (Rozprawy
i Studia Biblijne, 24)

Temat ksigzki lubelskiego biblisty jest bardzo wazny zaréwno dla zro-
zumienia sytuacji, w ktérej dziatal Jezus i powstawaty pisma przekazu-
jace Jego zycie i nauke, jak tez dla wspétczesnego dialogu z judaizmem,
ktéry powinien opieraé sie na coraz glebszym wzajemnym zrozumieniu
i odrzuceniu dawnych uprzedzen.

Rozprawa sktada sie zdwdch czesci poprzedzonych wprowadzeniem
i pierwszym rozdziatem, w ktérym postawione jest pytanie, czy mozna
uwaza¢ upadek i powstanie Izraela za programowy temat tukaszowego
dwudzieta? Autor omawia jego znaczenie na podstawie tekstéw z po-
czatkéw Ewangelii: £k 2, 34b-35 (proroctwo Symeona: ,,Przeznaczony
na upadek i powstanie wielu w Izraelu” oraz zapowiedz cierpienia matki
Jezusa) i 4,16-30 (przeznaczenie Izraela w wystapieniu Jezusa w Naza-
recie jako model relacji Zydéw do Jezusa w obu ksiegach).

Czes¢ pierwsza omawia problematyke upadkuIzraela. Sktada sie zdwéch
rozdzialéw. Pierwszy (a drugi w ksigzce) to analiza krytyki niewiary Izraela
wEkiDz ze zwréceniem uwagi na brak przekonania Zydéw o koniecznosci
zmiany zycia przez przyjecie Ewangelii (Lk 3, 7-9; 13, 22-30), brak dobrej
woli w rozpoznawaniu czasu zbawienia (kk 7, 31-35; por. 7, 9; 10, 13-15;
11, 29-32; por. Dz 2, 40; tk12,54-56;1k 13,34-35; por.19,41-44;17,11-19;
por. 7,9), odpowiedzialno$¢ za $mieré Jezusa i odrzucenie zbawienia, jakie
glosi Ko$cidt (Dz 3, 13-15; por. £k 23, 17-25; Dz 2, 23; 7, 51-53).

Cenne jest studium poréwnawcze Dz i tk z tekstami Pawlowymi
w nastepnym rozdziale, gdzie autor omawia 2 Kor 3, 14-15 (,,otepienie
umystéw”, czyli brak dobrej woli w zrozumieniu objawienia Starego Przy-
mierza); Rz 9, 30-12, 3. 14-21 (zawiniona niewiara Izraela - uporczywe
trwanie przy wlasnej koncepcji zbawienia) i 1 Tes 2, 13-16 (utrudnianie
wypelniania zbawczego planu Boga wzgledem ludzko$ci).
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Juz sama struktura pracy pokazuje optymistyczny charakter rozwa-
zan: cze$¢ druga o powstaniu Izraela jest obszerniejsza od pierwszej,
zawiera trzy rozdziaty, miesci sie na przeszto 130 stronach, podczas
gdy pierwsza omawia upadek na osiemdziesieciu kilku.

Rozdziat 4 po$wiecony jest nadziei Izraela w obliczu wyczekiwanego
zbawienia przejawiajacej sie w wierze w zmartwychwstanie umartych.
Najobszerniejszy w rozprawie rozdziat 5 omawia nadzieje na powstanie
Izraela w obliczu odrzucenia Mesjasza na podstawie perykopy o nie-
urodzajnym drzewie figowym (tk 13, 6-9), tekstéw mdéwiacych o sta-
nie nie§wiadomosci Izraela (kk 23, 34; Dz 3, 17), stéw z drugiej mowy
$w. Piotra o ,,dniach ochtody” i postaniu przez Boga Izraelowi Mesjasza
(Dz 3, 19-21) oraz rozdzialéw wyrazajacych nadzieje na wskrzeszenie
umartych jako centralng doktryne judaizmu (Dz 21-28).

Ostatni rozdzial pracy koniczgcy cze$é druga, podobnie jak koriczacy
cze$¢ pierwsza rozdziat 3, jest studium poréwnawczym nauki tk i Dz
oraz pism Pawlowych na temat nadziei na powstanie Izraela. Autor
omawia Rz 11, 11-32 o przeznaczeniu calego Izraela do zbawienia oraz
2 Kor 3, 14c. 16 o zrozumieniu Starego Przymierza ,,w Chrystusie”.

W obszernej bibliografii autor zamiescit wiele pozycji w réznych
jezykach, co $wiadczy o znajomosci literatury i rozleglych oraz gte-
bokich podstawach do zajecia wlasnego stanowiska w odniesieniu
do omawianych zagadnien.

Prace uzupetnia streszczenie w jezyku angielskim, ktére pozwoli
odbiorcom z innych krajéw poznaé gtéwne mysli zawarte w dziele.

Pokazana w rozprawie naukowa rzetelno$¢ w przeprowadzaniu eg-
zegezy oraz omawianiu teologicznego znaczenia tekstéw budzi wysokie
uznanie. Autor umiejetnie stosuje metody pracy naukowej wtasciwe
wspdtczesnym naukom biblijnym. Temat jego rozwazan pozwala zro-
zumie¢ zaréwno sytuacje Kosciota w czasach powstawania badanych
tekstéw, jak tez ich znaczenie dzisiaj, szczegSlnie w zwiazku z dialogiem
z judaizmem stanowiacym wazne zadanie Ko$ciota.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB
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BRANISLAV KL'USKA, Uczeti ikong Chrystusa. Studium egzegetyczno-teologiczne
Mowy pozegnalnej ] 13, 31-16, 33, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, 439 s. (Studia
Biblica Lubliniensia, 3)

Obszerna paca doktorska stowackiego uczonego to powazne opra-
cowanie na temat mowy pozegnalnej wzbogacajace polskojezyczna
literature z dziedziny nauk biblijnych. Omawiany obszerny fragment
Ewangelii $w. Jana stanowi bardzo wazna jej cze$¢ poruszajgca wiele
istotnych probleméw religijnych. Autor koncentruje sie na temacie
ucznia Jezusa jako Jego ikony (obrazu), podobnie jak Jezus - Wcielony
Syn Bozy jest doskonatym obrazem Ojca.

We wstepie autor okresla cel i przedmiot badan, nawigzujac do ency-
kliki Redemtor hominis Jana Pawta II, w ktdrej papiez pisze, ze cztowiek,
chcac sie zrozumied do korica, musi przyblizy¢ sie do Chrystusa. Omawia
takze publikacje na temat, ktéry zamierza rozwing¢, oraz opracowania
mowy pozegnalne;j.

Pierwszy rozdzial po§wieca mowie pozegnalnej w $wietle badar hi-
storyczno-literackich, analizuje jej kontekst, ulokowanie w strukturze
czwartej Ewangelii, jej granice w ramach sekgji ] 13-17 oraz kompozycje,
ustosunkowujac sie do koncepcji réznych wybitnych komentatordw.
Analizuje gatunek literacki badanego tekstu, okresla cechy ,,mowy
pozegnalnej” w oparciu o odpowiednie teksty Starego Testamentu
i apokryféw oraz literatury grecko-rzymskiej. Méwi o trzech etapach
ksztaltowania sie mowy pozegnalnej odpowiadajacych trzem etapom
rozwoju wspdlnoty Janowej i trzem etapom rozwoju ucznia.

Rozdziat 11 zatytutowany Uczeri w sytuacji odejscia Jezusa to analiza eg-
zegetyczna] 13, 31-14, 31 poprzedzona krytycznym ustaleniem tekstu,
podaniem jego ttumaczenia oraz okre$leniem struktury literackiej. Po-
szczeg6lne partie tego rozdziatu nosza tytuty: Odejscie Jezusa momentem
chwaty Syna i Ojca oraz momentem opuszczenia ucznia (] 13, 31-38); Pielgrzymka
Jezusa do domu Ojca - miejsca jednosci Chrystusa z uczniem (] 14, 1-3); Uczeri
poprzez wiare rozpoznaje Jezusa jako droge prowadzqgcg do domu Ojca (] 14, 4-14)
z ekskursem po$wieconym analizie formuty €y eip; Uczeri dzieki mitosci
staje sie przybytkiem powracajgcego Jezusa (J 14, 15-27ab); Uczert w wierze
i mitosci raduje sie, ze milujqcy Syn petni przykazanie Ojca (J 14, 27¢c-31).
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W rozdziale 111 Uczeri zjednoczony z Jezusem (] 15,1-16,4a) autor podobnie
zaczyna od krytycznego ustalenia tekstu, podania ttumaczenia, oméwienia
struktury literackiej i okre$lenia gatunku literackiegoJ 1, 1-8 jako alegorii
z kilkoma dostownymi odniesieniami leksykalnymi, by potem przedstawi¢
analize kolejnych partii: Wspdlnota ucznia z Chrystusem (J 15, 1-11); Milos¢
ucznia jako znak wybrania przez Chrystusa (J 15,12-17); Uczeri wobec nienawi-
$ci $wiata (] 15, 18-27) z ekskursem Znaczenie rzeczownika Kkoauog w Czwartej
Ewangelii; Wiernos¢ ucznia Chrystusowi w czasie przesladowar (] 16, 1-4a).

Rozdzial IV Popaschalna egzystencja ucznia (] 16, 4b-33) réwniez na po-
czatku zawiera krytyczne ustalenie i tltumaczenie tekstu, okre$lenie
jego struktury literackiej, a nastepnie analize kolejnych czesci: Odejscie
Jezusa i jego skutki dla uczniéw (J 16, 4b-7) z ekskursem Duch Paraklet i jego
funkcja w Mowach pozegnalnych; Egzystencja ucznia w obecnhosci Parakleta
(J 16, 8-15); Egzystencja ucznia wypetniona smutkiem i jej przemiana na eg-
zystencje wypelniong radosciq (J 16, 16-24); ,,Godzina” koricem ziemskiej eg-
zystencji Jezusa i poczqtkiem eschatologicznej egzystencji ucznia (J 16, 25-33).

Ostatni rozdzial V nosi tytut Uczert uobecnieniem tajemnicy Chrystusa
i zawiera nastepujace punkty: Wiara przemienia cztowieka w ucznia Chry-
stusa; Mitos¢ Chrystusa zZrédlem mitosci ucznia; Zjednoczenie z Chrystusem
udziatem w jednosci Ojca, Syna i Ducha Prawdy; Uczeri wykonuje dzieto Chry-
stusa; Dawanie $wiadectwa o Chrystusie Swiadku Prawdy; Swiat adresatem
misji Chrystusa i ucznia; ,,Uczeti umitowany” doskonatq ikong Chrystusa.

W zakoriczeniu autor podsumowuje w trzynastu punktach tre§é
rozprawy.

Praca budzi uznanie kompetencjg autora, sumienng analizg tekstu,
dobrym wykorzystaniem literatury. Poziom i objeto$¢ tekstu znacznie
przekracza to, co spotyka sie zwykle w pracach doktorskich, a nawet
wiele prac habilitacyjnych i ksiazek profesorskich prezentuje sie skrom-
niej. Trzy ekskursy sa warto$ciowymi opracowaniami waznych tema-
téw. Rozprawa napisana jest pieknym polskim jezykiem, co zastuguje
na szczegblne podkreslenie, poniewaz autor nie jest Polakiem. Drobne
zastrzezenia mozna mie¢ do niekonsekwencji w stosowaniu wielkich
liter w zaimkach odnoszacych sie do Boga, Jezusa, Ducha Swietego
(nawet w tym samym zdaniu lub wersecie ttumaczenia biblijnego,
np. nas. 208 i 409). Jednak konsekwencje w tej dziedzinie w polskich
pracach spotyka sie rzadko, réwniez dawniejszym wydaniom Biblii Ty-
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siaclecia mozna pod tym wzgledem postawi¢ stuszny zarzut. Podobne
niekonsekwencje wystepujg w innych wyrazeniach, np. ,,0soby Boskie”
sg pisane prawidtowo wielkimi literami m.in. na s. 358, 365, 373, 387,
niestety w innych miejscach pracy czesto matymi; sformutowanie ,,0j-
cowie Kosciota” ma na s. 120-121 trzy rézne formy pisowni: ,,Ojcowie
Kosciota”, ,,0ojcowie Ko$ciota” oraz ,,Ojcowie ko$ciota”. Sa to jednak
drobne niedociggniecia bardzo warto$ciowej pracy.

Mozna mie¢ nadzieje, ze autor nadal bedzie sie pieknie rozwijati ze
jego publikacje bedg réwniez ttumaczone na nasz jezyk.
Krakdw TOMASZ MARIA DABEK 0SB






