RUCH BIBLIJNY
 LITURGICZNY

ROK LXIV (2011) - NUMER 4 - ISSN 0209-0872

ARTYKULY

KS. PAWEL PODESZWA -, Trzeba, aby$ w Rzymie zaswiadczyt o Mnie” (Dz 23, 11b).
Rzym w Dziejach APOStoISKICh.....vvuvvvreeririrrisssssese s 293

KS.JERZY STEFANSKI - Prymat historycznosci czytan hagiograficznych
w ksiedze Liturgii godzin. Kwestie redakCyjne ........oveverereeeeeenerneenerneeinerisecinnes 309

KS. ROBERT J. WOZNIAK - Historyczno-teologiczne podstawy teorii
wydarzenia liturgicznego zorientowanej trynitarnie ...........eceeereeerevereceerrecennes 331

SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

KS. KAZMIERZ PANUS - Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Te0ologiCZNEZO Za TOK 2010 cuuuvuurvrrrureirsrersisssssisssississssssissssssssssssssssssssssssssssssssssssins 357

KS. HENRYK SLAWINSKI - Spotkanie homiletéw Arbeitsgemeinschaft fiir Homiletik
(Monachium, 27-30 Wrze$nia 2010) .....ccuevireverrveerrrcssisssisssssssssssssssssssssssssssssssssas 368

KS. STANISEAW WRONKA - Pismo Swiete w zyciu i misji Kosciola. Miedzynarodowy
Kongres nt. adhortacji apostolskiej Verbum Domini (Rzym, 2-4 grudnia 2010) ...371

KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSEAW A. SUPERSON SAC * Sympozjum liturgiczne
Znaczenie i dziatalnos¢ Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
(Wroctaw, 17 Maja 2011)uuruervereerrenrsnsssnssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnses 374

KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSEAW A. SUPERSON SAC - IX Mie;dzynarodowe
Sympozjum Liturgiczne Ars liturgica. Larte a servizio della liturgia
(Monastero di Bose, 2—4 CZErWCa 2011) c..eueverrvervvesnermsnerssnessssessssesssesssnesssnessissssanns 376

RECENZJE 379




TABLE OF CONTENTS

ARTICLES

P. PODESZWA - ,,You must also bear witness in Rome” (Acts 23, 11). Rome in the
ACES O the APOSEIES w.uuvvrieriiieririisiissiissssississississsssisssississsississ s sassssssassssssassssssasssns 293

J. STEFANSKI - The primacy of the historicity of hagiographic readings in the book
of the Liturgy of the Hours. EAitorial 1SSUES......c.vveverviereriirerrnnirsineissiseirsissiississansens 309

R.J. WOZNIAK - Historical-systematic fundaments of the Trinitarian theory
Of the litUrgical @VENLt ...ttt 331

REPORTS - NEWS

K. PANUS - Annual report of the president of Polish Theological Society
£OT the YEAT 2010....uuvurirererieireiireieisseieisssississssssisessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssns 357

H. SLAWINSKI - Meeting of homilists of the Arbeitsgemeinschaft fiir Homiletik
(Munich, 27-30 September 2010) ......cocuverrerrmrreerrerrssisssisssnsssssssssssessssssssssssssssassses 368

S. WRONKA - Sacred Scripture in the Life and Mission of the Church.
International Congress on the Apostolic Exhortation Verbum Domini
(Rome, 1-4 December 2010) 371

J. MIECZKOWSKI, J. A. SUPERSON SAC - Liturgical symposium Significance and activities
of the Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments (Wro-
Claw, 17 MY 2011) ccuvvvnrerrerrrinrisnrisssssssssssssssssssssssssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnns 374

J. MIECZKOWSKI, J. A. SUPERSON SAC - IXth International Liturgical Conference Ars
liturgica. Art at the service of the liturgy (Monastery of Bose, 2-4 June 2011)........... 376

REVIEWS 379




ARTYKULY







RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 4

KS. PAWEL PODESZWA

»Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie”
(Dz 23, 11b). Rzym w Dziejach Apostolskich

Ksiega Dziejéw Apostolskich jest ,,monografia historyczng” pier-
wotnego Kosciota, ktéra obejmuje okoto trzydziesci lat zycia i dzia-
talnosci pierwszych wspdlnot uczniéw Chrystusa. Jak stwierdza jeden
ze wspéiczesnych autoréw zydowskich, Dzieje Apostolskie ,,oferuja
prawdziwy wglad w zycie, sposéb my$lenia i aspiracje pierwszego po-
kolenia chrze$cijan™. Zgodnie z programem literackim i teologicznym
wyrazonym na samym poczatku ksiega opowiada o rozszerzaniu sie
wiary w Jezusa, Mesjasza i Syna Bozego ,,w Jerozolimie, Judei, Samarii
i az po kranice ziemi” (Dz 1, 8). Gloszenie ewangelii Jezusa stanowito
centrum misyjnego zaangazowania Jego $wiadkdw, ktérzy opowiada-
li i przypominali zycie i nauczanie Jezusa z Nazaretu oraz w $wietle
doswiadczenia paschalnego coraz petniej odkrywali dziatanie Boga
w Nim i w zyciu Jego uczniéw. Ta radosna i petna nadziei dobra nowina
musiata dotrze¢ do wielu, stad autor z taka pasjg opowiada o misyjnej
dziatalnosci pierwotnego Ko$ciota, ktéry niesie ewangelie coraz dalej
,»az po kranice ziemi”. Nie dziwi zatem fakt, ze w Dziejach Apostolskich,
najcze$ciej w Nowym Testamencie, pojawia sie nazwa Rzymu (‘Pciun),
stolicy cesarstwa rzymskiego: pie¢ razy (18, 2; 19, 21; 23, 11; 28, 14. 16),
oprécz Dziejéw Apostolskich jeszcze tylkow Rz 1,7.15 0raz2 Tm 1, 172

1G. Vermes, Twarze Jezusa, Krakéw 2008, s. 185.

2Do tych miejsc mozna jeszcze dodac 1 P 5, 13, gdzie nie wystepuje wprost nazwa
Rzym, ale autor listu wspomina ,,Babilon”, co jest powszechnie interpretowane jako
odniesienie do stolicy cesarstwa: ,,Pozdrawia was wspélnota w Babilonie, wybrana
razem z wami, a takze Marek, mdj syn”. Niektdre rekopisy (np. 2138) majg w miejscu
,Babilon” nazwe ,Rzym”. Nazwe dawnej stolicy imperium babilotiskiego nalezy ro-
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Przedmiotem naszej refleksji bedzie pie¢ tekstéw z Dziejéw Apostolskich,
w ktdrych pojawia sie nazwa Rzym. Stawiamy pytanie o znaczenie tego
miasta w drugiej cze$ci podwdjnego dzieta tukaszowego®: czy chodzi
tylko o informacje natury geograficznej, zwigzane z rozwojem i prze-
mieszczaniem sie chrze$cijanistwa w kierunku stolicy imperium, czy
nalezy raczej widzie¢ w tym pewien zamierzony przez autora program
i znaczenie teologiczne.

~Klaudiusz nakazal opusci¢ Rzym wszystkim Zydom” (18, 2)

Pod koniec drugiej wyprawy misyjnej, o ktérej opowiadaja Dzieje
Apostolskie w 15, 36-18, 22, po pobycie w Atenach i znanej mowie
na Areopagu (17, 16-34) Pawel przybyt do Koryntu (18, 1) na poczatku
50 roku (luty-marzec)’. W tym czasie miasto® liczyto ponad pét milio-
na mieszkaticéw. W czasach rzymskich zawdzieczato ono swéj rozwdj
dogodnemu potozeniu pod wzgledem handlowym miedzy dwoma mo-
rzami, a takze wptywom administracji rzymskiej. Jednak mimo rozwo-
ju gospodarczego Korynt nie stat sie nigdy znanym o$rodkiem mysli

zumieé w sensie przeno$nym jako kryptonim Rzymu. Podobnie w Ap 14, 8; 16, 19; 18,
2.10. 21 oraz Apokalipsie Barucha (11, 1; 67, 7; 77, 12. 17) - zob. S. Halas, Pierwszy List sw.
Piotra, Czestochowa 2007, s. 350. 355-356. Podobnie J. Gnilka, Piotr i Rzym. Obraz Piotra
w pierwszych dwu wiekach, Krakéw 2002, s. 131, uwaza, ze ,,Pierwszy List Piotra wpisuje
sie w zydowsko-chrzescijariskg tradycje apokaliptyczna, w ktdrej symboliczne imie
,Babilon” zaczeto nadawaé Rzymowi, jako miejscu bezboznosci i wystepku”.

3 Powszechnie przyjmuje sie dzisiaj opinie, ze bukasz jest autorem zaréwno Ewangelii,
jak i Dziejéw Apostolskich. Czesto méwi sie o dwudziele Eukaszowym - zob. J. Zateski,
Teofil w kontekscie prologu w dziele tukasza (Ek 1, 1-4; Dz 1, 1-2), [w:] W. Chrostowski,
Ex Oriente Lux. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Antoniego Troniny w 65. rocznice uro-
dzin, Warszawa 2010, s. 609, przypis 2 wraz z wieloma odniesieniami bibliograficznymi.

4 Szczegblowiej na temat drugiej wyprawy misyjnej zob. W. Rakocy, Pawet Apostot Zydéw
i pogan. kukaszowy obraz powstania i rozwoju Pawtowych wspdlnot, Krakéw 1997, s. 83-117.

> Datacje zycia i pism Apostola przyjmujemy za W. Rakocy, Pawet Apostot. Chronologia
zycia i pism, Czestochowa 2003. Tablica chronologiczna zycia i pi$miennictwa apostota
Pawta znajduje si¢ na s. 385-387.

¢ Na temat Koryntu zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, Czestochowa 2009,
s. 29-42, gdzie autor omawia kolejno potozenie geograficzne miasta, rys historyczny,
infrastrukture miasta w czasach rzymskich, ekonomie, przemyst, sztuke, a takze po-
czatki chrze$cijaristwa w Koryncie.
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filozoficznej czy literackiej tak jak Ateny. Stynat jednak jako miejsce
i jednoczesnie symbol niemoralnosci i rozwiaztego zycia’.

Wedtug Dziejéw Apostolskich, kiedy Pawet przybyt do Koryntu z od-
dalonych okoto 60 km Aten, znalazt oparcie w zydowskim matzenstwie
Akwili i Pryscyllii, ktérzy juz prawdopodobnie stali si¢ chrzescijanami®.
Dowiadujemy sie najpierw, ze Akwila byt ,,Zydem pochodzacym z Pontu,
ktéry wraz ze swoja zong Pryscyllg przybyl niedawno z Italii” (18, 2).
Nastepna cze$¢ wersetu wyjasnia, ze ich obecno$¢ w Koryncie nie byta
efektem ich wolnej czy zamierzonej decyzji, ale znalezli sie tam, po-
niewaz ,,Klaudiusz nakazat bowiem opusci¢ Rzym wszystkim Zydom”
(6 0 Sratetayévar Kladdiov ywpilecBur mavtag tolg Tovdaioug amo
thc ‘Pudung). Wlasnie w kontekscie tej informacji o wypedzeniu Zydéw
ze stolicy cesarstwa po raz pierwszy pojawia sie w Dziejach Apostolskich
nazwa Rzym. Fakt ten znany jest takze z innych Zrédet, szczegdlnie
ze $wiadectwa Swetoniusza, rzymskiego autora biografii cesarzy, ktéry
stwierdza: ,,Judaeos impulsore Chresto assidue tumultuantes Romae
expulit™. Prawdopodobnie przyczyng edyktu Klaudiusza, ktéry zwy-
kle jest datowany miedzy 25 stycznia 49 roku a 24 stycznia 50 roku',
byly zamieszki wéréd Zydéw zamieszkujacych Rzym, wzniecone z po-
wodu niejakiego Chrestosa (Christusa), ktéry zgodnie z przekonaniem
Swetoniusza mial osobi$cie wzniecaé niepokdj. Dzieje Apostolskie
stwierdzajg jedynie, ze Klaudiusz wypedzit ,,wszystkich Zydéw” (mavtag
tob¢ Toudailoug), co nie wydaje sie mozliwe, poniewaz w Rzymie w tym
czasie byta liczna diaspora zydowska''. Skoro matzonkowie zostali jed-

7 Znane bylo okreslenie ,,postepowal po koryncku” na oznaczenie uprawiania
w wyszukany sposdb rozpusty - zob. J. M. Czerski, Pierwszy List sw. Pawla do Koryntian,
t. 1, Opole 2006, s. 41.

® H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, Lublin 2008, s. 208; W. Rakocy, Pawet Apostot
Zydéw i pogan, dz. cyt., s. 107. Co prawda tekst Dziejéw Apostolskich podkresla, ze byli
Zydami, ale nie przekre$la to mozliwosci, ze stali sie juz chrze$cijanami. Ponadto
w kontekscie wzmianki o wypedzeniu Zydéw z Rzymu, by¢ moze tukaszowi chodzi
o podkreslenie ich zydowskiego pochodzenia - zob. H. Conzelmann, Acts of the Apostles,
Philadelphia 1987, s. 151.

* Tekst $wiadectwa Swetoniusza cytuje za R. Pesch, Atti degli apostoli, Assisi 1992,s.702.

10Na temat datacji tego wydarzenia zob. W. Rakocy, Pawel Apostot, dz. cyt., s. 102-107.

1 Wedtug R. Pesch, Atti, dz. cyt., s. 702 mogto by¢ okoto 50 tysiecy Zydéw. Wielu
autoréw podaje rézna liczbe diaspory zydowskiej w Rzymie w I wieku. Przeglad réz-
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nak wypedzeni z Rzymu, $wiadczy to posrednio, ze byli szczegdlnie
aktywni we wspdlnocie rzymskiej, a ich umiejetnosci zaangazowania
potwierdza takze pdzniejsza ich dziatalnos¢ w Koryncie, Efezie i po-
nownie w Rzymie' (1 Kor 16, 19; Rz 16, 3-4).

Wedtug Dziejéw Apostolskich Akwila i Pryscylla przybyli ,,niedawno”
do Koryntu z Italii (mpoodatwe éAnivdote 4mo tic Tradlec). Ta wzmian-
ka moze odgrywaé wazna role dla tukasza, poniewaz sugeruje ona,
ze matzonkowie byli w Koryncie krétko, a zatem nie mozna ich uwa-
za( za zatozycieli pierwszej wspdlnoty chrzescijatiskiej w tym miescie.
Uczynit to dopiero Pawet zgodnie z tym, co czytamy w 1 Kor 3, 6. Mimo
ze Akwila i Pryscylla przebywali w Koryncie od niedawna, zadomo-
wili sie tam na tyle, Ze mogli udzieli¢ schronienia i pomocy nowemu
przybyszowi z Aten. tukasz informuje czytelnika, ze Pawet zamieszkat
u nich, poniewaz wykonywat ten sam zawdd wyrabiania namiotéw
(18, 3). W ten sposéb matzonkowie, ktérzy przybyli z Rzymu, pomogli
Pawtowi odnaleZ¢ sie w nowym miejscu, zapewniajac prace oraz dach
nad glowa. Od tego momentu Akwila i Pryska'* pozostali przyjaciétmi
apostota oraz czynnie uczestniczyli w jego misji ewangelizacyjnej (por.
18, 18.26; Rz 16, 3; 1 Kor 16, 19; 2 Tm 4, 19).

Pierwsze przywolanie stolicy cesarstwa w Dziejach Apostolskich
nie wydaje sie mie¢ jakiego$ szczegdlnego znaczenia teologicznego.
Jest raczej informacjg geograficzna, ktéra wyjasnia powdd przybycia
Akwili i Pryscylli do Koryntu. Poprzez nawiazanie jednak do konkret-
nego wydarzenia historycznego (edyktu cesarza Klaudiusza z 49 roku),

nych opinii mozna znalez¢ w R. Penna, L'apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Cinisello
Balsamo 1991, s. 46, przypis 53. Sam autor dowodzi, ze mogto by¢ okoto 20 tysiecy Zyddw.

12 prawdopodobnie Akwila i Pryscylla powrécili do Rzymu, co byto mozliwe
po $mierci cesarza Klaudiusza w 54 roku. Neron cofnat bowiem dekret. Pawet pozdrawia
ich w zakoriczeniu Listu do Rzymian. Apostot mial zamiar przyby¢ do Rzymu i liczyt
na zyczliwo$é i pomoc wspéSlnoty w przygotowaniu wyprawy do Hiszpanii (Rz 15, 24.
26). Tak oddane mu malzefistwo mogto odegra¢ wazng role w lokalnej wspélnocie
rzymskiej, przygotowujac ja na przybycie Pawta do stolicy cesarstwa - zob. W. Rakocy,
Pawet Apostot, dz. cyt., s. 272.

3 Na temat zawodu Pawta zob. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione
e commento, Brescia 2003, s. 657.

4 W Listach Pawlowych Pryscylla jest nazywana przy pomocy zdrobnienia Pryska
(Rz 16, 3; 1 Kor 16, 19 oraz 2 Tm 4, 19).
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umozliwia datacje pobytu Pawta w Koryncie, a tym samym catej drugiej
podrézy misyjnej, ktéra musiata rozpoczaé sie wiosna 47 roku.

~Musze jeszcze zobaczyé Rzym” (19, 21)

Podczas kolejnej podrézy misyjnej Pawet przebywat przez jakis czas
w Efezie. Potozenie miasta sprzyjato pracy ewangelizacyjnej, a gtéwne
szlaki komunikacyjne, ktére sie tam zbiegaly, zapewniaty szybki i tatwy
kontakt z innymi prowincjami Azji. tukasz skoncentrowat swoja uwage
na opowiadaniu o dziatalno$ci apostota, poprzez ktérego ,,B6g czynit
niezwykte cuda” (19, 11), podkreslajac w ten sposdb sukcesy apostolskiej
dziatalno$ci Pawla. Zresztg on sam wspomina o tym w 1 Kor 16, 9, piszac,
ze przed Ewangelig ,,otwarla sie wielka i obiecujgca brama”, choé Pawet
miat takze §wiadomo$¢, ze ,,przeciwnicy sg liczni”. kukasz, opowiadajac
o pobycie Pawta w Efezie, przytacza kilka epizodéw, ktére jednoznacznie
potwierdzaja sukcesy ewangelizacyjne: cudotwércza dziatalno$¢ aposto-
ta (19, 11-12), zwycieska konfrontacja z praktykujacymi magie (19, 19).
Ten okres dziatalno$ci Pawta zostal podsumowany przez bukasza w 19,
20 stwierdzeniem, ze ,,moca Pana stowo rozszerzalo sie i utwierdzato™.

W trakcie pobytu w Efezie Pawet podjat decyzje udania sie do Jerozolimy
poprzez Macedonie i Achaje. Bezposrednim powodem takiej decyzji byto
dostarczenie do Jerozolimy sktadki, ktéra zostata zebrana na potrzeby
tamtejszej wspdlnoty. By¢ moze Pawel miat zamiar odwiedzi¢ jeszcze
inne wspdlnoty w Macedonii i Achai, gdzie takze przeprowadzono
sktadke dla braci w Jerozolimie, cho¢ tukasz wprost tego nie pisze.
Jednocze$nie w tym samym momencie Pawel postanowit uda¢ sie takze
do Rzymu. Autor Ksiegi informuje nas o tym, przytaczajac bezposrednio
w 19, 21 postanowienie Pawta: ,,A skoro juz tam przybede - powiedziat
Pawel - musze jeszcze zobaczyé Rzym” (eitov §ti petd to yevéoBou
pe ékel 6el pe kel ‘Pduny i6€iv). Mozna zatem powiedzied, ze od tego
momentu rozpoczela sie podréz Pawta do Rzymu, ktéra jednak wiodta
przez Jerozolime. Kiedy czytamy zapis Lukaszowy o poczatku tej po-
drézy oraz o decyzji Pawta udania sie do stolicy cesarstwa (19, 21-22),

15 Wedtug niektérych komentatoréw werset ten rozpoczyna ostatnia sekcje ksiegi
- zob. W. G. Kiimmel, Introduction to the New Testament, London 1975, s. 154-156.
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uderza paralelizm' miedzy tym tekstem a wprowadzeniem do podré-
zy Jezusa do Jerozolimy w tk 9, 51-52. Zaleznosci literackie ilustruje
ponizszy schemat:

Dz 19, 21-22 tk9,51-52

‘Q¢ S¢ emAnpddn tadre, ‘Byéveto &¢ év 1¢) ouumAnpodabal
TOG MUEPaC THC GraAnulen adtou

€0eto 6 TTadrog év T¢) TelpatL kel abTOg TO TPOoWTOV EGTHPLOEY

TopeleaBoL 700 Topeleabar

eic ‘Tepoodivpa ei¢ "Tepovoaiu

€lmwy 0Tl petd TO yevéoBul e

kel 8€l pe kol Poduny 16€ly

&mooteldog Se el¢ Ty Makedoviay KoL GTéEOTELAEY

800 TOV SLakovolvtwy o)t &yyéLoug TpO TPoowToL ahTod

Mamy zatem cztery elementy, ktére powracaja w obu tekstach: (1) wspo-
mnienie zakoficzenia jakiego$ etapu; (2) decyzja udania sie do Jerozolimy
(iRzymu w przypadku Pawta); (3) wystanie postaricéw, ktérzy poprzedzajg
gléwnych bohaterdw; (4) podréz jako realizacja woli Boga'.

W ten sposéb dla tukasza poczatek podrdzy Pawta do Rzymu przez
Jerozolime jest analogicznym wydarzeniem do decyzji Jezusa, ktéry po-
stanawit uda¢ sie do Jerozolimy. Nie chodzi tylko o zwykte powtdrzenie,
ale w ten sposéb tukasz daje do zrozumienia, ze zamierzone udanie sie
do stolicy cesarstwa jest wynikiem przede wszystkim wypelniania sie woli
Bozej. Najpierw obie formy czasownikowe, ktére nawiazuja do ,,wypet-
nienia sie czasu” (EmAnpwén orazoupmAnpododor), wskazujg, ze nadchodzi
irozpoczyna sie nowy okres przewidziany przez Boga, ktéry przyniesie
wazne wydarzenia w historii zbawienia. W przypadku Pawta decyzja uda-
nia sie do Jerozolimy, a potem do Rzymu zostata powzieta ,,w duchu” (ev
7@ mvebuatt), co moze by¢ rozumiane jako wewnetrzna decyzja w duchu
ludzkim, ale takze jako postanowienie, ktére jest owocem wolnego po-
stuszeristwa Pawta wobec Bozego planu'®. Wskazuje na to takze kolejny
element tekstu. Pawet méwi, ze ,,musi zobaczy¢ jeszcze Rzym” (8€l pe kol

16 Wedtug J.-N. Aletti, Il racconto come teologia. Studio narrativo del terzo vangelo e del
libro degli Atti degli Apostoli, Bologna 2009, s. 71-103 uzywanie paralelizmdéw jest do-
minujaca technika literacka Lukasza. Autor przytacza wiele przyktadéw. Zestawienie
paralelizméw miedzy Jezusem a Pawlem ilustruje tabela na s. 83-84.

7 E.R. Martinez, Luca - Atti. Un viaggio spirituale (ad uso degli studenti), Roma 1999, s. 41.

18 R. Pesch, Atti, dz. cyt., s. 738. Niekt6rzy chcieliby widzie¢ tutaj bezposredni wplyw
Ducha Swietego. Przeciwko takiej interpretacji wystepuje]. A. Fitzmyer, Gli Atti, dz. cyt., s. 686.
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‘Puduny i8€v). Uzycie formy czasownika &€l jest charakterystyczne dla
wyrazenia konieczno$ci wypeltnienia sie planu samego Boga (podobnie
9, 16; 23, 11)". Zatem zamierzona podrdz do Rzymu jest zgodna catkowi-
cie zBozymi zamiarami. Stolica cesarstwa staje sie zatem celem podrézy
Pawla, poniewaz takze tam ma zanie$¢ Jezusowa ewangelie, co staje sie
jeszcze bardziej oczywiste w $wietle nastepnego tekstu.

»Trzeba, aby$ w Rzymie zaswiadczyt o Mnie” (23, 11)

Pawel przybyt do Jerozolimy (21, 17) i ,,opowiedziat szczegStowo,
czego Bdg dokonat dzieki jego pracy wéréd pogan” (21, 18). Jednak
od samego poczatku jego pobyt we wspdlnocie wywotat pewne niepo-
koje i napiecia podsycane przez radykalnych chrzescijan pochodzenia
zydowskiego, ktérzy zarzucali Apostotowi wzywanie do odstapienia
od Prawa Mojzeszowego (21, 21). To byto tez przyczyng zamieszek
na terenie $wigtyni w Jerozolimie (21, 27-28), w wyniku ktérych Pawet
zostal zatrzymany przez Rzymian (22, 29), a nastepnie postawiony przed
Wysoka Radg (22, 30). Po przestuchaniu, ktére nie pozwolito ustali¢
winy Pawta, a jeszcze bardziej sktécito i doprowadzito do sporéw we-
wnatrz Sanhedrynu (23, 10), apostot zostat odestany do koszar, ktére
znajdowaly sie w twierdzy Antonia. Tam w nocnym widzeniu zobaczyt
zmartwychwstatego Jezusa, ktéry mu powiedzial: ,,0dwagi! Trzeba,
aby$iw Rzymie zaswiadczyt o Mnie, tak jak to uczynite$ w Jerozolimie”
(BapoeL’ o¢ yap Sepoptipw Té TepL uod elc TepovoaAny, oltw o€ €l
kol elg ‘Puuny paptupfoat).

Stowa Zmartwychwstatego nawigzuja niewatpliwie do zamiaru Pawta
wyrazonego wczesniej w 19, 21. Teraz to sam Jezus nie tylko dodaje mu od-
wagi i wspiera w chwili préby, ale potwierdza Pawtowg decyzje udania
sie do Rzymu. To, co dotychczas mogto sie wydawa¢ tylko pomystem
Pawla, zostaje uznane i potwierdzone autorytetem samego zmartwych-
wstalego Pana. Ponadto wcze$niej byta mowa o zamiarze Apostota, aby
»zobaczyé Rzym” (ked “Pduny i8€lv), ktdry teraz stowamiJezusa zostaje

Jezus uzywa tego samego czasownika w pierwszej zapowiedzi konieczno$ci meki,
$mierci i zmartwychwstanie (Ek 9, 22) - zob. E. R. Martinez, Luca - Atti, dz. cyt., s. 42.
Na temat tej formy czasownika jako wyrazu ,.konieczno$ci Bozej” (,,la necessita divi-
na”) zob. s. 49-52.
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sprecyzowany jako ,,dawanie $wiadectwa o Jezusie” (kal €i¢ Puuny pap
tupfioat)?. Pawel ma zatem zanie$¢ §wiadectwo o Jezusie, podobnie jak
to czynit w Jerozolimie, az do Rzymu. Misja niesienia §wiadectwa jest
zwigzana z gloszeniem ewangelii”!, przywolywaniem w pamieci zycia
Jezusaiwydarzen, poprzez ktére dokonalo sie zbawienie §wiata, przede
wszystkim wydarzenia paschalnego. Podobnie jak wczeéniej, wszystko
jest wynikiem realizujacego sie Bozego planu zbawczego (oUtw oe 8¢t).
Tak wiec podréz Pawta do Rzymu bedzie rozumiana jako wypetnienie
Bozego planu, aby §wiadectwo o Jezusie mogto dotrzeé do stolicy im-
perium. Kolejny raz Rzym staje sie celem misji ewangelizacyjnej Pawta,
ktéra wynika z Bozych zamiardw i zostaje jednoznacznie potwierdzona
przez Chrystusa zmartwychwstatego. Jednocze$nie tukasz nadaje takze
interpretacje wydarzeniom w Jerozolimie. Sg one okazjg do dawania
swiadectwa o Jezusie i jednocze$nie przygotowuja Pawta do podrézy
w kierunku Rzymu. Wszystko jest zgodne z Bozym planem, ktéry kon-
sekwentnie sie realizuje. W ten sposéb tukasz zapowiada takze dalszy
ciagg Dziejéw Apostolskich, ktére opowiadajg o podrézy Pawta do Rzymu.

~Wreszcie udali$my sie do Rzymu” (28, 14)

Pawet zostat wkrétce przeniesiony do wiezienia w Cezarei Nadmorskiej
(23, 23), gdzie stanat przed Feliksem (23, 2-27), a nastepnie przed proku-
ratorem Porcjuszem Festusem (25, 6-12). Podczas przestuchania Pawet
skorzystat z przywileju, ktére dawato mu obywatelstwo rzymskie, i od-
wotat sie do cesarza rzymskiego (25, 12). Podczas dtugiej mowy wygtoszo-
nej przed krélem Herodem Agryppa 11 i jego siostra Berenike Pawet byt
tak przekonywujacy, ze krdl nawet zaproponowat Festusowi, ze mozna
bytoby go uwolnié, gdyby nie wcze$niejsze odwotanie do cesarza (26,
27). Rozpoczela sie zatem podréz w kierunku Rzymu, ktéra jednak oka-
zala sie dtuga i petna nieprzewidzianych sytuacji. Jak opowiadaja Dzieje

% Przytoczone tutaj stowa Jezusa przypominaja takze wypowiedZ Pawta z 22, 21,
kiedy przemawiajac w $wiatyni jerozolimskiej, wspomina swoja role w kamienowaniu
Szczepana (22, 20) - pilnowat szat zabdjcéw. W tym kontek$cie méwi: ,,Pan mi powie-
dziat: «IdZ, bo posle cie daleko, do pogan»” (22, 21).

'R, Filippini, Per una teologia lucana della testimonianza. Un'indagine nel libro degli Atti
degli Apostoli, [w:] Testimonianza e verita. Un approccio interdisciplinare, Roma 2000, s. 101-118.
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Apostolskie, po drodze Pawet dos§wiadczyt réznego rodzaju niebezpie-
czenstw i przeciwnosci, tacznie z rozbiciem statku i koniecznoscia spedze-
nia zimy na Malcie. Na poczatku wiosny 59 roku Pawel wyruszyt statkiem
z Malty w kierunku Italii. Przybyt do Syrakuz, gdzie pozostat trzy dni
(28, 12), nastepnie do Regium (28, 13) oraz Puteoli, gdzie spedzit tydzier
u tamtejszych chrzescijan (28, 14a). Po pobycie w tym miescie portowym
lezacym na pétnoc od dzisiejszego Neapolu Pawet rozpoczat ostatni pieszy
etap podrézy do Rzymu: ,Wreszcie udali$my sie do Rzymu” (kat oltwg
eic ™y ‘Puuny HAbapev). Podrdz ta mogta trwaé okoto tygodnia. Pawet
ijego towarzysze przechodzili z pewnoscig obok Formii, gdzie znajdowat
sie gréb Cycerona. Od Terraciny droga wiodta przez tzw. bagna pontyj-
skie, ktére August osuszyl, prowadzac obok drogi kanat, ktéry mégt by¢
wykorzystany do przewozenia ciezaréw*. Chrzescijanie rzymscy musieli
sie dowiedziec o przybyciu Pawla, bo jak nas informujg Dzieje Apostolskie,
wyszli mu na spotkanie ,,az do Forum Appiusza i Trzech Gospdd”? (28,
15). W ich towarzystwie Pawet dotart do Wiecznego Miasta. Byto to ol-
brzymie miasto tetniace zyciem, ktére wedtug szacunkéw mogto mieé
okoto miliona mieszkaricéw. Wiekszo$¢ z nich nalezata do klas nizszych.
Byli to niewolnicy, plebejusze, wyzwolericy oraz liczni imigranci, ktérzy
przybywali do Rzymu w poszukiwaniu pracy jako rzemie$lnicy czy kup-
cy. Liczna rzesze mieszkaricdw dwcezesnego Rzymu stanowili przybysze
ze Wschodu, czesto zamieszkujacy osobne dzielnice. Wsrdd nich bardzo
silng i zwartg kolonie stanowili Zydzi, co takze potwierdzajg wykopaliska
archeologiczne, ktére odstaniaja szereg synagog i cmentarzy zydowskich
pochodzacych z 1 wieku. To wiasnie w obrebie tych wspdlnot zydowskich
pojawito sie chrzescijaristwo w Rzymie?.

Kiedy Pawet przybyt do Rzymu, zostat osiggniety zamierzony i wyzna-
czony przez samego Boga cel podrézy apostota. Jego swiadek przyszedt
z ewangelia do stolicy cesarstwa. Jest jednak oczywiste, Ze to nie Pawet

22 A, Paciorek, Pawel Apostot - Pisma, cz. 1, Tarndéw 1997, s. 74.

» Forum Appii znajdowalo sie 65 km od Rzymu, za$ Tres Tabernae okoto 50 km
od stolicy - zob. J. A. Fitzmyer, Gli Atti, dz. cyt., s. 838.

2 A. Paciorek, Pawet Apostol, dz. cyt., s. 190. Na temat poczatkédw chrze$cijaristwa
w Rzymie zob. R. Penna, Lettera ai Romani, t 1: Rm 1-5. Introduzione, versione, commento,
Bologna 2007, s. 20-39. Na temat historii miasta zob. J. A. Fitzmyer, Gli Atti, dz. cyt.,
s. 656-657 wraz z podstawowa bibliografig dotyczaca historii Rzymu.
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jako pierwszy przynidst ewangelie do Rzymu, bo chrze$cijatistwo dotarto
do stolicy juz w latach czterdziestych pierwszego wieku, choé same jego
poczatki w Rzymie nie sa dobrze udokumentowane?®. Dla tukasza jednak
jest wazne, ze nastgpito przejscie Pawta ze §wiadectwem o Chrystusie
zJerozolimy do Rzymu. Autor Dziejéw Apostolskich pojmowat bowiem
misje pierwotnego Kosciota i samego Pawta jako gloszenie ewangelii
Jezusowej miedzy Jerozolimg a Rzymem, co byto réwnoznaczne z obje-
ciem dwdch swiatéw: zydowskiego i pogariskiego jednoczesnie®.

»W Rzymie pozwolono mu zamieszkaé
w domu prywatnym” (28, 16)

Po przybyciu Pawta do Rzymu zastosowano wobec niego areszt
domowy. Pozwolono mu zamieszkaé w prywatnym mieszkaniu pod
straza zotnierza ("Ote &¢ elofABouer €i¢ Pduny, émetpam 16 Madiy
pévew ka® Eqvtdr oy t@ urdocovtl altdv otpetidity). Pawel nie
byt zatem traktowany jako zagrozenie dla porzadku publicznego. Miat
spokojnie czekaé na rozsadzenie jego sprawy przez trybunat cesarski.
Prawdopodobnie chrzescijanie rzymscy pomogli Pawtowi znaleZé miesz-
kanie w stolicy, a pomimo pozostawania pod straza zotnierza apostot
cieszyt sie do$¢ znaczna swobodg przyjmowania gosci. Mgt bez przeszkdd
spotyka¢ sie z innymi ludZmi. Jak informuja nas Dzieje Apostolskie, juz
po trzech dniach zaprosit do siebie przedstawicieli wspSlnoty zydowskiej
w Rzymie (28, 17), wobec ktérych wyjasnit powody swego uwiezienia
(28, 17-20) oraz rozpoczal misje gloszenia ewangelii Jezusa (28, 23-31).

Najpierw warto zwrdci¢ uwage na to, ze Pawet po przybyciu do Rzymu,
stolicy $wiata pogariskiego, podjat misje wobec Zydéw z diaspory rzym-
skiej. By¢ moze kolejny raz tukasz w ten sposéb zwraca nasza uwage,
ze pobyt Pawta w Rzymie, ktéry w naturalny sposéb mdgtby sie kojarzy¢
z misjg wérdd pogan, nie wyklucza w zaden sposéb Zyddéw z kregu jego
misyjnych zainteresowari. To oni staja sie w pierwszym rzedzie adresatami
jego ewangelii. Pawet w swojej dziatalno$ci misyjnej byt bardzo gorliwy:

% R. Penna, L'apostolo Paolo, dz. cyt., s. 64-76.

% D, Marguerat, Luc-Actes entre Jérusalem et Rome. Un procédé lucanien de double sig-
nification, ,,New Testament Studies” 45 (1999), s. 70-87. Autor zwraca uwage, ze cate
dzielo Lukaszowe rozpoczyna sie w Jerozolimie (Ek 1-2), a koriczy w Rzymie (Dz 28).
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,0d rana do wieczora przekonywat ich do wiary w Jezusa Chrystusa”
(28, 23), szukajac odpowiednich argumentéw w tradycji zydowskiej,
powotujac sie ,,na Prawo, Mojzesza i na Prorokéw” (28, 23). Jak bywato
to wczesniej, tak i teraz Pawet zdotat przekonaé niektérych, inni za§ nie
uwierzyli (28, 24). Wobec takiego faktu Pawel stwierdza jednoznacznie,
nawigzujac do proroctwa Izajasza, ze ,,zbawienie Boze zostato skierowane
do pogan i oni je ustysza”. W ten sposéb Pawet, wychodzac od swojego
osobistego doswiadczenia misyjnego, prorocko zapowiada, ze ewangelia
gloszona bedzie poganom i oni ja uslysza, to znaczy uwierzg i przyjma
ja w postuszenistwie samemu Bogu.

Ostatnie dwa wersety, ktére stanowia zakorniczenie otwarte ksiegi,
informuja nas, ze Pawet pozostat dwa lata (od wiosny 59 do wiosny 61)
w wynajetym przez siebie mieszkaniu i przyjmowat wszystkich, ktérzy
przychodzili do niego (28, 30). tukasz wspomina, ze Pawel ,,przyjmowat
wszystkich” (@medéxeto mavrac), co moze oznaczaé poszczegdlne osoby,
ale takze ,,wszystkich”, to znaczy zaréwno Zydéw, jak i pogan?. Tak zatem
misja Pawla obejmuje wszystkich bez wyjatku, nawet w Rzymie pozostaje
on apostotem Zydéw i pogan. W ten sposéb Pawet wiernie wypetnia swoje
powotanie bycia $wiadkiem Jezusa wobec wszystkich ludzi (Dz 22, 15).

Pawet ,nauczat o krélestwie Bozym i o Panu Jezusie Chrystusie od-
waznie i bez przeszk4d” (knploowv thy Baotielav tod Beod kol SLEKoKwWY
00 TepL T0D kuplov ‘Incod XpLotod petd Teong TapENoLeG GKWAVTKG).
To zakoniczenie nawigzuje niewatpliwie do prologu ksiegi, gdzie Lukasz
pisze, ze zmartwychwstaty Jezus ukazywat sie apostotom przez czter-
dziesci dni i méwit im o tym, co odnosi sie do krélestwa Bozego (Dz 1, 3):

Dz1,3 Dz 28,31
Aywv knploowY
T Tepl g Paotielag tod Beov v Baotielar tod Beod

Pawet podjat to samo zadanie. Jak Jezus zmartwychwstaty gtosit
krélestwo Boze w Jerozolimie, tak teraz Pawet czyni doktadnie to samo:
glosi krélestwo Boze w Rzymie. Apostot kontynuuje zatem misje samego
Chrystusa zmartwychwstatego. W sercu jego kerygmatu jest glosze-
nie krélestwa Bozego oraz ,nauczanie tego, co dotyczy Pana Jezusa
Chrystusa” (kal Sudcokwy t& Tepl Tod kupiov 'Inood XpLotod).

7 Niektére manuskrypty (614, 2147) dodaja: ,,Zydzi i Grecy”.
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Przepowiadanie Pawta, skoro dotyczy gloszenia krélestwa Bozego,
musi odnosi¢ sie do zmartwychwstatego Pana, Jezusa z Nazaretu,
ktdry jest Mesjaszem Izraela. Warto zwrdci¢ uwage na podobietistwo
takze konstrukcji gramatycznej pomiedzy Dz 1, 3 a 28, 31. Na poczatku
Lukasz pisze, ze Jezus méwit apostotom o tym wszystkim, co odnosi sie
do krélestwa Bozego”, w zakoriczeniu Pawet naucza ,,0 tym wszystkim,
co odnosi sie Pana Jezusa Chrystusa”:

Dz1,3 Dz 28,31
My SL8GoKWY
T Tepl The BaoLAelog tod Beod T Tepl 100 kvplov ‘Incod XpLotod

Dla tukasza jest zatem oczywista tozsamos$¢ krélestwa Bozego i Jezusa
Chrystusa, zmartwychwstatego Pana. Mamy zatem istotne elementy
pierwotnego kerygmatu chrzescijatiskiego. Na tym polega takze misja
Pawla, o ktérej méwit mu wczedniej sam Jezus w 23, 11. Pawet miat
dawal $wiadectwo o Jezusie, a zatem przywotywaé w pamieci i gtosié
Jezusa historycznego, Mesjasza Izraela, ktéry poprzez wydarzenie
paschalne $mierci i zmartwychwstania jest Panem i w Nim objawia sie
i przychodzi krélestwo Boze.

Pawel podjat sie tego zadania gtoszenia ewangelii i dawania §wiadec-
twa o Jezusie ,,z calg odwaga” (peta mdone Tappnoteg) tak jak PiotriJan
w Jerozolimie (Dz 4, 13) oraz ,,bez przeszkdd” (akwAiitwe). To ostatnie
emfatyczne stwierdzenie Lukasz na samym kornicu ksiegi podkresla,
ze mimo iz Pawel znajduje sie w areszcie domowym, stowo Boze nie
ulegto skrepowaniu i bez przeszkéd moze sie rozszerzaé (2 Tm 2, 9).
W ten sposéb ewangelia Jezusa dotarla ,,az po krarice ziemi” (Dz 1, 8)%.
Cel zostat osiagniety, polecenie Jezusa zrealizowane, tukasz moze za-
koriczy¢ takze swoje opowiadanie?. W ten sposéb Dzieje Apostolskie
sg ksiega zakoriczong, a jednoczes$nie otwarta, bo stowo Boze bedzie
ciagle z odwaga gloszone przez nastepnych §wiadkéw Jezusa, ktérzy
poniosa Jego ewangelie po kolejne kranice ziemi.

% ]. A. Fitzmyer, Gli Atti, dz. cyt., s. 848-849.
2 A. Decaux, Swigty Pawel, Warszawa 2006, s. 229.
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Podsumowanie

Nazwa stolicy imperium rzymskiego jest przywotana pieciokrotnie
w Dziejach Apostolskich, ktére opowiadaja o rozszerzaniu sie ewan-
gelii Jezusowej ,,az po kranice ziemi”. Analiza poszczegdlnych odnie-
sient do Rzymu wykazala, ze nie chodzi tylko i wylgcznie o informacje
natury geograficznej dotyczace kierunku misji pierwotnego Kosciota
i apostota Pawta. W fakcie przemieszczania sie ewangelii ku Rzymowi
jest odczytywany Bozy plan zbawienia, ktéry obejmuje cata ludzko$¢,
to znaczy zaréwno Zyddw, jak i pogan. Misja ewangelizacyjna jest
postrzegana jako gloszenie ewangelii miedzy Jerozolima a Rzymem.
W miescie Dawidowym wszystko miato swéj poczatek, tam mieszkali
przede wszystkim naoczni $wiadkowie Jezusa, tam zstapit Duch Swiety,
ktéry uzdolnit apostotéw do bycia $wiadkami Jezusa najpierw w samej
sJerozolimie, Judei, Samarii i az po krarice ziemi” (Dz 1, 8). Ale zbawienie
nie jest zarezerwowane tylko dla jednego narodu, ono jest dla wszyst-
kich, takze dla pogan (Dz 28, 28). Stad apostotowie rozpoczeli misje,
ktéra miata umozliwié wypetnienie Bozego planu zbawienia wszystkich.
W tym zadaniu misyjnym szczeg6lne miejsce zajmowat Pawet powotany
przez Chrystusa zmartwychwstatego, ktéry stat sie apostotem Zydéw
i pogan. Jego misja rozpoczeta sie i trwata w jednos$ci ze wspdlnota
jerozolimska oraz z apostotami, cho¢ z uptywem lat zaczeta ogarniaé
coraz to nowe tereny zamieszkiwane zaréwno przez Zydéw, jak i pogan.
Mozna powiedzieé, ze jego apostolska misja dokonywata sie miedzy
Jerozolimg a Rzymem. Pawel miat $wiadomos¢é koniecznosci zaniesienia
oredzia zbawczego az po krarice ziemi wszystkim narodom pod niebem
i dlatego sam pragnat uda¢ sie do Rzymu (19, 21). Ta jego determinacja
przywoluje, jak powiedzieli§my, postanowienie samego Jezusa péjscia
do Jerozolimy, ktére bylo przeciez jednoznaczne z wypetnieniem sie
Bozych planéw zbawczych. Pawetl podjat takie samo postanowienie,
pragnac, aby w ten sposéb w nim i poprzez niego mdgt sie wypetnié
Bozy zamiar. Nastepnie sam Jezus objawit sie Pawlowi i potwierdzit,
ze jego powolaniem, ktére wynika z Bozego planu (Dz 22, 15), byto do-
tarcie ze $wiadectwem o Nim az do stolicy imperium, aby i tam gtosi¢
Jezusa (23, 11). Wlasciwie od tego momentu wszystko zostalo w pewien
sposéb podporzadkowane temu zadaniu, a wydarzenia, w ktérych Pawet
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uczestniczyt, staty sie kolejnymi etapami realizacji planu Bozego, ktéry
konsekwentnie, mimo wielu trudnosci prowadzit apostota do Rzymu.
Kiedy tam przybyl, natychmiast z wrodzona sobie gorliwoscig pod-
jat powierzong mu misje i odwaznie glosit krélestwo Boze, i nauczat
o Jezusie (28, 31). Jego misja kolejny raz taczyta Zydéw i pogan, ktérzy
przyjmujac wiare w Jezusa, zmartwychwstalego Mesjasza, tworzyli
jednag wspdlnote uczniéw Jezusa Chrystusa. Nie chodzito o zastapienie
misji wéréd Zydéw ewangelizacjg pogan, ale o kontynuacje i jedno$¢
misji Ko$ciota adresowanej do wszystkich ludzi.

Rzym jawi sie zatem w Dziejach Apostolskich jako symbol realizacji
Bozych planéw, misji gloszenia dobrej nowiny, ktéra jest przeznaczona
dla wszystkich bez wzgledu na przynalezno$¢ narodowa, kulturowa i sze-
roko$¢ geograficzna. Rzym jest zatem wpisany w te ,,zbawcza geografie”
Boga, ktéra wiedzie od Jerozolimy, gdzie dokonato sie zbawienie $wiata,
az po krarice ziemi. Wieczne Miasto staje sie symbolem przechodzenia
od $wiata zydowskiego do $wiata pogariskiego, ale bez wykluczania czy
pomijania kogokolwiek. Stolica cesarstwa jest takze miejscem kontynu-
acji misji samego Jezusa oraz odwaznego dawania $wiadectwa Jezusowej
ewangelii, ktéra Pawet poswiadczyt nie tylko gtoszeniem i nauczaniem
o Jezusie, ale po kilku zaledwie latach przypieczetowat wlasna krwia
swiadka-meczennika przelang wlasnie w tym miescie. I tak jak okoto
trzydziestu lat wczesniej ewangelia Jezusowa wyszta z Jerozolimy, aby
dotrze¢ do Rzymu, tak odtad z Rzymu promieniuje na caty $wiat, aby
,mocg Pana stowo Boze rozszerzato sie i utwierdzato” (Dz 19, 20).

Gniezno KS. PAWEE PODESZWA

Stowa kluczowe

Rzym, Dzieje Apostolskie, Pawel, misja ewangelizacyjna, $wiadectwo

Summary
., You must also bear witness in Rome” (Acts 23, 11).
Rome in the Acts of the Apostles

The article focuses on the analysis of five texts from the Acts of the Apostles where
the name Rome (18, 2; 19, 21; 23, 11; 28, 14. 16) is mentioned. The recurrence of the
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name of the Empire’s capital does not only constitute purely geographical information.
This is because Rome has come to symbolize the mission of spreading the Good News
being directed at all people regardless of their nationality or residence. Consequently,
Rome is part of God’s “redeeming geography”, which has its beginning in Jerusalem
(where salvation took place) and reaches all the corners of the globe. Paul’s mission
between Jerusalem and Rome represents the Gospel leaving the Jewish world in order
to reach the pagan world without excluding or neglecting anyone in the process. The
Empire’s capital is also home to the continuation of the mission of Jesus himself as well
as to bearing witness to Jesus’ Gospel in a courageous manner. Paul did not only bear
witness to the Gospel through his teachings but also, a few years later, as a witness
- martyr through his own blood shed in that very City. And just as thirty years earlier
Jesus’ Gospel had taken roots in Jerusalem only to arrive in Rome, so then it radiate
from Rome all over the world so that “the word of the Lord could continue to spread
with influence and power” (Acts 19, 20).

Keywords

Rome, the Acts of the Apostles, Paul, evangelising mission, testimony
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KS. JERZY STEFANSKI

Prymat historycznosci czytan hagiograficznych
w ksiedze Liturgii godzin. Kwestie redakcyjne

Za nowg redakcje czytan hagiograficznych (zwanych takze hi-
storycznymi) nowej posoborowej ksiegi Brewiarza rzymskiego w tonie
Consilium' byta odpowiedzialna Grupa studyjna nr 6 (Coetus a studiis
nr 6 De lectionibus historicis)?, jedna z jedenastu grup, ktérym powierzono
prace nad ksztattem nowej ksiegi Brewiarza rzymskiego. Poczatek prac
Grupy studyjnej nr 6 przypada na potowe kwietnia 1964 roku’. Relator
wspomnianej grupy B. D. Gaiffier SJ, bollandysta belgijski, przedsta-
wil wtedy na drugim posiedzeniu sesji plenarnej cztonkédw Consilium
(17-20 kwietnia 1964) pierwsza nieco ogdlnikowg, ale merytoryczng
prezentacje probleméw zwiazanych z czytaniami okre§lanymi jako
historyczne. Powyzsza sesje bezposrednio (16 kwietnia) poprzedzity
obrady relatoréw oraz wybranych konsultoréw zwigzanych nie tylko
z reformga ksiegi Brewiarza rzymskiego®. Na tymze posiedzeniu sprawy

! Powstanie, organizacje i bilans prac tego organu odpowiedzialnego za redakcje
posoborowych ksiag liturgicznych opisuje J. Stefatiski, Rola Consilium w posoborowej re-
formie liturgicznej, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 23 (1985) z. 2, s. 291-310.

2 Relatorem tejze grupy zostal minowany B. De Gaiffier SJ. Byt on znanym bollan-
dysta doskonale przygotowanym do realizacji zadan zwiazanych z czytaniami hagio-
graficznymi (nota bene na poczatku 1967 roku jego funkcje przejal A. Amore OFM).
W sktad grupy wchodzili: A. Amore OFM, B. Cignitti, J. Lucchesi, J. Pascher, R. Volpini.
Poczatkowo sekretarzem grupy byt A. Amore, pézniej B. Cignitti. Sktad osobowy gru-
py Consilium podaje Elenchus membrorum - consultorum - consiliariorum Coetuum a studis,
In Civitate Vaticana 1967. Sktad osobowy grupy nr 6 podano nas. 45.

3 Informuje o tym A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 534.

 Program i przebieg II sesji plenarnej cztonkéw Consilium syntetycznie omawia
P. Marini, Il primo periodo di attivita (marzo-giugno 1964), ,,Ephemerides liturgicae” 107
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odnoszace sie do nowej redakcji ksiegi Brewiarza rzymskiego prezen-
towat A. G. Martimort kierujacy catoscig prac zwigzanych z odnowa
ksiegi Brewiarza rzymskiego. Odno$nie do interesujgcej nas tutaj materii
przypomniat on, ze w kwestii kalendarza i miejsca §wietych w tymze
kalendarzu konieczne sa niektére ,,wstepne” ustalenia, na przyktad:

- zgodnie z normami konst. Sacrosanctum Concilium nr 108 oraz 111,
zachowujac uprzywilejowana role dla Swigt Pariskich, nalezy wybra¢
wspomnienia §wietych o powszechnym znaczeniu’;

- dla uroczysto$ci ku czci znacznych $wietych (w dotychczasowym
Brewiarzu rzymskim okre$lanych jako primae et secundae classis) nalezy
opracowal wlasne petne teksty officium;

- dla pozostatych swietych Ko$ciota powszechnego wymienionych
w danym dniu w kalendarzu generalnym mozna zaproponowaé wy-
brane wtasne elementy officium (np. zyciorys, hymn, antyfony, oracje,
itd.), a moze wystarczy jedynie wlasna oracja w formularzu mszalnym,

- poza opisami meczenistwa i zywotami $wietych nalezy w duchu konst.
Sacrosanctum Concilium nr 92c podda¢ rewizji historycznej takze inne
teksty z officium ku czci $wietych, np. antyfony, responsoria, oracje itp.

Po raz pierwszy z kwestia czytan historycznych cztonkowie sesji ple-
narnej Consilium zapoznali sie w dniu 18 kwietnia 1964 roku®. Wystapienie
relatora B. De Gaiffiera SJ miato charakter obszernego wyktadu zapo-
znajacego obecnych z nieco nawarstwiona juz i skomplikowang materig
czytan historycznych obecnych w dotychczasowym Brewiarzu rzymskim
oraz konieczno$cig szukania rozwigzan w powyzszym przedmiocie.
Relator przypomnial najpierw, ze do kompetencji grupy studyjnej
nie nalezy ani nowa redakcja kalendarza zawierajacego katalog swie-

(1993), 5. 421. Pierwsze szczegléwe propozycje prac oczekujacych na wstepne opracowanie
w materii hagiograficznej przedstawit A. G. Martimort - zob. Schemata n. 5. De Breviario 1
[16 TV 1964], Quaestiones de Officio Divino Consilio proponendae a Mons. Martimort, s. 3.

5 Warto tu przypomnieé, ze Grupa studyjna nr 6 przez caly okres swej dziatalnosci
byta,,skazana” na$cistg wspdtprace z Grupa studyjna nr 1 De Calendario (relator P. Jounel).
Od ustaleri tejze bowiem Grupy odno$nie do kategorii obchodéw liturgicznych danego
$wietego (czyli od przyznania obchodéw w wymiarze uroczystosci, $wieta, wspomnienia
obowigzkowego czy dowolnego) zalezato jednostkowe opracowanie czytania historycz-
nego ku czci danej osoby umieszczonej w kalendarzu generalnym.

¢ Ponizej streszczone wystapienie B. De Gaiffiera S] zawarte jest w Schemata n. 28.
De Breviario 9 [10 IX 1964]: De lectionnibus historicis deque textibus historicis, s. 1-9.
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tych czczonych w Kosciele powszechnym, ani tez okreslenie przyszte;
struktury godziny czytan, zdwoma, trzema lub wiekszg iloscia czytan,
poprzedzonych dobrana ilo$cia psalméw (czy nokturnéw). Ustalenia
w powyzszych sprawach, ktére z pewnoscia muszg w najblizszej przy-
sztosci nastapi¢, warunkujg jednakze dalszy ciag procedowania. W punk-
cie wyjsciowym dalszych prac obowigzuja natomiast dwie normy: festa
sanctorum reducenta sunt oraz lectiones de sanctis fidei historicae reddantur’.

W swej prezentacji probleméw odnoszacych sie do czytan histo-
rycznych, B. de Gaiffier zwrdcit uwage na kilka ,,delikatnych kwestii”
(quelques points délicats).

Swieta apostotéw. Niektdre z czytari odmawianych w te liturgiczne
dni zawieraja tresci legendarne, czerpane z niezbyt przekonywujacej
tradycji. Jesli dany apostot nie pozostawit po sobie zadnego pisma, na-
lezy poszukaé homilii ojca Kosciota, ktéry pisat o danym apostole lub
w ogdle o charyzmacie apostotéw.

Swieta 0sdb szczegdlnie czczonych w Ko$ciele powszechnym. Ich
czytania historyczne wymagaja czesto rzetelnego przepracowania. Aby
nie pozostawal na poziomie abstrakcji, relator oméwit ten problem
na przyktadzie §wieta $w. Cecylii (22 listopada). Jej aktami meczeriskimi
szczegblnie intensywnie zajmowat sie wybitny bollandysta H. Delehaye®.
Doszedt on do przekonania, ze w catej hagiografii rzymskiej nie istnieje
bardziej skomplikowany problem, anizeli zyciorys $w. Cecylii, zas jej opis
meczenistwa z okresu starozytnego jest composition purement artificielle
ijest przedsiewzieciem inspirowanym poboznoscia, a nie historia. Nalezy
zatem skrupulatnie przeegzaminowa w sensie naukowym wszystkie
Passiones oraz Legendae sanctorum, na ktérych oparte sg czytania histo-
ryczne dotychczasowego Brewiarza rzymskiego. Starozytny Rzym (do VIII
wieku) byt ostrozny w przyjmowaniu do liturgii tekstéw nie w petni
wiarygodnych, jednakze wptywy pozarzymskich srodowisk i zwyczajéw
liturgicznych (zwtaszcza pochodzacych z terenéw galijskich) stopniowo

7 Por. konst. Sacrosanctum Concilium nr 92c.

¢ Ze wzgledu na fakt, ze kult $w. Cecylii jest z jednej strony szeroko znany i prak-
tykowany, a z drugiej strony w sensie historycznym mocno skomplikowany, B. De
Gaiffier zaznacza, ze w swych twierdzeniach opiera sie Zzrédtowych opracowaniach
H. Delehaye’a: Les Passions des Martyrs et les genres litteraires, Bruxelles 1921; Etudes sur
le Legendier Romain, Bruxelles 1936.
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pozostawialy swoje $lady na liturgii rzymskiej, w tym takze na czyta-
niach historycznych Brewiarza rzymskiego. PéZniejsze okresy historyczne
(np. renesans) nie wykazywaty koniecznej wrazliwosci stricte naukowej
w omawianej tutaj materii. Przewazato przekonanie®, ze w modlitwie
najwazniejszy jest duch poboznosci. Z powyzszych ogdlnikowych z na-
tury rzeczy rozwazan wynikaja dwie konkluzje:

- nalezy przywrdécié officium (z jego lekturami historycznymi) z jego
pierwotnym przekazem, czyli przestanie modlitewne, a nie in-
formacje historyczna;

- jesli przewiduje sie w przysztosci zachowanie lectiones sanctorum,
musza one zosta¢ poddane wymogom naukowej historycznej
krytyki tekstu.

Jakie jednak rozwiagzanie znaleZ¢ dla powyzej wspomnianego $wieta
$w. Cecylii, osoby zreszta od wiekéw wymienianej w kanonie rzymskim?
Najtatwiejszym usunieciem powyzszej trudnosci bytoby skreslenie tego
swieta z kalendarza Brewiarza rzymskiego. Wywotatoby to z pewnoscia
zdziwienie i brak zrozumienia u wielu wiernych. Zatem alternatywa
jest zachowanie tego obchodu liturgicznego, nawet z dotychczasowym
tekstem legendy. Wielu bowiem wspétczesnych autordw, specjalistéw
w hagiografii, zyczliwie ocenia teksty legend zwigzanych z zyciorysami
starozytnych swietych'®. Legendy te bowiem nalezy odczytywacl nie tyle
w kluczu prawdy historycznej, ile raczej w ich zamiarze przekazywania
tresci duchowych, eksponowania takich cnét jak meczenstwo, dziewictwo,
heroizm w wyznawaniu i przekazywaniu wiary, ukazywanie ortodoksyj-
nego ascetyzmu, prawosci zycia, niezwyklego altruizmu, itd. Powyzsze
wartosci zauwazone w zyciu takich postaci ze starozytnosci chrzesci-
janskiej, jak np. $wieci Cecylia, Agnieszka, Wawrzyniec czy Sebastian,
wyrazane byty i ,,ubrane” zostaly w szate jezykowa epoki zycia osdb
uznawanych za $wietych. W tych legendach nie chodzito przeciez o prze-
kazanie jakiego$ historycznie watpliwego faktu, zdarzenia. Jesli Koscidt
przez wieki zezwalal na podtrzymywanie niektérych legend w kolejnych
wydaniach Brewiarza rzymskiego, to oczywiscie nie w zamiarze prze-

° W tej kwesti B. De Gaiffier cytuje znany autorytet liturgiczny: P. Salmon, L'Office
Divin. Histoire de la formation du Bréviare, Paris 1959-1967, vol. 1-2.

10 B, De Gaiffier wymienia R. Aigraina, H. Delahaye’a, P. Jounela, A. G. Martimorta,
C. Vagagginiego, itd.
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kazywania jaki$ nieprawdziwych faktéw, lecz jedynie dla podkreslenia
duchowego waloru i znaczenia zycia $§wietego, ktéry nadal jest, takze
dla wspétczesnych przyktadem do nasladowania, podziwiania i zbudo-
wania duchowego. Przy okreslaniu istoty kultu $wietych chodzi zawsze
o heroiczno$¢ nasladowania Chrystusa. Jednakze przytaczany tutaj doku-
ment (Schemata n. 28) sktania sie do opinii, ze teksty poetyckie, fikcyjne,
choc¢by byly nawet inspirowane pozytywnymi motywacjami, nigdy nie
moga stanowi¢ materii przeznaczonej do modlitwy. Jesli powstaty , ku
zbudowaniu serc”, gdy nie majg potwierdzenia w prawdzie historycz-
nej, nie moga wystepowa¢ w ksiedze przeznaczonej dla liturgii. Lekcje
czytan Sanctorale musza w sposéb absolutny zawiera¢ wytacznie teksty
Sciéle historyczne, naukowo sprawdzalne. Oczywiscie mozna w réznoraki
sposob przydzielaé poszczegdlnym swietym okreslone teksty: wyimki
z akt meczennikéw, teksty danego $wietego, teksty innych $wietych
o danej osobie (najlepiej z tej samej epoki, co opisywany $wiety) itd.
Przyktadem stuzytby tu np. dzieri $w. Polikarpa z lekturg zaczerpnieta
z jego akt meczeniskich lub dni wspomnien $w. Cypriana czy Ignacego
Antiocheriskiego z czytaniami przejetymi z ich autorskiej twérczo$ci.

Wobec zaplanowanej na 29 IX-9 X 1964 IV sesji plenarnej Consilium
przewodniczacy Grupy studyjnej nr 9 A. G. Martimort odpowiedzialny
za calo$¢ prac redakcyjnych nad przyszta ksiega Brewiarza rzymskiego
poprosit wszystkich relatoréw pracujacych nad rewizjg Brewiarza rzym-
skiego o przygotowanie odpowiednich propozycji dla przedtozenia ich
pod obrady wspomnianej sesji. Tezy przestane przez Grupe studyjna
nr 6 ograniczaly sie na tym etapie prac do kilku ogélnych stwierdzen™.
Zaktadaly one najpierw, ze ogdlna ilos¢ obchodzonych $wigt w Brewiarzu
rzymskim dozna znacznej redukcji. Wiekszo$¢ bowiem z nich powinna
pozosta¢ w kalendarzach kosciotéw lokalnych lub zakonnych. Nalezy
jednak pozostawié czytania hagiograficzne, jednakze zupetnie w innej
formie niz w dotychczasowym Brewiarzu rzymskim. Usungé nalezy wszelkie
teksty, ktére idee Swietosci proponuja czy przekazuja w niehistorycznej
postaci, zaniedbujac przy tym eksponowanie doktryny duchowej, ktéra
byto wypelnione zycie danego swietego.

11 Zawarte s3 one w Schemata n. 31. De Breviario 10 [14 X 1964], Relatio generalis de re-
formatione Breviarii, s. 16n.
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Powyzsze nieco generyczne stwierdzenia powtdrzone zostaly w roz-
szerzonej formie w osobnym dokumencie przeznaczonym do zaprezen-
towania na wymienionej powyzej IV sesji plenarnej Consilium'. Kierujac
sie wskazaniem konst. Sacrosanctum Concilium art. 111, aby w catym
Kosciele ,,wspomina¢ $wietych o prawdziwie powszechnym znaczeniu”,
wydaje sie sprawa konieczng wybrac ze starozytnosci chrzescijanskiej
takie osoby $wietych, co do ktérych historycznosci nie ma zadnych
watpliwosci. Nalezy jednak ,,wstepnie” rozwazy¢ kilka nastepujacych
kwestii. Dotycza one trzech spraw:

Swieta Apostoléw. Zrozumiate, ze beda one w pelnym komplecie
obecne w kalendarzu powszechnym. Nie mozna jednakze w przysztym
Brewiarzu rzymskim umiesci¢ wszystkich dotychczasowych historycznych
czytan, gdyz ich tre$¢ nie zawsze jest do pogodzenia z kryteriami nauk
historycznych. Najprostszym rozwigzaniem bytoby czerpanie z homilii
ojcéw Kosciota odnoszacych sie do okreslonego apostota albo przejecie
tekstu biblijnego, w ktérym obecna jest posta¢ danego apostota.

Swieta ku czci niektérych $wietych bardziej znanych i popularnych,
jednakze historycznie ,,niepewnych”. Oczywiscie chodzi tutaj o takie
postaci jak wzmiankowana wczeéniej $w. Cecylia. Z dziejéw Brewiarza
rzymskiego wiadomo, ze teksty tzw. Passiones Sanctorum dopiero od VIII
wieku zaczely pojawial sie w Officium divinum. Zatem tzw. ,,lektura
historyczna” w swym merytorycznym przekazie niekoniecznie jest
w petni historyczna. Wychodzac z zalozenia, ze jest to element obcy
pierwotnej tradycji rzymskiej, zdaniem wybitnego znawcy omawianej
tutaj materii P. Salmona, bez najmniejszych obaw mozna zrezygnowac
z niego, czyli opuscié wszystkie lektury , historyczne” podobne do of-
ficium $w. Cecylii. Warto tutaj doda¢, ze powyzsze watpliwosci dotycza
zaledwie 5 do 7 0séb obecnych w dotychczasowym Brewiarzu rzymskim.

Odnosnie do struktury merytorycznej czytan hagiograficznych na-
lezy unika¢ podawania w nich encyklopedycznych danych biograficz-
nych danego $wietego. Oczywiscie najlepszym rozwiazaniem bytoby
wyszukanie tekstéw pozostawionych przez samego $wietego, zwlasz-
cza dotyczacych problematyki zycia duchowego, dobrze oddajacego
charyzmat danego $wietego. Nalezy przy tym unika¢ tekstéw niedoj-

12 Ponizsze stwierdzenia powtarzamy za Schemata n. 36. De Breviario 12 [27 TX 1964],
De lectionibus historicis deque textibus historicis, s. 1-4.
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rzatych duchowo lub opisujacych nadzwyczajne, ,,cudowne” sytuacje,
historycznie niepewne. Czytanie hagiograficzne mogtaby poprzedzaé
krétka informacja biograficzna.

Przy prezentacji powyzszych kwestii przez B. De Gaiffiera w czasie
powyzej wspomnianej IV sesji plenarnej wszyscy cztonkowie Consilium
potwierdzili stusznos¢ tychze propozycji®.

Nastepny dokument prezentujacy dalszy etap prac zwigzany z czy-
taniami hagiograficznymi ukazat si¢ dopiero po roku'. Nowy relator
Grupy studyjnej nr 6 A. Amore OFM na sesji z udzialem przewodniczacych
(relatoréw) wszystkich grup zajmujacych sie nowa redakcja Brewiarza
rzymskiego odbytej w opactwie benedyktyrskim w Genui w dniach 6-8
lutego 1967 przedstawit najpierw aktualny stan prac. Na to posiedzenie
A. G. Martimort przygotowat (wraz ze swojg Grupg studyjna nr 9 De
Generali structura Officii divini) specjalng ,,prébke” (specimen) tekstéw
przysztego Brewiarza rzymskiego. Obejmowata ona okres dwdch tygo-
dni z uwzglednieniem dni od 10 do 19 kwietnia 1967 roku, gdyz na te
wtiasnie dni zostala wyznaczona VIII sesja plenarna cztonkdéw Consilium.
Specimen w swej ostatecznej redakcji byt relatywnie obszerny (252 stro-
ny). Obejmowat on bowiem wszystkie petne teksty officium ,,prébnego”
brewiarza (wraz z czterotygodniowym uktadem psatterza), ktéry miat
by¢ codziennie wspdlnie odmawiany przez cztonkdéw sesji plenarnej®.
Specimen odno$nie do czytan hagiograficznych uwzgledniat zgodnie

13 Potwierdza to Schemata n. 50. De Breviario 14 [1 XII 1964], Relatio de Sessionibus quas
Coetus a studiis IX diebus 26, 27 septembris ac 1 octobris Romae habuit, s. 1-16. Ostatni rozdziat
tego dokumentu na . 14-16 podaje wyniki glosowari ojcéw Consilium, zob. VI: Quaestiones
Membris Consilii ad exsequendam Constitutionem Liturgicam in Sessionibus diebus 28, 29 sep-
tembris, 1 octobris in Aedibus ad S. Martam propositae, indicato etiam exitu suffragationis.

4 Chodzi tu o Schemata n. 206. De Breviario 43 [15 11 1967], Relatio Sessionis Coetus IX ,, De
structura Generali Officii divini” quae Genuae apud abbatiam S. Maria ,,Della Castagna” diebus
6,7, 8 februarii1967 habita est, s. 6-7. Nalezy tu jednak doprecyzowac, ze na omawianym
tutaj spotkaniu relatoréw A. Amore powtdrzyt zasadnicze my$li zawarte w Schemata
n. 216. De Breviario 47 [17 111 1967], De Officio divino - Relationes particulares, s. 19-20.
Pé7niejsza data tego dokumentu w relacji do Schemata n. 26 (15 11 1967) usprawiedli-
wiona jest faktem, ze Schemata n. 216 jest zbiorem wczesniejszych relacji. Sprawozdanie
bowiem A. Amore o aktualnym stanie prac zwiazanych z czytaniami historycznymi (De
Lectionibus hagiographicis - brevis relatio de statu laboris) nosi date 4 I1 1967.

15 Szczegblowe omdwienie struktury i zawartosci cato$ci specimen podaje Schemata
n. 215. De Breviario 46 [15 111 1967], Relatio generalis de structura breviarii, s. 1-16.
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z dwczesnym kalendarzem teksty przeznaczone jedynie dla trzech
$wietych: papieza Leona I (11 kwieciert), meczennika Hermenegilda
(13 kwietnia) oraz meczennika Justyna (14 kwietnia). Przy doborze po-
wyzszych czytan kierowano sie przyjetymi dotad kryteriami. I tak dla
$w. Leona dobrano wyimek z jego wtasnej twérczo$ci. Podobnie ex novo
utworzono czytania dla §w. Justyna i Hermenegilda, proponujac teksty
o tre$ciach ascetycznych (nota bene zaden z powyzszych obchodéw nie
znalazt sie w nowym kalendarzu generalnym na tym samym miejscu,
a $w. Hermenegild zostat przeniesiony do kalendarza partykularnego).
Na poczatku kazdej lektury hagiograficznej umieszczono bardzo krétki
biogram danego $wietego. Tak przygotowany materiat zostal nastepnie
dostarczony Grupie studyjnej nr 18 bis (De orationibus et praefationibus
recognoscendis, relator A. Dumas OSB) w celu opracowania odpowiednich
oracji dla officium ku czci §wietego. Na tymze spotkaniu relatoréw (6-8
lutego 1967) A. Amore raz jeszcze okreslit (a wlasciwie przypomniat)
og6lne kryteria prac redakcyjnych swej grupy. Zatem swietym z epoki
Kosciota starozytnego nalezy pozostawic te czytania, ktére zaczerpniete
sg z dwczesnych dokumentdw, natomiast dla oséb zyjacych w $rednio-
wieczu i czasach wspdtczesnych trzeba przepracowal wszystkie czyta-
nia, inspirujac sie kryterium eksponowania zycia i duchowosci Kosciota.
Nalezy bowiem mie¢ stale na uwadze fakt, ze lektury hagiograficzne,
pomimo iz dotyczg 0séb z epok czasami bardzo odlegtych od dnia dzi-
siejszego, przeznaczone sg jednak dla wspdtczesnego odbiorcy i jemu
maja stuzy¢ swymi duchowymi tekstami'®. Dlatego stuszny jest postulat
rezygnacji z tekstow przejetych kiedys z legend. Wyjatkowo jedynie
mozna zgodzi¢ sie na niektdre tresciowe elementy legendariae (aliqua
elementa legendaria vel non certa), o ile sg one $wiadectwem popularnej
tradycji, a na tle cato$ci okre$lonego czytania historycznego stanowia
jedynie nieistotna jego czes¢'. A. Amore zapowiedzial réwniez, ze do

16 Schematan. 216, s. 20 precyzuje: wszystkie czytania hagiograficzne muszg inspiro-
wacé sie podwdjnym kryterium ex una parte fides historica, ex altera vera utilitas spiritualis
pro lectoribus nostrae aetatis.

17 Jako ciekawostke z prezentowanego powyzej Schemata n. 206, s. 7 mozna przyto-
czy¢ wynik glosowania konsultoréw (a raczej relatoréw grup studyjnych) w kwestii
zastepowania czytan patrystycznych czytaniami hagiograficznymi w dni dedykowane

obchodom ku czci §wietych kategorii memoria ad libitum. Na tym etapie prac redakcyj-
nych wiekszo$¢ obecnych na sesji byta przeciwna takiej mozliwosci. Wynik gtosowania:
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kazdego czytania historycznego grupa studyjna przygotuje elementa
praecipua okreslajace charyzmat zycia danego swietego.

Ad modum rubricae umieszczono krétka informacje chronologiczna
i biograficzng jako wzorcowe dla przysztych tekstéw officium ku czci
Swietych'®. Ostatnim zastrzezeniem, a raczej wyjasnieniem, ktére ztozyt
A. Amore na spotkaniu relatoréw, byta prosba skierowana do grupy stu-
dyjnej przygotowujacej nowy kalendarz generalny o przyspieszenie jej
prac, gdyz to kalendarz warunkowat w istotny sposéb (decydujac, jacy
$wieci beda obchodzeni w roku liturgicznym w Ko$ciele powszechnym)
wyszukiwanie czytan dla okreslonej ilosci §wietych.

17 kwietnia w czasie trwania obrad VIII sesji plenarnej cztonkéw
Consilium na wspdlne posiedzenie zostali zaproszeni wszyscy relatorzy
zajmujacy sie redakcja nowej ksiegi Brewiarza rzymskiego®. Cztonkowie
Consilium posiadali juz 0gdlng orientacje o kierunku reformy zasadniczej
struktury nowego Brewiarza rzymskiego, gdyz przez caly tydzier 9-15
kwietnia recytowali Officium divinum przy pomocy specimen uprzednio
przygotowanego. W czasie dyskusji ojcowie Consilium zgodzili sie z ogdl-
nymi kryteriami reformy czytan hagiograficznych zaprezentowanymi
przez relatora A. Amore, ktére mozna by stresci¢ nastepujaco:

- de sanctis antiquioribus ,,legenda” expungantur;

- adhibeantur ,,acta sincera”;

- assumantur scripta Sancti celebrati, si praesto sint;

- pro Sanctis mediae vel recentioris aetatis fiat lectio nova, in qua lectores,
praeter historicam fidem, inveniant utilitatem spiritualem.

Nierozstrzygnieta kwestig sporna pozostata sprawa obchoddéw kate-
gorii memoria ad libitum. Chodzito tu o mozliwo$¢ zastepowania czytania
patrystycznego lektura hagiograficzna lub tez jego dodania jako trzecia
lekture. W czasie do$¢ zréznicowanej dyskusji V. Fontaine postulowat,
aby czytanie hagiograficzne ograniczato sie do eksponowania podstawo-

placet 5, non placet 8. Ta szczegétowa kwestia bedzie jeszcze kilkakrotnie powracata
w czasie dalszych prac redakcyjnych.

8 W ostatecznej redakcji ksiegi Brewiarza rzymskiego krétkie informacje na temat
biografii i charyzmatu $wieto$ci, ktére w specimen poprzedzaly czytanie hagiograficzne,
zostaly umieszczone na poczatku catego officium ku czci §wietego.

1 Informuje o tym Schemata n. 227. De Breviario 48 [9 V 1967], Acta de Officio divino
in adunatione Commissionis coordinatricis et in Sessione VIII Consilii mensis aprilis 1967, s. 1.
Przedstawione ponizej opinie dyskutantéw znajduja sie nas. 6.
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wych treéci zycia dotyczacych danego $wietego (reducatur ad essentiale),
wystepowato w kazdym officium ku czci $wietego i bylo recytowane
razem z lekturg patrystyczna. A. Rose proponowat, aby w dni dedyko-
wane wspomnieniom ad libitum byta mozliwo$¢ wyboru officium: albo
ku czci $wietego z oczywista dodatkowg lekturg hagiograficzna, albo
officium de feria. J. Lécuyer uwazat, ze czytanie hagiograficzne zgodnie
z kalendarzem liturgicznym powinno zawsze wystepowac jako trzecia
lektura (po czytaniu biblijnym i patrystycznym). Inng opinie prezen-
towat A. G. Martimort. Nie chcial on bowiem zbytnio obcigzaé pensum
officii, zachowujac zarazem kult przystugujacy Swietym. Bp H. Volk
obawiat sie, ze zbytni rygoryzm przy sprawdzaniu tekstéw w aspek-
cie ich rzetelnosci historycznej moze budzi¢ podejrzenie o uleganie
nadmiernemu racjonalizmowi. W kwestii krétkich zdan biograficz-
nych poprzedzajacych czytania hagiograficzne wypowiedziat sie kard.
G. Conway. Uwazal on, ze jest to dobra inicjatywa. Takie krétkie teksty
powinny poprzedzaé kazde czytanie historyczne, jakkolwiek nie sa one
przeznaczone do publicznej recytacji.

20 czerwca 1967 A. G. Martimort wystat do wszystkich konsultoréw
pracujacych nad redakcjg nowej ksiegi Brewiarza rzymskiego list za-
praszajacy na czterodniowe obrady (20-23 lipica 1967) do Bayerische
Katholische Akademie w Monachium. Réwnocze$nie sekretarz Grupy
studyjnej nr 9 koordynujacej cato$¢ prac zwigzanych z reforma Brewiarza
rzymskiego dotaczyt obszerne sprawozdanie streszczajgce aktualny stan
dotychczasowych ustaleti w powyzszej materii®. Zapowiedziano réwno-
cze$nie w tym dokumencie, ze w obliczu planowanej na 21-28 listopada
1967 IX sesji plenarnej cztonkdw Consilium bedzie trzeba przygotowad
nastepny specimen officium brewiarzowego przeznaczonego wtasnie
na te dni, aby ojcowie Consilium mogli bezposrednio zapozna¢ sie nad
dalszym procedowaniem w materii nowej redakcji ksiegi Brewiarza
rzymskiego. We wspomnianym dokumencie po$§wiecono wiecej miejsca
nierozstrzygnietemu dotad problemowi miejsca czytat hagiograficznych
we wspomnieniach dowolnych (memoria ad libitum). Pieciu konsultoréw
(I. Pascher, E. Lengeling, A. Amore, V. Raffa oraz B. Cignitti) chciato za-

2 Zawarte jest ono (wraz z zaproszeniem do Monachium autorstwa A. G. Martimorta)
w Schemata n. 231. De Breviario 50 [20 VI 1967], De structura Generali Breviarii, s. 1-16.
Ponizsze wiadomosci powtarzamy za s. 4-5.
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chowania zaréwno czytania patrystycznego, jak tez hagiograficznego,
jakkolwiek z pewnymi modyfikacjami. . Pascher uwazat, ze jesli duchowny
ma szczegdlna czes¢ dla danego Swietego, poswieci mu tez nieco wiecej
czasuw postaci osobnej lektury. Jesli jest natomiast innego zdania, bedzie
recytowat officium de tempore. J. Lengeling sugerowat pozostawienie czy-
tania historycznego jako ponadobowiazkowego. A. Dumas oraz A. Rose
proponowali umiesci¢ rubryke zezwalajaca na czytanie albo pierwszej,
albo drugiej, albo obydwu lektur (czyli ad libitum). P. Visentin rozrézniat
czytania patrystyczne per annum oraz takie, ktére bezposrednio ,,przy-
legaja” do okreslonego okresu liturgicznego. Te ostatnie nie powinny
by¢ nigdy opuszczane. Wiekszo$¢ konsultorédw byta odmiennego zdania.
Itak np. B. Neunheuser, A. Dirks, A. Lentini, S. Famoso, P. Jounel uwazali,
ze jesli w danym dniu liturgicznym bedzie proponowana lektura hagio-
graficzna, nie bedzie to zadnym pomniejszeniem roli czytan patrystycz-
nych ,na ten raz” nie czytanych. S. Famoso przypomnial, ze nie nalezy
ocenial officium ku czci $wietego za mniej godne od officium ferialnego.
Z wypowiedzi P. Jounela wynikato, ze w projekcie nowych czytar pa-
trystycznych zyskaly one range czytan biblijnych, co oczywiscie nie
odpowiada zamiarom i zamierzeniom calej reformy ksiegi Brewiarza
rzymskiego. Stuszna bytaby zatem mozliwo$¢ zastepowania czytan pa-
trystycznych hagiograficznymi w dni okreslane jako memoria ad libitum.
Ponadto zdaniem A. Dirksa Lectio continua czytan patrystycznych wyste-
puje w projekcie przysztej ksiegi Brewiarza rzymskiego raczej rzadko i nie
warunkuje w sposdb jednoznaczny ich waloru poznawczego.

Na spotkanie konsultoréw w Monachium (20-23 lipca 1967) A. Amore
procompetentia rei przygotowat wlasna relacje?’. Dotyczyta ona oméwienia
kryteriéw doboru czytan hagiograficznych opracowanych na listopad,
biorac pod uwage, ze IX sesja plenarna cztonkéw Consilium odbedzie sie
pod koniec listopada tegoz samego roku i ze na te sesje bedzie przy-
gotowany specimen zawierajace petne teksty officium. Ow listopadowy
zestaw czytan hagiograficznych, jak zaznacza A. Amore, byt jego au-
torskim projektem przygotowanym jedynie z pomocg sekretarza grupy
studyjnej B. Cignittiego. Ten zestaw czytan zostat rozestany wszystkim
konsultorom grupy studyjnej z prosba o wyrazenie opinii i ich przesta-

21 Ponizej streszczamy Schemata n. 232. De Breviario 51 [18 VI 1967], De lectionibus
hagiographicis, s. 1-3.
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nie na adres sekretarza grupy przed terminem otwarcia posiedzenia
w Monachium (20-23 lipca 1967). Powyzszy dokument zostat opatrzo-
ny kilkoma uwagami i wyjasnieniami. A. Amore zaznaczy! najpierw,
ze (przecietna) dtugosé tekstu nie przekracza objetosci trzech czyta
hagiograficznych wystepujacych w Il nokturnie aktualnego Brewiarza
rzymskiego. Dla niektérych dni dedykowanych $wietym zapropono-
wano dwa teksty czytar, z ktérych nalezy w przysztosci wybra¢ tylko
jeden. Alternatywa do tego bytoby zachowanie obydwu czytan, z kté-
rych jedno mogloby petni¢ funkcje czytania patrystycznego, a drugie
hagiograficznego. Zestawowi czytat historycznych na miesiac listopad
towarzyszyty jedno- lub dwuzdaniowe objasnienia, ktére w celu zrozu-
mienia modus procedendi przy doborze i wyborze okre$lonych lektur dla
cato$ci sanctorale nowej ksiegi Brewiarza rzymskiego, ponizej jako ,,wzor-
cowe” podajemy. Nalezy réwniez doda¢, ze zestaw Swietych podany
w schemacie A. Amore przestrzega projektu kalendarza generalnego
z roku 1967 opracowanego przez grupe studyjng nr 1 (De Calendario).
Ponizsze cyfry oznaczaja kolejne dni listopada.

Swieto (nota bene nie uzywano wtedy pézniejszego okreslenia solem-
nitas) Wszystkich Swietych. Zaproponowano nowe czytanie, i to nie dlate-
g0, ze dotychczasowe byto niedoskonate, lecz ze wzgledu na autora $w.
(Venerabilis) Bede, gdyz nie on jest autorem dotychczasowego tekstu.
Kto nim jest? A. Amore prosi konsultoréw o pomoc w odszukaniu autora
tego tekstu, gdyby wiekszos¢ opowiedziata sie za jego zachowaniem.
W przeciwnym przypadku trzeba by wybraé zaproponowane kazanie
$w. Bernarda, opata.

Wspomnienie wszystkich wiernych zmartych. A. Amore chciatby zatrzy-
ma¢ dotychczasowe czytanie $w. Augustyna z Il nokturnu, quia optimae
et meliores non inveni (proponowat jedynie usuniecie jednego zdania z tego
tekstu). Warto tu doda¢, ze konsultorzy jednak znaleZli inny tekst - §w.
Ambrozego O Smierci brata Satyra.

Wspomnienie dowolne $w. Marcina de Porres, zakonnika. Proponowane
czytanie jest wyjatkiem z homilii Jana XXIII, papieza, wygtoszonej w cza-
sie kanonizacji tego $wietego. Czytanie to bowiem dobrze eksponuje
charakterystyczne przymioty i cnoty tego $wietego.

Wspomnienie obowigzkowe sw. Karola Boromeusza, biskupa. Lektura byta
urywkiem z encykliki papieza Piusa X wydanej z okazji 400-lecia (1610)
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kanonizacji $w. Karola. W dalszej redakgji skorzystano z tekstu bedgcego
przemdéwieniem $w. Karola wygtoszonego w czasie ostatniego synodu
zwolanego przez tego $wietego.

Swieto rocznicy poswiecenia Bazyliki Laterariskiej. Aktualny tekst jest
historycznie niepewny. Mdglby go zastapi¢ wyimek z przemdéwienia $w.
Augustyna na temat potrzeby rozwoju duchowego wiernych (w dalszych
pracach redakcyjnych umieszczono tutaj kazanie §w. Cezarego z Arles
ukazujace, ze sakrament chrztu czyni nas $wigtynia Boga).

Wspomnienie obowigzkowe $w. Leona Wielkiego, papieza. Relator A. Amore
zaproponowat tutaj dwa teksty przemdéwieti §w. Leona, pozostawiajac
konsultorom mozliwo$¢ wyboru.

Wspomnienie obowigzkowe sw. Marcina z Tours, biskupa. Lekcje stanowi
opis zycia $wietego autorstwa historyka Sulpicjusza Sewera, ktéry dobrze
znat $w. Marcina, gdyz réwniez zyt w IV wieku. Warto tu przypomnie,
ze $w. Marcin byl pierwszym $wietym nie meczennikiem (pomijamy
tu osobny problem §w. Jana Apostota).

Wspomnienie obowigzkowe $w. Jozafata, meczennika i biskupa (w po-
przednim Brewiarzu rzymskim 14 listopada). Czytanie wyjete z encykliki
Piusa XI dedykowanej temu $wietemu (Ecclesiam Dei). Tekst opisuje dzieto
zycia i meczenistwo $w. Jozafata ofiarowane w duchu ekumenizmu dla
jednosci Ko$ciota.

Wspomnienie dowolne sw. Alberta Wielkiego, biskupa i doktora Kosciota.
Proponowany tekst wyjety jest z bulli kanonizacyjnej Piusa XI eksponu-
jacej charyzmat zycia i $wieto$ci $w. Alberta (propozycje te zastapiono
pdbzniej autorskim komentarzem $w. Alberta do Ewangelii $w. bukasza).

Wspomnienie dowolne sw. Matgorzaty Szkockiej. Zaproponowano tekst
opisujacy jej zycie pidra zyjacego w XI wieku Turgota (w ostatecznej
redakcji przydzielono na ten dzieti wyimek z konst. Gaudium et spes mé-
wiacy o $wieto$ci rodziny i matzeristwa; $w. Matgorzata byta bowiem
matkg o§miorga dzieci).

Wspomnienie dowolne sw. Gertrudy, dziewicy. Czytanie zostato zaczerp-
niete z autobiograficznego dzieta zatytutowanego Revelationes.

Wspomnienie obowigzkowe $w. Elzbiety Wegierskiej. W Officium umiesz-
czono tutaj tekst z listu kierownika duchowego $w. Elzbiety Konrada
z Marburga, ktéry zaraz po jej Smierci w roku 1232 zostat wystany
na adres papieza Grzegorza IX.



322 ks. Jerzy Stefaiski

Wspomnienie obowigzkowe $w. Cecylii, dziewicy. Pomimo znanych kontro-
wersji zwigzanych z brakiem dostatecznych Zrédet historycznych, a opie-
rajac sie na trwatej i mocnej tradycji dotyczacej fama sanctitatis, A. Amore
zaproponowat dwa rézne teksty, zktérych jeden, autorstwa sw. Augustyna
o radosci ptynacej z wiary, znalazt sie ksiedze Brewiarza rzymskiego.

Wspomnienie dowolne $w. Klemensa, papieza i meczennika. Przewidziano
dwa teksty do wyboru, obydwa z jego listu do Koryntian.

Wspomnienie dowolne sw. Kolumbana, opata. Z przedtozonych dwéch
czytar wybranych przez A. Amore pierwsze miato stuzy¢ jako patry-
styczne (ze Wskazari $w. Kolumbana - Instructiones), a drugie, ktére
mogloby zostaé przyjete jako hagiograficzne, zaczerpnieto z Vita Santi
Columbani autorstwa Jonasza z Bobbio z VII wieku (w ostatecznej re-
dakcji Brewiarza rzymskiego znalazt sie tekst ze Wskazan, gdyz perykopa
z Vita... zawierala szereg nie$cistosci historycznych).

Wspomnienie dowolne sw. Piotra z Aleksandrii, biskupa meczennika z po-
czatku IV wieku. A. Amore umiescit tutaj dwa czytania do wyboru. Jedno
jest kompilacja pism réwie$nikdw sw. Piotra, czyli §w. Epifaniusza, bpa
Salaminy, oraz Euzebiusza z Cezarei, drugie pochodzi z Passio §wietego,
ktére jednak sam A. Amore niezbyt wysoko ocenia (to wspomnienie
pominieto w koricowej redakeji kalendarza generalnego).

Swieto $w. Andrzeja, apostota. Wystepuija tutaj dwie propozycje czy-
tan: pierwsze autorstwa $w. Bazylego opisuje powotanie apostota przez
Chrystusa, drugie $w. Bernarda traktuje o meczetiskiej Smierci apostota.

Na pazdziernik i listopad 1967 roku papiez Pawet VI zwotat do Rzymu
1 Synod Biskupdw reprezentujacych wszystkie episkopaty §wiata. W dniach
21-25 pazdziernika omawiano problematyke liturgiczna. Ograniczono
sie jednak do trzech zasadniczych obszaréw zagadnien. Dyskutowano
bowiem De ordine Missae, De Officio divino oraz De sacramentis. W celu uta-
twienia dyskusji nad ksiega brewiarza Grupa studyjna nr 9 opracowata
specimen petnego Officium divinum na 12-18 listopada®. Przy prezentacji
kwestii czytan hagiograficznych relator (A. G. Martimort) opisat dotych-
czasowy znany juz modus procedendi. Przypomniat on zatem, ze odnosnie
do $wietych epoki Kosciota starozytnego opuszczono w catosci lectiones
legendariae. Pozostawiono jedynie takie czytania, ktérym nie mozna

2 Informuje o tym Relatio ad Synodum Episcoporum de principiis ad instaurationem
Breviarii, s. 1.
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byto nic zarzuci¢ w sensie historycznym (acta sincera). Najstarszym
zatem $wietym dedykowano przewaznie takie teksty patrystyczne,
ktére w dos¢ jednoznaczny sposéb nawigzywaty do charyzmatu zycia
danego $wietego. Relator powtdrzyt znane kryterium , klasycznego”
doboru czytan hagiograficznych odnoszace sie do swietych, ktérzy
pozostawili po sobie literackg twérczo$é. Korzysta sie wtedy z dowol-
nego tekstu najbardziej charakteryzujacego danego autora, wzglednie
dobrze przylegajacego do okreslonego czasu liturgicznego. Odnosnie
do wspdtczesnych swietych chodzi przede wszystkim o to, aby nie byty
to ich biografie, lecz takie teksty, ktére stuzg duchowemu wzrostowi
korzystajacych z ksiegi Brewiarza rzymskiego®.

Struktura dotychczasowego Matutinum (proponowano réwnocze$nie
wtedy nowa nazwe officium lectionum) zostata po jej oméwieniu przed-
stawiona ojcom synodu do oceny i poddana glosowaniu. 139 Ojcéw
glosowato placet, 7 non placet, a 28 placet iuxta modum. Jedno z tych za-
strzezeti (modus) postulowalo, aby czytanie hagiograficzne byto w petni
historyczne, aby z niego wylaniata si¢ autentyczna, oryginalna figura
Swietego, a nie jaki$ uogélniony opis, ktéry mozna by przypisaé kaz-
demu, czyli w efekcie zadnemu swietemu®.

W ramach przygotowan do X sesji plenarnej cztonkéw Consilium
planowanej na kwiecien 1968 odbylo sie z inicjatywy A. G. Martimorta
robocze spotkanie wszystkich relatoréw pracujacych wraz ze swoimi
zespotami nad rewizjg poszczegdlnych elementdéw ksiegi Brewiarza
rzymskiego. Spotkanie to miato miejsce w opactwie benedyktyniskim
S.Maria Della Castagna w Genui w dniach 27 [I-1 11l tegoz roku. Czytaniom
hagiograficznym poswiecono relatywnie wiele czasu®. Relator A. Amore
zapowiedzial najpierw, ze jest juz na ukoriczeniu zestaw czytan hagio-
graficznych obejmujacy okres od adwentu do wielkiego postu. Ten
zestaw otrzymali wszyscy ojcowie Consilium w czasie najblizszej sesji.
Réwnoczed$nie wszyscy zainteresowani (czyli znawcy problematyki

2 Tamze, s. 4-5.

2 Wyniki glosowan i tre$¢ ,,zastrzezenia” zob. De liturgia in Prima Synodo Episcoporum,
,»Notitiae” 3 (1967), s. 362-363.

% Przebieg dyskusji i wyniki glosowari relatoréw, ktére podajemy ponizej, zostaty
utrwalone w Schemata n. 284. De Breviario 70 [15 111 1968], Relatio Sessionis Coetus IX Genuae
habitae diebus 27 februarii - 1 martii 1968, s. 9-11.
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hagiograficznej), ktérzy zgodzili sie wspétpracowaé z Grupa studyj-
na nr 6, otrzymali list z przypomnieniem kryteriéw doboru i wyboru
czytan dla okreslonych $wietych. W li$cie zawarta byta réwnoczesnie
prosba o wskazanie dalszych nazwisk ewentualnych wspétpracownikéw
- znawcdw omawianej materii, aby przygotowaé maksymalny wybdr
tekstéw dla Sanctorale. Relator poinformowat obecnych, ze grupa aktu-
alnie przeglada wszystkie antyfony i responsoria pod katem ich waloru
historycznego. Podjeto réwniez prace nad rewizja wszystkich oracji
towarzyszacych dotychczasowemu Sanctorale.

W czasie dyskusji na sesji w Genui wiekszo$¢ obecnych postulowata,
aby czytania podkre$laty indywidualny wymiar duchowosci §wietego,
ukazywaly jego aktualno$¢ dla dzisiejszych warunkdéw zycia oraz uwy-
puklaty jego znaczenie dla catego Kosciota.

Dyskutowano réwniez na temat struktury officium lectionum. W dni
liturgiczne ku czci $wietych majacych kategorie festum oraz memoria
obligatoria czytania patrystyczne miaty by¢ zastepowane lekturami
hagiograficznymi. To samo dotyczy obchodéw memoria ad libitum
z wyjatkiem okreséw liturgicznych okreslanych jako ,,czasy mocne”
(tempora fortiora). Nalezy wéwczas recytowal czytanie patrystyczne,
a hagiograficzne dodawacd jako trzecig lekture. Mozna by jednak prze-
widzie¢ inne rozwigzanie polegajgce na tym, aby opuszczajac czytanie
historyczne, doda¢ inny element z officium uwzgledniajacy $wietego
danego dnia liturgicznego (np. oracje, hymn, itd.). Nie byta to jednak
opinia wszystkich konsultoréw (relatoréw). Niekt6rzy optowali za cat-
kowitym usunieciem officium ku czci $wietych w ,,czasach mocnych”.
Byly réwniez opinie poszukujgce rozwigzan posrednich, polegajacych
na uwzglednieniu czytania hagiograficznego (jako trzecie) oraz stoso-
waniu oracji wlasnej $wietego zaréwno w jutrzni, jak tez nieszporach.

Zréznicowanie powyzszych opinii najlepiej oddaje przeprowadzone
glosowanie odnosnie do czterech kwestii:

- pytanie 1: czy w czasach uprzywilejowanych przy obchodach me-
moria ad libitum czytanie hagiograficzne ma wystepowa¢ jako trzecia
lektura? Odpowiedz: 12 placet, 1 placet iuxta modum (modus: czytanie
wéwczas musi by¢ krétkie);

- pytanie 2: czy w takim (powyzszym) officium oracja na zakoncze-
nie godziny czytan powinna by¢ de sancto czy de tempore? Odpowiedz:
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glosy za i przeciw roztozyly sie po potowie, czyli 6 0séb za i 6 przeciw.
Trzynasta osoba glosowata iuxta modum (modus: nigdy nie uzywacé dwéch
oracji, czyli de sancto i de tempore w jednym officium);

- pytanie 3: czy w officium powyzej rozwazanym uwzgledni¢ jakis
element hagiograficzny w jutrzni i nieszporach? Odpowiedz: 8 placet,
4 non placet, 1 iuxta modum (modus: tylko w jutrzni);

- pytanie 4: czy takim elementem mogtaby by¢ antyfona i oracja
na koricu jutrzni i nieszporéw (propozycja E. Boneta), czy raczej jedynie
jedno zwezwar umieszczonych w preces (propozycja V. Raffa)? Odpowiedz:
za pierwsza propozycja 8 gtoséw, za drugg 2, 3 kartki bez odpowiedzi.

Dla ojcéw X sesji plenarnej Consilium wyznaczonej na 23-30 kwietnia
1968 roku A. G. Martimort przygotowal zbiorcza informacje o dotych-
czasowych rezultatach redakcyjnych prac zwigzanych z odnowa ksiegi
Brewiarza rzymskiego.

Odnosnie do czytan hagiograficznych poza przypomnieniem znanych
juz kryteriéw obowigzujgcych przy doborze czytan relator poinformo-
wal, Ze znaczna ich cze$¢ zostata juz przygotowana®. Dalszy proces prac
redakcyjnych z wypracowana metodologia dotychczasowych ustalen
powoli doprowadzat do kompletowania cato$ci czytan hagiograficznych
zgodnie z przewidziang struktura roku liturgicznego, w tym oczywiscie
Sanctorale. Warto tu bowiem przypomnie(, ze z Grupg studyjna nr 6 De
lectionibus historicis w ,,naturalny” sposdb $cisle wspdtpracowali cztonkowie
Grupy studyjnej nr 1 De Calendario, a zwtaszcza jego relator P. Jounel?.
Na poczatku 1969 roku wszyscy konsultorzy Consilium otrzymali pét-
roczny zestaw czytan hagiograficznych obejmujacy , kalendarzowych”
swietych przypadajacych na dni od 3 grudnia do 31 maja*. Na niektdre
dni byly przewidziane podwdjne czytania historyczne. W towarzysza-

% iam magna ex parte compositae sunt vel proxime componentur” - Schemata
n. 288. De Breviario 71 [17 TV 1968], Relatio generalis de labore peracto hisce ultimis mensibus
ab omnibus Coetibus qui Officio divino instaurando incumbent, s. 10.

27 Consilium od samego poczatku przewidywato Scistag wspétprace tychze dwéch
zespolédw. W przypisie do skladu osobowego Grupy studyjnej nr 6 znajdujemy do-
powiedzenie: Huic Coetui cooperationem praestant etiam Sodales Coetus 1 - zob. Elenchus
membrorum.., dz. cyt., s. 45.

2 Zestaw ten zawarty jest w Schemata n. 339. De Breviario 87 [3 11 1969], De lectionibus
hagiographicis, s. 1-94. Towarzyszy temu jednostronicowy list podpisany przez A. Amore
oraz B. Cignittiego.
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cym liscie A. Amore prosit o pisemne wyrazenie swych uwag na temat
kazdego z czytan (sententiam singulatim manifestare), a przy podwdjnych
lekturach opowiedzenie sie za jedng (quaenam ex duabus magis placet).
Finalny, jakkolwiek jeszcze prowizoryczny uktad wszystkich czytan
hagiograficznych tacznie z lekturami patrystycznymi Typografia
Watykarska opublikowata na poczatku 1970 roku®. Naktad wynosit
800 egzemplarzy. Kopie te zostaly wystane wszystkim konsultorom
Consilium oraz tym fachowcom omawianej materii, ktérych wskazaty
konsultowane uprzednio narodowe komisje liturgiczne oraz narodowe
centra liturgiczne®. Wszelkie uwagi nalezato nadesta¢ na adres kongre-
gacji do korica maja 1970. Nadestane uwagi przepracowane przez Grupe
studyjna nr 6 doprowadzity w kilka miesiecy pdzniej do ustalenia osta-
tecznego katalogu czytan hagiograficznych, ktére znalazly sie w editio
typica ksiegi Liturgia horarum z roku 19701 1971.

Analize zbiorcza wszystkich rodzajéw literackich tekstéw historycz-
nych obecnych w powyzszym pierwszym wydaniu ksiag Liturgia horarum
najlepiej opisuja konsultorzy odpowiedzialni za ich redakcje: A. Amore
(relator grupy nr 6)*! oraz P. Jounel (relator grupy nr 1)*, a takze dwaj
polscy autorzy korzystajacy zreszta z wiedzy powyzszych konsultoréw™.
W oparciu o tychze czterech autoréw, zwlaszcza opierajac sie na kate-
goryzacji literackiej opisanej przez ,,rzymskich” konsultoréw, mozna
wyodr@bnlc nastepujace grupy tekstéw hagiograficznych:

- Swiety przemawia wlasnym tekstem. Katalog takich autorskich
czytan dotyczy 79 $wietych (wedtug H. Sobeczki). Przyktadem moze

29 Zob. Schemata n. 349. De Breviario 93 [marzec 1970], Lectiones Patrum et Lectiones
Hagiographicae pro Officio Divino (ad instar manuscripti), Typis Polyglottis Vaticanis, s. 1-423.

30 Te powyzsze szczegbly podaje Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Res Secretariatus
n. 42[9 1V 1970], Venerabiles et venerati Patres, s. 3.

3L A, Amore, Le letture agiografiche nella Liturgia delle Ore, [w:] Liturgia delle Ore. Documenti
ufficiali e studi, Torino 1972, s. 229-240.

32]. Jounel, Les lectures du Sanctoral, ,,Ephemerides liturgicae” 86 (1972), s. 31-40.

1. Miazek, Czytanie patrystyczne i hagiograficzne, ,, Ateneum Kaplariskie” 75 (1983) t. 101,
s.69-76; H.]. Sobeczko, Czytania biblijne, patrystyczne i hagiograficzne, [w:] Mirabile Laudis
Canticum. Liturgia Godzin. Dzieje i teologia. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu biskupowi
Stefanowi Cichemu, biskupowi legnickiemu, przewodniczgcemu Komisji do Spraw Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, red. H. J. Sobeczko, Opole 2008, s. 344-347.
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tu by¢ Testament duchowy $w. Anieli Merici (27 1); List 64 §w. Grzegorza
VII, papieza (25 V), Wyznanie wiary $w. Jana Damascenskiego (4 XII);

- Acta Martyrum, czyli zapisy procesu sadowego. Zastapily one wy-
stepujagce poprzednio passiones (opisy meczeristwa) ze wzgledu na ich
malg historyczna wiarygodno$¢. W nowej ksiedze Liturgii godzin wyste-
puje ich (wedtug J. Miazka) zaledwie 9. Z takimi aktami meczennikéw
(oczywiscie w wymiarze tylko kilkunastu zdan) spotykamy sie w offi-
cium ku czci $wietych meczennic Perpetuy i Felicyty (7 I11), $w. Justyna
(1 V1), $w. Cypriana (16 1X);

- Swiety pisze o innym sobie wspdtczesnym $wietym. Przyktadem
jest tutaj Zywot $w. Antoniego (17 1) napisany przez $w. Atanazego,
swiadectwo $§w. Augustyna ztozone w Wyznaniach na cze$¢é matki sw.
Moniki (27 VIII), Traktakt o dziewicach dedykowany $w. Agnieszce (21 1)
napisany przez $w. Ambrozego;

- Teksty patrystyczne, ktére jakkolwiek nie odnosza sie wprost do zy-
ciorysu danej osoby, podkreslaja jednak charyzmat $wietosci typowy dla
danego $wietego czy nawet nawigzuja do specificum epoki, w ktérej zyt
dany $wiety. Przykladem stuza takie teksty, jak Traktakt przeciw Faustusowi
$w. Augustyna przeznaczony na dzien $w. Damazego, papieza (11 XII).
Czytanie to méwi o oddawaniu czci meczennikom, gdyz §w. Damazy od-
znaczal sie szerzeniem kultu $wietych meczennikéw (IV wiek). W tym
samym , literackim” gatunku jest Traktakt o dziewictwie $w. Ambrozego
dedykowany $w. Lucji, dziewicy meczennicy (13 XII). Natomiast w dzieri
$w. Sylwestra papieza (31 XII), ktéry rzadzit za panowania Konstantyna
Wielkiego (IV wiek), czytamy tekst z Historii Kosciola Euzebiusza, biskupa
Cezarei, 0 znaczeniu pokoju w Zyciu Ko$ciota w epoce konstantyniskiej;

- Homilie i pisma papieskie. Dla $w. Meczennikéw Karola Lwangi i to-
warzyszy (3 VI) jako czytanie hagiograficzne dobrano wyimek z homilii
papieza Pawta VI w dniu kanonizacji tychze meczennikéw z Ugandy.
Na wspomnienie §w. Marii Goretti (5 VII), dziewicy i meczennicy, znaj-
dujemy homilie papieza Piusa XII wygtoszong w dniu jej kanonizacji.
Homilia Jana XXIII papieza wygltoszona w czasie kanonizacji $w. Marcina
de Porres (3 XI) stanowi zarazem czytanie historyczne w jego officium.
Perykopa z listu apostolskiego Egregiae virtutis papieza Jana Pawta
Il przeznaczona jest na $wieto patronéw Europy Cyryla i Metodego
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(14 11). W dniu $w. Jozafata biskupa i meczennika (12 XI) czytamy ury-
wek z encykliki papieza Piusa XI Ecclesiam Dei.

- Dokumenty Soboru Watykariskiego II (w sumie az siedmiokrotnie
wedlug H. Sobeczki zastosowane) stuza réwniez jako czytania hagio-
graficzne. Oto kilka przyktadéw: na wspomnienie §w. Oskara, biskupa
(3 1), podany jest dekret Ad gentes (art. 23-24); na wspomnienie $w.
Matgorzaty Szkockiej (16 XI) przewidziano konst. Gaudium et spes (art.
48) z motywem o $wieto$ci malzeristwa i rodziny. Réwniez proprium
Poloniae korzysta z powyzszej kategorii tekstéw, np. na wspomnienie bt.
Bogumita (10 VI) uzyto perykopy z dekretu Ad gentes (art. 38) nakazuja-
cej ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody”; podobng metode redakcyjna
zastosowano we wspomnieniu bt. Rafata Kalinowskiego, z konst. Lumen
Gentium wybrano bowiem urywek (art. 43 i 44) przypominajacy, ze rady
ewangeliczne sg darem Bozym.

Cztery zaledwie czytania odbiegaja od powyzszych , literackich” ka-
tegorii lektur hagiograficznych. Sg one bowiem kompilacja z réznych
zrédet historycznie pewnych, aby ukaza¢ figure wybitnego $wietego,
ktdérego osobowos¢ przemawia takze do wspétczesnego czytelnika.

Zamiast zakoniczenia mozna pokusié sie o sumaryczne stwierdzenie,
ze nowy katalog czytan hagiograficznych zawarty w ksiedze Liturgia ho-
rarum, owoc dtugoletnich prac redakcyjnych Grupy studyjnej nr 6 i nie
tylko, dostarczyt wspdtczesnemu uzytkownikowi tejze ksiegi duzo rze-
telnego, ambitnego, twdrczego i inspirujacego pokarmu duchowego.

Gniezno JERZY STEFANSKI

Stowa kluczowe

Brewiarz rzymski, Liturgia godzin, redakcja, hagiografia

3 Zob. A. Amore, Le letture, dz. cyt., s. 239.
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Summary

The primacy of the historicity of hagiographic readings
in the book of the Liturgy of the Hours. Editorial issues

Nine groups, the largest number for any one liturgical book, were established
among those in the first series for the reform of Roman Office, or “Breviary,” as it was
designated. These groups, numbered as designed in the general plan, were Group 1, the
calendar; Group 2, revision of the Psalter; Group 3, distribution of the psalms; Group 4,
biblical readings of the Office; Group 5, patristic readings; Group 6, hagiographic read-
ings; Group 7, hymns; Group 8, chants of the Office; Group 9, general structure of the
Divine Office. Both members and relators of Group 6 approved six principles to govern
the selection of hagiographic readings. The principles, as presented by Fr. Agostino
Amore, relator of Group 6, were the following: (1) Legends are to be expunged altogether;
(2) true “acts” are to be used if available; (3) if acts are not available, an exposition from
the Fathers regarding the saint will be used, or (4) a writing of the saint, if available,
will be presented; (5) for saints of the Middle Ages or of modern times, a new reading,
historically true and spirituality profitable, will be provided; and (6) at the beginning
of areading, in the manner of a rubric and as related to the reading, will be put some
chronological and biographical elements regarding the saint.

Keywords
Breviary, Liturgy of the Hours, editing, hagiography






RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 4
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Historyczno-teologiczne podstawy teorii wydarzenia
liturgicznego zorientowanej trynitarnie

Artykul, ktéry niniejszym prezentuje, stanowi przyczynek do tryni-
tarnie zorientowanej teologii liturgii, zbudowanej na pojeciu perycho-
rezy trynitarnej. Ze wzgledu na obfito$¢ materiatu badawczego caty
argument podzielony zostanie na kilka czesci. Przedmiotem niniejszego
artykutu - i jednoczesnie pierwszej czesci catosci wywodu - sg histo-
ryczno-teologiczne podstawy rozumienia wydarzenia liturgicznego jako
wydarzenia trynitarnego. Zostanie tu przedstawiona analiza formalnych
wymiardw teologii liturgii w kluczu trynitarnym. Idzie tu nade wszystko
0 przedstawienie zarysu rozumienia liturgii jako rzeczywistosci tryni-
tarnej w teologicznej tradycji Kosciota. Analiza taka pozwoli na wyarty-
kutowanie genetycznego zwiazku pomiedzy liturgia a wiarg trynitarna.
Ten za$ bedzie stanowit punkt wyjscia do dalszych analiz. Cze$¢ druga
po$wiecona bedzie pojeciu perychorezy trynitarnej w perspektywie uzy-
cia tego pojecia do teologicznego opisu liturgii. Cze$¢ trzecia stanowié
bedzie analize mozliwosci wykorzystania pojecia perychorezy do opisu
istoty liturgicznego dziatania oraz liturgii jako dziatania w perspektywie
wypracowania z wnetrza liturgii teologicznej teorii podmiotu dziataja-
cego. Zadaniem czwartej czesci bedzie weryfikacja tezy o liturgicznym
charakterze wewnetrznego zycia Boga (J. Corbon).

Liturgiczna geneza teologii chrzescijaiskiej

Wszelka refleksja teologiczna nad fenomenem liturgii musi by¢ de facto
konstatacjg zrédtowego i genetycznego zwigzku pomiedzy powstaniem
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wczesnej wspdlnoty i jej teologii a pra-celebracja liturgiczna'. Jest dzi-
siaj faktem niezaprzeczalnym, iz pierwotnym fenomenem chrzescijani-
skim jest kult liturgiczny powstaly we wzglednej, przetransponowanej
ciggtosci wzgledem kultu Izraela?. Warto zwréci¢ uwage, iz w procesie
tworzenia sie kanonu jednym z istotnych argumentéw kanonicznosci
danego tekstu byt argument liturgiczny (uzycie podczas liturgii)®. Zanim
jeszcze zostaty spisane ksiegi stanowigce dzi§ kanon Nowego Testamentu,
pierwsi chrze$cijanie celebrowali liturgie, w ktérej obchodzili kultyczna
pamiatke $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Pamigtka ta byta zaréw-
no wyrazem ich zywej pamieci i préba uzewnetrznienia podstawowych
wektordéw ich zywego doswiadczenia Jezusa przed- i popaschalnego,
jak i miejscem ich refleksji nad owym doswiadczeniem podstawowym.
Stanowi ona zatem - owa liturgiczna pamiatka - catkiem nowe jakoscio-
wo doswiadczenie* i przezycie zywej obecnosci Pana, ktéry ,,byt umarty,
a oto jest zyjacy na wieki wiekéw” (Ap 1, 18).

1 Por. J. F. Nielen, Gebet und Gottesdienst im Neuen Testament. Eine Studie zur biblischen
Liturgie und Ethik, Freiburg 1937; D. Aune, Worship, Early Christian, [w:] The Anchor Bible
Dictionary, t. 6, New Haven-London 1992, 973-989; P. M. Bradshaw, The Search for the
Origins of Christian Worship. Sources and Methods for the Study of Early Liturgy, Oxford 2002;
J. Roloff, Der Gottesdienst im Urchristentum, [w:] Handbuch der Liturgik: Liturgiewissenschaft
in Theologie und Praxis der Kirche, hrsg. von H.-Ch. Schmidt-Lauber, M. Meyer-Blanck,
K.-H. Bieritz, Géttingen 2003, 45-71; G. Wainwright, Christian Worship. Scriptural Basis
and Theological Frame, [w:] G. Wainwright, The Oxford History of Christian Worship, Oxford
2005, 1-31; M. E. Johnson, Apostolic Tradition, [w:] G. Wainwright, The Oxford History
of Christian Worship, dz. cyt., 32-76; A. Fiirst, Die Liturgie der Alten Kirche: Geschichte und
Theologie, Paderborn 2008; V. A. Alikin, The Earliest History of the Christian Gathering. Origin,
Development and Content of the Christian Gathering in the First to Third Centuries, Leiden 2010
(Vigiliae Christianae. Supplements, 102).

2G. Rouwhorst, Christlische Gottesdienst und der Gottesdienst Israels. Forschungsgeschiechte,
historische Interaktionen und Theologie, [w:] Theologie des Gottesdienstes, hrsg, von M. Kldckener,
A. A. Hiussling, R. Messner, t. 2: Gottesdienst im Leben der Christen, Regensburg 2008,
491-573 (Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft, 2).

3 Ch. Theobald, Kanon der Heiligen Schrift. 111. Systematisch-theologisch, [w:] Lexikon
fiir Theologie und Kirche, t. 5, Freiburg im Breisgau 1960, 1183n; por. B. Metzger, The
Canon of the New Testament: its Origin, Development and Significance, Oxford 1987, 251nn;
A. Ziegenaus, Kanon. Von der Viterzeit bis zur Gegenwart, Freiburg—Basel—Wien 1990, 9-10
(Handbuch der Dogmengeschichte, 1.3a).

4 Préba filozoficzno-teologicznego opisu tego doswiadczenia i jego tresciowej za-
wartosci jest analiza zaproponowana przez J. L. Marion, Prolégomeénes a la charité, Paris
2007. Marion ujmuje cate pierwotne, popaschalne do$wiadczenie Jezusa w perspekty-
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Zauwazony fakt posiada transcendentne znaczenie dla okreslenia
zaréwno ksztattu jak i podstawowej zawartosci wszelkiej teologii liturgii.
Stwierdza on bowiem, powtdrzymy raz jeszcze, uprzednio$¢ dziatania
liturgiczno-kultycznego wobec refleksji teologicznej. W rzeczy samej
owo dziatanie moze by¢ uznane za pierwotny ksztatt refleksji nad wy-
darzeniem Chrystusa, jest ono bowiem w swojej formie konkretnym
wyznaniem wiary®. Mamy tu zatem do czynienia nie tyle z teologia dys-
kursywna, co z teologia celebrowana, czy teologia pojeta jako celebracja.
Z natury rzeczy taka postac teologii wigze sie bardziej z przezywaniem
prawdy niz z jej dyskursywnym opracowywaniem. Jednocze$nie - co
zastuguje na znaczaca uwage - taka pierwotna forma teologii jako ce-
lebracji stanowi dynamiczny impuls dla préb przemyslenia zawartosci
tresciowej wiary, ktdra juz zostata ,,przedujeta” w liturgicznej celebracji.

Pierwotna liturgia jest jako wydarzenie tym, co daje do myslenia.
Wyrazne odwotanie do stawnej definicji symbolu P. Ricouera wydaje sie
tutaj jak najbardziej na miejscu (le symbole donne a penser)®. Wszak liturgia

wie pojecia paruzji oznaczajacej zaréwno obecno$¢ jak i przybywanie. Jego zdaniem,
jako$ciowa nowosé dodwiadczenia popaschalnego apostotéw charakteryzuje sie
oscylacjg miedzy obecnoscia i nieobecno$cia Jezusa. Nalezatoby tu méwié zasadniczo
o0 nowej formie obecnosci, ktéra wykracza poza dotychczasowe rozumienie obecnosci
i nieobecnos$ci. Pozorna nieobecnos$é, manifestujaca sie negatywnie niewidzialnoscia,
staje sie przestrzenia do$wiadczenia radykalnie nowego wymiaru obecnosci. Ta za$
zwigzana jest $ci$le z rzeczywisto$cia sakramentalno-liturgiczna, ktéra stanowi trzon
koscielnej egzystencji.

5Por. M. Wiles, The Making of Christian Doctrine: a Study in the Principles of Early Doctrinal
Development, Cambridge 1967, 62-93.

¢ Por. P. Ricoeur, Le symbole donne a penser, ,,Esprit” 27 (1959) nr 7-8, 60-76: ,,«Le
symbole donne a penser»: cette sentence qui m’enchante dit deux choses; le symbole
donne; je ne pose pas le sens c’est lui qui donne le sens; mais ce qu’il donne, c’est  pen-
ser, de quoi penser. A partir de la donation, la position. La sentence suggere donc a la
fois que tout est déja dit en énigme et pourtant qu’il faut toujours tout commencer
et recommencer dans la dimension du penser. C’est cette articulation de la pensée
donnée 2 elle-méme au royaume des symboles et de la pensée posante et pensante que
je voudrais surprendre et comprendre”. Powyzszy opis ktadacy nacisk na donacje sensu,
jaka dokonuje sie poprzez symbol, stanowi dobrg podstawe opisu liturgii w kontekscie
dziatania symbolicznego. Przy czym owa symboliczno$¢ wcale nie musi i de facto nie
oznacza wykluczenia realistycznego opisu wydarzenia sakramentalno-liturgicznego.
Na taka realistyczna, osadzona w glebi bytu interpretacje symbolu wskazuje sam Ricoeur
w dalszej cze$ci swojego eseju, kiedy pod koniec tekstu zauwaza, ze: ,,Pour faire bref,
je dirai que le symbole donne a penser que le Cogito est a I'intérieur de I’étre et non
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jest niczym innym jak pewnego rodzaju symbolem, jezykiem symbolicz-
nym, w ktérym zostata odstonieta, dana do przezycia i egzystencjalnie
zakomunikowana prawda zbawienia dokonanego w Chrystusie i Duchu.
Wiasnie ze wzgledu na swoja symboliczna strukture powstata na styku
jezyka (stowa) i gestu liturgia jest tym, co daje do myslenia, co pobudza
myslenie, co wzywa do przemyslenia wiary. Przemysle¢ wiare oznacza zas
w tej liturgicznej perspektywie zasadniczo dwie rzeczywistosci: przemy-
Slenie tego, co stanowi fundament liturgicznego wydarzenia, czyli sam fakt
zbawienia, jak i przemyslenie wtasnego, liturgicznego juz doswiadczenia
owego zbawienia. Zauwazona podwdjno$¢ materii zadanej mysleniu przez
liturgie (zaréwno obiektywne factum, jak i osobiste jego do$wiadczenie
w liturgii) stanowi radykalny punkt wyjscia wszelkiej teologii. Wszak
teologia bedzie juz zawsze refleksja nad faktycznie podarowanym zba-
wieniem w perspektywie jego konkretnego do§wiadczenia w liturgii.

Liturgia pierwotna stanowi zatem o catej dynamice i specyfice
chrzescijanskiej teologii w jej pierwotnej postaci. Jej pomnikami sa pi-
sma Nowego Testamentu’, ktére powinny by¢ rozumiane wewnatrzich
liturgicznego Zrddta. Pisma te jednoczesnie stanowia nieusuwalng pod-
stawe wszelkiej dalszej refleksji teologiczne;j. ,,0 teologii mozemy mysleé
- stwierdza F. Young - jako o zywej konwersacji wewnatrz Kosciota, ktéra
wyrasta z i prowadzi do konkretnych praktyk wiary: liturgii, modlitwy,
akcji spotecznej, rozeznawania i podejmowania decyzji”®. Zauwazona
tu dwubiegunowo$¢ zwigzku liturgii i teologii przyznaje samej liturgii
wybitnie teologiczny charakter.

Z praktycznego punktu widzenia caly opisany powyzej proces mozna
by uja¢ schematycznie w nastepujacej postaci’: pierwotna liturgia, stanowiac

I'inverse; la seconde naiveté serait donc aussi une seconde révolution copernicienne:
I'étre qui se pose dans le Cogito découvre que 'acte méme par lequel il s’arrache a la
totalité participe encore de I'étre qui I'interpelle en chaque symbole”.

7 Stwierdzenie teologicznego charakteru kanonicznych pism wezesnochrze$cijan-
skich jest tu istotnie wazne. To wlagnie Nowy Testament jako zbiér ksiag stanowi naj-
pierwotniejsza postaé chrze$cijatiskiej teologii. Zob. K. Vanhoozer, First Theology. God,
Scripture & Hermeneutics, Downers Grove, Illinois-Leicester, England 2002.

$F. Young, The Trinity and the New Testament, [w:] The Nature of New Testament Theology,
ed. by Ch. Rowland, Ch. Tuckett, Oxford 2006, 287.

° Szczegbtowe przedstawienie genezy kanonu mozna znalez¢é w: R. E. Brown,
R.F. Collins, Canonicity, [w:] R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, New Jerome Biblical
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uzewnetrznienie apostolskiej pamieci, jest stowno-gestualng celebracja,
ktéra z natury rzeczy zawiera elementy rozumienia samej celebracji w jej
odniesieniu do rzeczywisto$ci celebrowanej (Chrystus w swojej zbawczej
tajemnicy). Jako taka stanowi ona poczatek refleksji dyskursywnej, kté-
rej ostateczna forma zostata spisana i zamknieta w postaci okreslonego
kanonu Nowego Testamentu. Nastepnie pisma, ktdre stanowig éw kanon,
sg odczytywane podczas liturgii, stanowigc rodzaj przewodnika po chrze-
Scijariskim do§wiadczeniu Boga w Jezusie i Duchu Swietym. Istnieje zatem
wyrazna wieZ pomiedzy powstaniem kanonu pism nowotestamentalnych,
pierwotna refleksja teologiczna w jej chrystologicznej postaci® i liturgia.
Fundamentem i spoiwem tego zwiazku jest sama liturgia, owa - jak ja na-
zywa Markschies za Assmannem - teologia implicite'.

Liturgiczne zrédta dogmatu trynitarnego

Punktem wyj$cia formulowania sie trynitarnej wiary Kosciota
jest do$wiadczeniowy® depozyt objawienia Boga, jakie miato miejsce
w Chrystusie i Duchu Swietym®. Jego adresatami byli wybrani przez

Commentary, Englewood 1990, 1034-1054.

1°E, Dirscherl, ,,... der mit dem Vater und dem Sohn angebetet und verherrlicht wird“. Die
Bedeutung der Liturgie fiir die Rede vom Wort und Atem Gottes in der Trinitdtstheologie, [w:]
Liturgie und Trinitdt, hrsg. von B. Groen, B. Kranemann, Freiburg-Basel-Wien 2008, 59-60
(Quaestiones Disputatae, 229).

1 Ch. Markschies, Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre Institutionen: Prolegomena
zu einer Geschichte der antiken christlichen Theologie, Titbingen 2007, 137.

2 Do$wiadczenie jako podstawe teologii opisuje wyczerpujaco R. Schaeffler,
Philosophische Eintibung in die Theologie, t. 1: Zur Methode und zur theologischen Erkenntnislehre,
Freiburg 2008 (Scientia Religio). Filozoficzne podstawy jego koncepcji do§wiadczenia
zostaty wyltozone w: Erfahrung als Dialog mit der Wirklichkeit. Eine Untersuchung zur Logik
der Erfahrung, Freiburg 1995. Z punktu widzenia historycznego warto zapozna¢ sie z pra-
cami: H. Geybels, Cognitio Dei experimentalis. A Theological Genealogy of Christian Religious
Experience, Leuven 2007 (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, 209)
oraz P. Miquel, L'expérience spirituelle dans la tradition chrétienne, Paris 2000 (Théologie
historique, 108). Pojecie do§wiadczenia jest réwniez podstawa biblijnej chrystologii
E. Schillbeeckxa zaprezentowanej w trylogii: Jezus, het verhaal van een levende, Bloemendaal
1974; Gerechtigheid en liefde, genade en bevrijding, Bloemendaal 1977; Mensen als verhaal
van God, Baarn 1989.

13 Boskie odstanianie siebie w Duchu Swietym posiada zasadniczo inna nature
niz objawienie w Chrystusie. Méwiac o objawieniu w Duchu Swietym, mam na mysli
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Chrystusa apostotowie. To oni wiasnie otrzymali od samego Pana misyj-
ny nakaz. Spetnieniem tego nakazu jest pierwotna liturgia chrzcielna
stanowigca tygiel i rezerwuar przysztych formut trynitarnych explicite.
Wiara trynitarna rodzi sie w swojej postaci explicite wlasnie z celebracji
chrztu' jako wydarzenia bazowego catego chrzescijatistwa.
Uwypuklenie takiej perspektywy posiada o tyle doniostg wage, o ile
ujawnia liturgiczng uprzednios¢ prawdy celebrowanej przed prawda
wyznawang. PdZniejsza zasada lex orandi lex credendi est odnosi¢ sie
bedzie nie tylko do rzeczywisto$ci konkretnej formy liturgicznej aktu
i materii wiary, dla ktérych wydarzenie liturgiczne jest normatywne.
Zasada ta bowiem odstania nade wszystko geneze dogmatu: pocho-
dzi on z liturgii. Prawda wiary, zanim staje si¢ przedmiotem systema-
tycznej refleksji, jest juz uprzednio forma i trescig celebracji. Liturgia
jest fundamentalnie Sitz im Leben calej teologii. Najstarsze fragmenty
Nowego Testamentu posiadajg wybitnie liturgiczng kompozycje i cha-
rakter. Stynne hymny chrystologiczne (np. Flp 2, 6-11; Kol 1, 15-20;
Ef 1, 3-14) przeszczepione do corpus Paulinum z pierwotnej liturgii
$wiadcza dobitnie o liturgicznej genezie pism nowotestamentalnych*
w ich chrystologicznej postaci'®. Réwniez sama Apokalipsa to interpre-
tacja historii zaproponowana przez ,,zgromadzenie liturgiczne”, ktére

pierwszorzednie heremenutyczna role $wiadectwa Ducha Swietego o Jezusie. Swoiste
objawienie w Duchu Swietym dokonuije sie w tajemnicy sakramentalnie i liturgicznie
ukonstytuowanego Ko$ciota, ktéry jest szczegdlnym dzietem Ducha Swietego. Na temat
poczatkéw teologii trynitarnej z ducha rodzacej sie chrystologii zob. F. Diinzl, Kleine
Geschichte des trinitarischen Dogmas in der Alten Kirche, Freiburg-Basel-Wien 2006, 11-19;
J. Wohlmuth, Trinitit - Versuch eines Ansatzes, [w:] Monotheismus Israels und christischer
Trinitdtsglaube, hrsg. von M. Striet, Freiburg-Basel-Wien 2004, 42nn (Quaestiones
Disputatae, 210).

14 Szerzej na temat samego chrztu, jego teologii i celebracji por. J. B. Revel, Traité
des sacrements, t. 1-2, Paris 2004-2005 (Théologies).

15H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa,
Katowice 1976; por. R. P. Martin, Some Reflections on New Testament Hymns, [w:] Christ the
Lord. Studies in Christology Presented to Donald Guthrie, ed. by H. H. Rowdon, Leicester 1982,
37-49; G. Segalla, La cristologia del Nuevo Testamento, Brescia 1985, 89-95.

1 M. Hengel, Hymnus und Christologie, [w:] tenze, Studien zur Christologie. Kleine
Schriften, t. 4, Tiibingen 2006, 185-204 (Wissenschaftlische Untersuchungen zum Neuen
Testament, 201); tenze, Das Christuslied im friihesten Gottesdienst, [w:] tenze, Studien zur
Christologie, dz. cyt., 205-258.
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stanowi podstawowy wymiar ontologii fundamentalnej Ko$ciota i jej
konkretne odstoniecie'”. Wspomnijmy réwniez formuly epistolarnych
pozdrowieri (np. 2 Kor 13, 13), ktére w swojej formie posiadajg wybitnie
liturgiczny charakter'®.

Intuicje takie potwierdza najnowsza debata o wczesnej liturgii i jej
wymiarze doktrynalnym®. Jej protagonistami sg Hurtado®, Hengel*'
i Bauckham®. Wszyscy wymienieni autorzy zgadzaja si¢ co do faktu
zwiazku pierwotnej liturgii i doktryny. Zwiazek ten badz jest gene-
tyczny (doktryna powstaje z wydarzenia celebracji liturgicznej), bagdz
jest performatywny (liturgia odstania, prezentuje doktrynalna zawar-
to$¢ wiary chrzescijaniskiej). Oczywiste wydaje sie, ze oba procesy za-
chodzity w liturgii jednoczesnie: tworzyta ona i odstaniata pierwotny
ksztalt i zawarto$¢ doktryny wiary, szczegdlnie w jej chrystologicznym
wymiarze. To wiasnie dzieki pierwotnej liturgii dokonata sie inkluzja
Chrystusa w przestrzen kultyczng. Inkluzja ta stanowi kamien wegielny
i potwierdzenie przekonania o boskiej naturze Jezusa Chrystusa (divine
identity - identyfikacja Jezusa z Bogiem Izraela)®. Tak oto geneza tryni-
tarnego (pierwotnie binitarnego) wyznania wiary jest $ciéle liturgiczna.
Swiadkiem owej genezy sa pisma Nowego Testamentu.

7U. Vanni, Apocalipsis. Una asamblea liturgica interpreta la historia, Estalla 2001, 18.

18 F. Courth, Trinitdt. In der Schrift und Patristik, Freiburg-Basel-Wien 1988, 29-30
(Handbuch der Dogmengeschichte, 2.1a); A. Hamman, Die Trinitit in der Liturgie und
im christlischen Leben, Einsiedeln 1967, 132-138 (Mysterium Salutis, 2).

19 Na temat debaty zob. L. Hurtado, The Binitarian Pattern of Earliest Christian Devotion
and Early Doctrinal Development, [w:] B. D. Spinks, The Place of Christ in Liturgical Prayer.
Trinity, Christology and Liturgical Theology, Collegeville 2008, 23-29. Uwagi krytyczne
(a przynajmniej probe ostudzenia nadmiernego entuzjazmu) pod adresem projektu
wspomnianych biblistéw mozna znalez¢é w: J. D. G. Dunn, Did the First Christians Worship
Jesus? The New Testament Evidence, London 2010, 1-7.

21, Hurtado, Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity, Grand Rapids 2005.

2 M. Hengel, Hymns and Christology, [w:] tenze, Between Jesus and Paul. Studies in the
Earliest History of Christianity, London 1983, 78-96.

2 R, Bauckham, Jesus and the God of Israel. God Crucified and Other Studies on the New
Testament’s Christology of Divine Identity, Grand Rapids 2008, 127-151.

% 0. Gonzélez de Cardedal, Cristologia y Liturgia, ,,Cuadernos Phase” 5 (1988), 11;
por. A. Cordovilla, Gloria de Dios y salvacién del hombre: una aproximacién al cristianismo,
Salamanca 1997, 28nn.
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Powréémy jednak do samej genezy liturgicznej wiary trynitarnej*.
Istotnie wazny jest tu mandat misyjny z Mt 27, 19-20 (par. Mk 16, 19;
tk 24,9).Jest on poczatkiem - na ile stanowi kulminacje osoby, misji, dzieta
i oredziaJezusa - dtugiego procesu ksztattowania sie teologii trynitarne;.
Jezus posyta swoich uczniéw, aby ci nauczali (czynili uczniéw) i chrzcili.
Zauwazmy, iz sam Jezus wedle znanych nam przekazéw nie chrzcit. Nakaz
chrztu jest nakazem kultycznym: idzie w nim o konkretny znak, poprzez
ktéry cztowiek zostat wiaczony we wspdlnote z Bogiem. Wspdlnota owa
- co wazne - nie pozostaje blizej nieokreslona, lecz jest wyraznie specy-
fikowana wspomnieniem imion trzech oséb boskich: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Chrzest prowadzi zatem do bycia zanurzonym we wspélnote
z Ojcem Jezusa, z samym Jezusem i z Duchem Swietym. Mamy tu do czy-
nienia z wyrazng struktura trynitarna formuty chrzcielnej, dzieki ktérej
sama istota i sens chrztu zostaja ustanowione trynitarnie®.

Misyjny mandat, jaki Jezus powierzyt swoim uczniom, posiada wy-
raznie kultyczny charakter. Nakaz chrztu jest nakazem rytualnym - tak
przynajmniej byt rozumiany od najwczesniejszych czaséw?. Swiadczy
o tym chociazby znany fragment Dziejéw Apostolskich traktujacy o chrzcie
dworzanina krélowej Etiopskiej Kandaki (Dz 8, 25-40). Chrzest posiada
tu juz forme sakramentalno-rytualno-symbolicznego zanurzenia w wo-
dzie. Teologia nowotestamentalnych pism éw sakramentalny symbolizm
taczyta z wydarzeniem paschy Chrystusa (Rz 6, 1-11; Kol 2, 11-12).

Chrzest jest bezspornie najmocniejszym momentem liturgiczno-
-kultycznego ksztaltowania sie wiary trynitarnej. Podobnie - aczkol-
wiek w nieco mniejszym stopniu - jest z instytucja eucharystyczna.
Nowotestamentalne teksty odwotujg nas w tym wzgledzie do faktycz-
nego wydarzenia, jakim jest ostatnia wieczerza w swoim paradygma-
tycznym charakterze. Najstarsze $wiadectwa pawtowe (1 Kor 11, 26)
wskazuja, iz mandatum Jezusa przekazane podczas ostatniej wieczerzy

% F. Young, The Trinity and the New Testament, art. cyt., 288.

» F. Courth, Trinitdt..., dz. cyt., 31.

2 Miejsce chrztu w uniwersum teologicznym pierwszych chrze$cijan przedstawia:
G. Theissen, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Urchristentums, Giitersloh
2003, 171-194. Na temat socjologicznych wymiaréw wczesnochrzescijariskiego rytu
chrzcielnego w ich historycznym kontekscie zob. réwniez: G. Theissen, Erleben und
Verhalten der ersten Christen. Eine Psychologie des Urchristentums, Giitersloh 2007, 353-365.
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zostato zrozumiane jako wezwanie do kultycznego celebrowania zywej
i dzialajacej obecnosci zmartwychwstatego Pana w swoim Kosciele?.

Na szczegdlna uwage zastuguja tu teksty pochodzace z tradycji Janowe;j,
ktére widzg Eucharystie jako faktyczng celebracje konstytuujaca Kosciét
(eucharystyczna eklezjogeneza) dzieki jej istotnej i organicznej wiezi
z wewnetrznym zyciem Tréjcy. Eucharystia jako celebracja tworzaca
wspdlnote wierzacych w Jezusa jest zakorzenieniem ludzkiego, odno-
wionego zycia w zyciu samego Boga. Metafora winnego krzewu (J 15,
1-8) w swojej wybitnie binitarnej formie stanowi podstawe dalszego
odstaniania trynitarnej natury wydarzenia Eucharystii, ktéra dokonu-
je radykalnego zjednoczenia miedzy sprawujacymi ja ludZmi a samym
Bogiem. Zjednoczenie to dokonuje sie we krwi Jezusa, gdyz to wtasnie
jego wtlasna tajemnica stanowi pierwotna podstawe liturgii euchary-
stycznej. Janowa hermeneutyka wydarzenia celebracji liturgicznej jest
wybitnie trynitarna. Mowa Eucharystyczna Jezusa w ] 62 petna jest aluzji
trynitarnych. Jan prezentuje tu eucharystyczny ,,chleb z nieba” jako
fundamentalny dar Ojca (Jn 6, 32) komunikujacy jego zycie w Synu (Jn
6, 57). Eucharystia staje sie w ten sposdb znakiem, ktéry legitymizuje
Jezusa jako przedwiecznego Syna Ojca (J 6, 29-35): do§wiadczenie eu-
charystyczne staje sie wyjatkowym miejscem zbawczego i zyciodajnego
do$wiadczenia synostwa Jezusa. Co wiecej, jesli Jezus jest chlebem Ojca
karmiacego wybranych zyciem, réwniez i Duch jest zyciodajny (J 6, 63;
por. J 3, 1-21): Eucharystia jako sakrament ciata Pana uaktywnia sie
w ozywiajacym dziataniu Ducha®.

W ten sposdb pisma tradycji Janowej przyczyniaja sie do pogtebie-
nia $wiadomosci rzeczywisto$ci juz celebrowanej. Okazuje sie, ze jest
ona w swej istocie pogtebieniem i radykalizacja jednosci z Chrystusem,
ktéry sam stanowi ,,jedno z Ojcem”. Eucharystia jest wchodzeniem
w logike boskiego zycia trynitarnego. Jan zacheca swoja wspdlnote

7], M. Courth, The Growth of the New Testament, [w:] Oxford Handbook of Biblical Studies,
ed. by J. W. Rogerson, J. M. Lieu, Oxford 2008, 531.

2 Zob. C. Claussen, The Eucharist in the Gospel of John and in the Didache, [w:] Trajectories
through the New Testament and the Apostolic Fathers, ed. by A. F. Gregory, Ch. M. Tuckett,
Oxford 2005, 135-164.

% Por. H. Langkammer, Pneumatologia biblijna, Opole 1998, 133 (Opolska Biblioteka

Teologiczna, 27); L. Morris, The Gospel According to John, Grand Rapids 1995, 340-341
(The New International Commentary on the New Testament).
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do uswiadomienia sobie i faktycznego przezycia trynitarnej gtebi praw-
dy celebrowanych rytéw.

Pisma Janowe moga by¢ w tym wzgledzie uznane nie tylko jako pod-
reczniki katechumenatu, ale wyrazne zaproszenie do wtajemniczenia
sakramentalnego. Stanowig one swoistego rodzaju teologie liturgiczno-
-sakramentalng in nuce®. Teologia Jana jest teologig chrztu i Eucharystii,
dwéch rzeczywisto$ci, ktdére sakramentalnie tworza Koscidt. Jeszcze raz
napotykamy zatem potwierdzenie uprzedniosci dziatania liturgicznego
wzgledem teologii. Ewangelia i pisma Janowe sa bowiem tak skonstru-
owane, aby stanowic teologiczne pogtebienie swiadomosci liturgicznie
celebrowanego zbawienia.

Taka postal rzeczy uprawnia do stwierdzenia liturgicznego cha-
rakteru samej trynitarnej wiary. Oczywiscie nie w sensie ograniczenia
jego znaczenia jedynie do dziatalnosci liturgicznej, ktérej celebracja
chrztu i Eucharystii s3 momentami uprzywilejowanym teologicznie
i egzystencjalnie. Stwierdzajac liturgiczny charakter trynitarnej wiary
Kosciota, mam na mysli jej geneze i najglebsza nature, ktéra zawsze za-
ktada liturgiczne i perychoretyczne wspétbycie z Tréjjedynym Bogiem.
Organiczny i genetyczny zwigzek miedzy trescig wiary i celebracja jest
takiej natury, Ze odstania przed cztowiekiem prawde jego nowego bycia,
ktére cale jest uczestnictwem, ofiarowanym wspétbyciem (Mit-sein®')
z Tréjjedynym Bogiem. Liturgia sama w sobie jest teologia fundamental-
na*ijuzzawsze jednoczesnie ontologia fundamentalna. W niej bowiem
pierwotnie odstania sie boskie trynitarne bycie-w-sobie jako trynitarne
i relacyjne Mit-sein agapicznie dzielone w absolutnej i nieumniejszonej
niczym boskiej wolnosci z cztowiekiem.

Liturgicznie osadzony poczatek teologii trynitarnej stusznie bywa
okre$lany mianem performatywnej teologii trynitarnej (performati-

30 R. E. Brown, An Introduction to the Gospel of John, dz. cyt., 229-233.

31 Pojecie Mit-Sein lub Miteinandersein pochodzi z metafizyki M. Heideggera, w ktérej
stanowi jedno z podstawowych okresleni ludzkiego bycia; por. L. P. Hemming, One God,
One’s Self, One World. Being with Others, Oxford 2010.

32 A. Grillo, Teologia fondamentale e liturgia. Il rapporto tra immediatezza e mediazione
nella riflessione teologica, Padova 1995 (Caro Salutis Cardo. Studi, 10); tenze, Introduzione
alla teologia liturgica. Approccio teorico alla liturgia e ai sacramenti cristiani, Padova 1999
(Caro Salutis Cardo. Sussidi, 3).
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ve Trinitdtstheologie)®®. Performatywno$¢, o ktérg idzie, zwigzana jest
z rytualnym ksztaltem pierwotnej wiary trynitarnej. Wiara ta nie jest
jedynie pustym wyznaniem. Posiada ona bowiem konkretne efekty, jest
operatywna, dzialajaca, ozywiajgca i skuteczna. Co wiecej, pierwotna
teologia trynitarna jest chrze$cijariska praxis sakramentalno-liturgicz-
ng. Celebracje chrztu i Eucharystii sa dla pierwszych chrzescijan pod-
stawowymi formami wyrazu ich wiary. Liturgia staje sie w ten sposéb
dziataniem czysto teologicznym, fundamentalna postacia samej teo-
logii. Teologia trynitarna u swoich poczatkéw posiada zatem wybitnie
praktyczng strukture i nature.

To wszystko uprawnia do wyciggniecia wnioskéw. Pierwszym z nich
jest stwierdzenie fundamentalnej i mocnej nieodtgcznosci wiary try-
nitarnej i liturgii u samych Zrédet. Drugim wnioskiem - organicznie
zwigzanym z pierwszym - jest nieodtacznos¢ sakramentu i liturgii, li-
turgii i sakramentu*. Druga ze wspomnianych ,,niedtacznosci” stanowi
fundament pierwszej: zwigzek liturgii i teologii trynitarnej zakorzeniony
jest w paschalnej dynamice jednosci dziatania liturgiczno-sakramen-
talnego. Okazuje sie, iz od samych swoich poczatkéw teologia trynitar-
na faczy sie Scisle z historycznym faktem zbawienia, réwniez w jego
sakramentalnej konstelacji. Narodziny teologii trynitarnej wewnatrz
liturgiczno-sakramentalnej celebracji Swiadcza dobitnie o jej egzysten-
cjalnym charakterze. Jednoczesnie jedynie teologia trynitarna zdolna
jest odda¢ pojeciowo egzystencjalne bogactwo doswiadczenia chrze$ci-
janiskiego, ktérego wyraz stanowi liturgia. Teologia trynitarna posiada
wyrazne cechy liturgicznej teorii hermenutycznej, wszak stanowi ona
jedyny adekwatny opis owego pradoswiadczenia chrze$cijanskiego,
z ktérego narodzito sie dziatanie liturgiczne. W tym sensie to wtasnie
liturgia stanowita z historycznego punktu widzenia konieczny pomost
miedzy owym pradoswiadczeniem a explicite wyrazong prawda wiary.
Liturgiczny poczatek wiary i teologii trynitarnej explicite oznacza, iz to
wiasnie liturgia stanowita adekwatna kondensacje prados$wiadczenia

33 T. S6ding, Ein Gott - Ein Herr - Ein Geist. Die neutestamentliche Trinitdtstheologie und
ihre liturgische Bedeutung, [w:] Liturgie und Trinitdt, dz. cyt., 28-39.

34 A. Grillo, Teologia sacramentaria, teologia liturgica e teologia fondamentale: verso una
convergenza, [w:] Corso di teologia sacramentaria, t. 1: Metodi e prospettive, edd. A. Grillo,
M. Perroni, P.-R. Tragan, Brescia 2000, 108-136.
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chrzescijariskiego, ktéra wyartykutowata prawde owego dos§wiadczenia
w jasnych kategoriach pojeciowych. Z tego powodu teologia trynitarna
stanowi nie tylko adekwatny opis samego pradoswiadczenia, ale i po-
wstalej z niego liturgii. Teologia liturgii musi by¢ zatem radykalnie
i nieodwotalnie trynitarna. Teologia za$ trynitarna musi by¢ teorig li-
turgiczna, to znaczy musi budowac sie i odwotywac¢ do doswiadczenia
liturgicznego, ktére stanowi odzwierciedlajace trwanie pradoswiadczenia
chrzescijanskiego. Takie umiejscowienie teologii trynitarnej wewnatrz
uniwersum liturgicznego jest szansa ozywienia nie tylko samej teologii
trynitarnej poprzez nadanie jej pojeciom egzystencjalno-praktycznego
wymiaru, lecz nade wszystko samej praktyki liturgicznej poprzez jej
trynitarne wyjasnienie. Takie za$ wyjasnienie nadaje liturgii catkiem
nowy sens: zostata ona bowiem pojeta jako prawdziwie zbawcze spotka-
nie i dialog z zyjacym i prawdziwym Ojcem Jezusa w Duchu Swietym.

Trynitarno$¢ dziatania liturgiczno-sakramentalnego
w teologii patrystycznej

U podstaw trynitarnego rozumienia wydarzenia chrztu w epoce
patrystycznej odnajdujemy nie tylko zauwazone powyzej swiadectwo
ewangeliczne, ale i wybitnie trynitarng interpretacje chrztu Jezusa
w Jordanie. Aczkolwiek pierwsi chrze$cijanie zdawali sobie sprawe
z zasadniczej réznicy, jaka dzieli chrzest Janowy od chrztu sakramen-
talnego, ich rozumienie tego drugiego odwotuje sie i buduje na bazie
trynitarnie interpretowanego chrztu w Jordanie®.

Na faktyczno$¢ kategorialnego zwiazku miedzy wiarg trynitarng
iliturgig chrzcielng zwracaja uwage zaréwno teksty magisterium®, jak
i wezesne dogmatyczne syntezy wiary bedace w duzej mierze uwazng

35 K. McDonnell, The Baptism of Jesus in the Jordan. The Trinitarian and Cosmic Order
of Salvation, Collegeville 1996, 188-200, 236-237; M. E. Johnson, The Rites of Christian
Initiation. Their Evolution and Interpretation, Collegeville 2007, 63.

% Wymienié tu nalezy nade wszystko 9 (8) kanon Synodu w Arles (314), ktéry zwraca
uwage na konieczno$¢ uzycia prawowiernej formuty chrzcielnej do waznosci chrztu.
Formuta ta to oczywiscie wezwanie Tréjcy - zob. Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku,
uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, 72-73 (Zrédta Mysli Teologicznej, 37).
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lektura $wiadectwa Pisma, zaproponowane przez Ireneusza z Lyonu,
Hipolita Rzymskiego® i Tertuliana®.

Ireneusz z Lyonu to jeden z pierwszych swiadkéw rodzacej sie re-
fleksji teologicznej w chrzescijaristwie. To wlasnie on proponuje zwiezta
formute wiary, ktérg okre$la mianem reguty wiary®. Co istotne z punktu
widzenia niniejszej prezentacji, owa zwiezta i wezesna formuta wiary jest
trynitarna i jednoczesnie chrzcielna. W wyktadzie zasad wiary Epideixis
Ireneusz stwierdza: ,,Dlatego chrzest naszego odrodzenia (palingenesia)
dokonuje sie przez te trzy artykuly, obdarzajac nas zrodzeniem (anagen-
nesis) ku Bogu Ojcu przez jego Syna w Duchu Swietym”,

Trynitarna reguta wiary, zaczatek pézniejszego symbolu (wyznania
wiary), jest tu wyraznie widoczna. Pomiedzy celebracjg chrztu i tryni-
tarna wiarg zachodzi istotna relacja: chrzest jako wejscie w wiare jest
jednoczes$nie wejsciem we wspdlnote z Tréjjedynym Bogiem. To sam
chrzest jest najbardziej podstawowa, symboliczno-rytualna reguta wiary.
Z reguly tej powstalo petne chrzcielne wyznanie wiary*'.

Podobne ujecia spotykamy w teologii wieku IV, kluczowym dla
rozwoju i wypracowania lingwistycznych oraz semantycznych regut
trynitarnej §wiadomo$ci. Jest to zasada wazna zaréwno dla chrzescijan-
skiego wschodu, jak i zachodu. Za przyktad moga tu stuzy¢ chociazby

37 Hipolit Rzymski, Traditio Apostolica, 21.

38 Tertulian, De anima, 1; De baptismo, 3; De spectaculis, 4. Na temat wczesnej postaci
rytualnej chrztu i jej teologicznej hermeneutyki zob. B. D. Spinks, Early and Medieval Rituals
and Theologies of Baptism. From the New Testament to the Council of Trent, Aldeshot 2006.

% Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, 6: ,,A to jest porzadek naszej wiary
i podstawa (naszej) budowy i oparcie dla obyczaju. Bég Ojciec niestworzony, niepo-
jety, niewidzialny, jeden Bdg, stwérca wszystkiego: to pierwszy artykut naszej wiary.
Drugi artykut za$ to: Stowo Boze, Syn Bozy, Jezus Chrystus, nasz Pan, ktéry objawit sie
prorokom wedtug wladciwosci ich prorokowania i wedtug stanu zrzadzenia Ojca, przez
ktérego wszystko sie stato, ktdry w ostatnim czasie, aby sprowadzi¢ wszystko w jedno,
stat sie czlowiekiem wérdd ludzi, widzialnym i dotykalnym, dla zniszczenia $mierci
i ukazania zycia i zaprowadzenia wspélnoty cztowieka z Bogiem! A to trzeci artykut:
Duch Swiety przez ktérego prorocy przepowiadali i ojcowie nauczali o sprawach Bozych,
a sprawiedliwi kierowali sie na droge sprawied1liwosci i ktéry w ostatnim czasie zostat
wylany w nowy sposéb na ludzko$¢ odnawiajgc cztowieka po calej ziemi dla Boga”.

“Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, 7; zob. tenze, Adversus haereses, 1,10, 1-2.

1 Por. M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenvdter. Grundlagen friihchristlischer
Glaubensreflexion, Freiburg-Basel-Wien 2007, 188-208.
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teksty De Spiritu Sancto Bazylego Wielkiego i Ambrozego z Mediolanu.
W obydwu przypadkach mamy do czynienia z dzietami fundamental-
nymi dla dopracowujacej sie teologii trynitarnej, ktére wiaza teologie
trynitarng z wydarzeniem chrztu.

Zdaniem obu ojcéw formuta chrzcielna stanowi podstawe wiasci-
wego wyznawania wiary. Stanowi ona dlatego podstawowy argument
chociazby za béstwem Ducha Swietego. Bazyli*? podkresla, iz to wlasnie
chrzest uczy prawdziwej wiary trynitarnej*. Sama formuta chrzcielna
w swoistej dla siebie koordynacji imion stanowi dla Bazylego podsta-
we, aby wnioskowa¢, iz relacja Ducha Swietego do Syna jest podobna
do tej, jakg Syna ma w stosunku do Ojca*. Ambrozy* zwraca uwage,
iz chrzest moze by¢ uznany za wazny, tylko gdy zostanie dokonany
w imie trzech. Opuszczenie jednej z 0séb powoduje niewaznos¢ sakra-
mentu*. Chrzest zostanie dokonany i dopetniony tylko i wylacznie, gdy
towarzyszy mu otwarte wyznanie wiary trynitarnej w Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Stad tez Ambrozy podkreéla stanowczo réznice, jaka istnieje
pomiedzy chrztem Janowym a chrztem Chrystusa. Tylko ten ostatni
jest rzeczywisto$cig oferujaca zbawienie, a dokonuje sie to poprzez
wiaczenie chrzczonej osoby w komunie trynitarng poprzez wyznanie
wiary w Tréjce?. Dzialanie Ducha Swietego w sakramencie chrztu i wy-
razne przywolanie jego imienia w formule sakramentalnej stanowi dla
Ambrozego wyrazny znak i dowdd boskiego charakteru trzeciej osoby*.

“2 Na temat jego teologii trynitarnej zob. V. H. Drecoll, Die Entwicklung der Trinitdtslehre
des Basilius von Cdsarea. Sein Weg vom Homgusianer zum Neonizdner, Gottingen 1996
(Forschungen zur Kirchen-und Dogmengeschichte, 66); B. Sesbotié, Saint Basile et la Trinité:
Un acte théologique du Ve siécle, Paris 1998; S. M. Hildebrand, The Trinitarian Theology
of Basil of Caesarea. A Synthesis of Greek Thought and Biblical Truth, Washington D.C. 2007.

 Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto, 10, 26 i 12.

“Tamze, 17, 43.

> Na temat teologii trynitarnej Ambrozego zob. D. H. Williams, Ambrose of Milan
and the End of Nicene-Arian Conflict, Oxford 1995 (Oxford Early Christian Studies); Ch.
Markschies, Ambrosius von Mailand und die Trinitdtstheologie, Tiibingen 1995 (Beitrige
zur Historischen Theologie, 90).

“ Ambrozy, De Spiritu Sancto, 3.

7 Ambrozy, De Spiritu Sancto, 3, 41-44.

“Tamze, 4,551 5.
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Jasno pokazuje to zwigzek wiary trynitarnej z sakramentem chrztu,
ktdry stanowi jej blizsze Zrédto i podstawowa weryfikacje®.

Wybitnie trynitarna teologie sakramentalnego dziatania liturgiczne-
go napotykamy w De Mysteriis Ambrozego. Jej podstawa jest trynitarne
dziatanie stwércze wspélne Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu. Pomiedzy
liturgicznym misterium a dziataniem stwérczym zachodzi gleboka jed-
no$¢. Liturgia wpisuje sie w logike dziatania stwérczego, ktére stoi u jej
podstaw. Ambrozy, postugujac sie nosnymi stwierdzeniami Ps 22, 6:,,Verbo
Domini coeli firmati sunt, et Spiritu oris ejus omnis virtus eorum”,
stwierdza, iz stworzenie jest miejscem dziatania Stowa Bozego i Ducha
Paniskiego. Interpretacja Ambrozego opiera sie na rozlegtej trawestacji
starotestamentalnej teologii stworzenia poprzez wydarzenie Chrystusa
i przyjécie Ducha Swietego. To wlasnie w ich $wietle stworzenie moze
zostal uznane za prefiguracje boskiego dziatania w sakramentalnych
misteriach. Kategoria dziatania (operatio) stanowi tu klucz i fundament
trawestacji i transpozycji ideowej, ktéra pozwala nadaé stowom starote-
stamentalnego psalmu wyrazZnie trynitarna i sakramentalng konotacje.
Dzialanie sakramentalne, misteryjne zostato pierwszorzednie wpisane
i ujete wewnatrz stwdrczego dziatania Bozego jako jego szczegdlny mo-
dus: tajemnice sg ujete figuratywnie juz w samym origo §wiata®.

Trynitarno$¢ sakramentalnego dziatania liturgicznego odstania sie
w szczeg6lny sposéb, kiedy Ambrozy przechodzi do omdéwienia formuty
chrzcielnej. Jego istotna cze$¢ poswiecona jest wykazaniu jednosci trzech
na podstawie jednosci samej formuly i chrzcielnego Credo, ktére zdaniem
Ambrozego wyklucza jakiekolwiek subordynacjonistyczne interpretacje®'.

* Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto, 27, 67

5 Ambrozy, De Mysteriis, 9: ,,Considera autem quam vetus mysterium sit, in ipsius
mundi praefiguratum origine. In principio ipso, quando fecit Deus coelum et terram,
Spiritus, inquit, superferebatur super aquas (Gen. I, 2). Qui superferebatur super aquas,
non operabatur super aquas? Sed quid dicam operabatur? quod ad praesentiam spectat,
superferebatur. Non operabatur, qui superferebatur? Cognosce quia operabatur in illa
mundi fabrica, quando tibi dicit Propheta: Verbo Domini coeli firmati sunt, et Spiritu
oris ejus omnis virtus eorum (Psal. XXXII, 6). Utrumque prophetico subnixum est te-
stimonio, et quia superferebatur et quia operabatur. Quia superferebatur, Moyses dicit:
quia operabatur, David testificatur”.

5L Ambrozy, De Mysteriis, 28: ,,Descendisti igitur; recordare quid responderis, quod

credas in Patrem, credas in Filium, credas in Spiritum sanctum. Non habes illic: Credo
in majorem et minorem et ultimum: sed eadem vocis tuae cautione constringeris, ut si-
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Jednoczesnie wspdlne dziatanie oséb boskich zostato przez Ambrozego
wyraznie oznakowane: to Bég Ojciec opieczetowuje swoich wybranych,
umacnia ich Chrystus Pan, a Duch Swiety wyciska w ich sercach swoje
znamie. Chrzest jako liturgiczno-sakramentalne actio to wspdlne i nie-
rozdzielne dziatanie Trdjcy o wyraznie wyspecyfikowanych trzech mo-
mentach przypisanych poszczegélnym osobom trynitarnyms®.
Podobnie jak w De Spiritu Sancto, takze w De Mysteriis Ambrozy przy-
klada wielkie znaczenie do dziatania Ducha Swietego, bez ktérego po-
mocy nie jest mozliwe, aby ,,woda oczyszczata” (aquam non mundare sine
Spiritu)*. Tajemnica odrodzenia dokonuje sie jego boska moca. Dziatanie
Ducha Swietego ujete jest jednak integralnie w perspektywie dziatania
Chrystusa, na co wyraznie wskazuje fragment alegoryczno-sakramental-
nego odczytania wydarzenia uzdrowienia chromego opisane wJ 5, 4**.
Podobnie i analogicznie jak z chrztem rzecz ma si¢ z Eucharystia.
Trynitarny charakter liturgii eucharystycznej wida¢ bardzo wyraznie
w wielu tekstach starozytnych®. Chrzescijanie od samego poczatku

militer credas in Filium, sicut in Patrem credis: similiter in Spiritum sanctum credas,
sicut credis in Filium; hoc solo excepto, quod in crucem solius Domini Jesu fateris tibi
esse credendum”.

52 Ambrozy, De Mysteriis, 42: ,,Unde repete quia accepisti signaculum spiritale, spi-
ritum sapientiae et intellectus, spiritum consilii atque virtutis, spiritum cognitionis
atque pietatis, spiritum sancti timoris (Esai. XI, 2): et serva quod accepisti. Signavit
te Deus Pater, confirmavit te Christus Dominus; et dedit pignus Spiritus in cordibus
tuis, sicut Apostolica lectione didicisti (II Cor. V, 2)”.

% Ambrozy, De Mysteriis, 42: ,,Aquam non mundare sine Spiritu, Joannis testimonio
et ipsis quibus idem sacramentum administratur, verbis declaratur. Quod etiam asse-
ritur significatum per Evangelicam piscinam, et paralyticum a Domino ibi sanatum:
quo loco Spiritus sanctus in ejusdem Christi baptismo verte descendisse ostenditur,
et quid in hoc mysterio intelligendum?”.

¢ Ambrozy, De Mysteriis, 22: ,,Ideo tibi dictum est: Quia angelus Domini descende-
bat secundum tempus in natatoriam, et movebatur aqua; et qui prior descendisset
in natatoriam post commotionem aquae, sanus fiebat a languore quocumque teneba-
tur (Joan. V, 4). Haec piscina in Hierosolymis erat, in qua unus annuus sanabatur: sed
nemo ante sanabatur, quam descendisset angelus. Ut esset indicium quia descenderat
angelus, movebatur aqua propter incredulos. Illis signum, tibi fides: illis angelus de-
scendebat, tibi Spiritus sanctus: illis creatura movebatur, tibi Christus operatur ipse
Dominus creaturae”.

55 Por. R. J. Daly, Trinitarian Theology in Early Christian Anaphoras, [w:] God in Early
Christian Thought: Essays in Memory of Lloyd G. Patterson, ed. by A. B. McGowan, B. E. Daley,
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wiedzieli, iz Eucharystia jest wydarzeniem nie tylko chrystologicznym,
ale i paradygmatycznie pneumatologicznym® i jako taka posiada zwig-
zek z Ojcem, ktdry posyla Syna i Ducha Swietego dla zbawienia $wia-
ta. Doksologiczno-trynitarne ujecie Eucharystii*” wida¢ juz wyraznie
u Justyna®® i u Hipolita®. Na szczegdlna uwage zastuguje tutaj rozu-
mienie Eucharystii, jakie spotykamy w teologii syryjskiej. Jej anafory
eucharystyczne - zreszta jak wiekszos¢ anafor wschodnich - jest $cisle
trynitarna zaréwno w swojej strukturze jak i tre$ci®.

Potwierdzeniem istotnego zwigzku zachodzacego miedzy teolo-
gia trynitarng i liturgia eucharystyczng jest kwestia epiklezy®'. 1dzie
tu szczegdlnie o $redniowieczny spdr o miejsce i status epiklezy. Jego
przedmiotem byla czynna obecno$é¢ Ducha Swietego i statut jego aktuali-
zujacego dziatania w liturgii. Spdr ten wyraznie pokazuje, iz Eucharystia
dokonuje sie zaréwno jako czyn Chrystusa, jak i jednoczesnie jako czyn
Ducha Swietego, ktérzy pozostaja w stosunku do siebie w nierozdzielnej
jednosci zycia i dziatania®.

Osobna kwestia zastugujaca na specjalne potraktowanie jest zagadnienie
doksologii liturgicznej w jej zwiazku z wiarg trynitarna®. Powszechnym
zwyczajem w Kosciele byto adresowanie modlitw liturgicznych do Ojca
przez (dia) Syna, przez lub w (en) Duchu Swietym® bad? tez wychwa-
lanie Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Ta pierwotna formuta zostata

T.]. Gaden, Leiden 2009, 239-270 (Vigilae Christiane. Supplements, 94).

% Zob. Le Saint-Esprit dans la liturgie. Conférences Saint-Serge, XVle semanine d’études
liturgiques, Paris, 1-4 juillet 1969, Roma 1977, 7-11 (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae.
Subsidia, 8).

7 Mateo-Seco, Dios, 151-152.

% Justyn, Apologia Pierwsza, 65.

% Hipolit, Traditio Apostolica, 4.

%0B. Vargese, West Syriac Liturgical Theology, Aldershot 2004, 53nn (Liturgy, Worship
and Society).

¢! P.-M. Gy, Epiclése, [w:] J.-Y. Lacoste, Dictionnaire critique de théologie, Paris 1998,
393-394.

52 Cyryl Jerozolimski pisze o przedkonsekracyjnym wezwaniu catej Tréjcy - zob.
Myst., 111, 3, 7.

%3 A. Gerhards, La doxologie, un chapitre définitif de ['histoire de dogme?, Trinité et liturgie.
Conférences Saint-Serge XXXe Semaine d’Ftudes Liturgiques, Roma 1984, 103-118.

¢ Por. Hipolit Rzymski, Traditio Apostolica, 3, 6; Klemens Aleksandryjski, Quis dives
salvetur, 42, 20; Orygenes, Or., 33, 1.6.
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w ferworze sporéw arianskich w IV w. przeksztatcona przez Bazylego
Wielkiego® w taki sposdb, aby unikngé subordynacjanskiej wieloznacz-
nosci zwigzanej z wyrazeniem dia, ktére zostato zastapione z biegiem
czasu przez nadajace sie lepiej do wyrazenia jednosci i réwnosci kai®.
Doksologia spetniata réwniez zasadniczg funkcje w liturgii syryjskiej,
w ktdrej przybrata bardziej rozbudowana postaé. Za przyktad niech
postuzy anafora Sewera z Antiochii: ,,Chwata niech bedzie Ojcu, kté-
ry postat swojego Syna do $miertelnikdw; adoracja Synowi, ktéry ich
ozywil przez swoja ofiare; cze$¢ i uznanie Duchowi Swietemu, ktéry ich
wskrzesi z prochu. O Tréjco adorowana przez wszytkich, Tobie chwa-
ta”¢”. Zwrécié nalezy uwage na wybitnie historiozbawcza orientacje
przytoczonej doksologii. Uwielbienie, jakie Kosciét oddaje liturgicznie
Bogu, zakotwiczone jest w trynitarnym dziataniu zbawczym w swiecie.
Uwielbienie to zatem odnosi sie nie tylko do Boga w jego transcendent-
nym béstwie, ale i do Boga zaangazowanego w dzieje $wiata.

Trynitarnos$¢ liturgii wedtug Vaticanum II

Trynitarne ujecie rzeczywisto$ci liturgicznej to catkiem nowy trop
w dokumentach magisterium. Na wyraznie trynitarny charakter i isto-
te kultu liturgicznego zwrdécit uwage Sobdér Watykanski II. Przyjdzie
nam teraz zmierzy¢ sie z jego ujeciem teologii liturgii poprzez teologie
trynitarna.

Nie ulega watpliwosci, iz sobdr mysli o liturgii jako o dziele catej
Tréjcy. Na uwage zastuguje wybitnie teologiczny charakter tekstéw
konst. Sacrosanctum Concilium, szczegdlnie jej wprowadzajacego roz-
dziatu, w ktérym zaprezentowano wizje liturgicznego misterium
od strony jego istoty. Rozwazmy nastepujgcy fragment konstytucji:
»ldeoque, sicut Christus missus est a Patre, ita et ipse Apostolos, re-
pletos Spiritu Sancto, misit, non solum ut, praedicantes Evangelium
omni creaturae, annuntiarent Filium Dei morte sua et resurrectione

% Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto, 29, 73.

% H. J. Feulner, Doxologie. 1V. Liturgisch, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 3,
Freiburg im Breisgau 1959, 357; T. Federici, Doxologia, [w:] El Dios Cristiano. Diccionario
Teoldgico, dirs. X. Pikaza, N. Silanes, Salamanca 1992, 361.

7 Sewer z Antiochi, Hymn 15, 17 (Partologia Orientalis, 6.1).
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nos a potestate satanae et a morte liberasse et in regnum Patris trans-
tulisse, sed etiam ut, quod annuntiabant, opus salutis per Sacrificium
et Sacramenta, circa quae tota vita liturgica vertit, exercerent. Sic per
Baptismum homines paschali Christi mysterio inseruntur: commortui,
consepulti, conresuscitati; piritum accipiunt adoptionis filiorum, «in
quo clamamus: Abba, Pater» (Rom 8, 15), et ita fiunt veri adoratores,
quos Pater quaerit. Similiter quotiescumque dominicam cenam man-
ducant, mortem Domini annuntiant donec veniat. Idcirco, ipsa die
Pentecostes, qua Ecclesia mundo apparuit, «qui receperunt sermonem»
Petri «baptizati sunt». Et erant «perseverantes in doctrina Apostolorum
et communicatione fractionis panis et orationibus... collaudantes Deum
et habentes gratiam ad omnem plebem» (Act 2, 41-42, 47). Numquam
exinde omisit Ecclesia quin in unum conveniret ad paschale mysterium
celebrandum: legendo ea «in omnibus Scripturis quae de ipso erant»
(Lc 24, 27), Eucharistiam celebrando in qua «mortis eius victoria et tri-
umphus repraesentantury, et simul gratias agendo «Deo super inenar-
rabili dono» (2 Cor 9, 15) in Christo Iesu, «in laudem gloriae eius» (Eph
1, 12), per virtutem Spiritus Sancti” (konst. Sacrosanctum Concilium, 6).
Jak nietrudno zauwazy¢, podstawa teologii liturgii jest teologia mi-
sji trynitarnych, ktéra tradycyjnie opisywata zaangazowanie boskich
os6b w dzieje zbawienia. Zgodnie z tradycyjnym ujeciem missio oznacza
postanie jednej z boskich 0séb przez inna. Misja jest ekonomicznym
przedtuzeniem wewnatrztrynitarnych, immanentnych pochodzeri:
zrodzenia i tchnienia. Stad Ojciec przez nikogo nie jest postany, ale sam
- jako principium totius divinitatis - jest Zrédtem postania Syna i Ducha
Swietego. Ojciec jako poczatek (arche, principium) boskosci, boskiego bytu
jest réwnocze$nie poczatkiem wszelkiego dziatania w Tréjcy i Trdjcy
w $wiecie. Posytajac Syna i Ducha, w ktérych odbija sie cata logika jego
ojcowskiej mitosci, sam czyni siebie obecnym w historii $wietej.
Logika odpowiednios$ci pochodzeri i misji wpisuje sie w istotne dla
chrzescijanistwa rozréznienie immanencji i ekonomii, czyli porzadku
boskiego zycia wewnetrznego (B6g w sobie) i jego bycia dla nas zwig-
zanego z byciem w $wiecie. To fundamentalne rozréznienie wypraco-
wane w czasach Ireneusza i Tertuliana®® nie jest natury dialektycznej,

8 7ob. G. Richter, Oikonomia. Der Gebrauch Des Wortes Oikonomia im Neuen Testament,
bei den Kirchenvatern und in der theologischen Literatur bis ins 20. Jahrhundert, Berlin 2005



350 ks. Robert J. WoZniak

rozrdznienie nie jest tu rozdzieleniem. W misjach bowiem odstaniaja
sie boskie wewnetrzne pochodzenia. Misja Syna i Ducha Swietego nie
tylko objawia porzadek pochodzen w Bogu, ale nade wszystko sprawia,
ze one w sposéb wiasciwy ekonomii dokonuja sie w §wiecie. Synostwo
Syna zostato przyniesione, zaczyna istnie¢ w §wiecie od momentu wcie-
lenia, podobnie jak i boska geneza Ducha staje sie obecna historycznie
w przyjsciu trzeciej boskiej osoby do $wiata. Misje sprawiaja, ze boskie
trynitarne Zycie uobecnia sie posrodku $wiata w catej swojej dynamicznej
naturze. Rzeczy boskie i ludzkie przenikaja sie, wspdtistniejg na zasadzie
mitujacego i wolnego upodobania Ojca odstonietego i zrealizowanego
w Synu i Duchu Swietym. Grzegorz z Nyssy pisat o owym wspétprze-
nikaniu (akoluthia), widzac w niej istotny wymiar teologii historii®.

Jednocze$nie konst. Sacrosanctum Concilium, 6 wigze postania try-
nitarne z misja nadang przez Jezusa zmartwychwstatego apostotom.
Trwanie trynitarnych misji Syna i Ducha Swietego zwigzane jest z po-
staniem apostotdéw: samo to postanie stanowi analogicznie prze-
dluzenie postania Syna i Ducha Swietego przez Ojca. Wla$nie wewnatrz
misji apostotéw znajduje sie liturgia jako istotna cze$¢ ich zadania.
Liturgiczne dokonywanie dzieta zbawienia przez ofiare i sakramenty
posiada znaczenie wpisane w szerszy sens ekonomicznego zaangazo-
wania sie Tréjjedynego Boga. Tak jak Ojciec posyta Syna, tak Syn wy-
biera i posyta apostotdw, aby glosili i sprawowali tajemnice zbawienia.
Apostolskie i ko$cielne dziatanie liturgiczno-sakramentalne czerpie
swe zywo zrédto z Ojca, ktéry posyta Syna i Ducha Swietego. Ko$cielny
wymiar liturgii nie znajduje sie na marginesie jej trynitarnej struktury
iistoty, lecz zgodnie z zamystem bozym jest dla niej konstytutywny. Nie
stanowi zatem wyparcia trynitarnego rytmu liturgii, lecz jego konkret-
ng, trwajaca w czasie i miejscu forme.

Nalezy zwrdcié uwage, iz konst. Sacrosanctum Concilium, 6 wpisuje sie
w zasadnicza intuicje chrze$cijaniskiej tradycji trynitarnej, odwotujac sie
do wszystkich jej istotnych wymiaréw. Swiadczy o tym wyrazne odwo-
tanie sie do porzadku wewnatrztrynitarnych pochodzeti (Ojciec posyta

(Arbeiten zur Kirchengeschichte).

% G. Maspero, La teologia della storia di Gregorio di Nissa, ,,Excerpta e Dissertationibus
in Sacra Theologia” 45 (2003), 383-451; ]. A. Gil-Tamayo, Akoluthia, [w:] Diccionario de San
Gregorio de Nisa, directores de la edicién L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Burgos 2006, 54-63.
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Syna i Ducha), ktére stanowig fundament wydarzenia liturgicznego,
réwniez w jego apostolsko-koscielnej konstytucji. To oznacza, iz re-
lacjami zachodzacymi miedzy liturgia a Tréjca rzadzi¢ musza te same
prawidta, ktére reguluja odniesienie immanencji do ekonomii. Liturgia
jest tutaj casus specialis. Okazuje sie bowiem, Ze jej rozumienie jest $cisle
uzaleznione od wczeéniejszego uchwycenia wewnetrznej gramatyki
trynitarnej wiary Ko$ciota. Teologia liturgii funduje sie na teologii tryni-
tarnej, jest jej modusem istnienia. Wydaje sie, ze od strony teoretycznej
konst. Sacrosanctum Concilium, 6 jest jednym z najbardziej trynitarnych
tekstéw magisterium poswieconych liturgii. Jest to wazne, o ile stano-
wi wyrazny i zdecydowany znak teologicznego rozumienia liturgii”.

Pojecie usynowienia odgrywa w trynitarnym pojmowaniu teologicz-
nego charakteru wypowiedzi konst. Sacrosanctum Concilium, 6 zasadnicza
wage. Jest to zarazem jedno z kluczowych poje¢ teologii trynitarnej:
immanentny akt rodzenia dotyczy Syna, ktdre to imie jest imieniem
wiasnym drugiej osoby Trdjcy. Wspomniane u samego poczatku punktu
misje Syna i Ducha maja za swéj przedmiot usynowienie, czyli wlacze-
nie w synostwo Syna ludzi. Jak wida¢ owa ,,synowska adopcja”, dzie-
to Syna i Ducha w $wiecie, nie jest obca istocie liturgii. Usynowienie
to dokonuje sie na drodze wiaczenia cztowieka w synostwo jedynego,
przedwiecznego Syna poprzez wiaczenie go w misterium paschalne,
ktére znéw dokonuje sie fundamentalnie w liturgiczno-sakramentalnym
wydarzeniu chrztu. Trynitarny fundament liturgii zwigzany z teologia
misji zostal ujety w ten sposéb soteriologicznie.

Trynitarnos¢ liturgii zwigzana jest organicznie z chrystologia. W ten
sposéb tekst zachowuje porzadek trynitarnego objawienia, ktére do-
konuje sie pierwszorzednie w osobie wcielonego Syna”. Jesli jeden
z Tréjcy jest liturgiem, liturgia jest dzietem calej Tréjcy. Trynitarnosé
liturgii czerpie swe zrédto konkretnie w misji Syna.

7 Wynika z tego bezposredni wniosek natury metodologicznej: dogmatyka nie
powinna abstrahowa¢ od wydarzenia liturgicznego, a liturgia powinna $wiadomie zy¢
glebia wyznawanej prawdy wiary, stanowic jej celebracyjna modalno$¢.

LZob. R.]. Wozniak, Liturgia i revelacion. Naturaleza litiirgico-sacramental de la revelacién
cristiana, [w:] J. L. Gutiérrez, F. M. Arocena, P. Blanco, La liturgia en la vida de la Iglesia,
Pamplona 2007, 99-111 (Simposios Internacionales de Teologia, 27).
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,»Ad tantum vero opus perficiendum, Christus Ecclesiae suae sem-
per adest, praesertim in actionibus liturgicis. Praesens adest in Missae
Sacrificio cum in ministri persona, «idem nunc offerens sacerdotum
ministerio, qui seipsum tunc in cruce obtulit», tum maxime sub spe-
ciebus eucharisticis. Praesens adest virtute sua in Sacramentis, ita
ut cum aliquis baptizat, Christus ipse baptizet. Praesens adest in verbo
suo, siquidem ipse loquitur dum sacrae Scripturae in Ecclesia leguntur.
Praesens adest denique dum supplicat et psallit Ecclesia, ipse qui prom-
isit: «Ubi sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio
eorum» (Mt 18, 20). Merito igitur Liturgia habetur veluti Iesu Christi
sacerdotalis muneris exercitatio, in qua per signa sensibilia significatur
et modo singulis proprio efficitur sanctificatio hominis, et a mystico
lesu Christi Corpore, Capite nempe eiusque membris, integer cultus
publicus exercetur” (konst. Sacrosanctum Concilium, 7).

Jak stusznie zauwazono, 7 punkt konstytucji jest nieco chrystomo-
niczny. Osoba Ducha Swietego nie pojawia sie w nim jako zasadnicza
i istotna’. Centrum zainteresowania stanowi tu obecno$¢ (presentia),
zywa i dziatajaca, Chrystusa Pana. Formuta Christus adest posiada w tym
kontekscie metafizyczny wydzwiek. Obecno$¢ Chrystusa w Kosciele
ijego liturgicznych czynno$ciach jest forma ,,bycia przy” - ozywczego
i sprawczego towarzyszenia. Obecno$¢ w chrystologii liturgii staje sie
podstawa teologii dziatania: dziatanie zakorzenione jest w obecnosci.

Ciekawym uszczegétowieniem i uzupetnieniem doktryny liturgicznej
Vaticanum II jest Katechizm Kosciota katolickiego. Katechizm opisuje liturgie
jako trynitarny ruch, ktéry od Ojca bierze poczatek™, przechodzi przez

72, Die Wesenbeschreibung der Liturgie in SC 7, Abs. 3 bedarf freilich einer Ergédnzung.
In ihr wird der Heilige Gesit nich erwdhnt. Der Bund zwischen Gott und Menschen
wird aer aktualisiert nicht nur durch Christus, sondern auch im Heiligen Geist. Liturgie
wird vollzogen im Heiligen Geist, der ebenso wie in Jesu priesterlischen Wirken auch
in dem der Kirche gegenwirtige ist. Heilsvermittlung geschieht in der Kirche durch
Christus im Heiligen Geist und die Gottesdienst feiernde Kirche wendet sich and den
Vater durch Christus im Heiligen Geist” (R. Kaczynski, Das Wesen der Heilige Liturgie,
[w:] Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, t. 2, Freiburg-
Basel-Wien 2009, 71).

3 KKK 1110: ,,In Ecclesiae liturgia, Deus Pater benedicitur et adoratur tamquam
fons omnium benedictionum creationis et salutis, quibus Ipse nobis in Filio benedixit
Suo, ad nobis Spiritum adoptionis filialis donandum”.
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Syna’ i w Duchu Swietym’ powraca do Ojca. Zrédtowo$¢ Ojca zostata
potaczona z blogostawigcym charakterem liturgicznego wydarzenia:
Ojciec, absolutne zrédto liturgii, jest tym, ktéry btogostawi. Liturgia jest
uczestnictwem w blogostawienstwie Ojca. Uczestnictwo dokonuje sie
chrystologicznie i pneumatologicznie: wszystkie dary Ojca sa rozdzielane
w Synu i Duchu Swietym’. W tej perspektywie rola Syna w liturgii jest
zasadniczo zwigzana z posredniczacym”” charakterem jego wcielenia
i przebywania w §wiecie, ktérego szczytem jest paschalne wydarzenie™.
Obecno$¢ Syna w liturgii i jego aktywne dziatanie umozliwione przez
Ducha Swietego stanowi podstawe aktualizacji paschalnej tajemnicy
zbawienia. W tej perspektywie liturgia zostaje ujeta - zgodnie z intu-
icja soboru - jako actio totus Christi”, to znaczy Chrystusa wraz z jego
Koéciotlem®. Dzialanie Ducha Swietego posiada istotnie chrystologicz-
na dynamike: przygotowuje do przyjecia Chrystusa (Spiritus Sanctus
ad Christum praeparat accipiendum), upamietnia jego tajemnice (Spiritus
Sanctus mysterium Christi in memoriam revocat) i czyni jg obecng (Spiritus
Sanctus mysterium Christi efficit actuale). Liturgiczne dziatanie Ducha
Swietego nie ogranicza sie jednak jedynie do komunikowania tajemnicy

74 KKK 1111:,,Christi opus in liturgia est sacramentale quia Eius mysterium salutis
per virtutem Spiritus Sancti Eius efficitur praesens; quia Eius corpus, quod est Ecclesia,
veluti sacramentum (signum et instrumentum) est per quod Spiritus Sanctus myste-
rium salutis dispensat; quia Ecclesia peregrinans, per suas actiones liturgicas, iam
praegustando, liturgiam participat caelestem”.

75KKK 1112:,,Spiritus Sancti missio in Ecclesiae liturgia est congregationem praepa-
rare ut Christo occurrat; fidei congregationis Christum commemorare et praesentare;
per Suam transformantem virtutem opus salvificum Christi praesens reddere et actuale
atque efficere ut donum communionis in Ecclesia ferat fructus”.

76 KKK 1082: ,,In Ecclesiae liturgia, benedictio divina plene revelatur et communi-
catur: Pater tamquam fons et finis omnium benedictionum creationis et salutis agno-
scitur et adoratur; in Verbo Suo, pro nobis incarnato, mortuo et resuscitato, nos Suis
cumulat benedictionibus, et per Illum in corda nostra donum effundit quod omnia
continet dona: Spiritum Sanctum”.

77 Por. G. Wainwright, Doxology. The Praise of God in Worship, Doctine and Life. A Systematic
Theology, Oxford 1980, 62-70.

78 KKK 1085: ,,In Ecclesiae liturgia, Christus Suum Paschale mysterium praecipue
significat et efficit”.

7 KKK 1136, Liturgia «actio» est totius Christi. Illi qui nunc eam ultra signa ce-
lebrant, sunt iam in liturgia caelesti, ubi celebratio plene communio est et festum”.

8 KKK 1140: ,, Tota communitas, corpus Christi suo Capiti unitum, celebrat”.
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Chrystusa. Duch Swiety jest nie tylko ,,zywa pamiecia Ko$ciota” (Spiritus
Sanctus vivens Ecclesiae est memoria) o wydarzeniu i tajemnicy Chrystusa,
leczjest tym, ktéry wspétdziata z Kosciotem, karmigc go nowym zyciem
zmartwychwstatego Pana®'.

Streszczajac katechizmowe intuicje, mozna stwierdzié, iz Ojciec jest
zrédlem liturgicznej dziatalnosci. To on jest ,, przedmiotem” catego kultu
publicznego, ktérego gtéwnym wykonawca jest Chrystus Kaptan (Christi
opus in liturgia), wcielony przedwieczny Syn. Liturgiczne dzieto Ducha
Swietego to nade wszystko prowadzenie ku Chrystusowi.

Widad tu wyraznie pozostatosci schematu ontologii medioplatoriskiej
zbudowanej na relacji wyjscia (prodos) i powrotu (epistrofe)®s. Zgodnie
z zatozeniami tejze metafizyki cata rzeczywistos¢ stworzona wykazuje
wybitnie dynamiczny charakter. Jest ona nieustannym procesem wy-
chodzenia i powrotu do absolutnej jednosci (hen) twdrczego poczatku.
Schemat taki zostat dos¢ wczeénie zaadoptowany i przeksztatcony
na potrzeby ewangelizacji i jej teologii. Dynamika ruchu od poczat-
ku do poczatku zostaje tu ujeta, zgodnie ze Swiadectwem Nowego
Testamentu, trynitarnie. Poczatek stworzonej dynamiki wychodzenia
i powracania stanowi absolutna zasada osobowa, jaka jest przedwieczny
Ojciec. Jego przedwieczny i réwny mu Syn w mocy Ducha jest medium
reducens® calego procesu. To dzieki niemu stworzenia morze zaistnie¢
i dzieki niemu moze powrdci¢ do Ojca. Redukujaca moc (dynamis) Syna
zakorzeniona jest zaréwno w jego synowskiej relacji do Ojca jak i ope-
ratywnej obecnosci Ducha Swietego®™.

Cata przedstawiona powyzej trynitarna teologia liturgii w duchu
Vaticanum 11 opiera sie na zatozeniu zwigzku ekonomii i immanencji

81 KKK 1091: ,,Spiritus Sanctus est in liturgia paedagogus fidei populi Dei, artifex
«operum capitalium Dei» quae Novi Testamenti sunt sacramenta. Optatum et opus
Spiritus in corde Ecclesiae est ut ex Christi resuscitati vivamus vita. Cum in nobis fidei
invenit responsum quod Ipse suscitavit, vera fit cooperatio. Propter hanc liturgia opus
fit commune Spiritus Sancti et Ecclesiae”.

82 G, Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4: Szkoly epoki cesarstwa, Lublin 1999, 345-368.

8 Bonawentura, Hex., I, 10nn (V, 330nn).

8 KKK 1104: , Liturgia christiana non solum commemorat eventus qui nos salvave-
runt, sed eos actuales reddit, praesentes efficit. Paschale Christi mysterium celebratur,
non iteratur; celebrationes iterantur; in unaquaque ex illis effusio supervenit Spiritus
Sancti qui unicum mysterium reddit actuale”.
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trynitarnej. Liturgia jest takiego zwiazku wybitnym potwierdzeniem
i pierwszym miejscem.

Krakéw KS. ROBERT WOZNIAK
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Summary

Historical-systematic fundaments of the
Trinitarian theory of the liturgical event

The object of present research is to develop some fundamental traces of the
Trinitarian understanding of the Christian liturgy. The article attempts to point out
to the fundamental coordinates of Trinitarian comprehension of the liturgy from the
historical perspective. In order to do this, it traces the links between first formula-
tions of Trinitarian faith and early development of the Christian liturgy. The argument
starts with consideration of some new biblical approaches to the phenomena of early
Christian cult seen in its theological (Christological and Trinitarian) constellation
(Bauckham, Hurtado). After this preliminary biblical-theological inquiry, some fun-
damental patristic texts are taken into account. The last stage of investigation is pre-
sentation of Second Vatican Council’s account of the theology of liturgy which proofs
itself to be openly Trinitarian.
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nia w dniach: 27 kwietnia 2010, 29 wrze$nia 2010, 24 listopada 2010, 23 lutego 2011.

Podczas pierwszego zebrania wystuchano referatu ks. prof. dr hab. Janusza Mastal-
skiego nt. Edukacja w dobie globalizacji. Nastepnie powotano trzyosobowy zespdt w skta-
dzie: ks. prof. Janusz Krélikowski, ks. prof. Roman Kuligowski i ks. dr Bogustaw Mielec
do przygotowania trzyletniego cyklu sesji naukowych nt. Teologia kultury. Zatwierdzono
ks. dr Damiana Wasika na kierownika Sekcji Teologii Fundamentalne;j.

Podczas drugiego zebrania zarzadu wystuchano referatu ks. prof. dr hab. Romana
Kuligowskiego nt. Globalizacja - refleksje nad encyklikq ,,Caritas in veritate” Benedykta XVI.
Ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski zapoznat zarzad z programem sesji naukowej nt.
Kosciétikultura. Ks. prezes przedstawit program konferencji naukowej Via Pulchritudinis.
Watki biblijne w literaturze i kulturze polskiej organizowanej przez Komitet Nauk Teolo-
gicznych Polskiej Akademii Nauk na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II, ktérej wspétorganizatorem wraz z Wydziatem Polonistyki Uniwersytetu
Jagielloniskiego byto Polskie Towarzystwo Teologiczne. Konferencja ta odbyta sie w Kra-
kowie w dniach 16-18 listopada 2010 roku, a publikacja pokonferencyjna ukazala sie
w Wydawnictwie UNUM pod koniec roku 2010. W trakcie II zebrania zarzadu przyjeto
rezygnacje ks. prof. Jana Zimnego z funkcji kierownika Oddzialu w Sandomierzu.

Trzecie zebranie zarzadu rozpoczat wyktad ks. prof. dr. hab. Jana Orzeszyny nt.
Kaptan wobec wspdtczesnych wyzwari bioetycznych. Nastepnie ks. dr Pawet Borto z Kielc
przedstawil program sesji ekumenicznej zaplanowanej na 25 stycznia 2011 roku na za-
koriczenie Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. W dalszej czesci zebrania ks. prof.
Janusz Krélikowski zaprezentowal program pierwszej sesji naukowej z zakresu teologii
kultury pt. Przyszlos¢ cztowieka zalezy od kultury (tytut zaczerpniety ze stéw Jana Pawta 11)
iodbedzie sie w dniach 2 i 3 czerwca br. Prof. dr hab. Tomasz Wectawowicz poinformowat
cztonkéw zarzagdu o konferencji nt. Dzieje kosciola pw. Bozego Ciala na Kazimierzu, ktéra
odbyla sie 8 listopada 2010, a ktérej wspdtorganizatorem byta Sekcja Sztuki Sakralnej.
W trakcie zebrania powotano o. dr. Andrzeja Kukte CSsR na nowego kierownika Sekcji
Prawa Kanonicznego, zatwierdzono ks. dr hab. Romana B. Sieronia, prof. KUL, na no-
wego kierownika Oddziatu w Sandomierzu oraz ustalono terminu walnego zebrania.

Czwarte zebranie zarzadu poprzedzito walne zebranie. Zostato poswiecone pracom
nad programem dotyczacym kultury, zasadom finansowania dziatalnosci upowszech-
niajacej nauke przez ministra nauki i szkolnictwa wyzszego, stronie internetowej oraz
tegorocznym konferencjom naukowym organizowanym. W trakcie obrad zatwierdzono
ks. dr hab. Henryka Majkrzaka SCJ na nowego kierownika Sekcji Filozoficznej.

W roku sprawozdawczym Polskie Towarzystwo Teologiczne kontynuowato badania
nad zagadnieniem przebaczenia. Ich efektem byta ogdlnopolska konferencja nt. ,, Trwali
oni w nauce Apostoléw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Ideat pierwszej
wspdlnoty wobec rozbitej jednosci. Perspektywy pojednania, ktéra odbyta sie 25 stycznia 2011 roku
w Instytucie Dialogu Miedzykulturowego w Krakowie. W trakcie jej trwania wygtoszono na-
stepujace referaty: Dz 2,42 w $wietle egzegezy. Podstawowe wymiary biblijnego przestania (ks. prof.
drhab. Roman Pindel), Ideat wspdlnoty chrzescijatiskiej w swietle tradycji prawostawnej (dr Jerzy
Ostapczuk), Ideat wspdlnoty chrzescijariskiej w tradycji protestanckiej (luterariskiej) (ks. dr Dariusz
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Chwastek), Ideat wspdlnoty chrzescijariskiej w oczach katolikéw (ks. dr hab. Przemystaw Kanty-
ka, prof. KUL). Konferencja ta zamyka trzyletni program badawczy na temat pojednania.

Dziatalnos$¢ sekcji specjalistycznych

Polskie Towarzystwo Teologiczne tworzy 15 sekgji specjalistycznych, Sekcja Wydawnicza
prowadzaca Wydawnictwo UNUM, 12 oddzialéw terenowych oraz Studium Syndonologiczne.

STUDIUM SYNDONOLOGICZNE moderuje ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. Utrzymuje
ono statg tacznosé z syndonologami za granica. W Kongresie Syndonologicznym w Rzy-
mie bral udzial cztonek Studium mgr inz. Jerzy Dolega-Chodasiewicz z Kielc, ktéry
po powrocie do kraju odbyt kilkana$cie spotkan, wygtaszajac dla zainteresowanych
konferencje na temat Catunu Turytiskiego.

SEKCJA BIBLUNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Roman Bogacz. W roku spra-
wozdawczym sekcja spotkata sie trzykrotnie. 19 maja 2010 roku odbyto sie sympozjum
poswiecone kaptaristwu powszechnemu w Biblii, w trakcie ktérego zostato wygtoszonych
6 referatéw: Biblijne podstawy kaptaristwa powszechnego (ks. dr. hab. Roman Bogacz), Ofiary
ze zwierzqt w kulcie Izraela - od przywileju glowy rodziny do postugi kaptana (dr Anna Wajda),
Efod oraz Urim i Tummim. Kaptan przekazicielem woli Bozej (dr Marcin Majewski), Swiatynia
Nowego Przymierza (mgr. lic. Wiestaw Chatupnik), Chrystus jako kaptan w Przemienieniu (ks.
dr Roman Mazur) oraz Kaplariskie aspekty Tajemnicy Wcielenia (ks. prof dr hab. Tomasz
Jelonek). Drugie spotkanie Sekcji Biblijnej odbyto sie 27 pazdziernika 2010 roku w klasz-
torze Braci Mniejszych Kapucynéw w Krakowie. Tematem spotkania byta Wspélnota ludu
Bozego w Starym i Nowym Testamencie. W dyskusje wprowadzaty dwa referaty: Wspdlnota
ludu Bozego w ST s. dr Natanaeli Zwijacz OSU prezentujacy temat g°chal JHWH (wspdlnoty
Bozej) na podstawie studium Ksiegi Liczb oraz Wspdlnota ludu Bozego w Nowym Testamencie
ks. dr. Romana Mazura SDB ukazujacy wspdlnote ludu Bozego Nowego Testamentu jako
,,Ciata Chrystusa”. Zywa dyskusja nad referatami skupita sie na problemie inspiracji,
jakimi kierowat si¢ Apostot Narodéw, uzywajac takiego obrazu Kosciota. Podkreslono,
iz cho¢ Biblii nagminnie przypisuje sie czerpanie inspiracji z literatur o$ciennych,
czesto ten proces jest odwrotny: wiele motywéw literackich starozytnego Bliskiego
Wschodu oraz kultury grecko-rzymskiej czerpalo inspiracje z Biblii i jej oryginalnego
nauczania. Trzecie spotkanie Sekcji Biblijnej odbyto sie 19 stycznia 2011 roku w sie-
dzibie Miedzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie i po$wie-
cone byto zagadnieniu: Ewangelie dziecitistwa - historia czy mit? Referat wprowadzajacy
w dyskusje wygtosit ks. dr Stanistaw Wronka, redaktor naczelny ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego”. Prelegent w oparciu o opracowanie Carstena Petera Thiedego Jesus.
La fede. I fatti (Padova 2009) przeanalizowal najwazniejsze elementy ewangelii dziecin-
stwa (Betlejem, spis Kwiryniusza, gwiazda, rzeZ niewinigtek, ucieczka do Egiptu itp.)
w kontekscie ich wiarygodno$ci historycznej. W wielu miejscach w oparciu o powyzsze
opracowanie wykazal historyczna mozliwos$¢ i duze prawdopodobienistwo zaistnienia
wspomnianych sytuacji i wydarze. W dyskusji podkre$lono obecno$¢ przynajmniej
dwéch elementéw ,,mitu” w ewangeliach dziecifistwa: wizyta pogan oraz objawienie
sie aniota pasterzom; zwrécono takze uwage na potrzebe wtasciwego rozumienia mitu
oraz na inne ciekawe kwestie zwigzane z ewangeliami dziecinistwa.
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SEKCJA TEOLOGII MORALNEJ. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec. W roku
sprawozdawczym ukoriczono prace nad wydaniem publikacji Wokét Biblii i moralnosci.
Sekcja byta takze wspétorganizatorem konferencji naukowej z okazji 15-lecia wydania
encykliki Jana Pawta II Evangelium vitae, ktére odbyto sie 4 listopada 2010 roku. Prace
Sekcji w ostatnim okresie koncentrowaly sie wokét przygotowania kolejnej konferencji
naukowej pt. Na skrzyzowaniu teologii moralnej i pedagogiki, ktéra odbyta sie 21 lutego
2011 i miata charakter interdyscyplinarny.

SEKCJA HOMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz
Panus. W roku sprawozdawczym 2010 kierownik sekcji wzigt udziat w konferencji zor-
ganizowanej w Zakopanem 9 lutego 2010 przez Komitet Techniki Rolniczej Polskiej
Akademii Nauk oraz Uniwersytet Rolniczy w Krakowie, wyglaszajac wyklad pt. Quo
vadis Europo? Quo vadis Polsko? Niepokojgce przemiany spoteczno-kulturowe we wspdtczesnym
Swiecie. Drugie spotkanie sekcji miato miejsce podczas konferencji: Duchowos¢ klasztoréw
polskich - klasztor franciszkanéw w Krakowie w dniu 4 grudnia 2010 roku. Kierownik Sekcji
wygtosil wéwczas wyktad pt. Ksigzna i stuzgca. Przestanie duchowe blogostawionych Salomei
i Anieli Salawy zawarte w kazaniach polskich.

SEKCJA SOCJOLOGICZNO-PASTORALNA, ktdrg kieruje ks. dr Stefan Dobrzanowski,
skupia 22 naukowcdéw z dziedziny socjologii, katolickiej nauki spotecznej i teologii pasto-
ralnej dziatajacych gléwnie w srodowiskach naukowych Krakowa, Warszawy i Lublina.
W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowala jedno posiedzenie naukowe na temat
pojawiajacego sie kryzysu spowiedzi z wyktadami: Czy istnieje kryzys spowiedzi dorostych
i mlodziezy? (ks. dr Stefan Dobrzanowski) oraz Sakrament pojednania w opinii mlodziezy
szkét maturalnych (dr Pawet Chmura). Cztonkowie sekgji brali takze udziat w licznych
konferencjach oraz wyglaszali prelekcje popularnonaukowe.

SEKCJA TEOLOGII ZYCIA WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Woj-
ciech Misztal, prof. UPJPIL 4 grudnia 2010 sekcja zorganizowata konferencje: Duchowos¢
klasztoréw polskich - klasztor franciszkanéw w Krakowie.

SEKCJA PEDAGOGICZNO-KATECHETYCZNA. Kierownikiem sekcji jest ks. prof. dr hab.
Janusz Mastalski. 1 czerwca 2010 sekcja zorganizowata wraz z prezydentem miasta
Krakowa i Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta II og6lnopolska konferencje pt. Stu-
dent z niepetnosprawnosciq w srodowisku akademickim - wspélczesne wyzwania i dylematy.
Ponadto Sekcja zorganizowata spotkanie studyjne majace charakter panelu, na ktérym
podjeto tematyke zwiazang z problemami wychowawczymi we wspélczesnej szkole.

SEKCJA DOGMATYCZNA., Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Jan Zelazny, prof. UPJPIL
W roku sprawozdawczym sekcja przyjeta nowych cztonkdéw z réznych osrodkédw akade-
mickich w Polsce i przygotowuje miedzynarodowe sympozjum po$wiecone koncepcji
teologii w tradycji orientalne;.

SEKCJA MISJOLOGICZNA. Pracami sekgji kieruje ks. dr Grzegorz Wita. Cztonkowie i sympa-
tycy sekgji kontynuowali comiesieczne spotkania w ramach seminariéw otwartych, podczas
ktérych omawiane byly aktualne zagadnienia realizacji misji Ko$ciota. Spotkaniom towarzy-
szylta Eucharystia w intencji dzieta misyjnego Ko$ciota. Sekcja misjologiczna wraz z Dzietem
Misyjnym Archidiecezji Katowickiej realizowata projekt Mlodzi przysztoscig Kosciola majacy
na celu wsparcie o$rodkéw edukacyjnych na Bliskim Wschodzie, w Europie Wschodniej,
w Afryce i w Ameryce Potudniowej. Efektem tych starati bylo zorganizowanie w sierpniu
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dwutygodniowych rekolekgji dla mtodziezy motdawskiej w okolicach Kiszyniowa w Mot-
dawii. 13 maja 2010 roku w Katowicach w siedzibie Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego zostala zorganizowana miedzynarodowa konferencja misjologiczna pt. Razem
dla ewangelizacji Swiata. Stulecie nowoczesnej mysli misjologiczno-ekumenicznej upamietniajaca
1 Swiatowg Konferencje w Edynburgu z roku 1910. W katowickim spotkaniu wzieto udziat
kilkudziesieciu teologéw, zwtaszcza misjologéw z kraju i zagranicy, reprezentujacych rézne
(takze niekatolickie) o§rodki naukowe podejmujace zagadnienia misji i ekumenii. 12 czerwca
odby! sie VIII Rajd Misyjny Dzieta Misyjnego Archidiecezji Katowickiej (Jaworze-Blatnia-
Brenna) wspdtorganizowany przez cztonkéw sekji, wzieto w nim udziat okoto 200 uczest-
nikéw. W dniach 26-30 lipca 2010 kierownik sekgji ks. dr Grzegorz Wita uczestniczyt w IV
Kongresie International Association Catholic Missiologists w Tagaytay (Filipiny) i wygtosit
referat pt. Theology of Harmony in the Federation of Asian Bishops’ Conferences (FABC) Documents.
We wrzesniu 2010 roku kierownik sekeji zostal mianowany dyrektorem Papieskiego Dzieta
Misyjnego w Archidiecezji Katowickiej, tym samym Sekcja Misjologiczna zyskata nowe
mozliwosci rozszerzenia swej aktywnosci. 4 grudnia 2010 roku ks. dr Grzegorz Wita wy-
glosit referat podczas ogblnopolskiej sesji misjologicznej zorganizowanej przez Papieska
Unie Misyjna na Jasnej G6rze Aktualnos¢ wezwari ,,Redemptoris missio” w zyciu powolanych.
Z udziatem cztonkéw sekcji miaty miejsce spotkania $rodowisk misyjnych i misjologicznych
Ko$ciota w Polsce (np. Niepokalanéw, Krakéw, Warszawa). Cztlonkowie sekcji opublikowali
kilka pozycji ksigzkowych i artykutéw oraz wzieli udziat w kilku konferencjach naukowych
oraz popularyzowali sprawy refleksji intelektualnej nad dzielem ewangelizacji i relacji
miedzyreligijnych podczas spotkan i wyktadéw dla réznych srodowisk np. Uniwersytetu
Trzeciego Wieku, Klubu Inteligencji Katolickiej, mtodziezy szkolne;.

SEKCJA PRAWA KANONICZNEGO. Po $mierci ks. dr. Jézefa Rapacza, od kilku miesiecy
kieruje nig o. dr Andrzej Kukta CSsR.

SEKCJA LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak SCJ. Rok 2010
byt czasem restrukturyzacji sekcji. Po nieudanych prébach ozywienia dziatalno$ci w po-
przednich latach postanowiono zwréci¢ sie do $rodowisk, ktére zyja sprawami liturgii
na co dzien. Inicjatorem tych zmian byt ks. prat. Franciszek Chowaniec, ktéry od samego
poczatku jest aktywnym cztonkiem sekcji. Tak wiec zainteresowano przynaleznoscia
do sekgji odpowiedzialnych za Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej Archidiecezji Krakow-
skiej oraz wyktadowcéw liturgiki, ktérzy byli kiedys cztonkami nieistniejacego dzi$ Kota
Wyktadowcdw Liturgiki. Po pierwszych kontaktach wskazano takze na grupe kaptanéw
duszpasterzy, ktérzy byli kiedys zaangazowani osobi$cie we wprowadzanie zasad odno-
wionej liturgii w parafiach. Dzisiaj wielu z nich jest juz na emeryturze. W roku sprawoz-
dawczym odbyly sie trzy spotkania sekcji. Na spotkaniu organizacyjnym 26 kwietnia
2010 ustalono wstepna zasade, ze spotkania sekcji beda sie odbywaé w rytm wydawania
kolejnych zeszytéw kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”. Spotkania te bedg otwarte
takze dla wszystkich, kt6rzy nie sa cztonkami towarzystwa. Tematem wiodacym kazdej
sesji bedzie jeden z publikowanych artykutéw, ktéry przedstawi sam autor. Stworzy sie
zatem dobra okazja do dyskusji i pytari ze strony uczestnikéw, a ze strony autora bedzie
mozliwe wprowadzenie uzupetnien.. Na kolejnych spotkaniach w dniach 31 maja i 25 paz-
dziernika poruszono tematy stuty kaptaniskiej i zwyczaju fermentum. Cztonkowie sekcji
z racji swoich podstawowych obowiazkéw podejmuja prace o charakterze naukowo-dy-
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daktycznym na uczelni i formacyjnym w zakresie liturgii. Warto wspomnie¢ o kursach dla
fotograféw, ktérzy chea robié zdjecia w kosciotach, o przygotowywaniu nadzwyczajnych
szafarzy komunii $wietej, o formowaniu stuzby liturgicznej itd.

SEKCJA SZTUKI SAKRALNE]. Sekcjg kieruje prof. dr hab. Tomasz Wectawowicz. Kierow-
nik Sekgji brat udziat w badaniach Miedzyuczelnianego Instytutu Konserwacji i Renowa-
¢ji Dziet Sztuki z siedziba w Warszawie przygotowujacych program konserwatorski dla
planowanych prac konserwatorskich w ko$ciele Bozego Ciata na krakowskim Kazimierzu.
W oparciu o wyniki tych badan sekcja przy wspétpracy Zakonu Kanonikéw Regularnych
Laterariskich oraz Instytutu Historii Sztuki i Kultury Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla
11 zorganizowala 8 listopada 2010 roku konferencje naukowa nt. Dzieje kosciota pw. Bozego
Cialana Kazimierzu. Wpisuje sie ona w cykl podobnych monograficznych konferencji zapo-
czatkowanych juz w roku 1995 przez $p. ks. prof. Zdzistawa Klisia, poprzedniego kierownika
sekcji. W jej trakcie wygtoszono nastepujace referaty: Kosciét Bozego Ciata - swigtynia namiare
miasta stolecznego i europejskiego (ks. prof. Kazimierz tatak CRL), Kosciét parafialny pw. Bozego
Cialaw kontekscie ukladu lokacyjnego miasta Kazimierza (prof. Bogustaw Krasnowolski), Legaty
na koscidt i klasztor Bozego Ciata w XV wieku - z badari nad poboznosciq miejskg (dr Elzbieta Pi-
wowarczyk), Sredniowieczne herby w kosciele Bozego Ciata (prof. Zenon Piech), Przyczynek
do genezy XVII-wiecznej aranzacji wnetrza prezbiterium kosciota Bozego Ciata (mgr Joanna Da-
ranowska-tukaszewska), O sposobach wykorzystania wzoréw graficznych do obrazéw w kosciele
Bozego Ciala (dr Beata Frey-Stec), Rywalizacja pracowni malarskich w Krakowie w pierwszej po-
towie wieku XVII a wystrdj kosciola Bozego Ciata (mgr Jerzy Zmudzitiski), Koscidt Bozego Ciala.
Dwie kaplice Maryjne i ich dekoracje sztukatorskie (dr Michat Kurzej), Prace konserwatorskie przy
stallach z prezbiterium kosciota Bozego Ciata w latach 2002-2004 (mgr Marta Bobek), Co zmienig
prace konserwatorskie we wnetrzu kosciola Bozego Ciala na Kazimierzu - wybrane zagadnienia
i wnioski w $wietle przeprowadzonego rozpoznania konserwatorskiego (mgr Janusz Sarkowicz).
Teksty referatéw wraz z niezbednym materiatem ilustracyjnym ukaza sie drukiem.

SEKCJA FILOZOFICZNA. Sekcja prowadzona przez o. dr. Piotra Jordana Sliwiriskiego
OFMCap nie przedstawila sprawozdania. Nowym kierownikiem sekcji zostat 23 lutego
2011 roku ks. dr hab. Henryk Majkrzak SCJ.

SEKCJA TEOLOGII FUNDAMENTALNE]. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Damian Wasek.
Sekcja Teologii Fundamentalnej wspdtorganizowata w 2010 roku wiele wydarzet o cha-
rakterze naukowym, ze szczegllnym uwzglednieniem kontekstu ekumenicznego. Jej
cztonkowie brali udziat w licznych spotkaniach, sympozjach i panelach dyskusyjnych
organizowanych przez o$rodki naukowe w Polsce. Konkretne przyktady tej dziatalno-
$ci to: Miedzynarodowe Sympozjum Wspdlnota anglikariska a ekumenia. Wokdt konstytucji
apostolskiej ,,Anglicanorum coebitus” Benedykta XVI organizowane przez ks. Tadeusza
Katuznego i 0. Zdzistawa Kijasa w Krakowie; wyktad ks. dra hab. Tadeusza Dzidka, prof.
UPJPIL: Funkcje sztuki w teologii dla wyktadowcdw i studentéw Uniwersytetu Poznariskiego;
wyklad kierownika sekgji nt. Bdg urojony R. Dawkinsa a Bdg zywy chrzescijan wygloszony
w Instytucie Teologicznym w Bielsku-Bialej dla cztonkéw i sympatykéw tamtejszego
oddziatu oraz Aspekty jezykowe sporu o istnienie Boga wygtoszony w ramach sympozjum
Istnienie Boga. Teizm, agnostycyzm, ateizm 3 grudnia 2010 w Krakowie; wyktad dr Urszuli
Pekali: Sytuacja teologii w Niemczech cenny z uwagi na wydane ostatnio memorandum teo-
logéw niemieckojezycznych. Z dziatalnosci wydawniczej sekcji podkreslié¢ nalezy ztozenie
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do druku VI tomu podrecznika do teologii fundamentalnej pod red. £.. Kamykowskiego,
A.Napidrkowskiego, T. Dzidka i D. Waska oraz opublikowana przez Wydawnictwo UNUM
prace doktorska kierownika seksji pt. Koncepcja teologii Piotra Abelarda.

SEKCJA HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje ks. dr hab. Jézef Marecki, prof. UPJPIL
W roku sprawozdawczym sekcja odbyta 5 spotkari (18 lutego, 15 kwietnia, 10 czerwca,
18 listopada, 16 grudnia) po$wieconych problemom heraldyki ko$cielnej, sposobom
tworzenia nowych herbéw biskupich oraz herbom Kosciotéw wschodnich (gtéwnie
jakobitéw, syromalabarskiego i koptyjskiego).

Oddziaty terenowe

ODDZIAL W KATOWICACH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Andrzej Nowicki. W roku
sprawozdawczym odbyly sie dwa zebrania. Pierwsze z nich odbyto sie 11 czerwca 2010
roku w ramach konferencji po$wieconej 30 rocznicy przeniesienia Slaskiego Semina-
rium Duchownego z Krakowa do Katowic. Referat na temat: Wyzsze Slgskie Seminarium
Duchowne w Katowicach w latach 1980-2010 wygtosit ks. prof. dr hab. Jan Gérecki z Wydzia-
tu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Cztonkowie sekcji Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Katowicach byli takze wspétorganizatorami VI Dni
duchowoéci, ktére odbyly sie w dniach 28-29 wrzeénia 2010 roku w Wyzszym Slaskim
Seminarium Duchownym w Katowicach pod hastem Studzy komunii. W pierwszym dniu
wystuchano nastepujacych referatéw: Prezbiter - minister Trinitatis (ks. dr Bojan Ravbar
z Centrum Duchowo$ci Wspélnotowej dla Ksiezy, Diakondw i Klerykéw Diecezjalnych,
Loppiano k. Florencji), Modlitwa kaptana (dr Marian Zawada OCD), Kaptan w koscielnej
wspdlnocie w $wietle listéw $w. Pawla (ks. dr hab. Stanistaw Harezga, prof. KUL), Communio
wrelacjach prezbiteréw z osobami konsekrowanymi (dr hab. Teresa Paszkowska, prof. KUL).
W drugim dniu sesji zostaly wygloszone dwa referaty: Tozsamos¢ prezbitera (ks. dr Pawet
Borto) oraz Prezbiter - sacerdos et victima (ks. dr Bojan Ravbar). Po kazdym z wyktadéw
miala miejsce ozywiona dyskusja, w ktdrej glos zabierali cztonkowie katowickiego od-
dziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego, obecni na spotkaniu studenci Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego oraz alumni Wyzszego Slaskiego Seminarium
Duchownego w Katowicach. Aktualnie oddziat katowicki liczy 17 cztonkéw.

ODDZIAL W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Jerzy Bielecki. W roku
sprawozdawczym odbyly sie 2 zebrania zarzadu oddziatu i zorganizowano dwa posie-
dzenia naukowe. 27 lutego 2010 roku miato miejsce sympozjum naukowe z racji Roku
Kaptanskiego pod hastem Kaptan - swiadek mitosci. W trakcie jego trwania wygltoszono
3 referaty: Biblijny obraz kaptana (prof. dr hab. Tomasz Maria Dgbek OSB), Kaplaristwo
u Ojcéw Kosciota (ks. prof. dr hab. Stanistaw Longosz) oraz Istota i specyfika tozsamosci
kaplariskiej (ks. bp prof. dr hab. Andrzej Czaja). Podczas drugiego posiedzenia w dniu
22 listopada 2010 roku ks. dr Jacek Kapus$cinski wygtosit referat pt. Duchowieristwo w die-
cezji czestochowskiej w okresie II Rzeczypospolitej.

ODDZIAE W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Wactaw Siwak. W okresie
sprawozdawczym mialy miejsce dwa zebrania: 19 lutego 2010 roku z referatem ks.
dra Norberta Podhoreckiego: Relatywizm na gruncie filozofii oraz nauk przyrodniczych
oraz 8 grudnia 2010 z referatami: Kulturowa kondycja Europy i wynikajgce z niej wyzwania
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w Swietle nauczania Kosciota (ks. prof. dr hab. Kazimierz Betch), The Christian understanding
of freedom and the spiritual community of Europe (ks. dr Norbert Podhorecki), Imperatyw
maryjnego wymiaru chrzescijariskiej duchowosci (ks. dr Wactaw Siwak). Na spotkaniu tym
zapoznano sie takze z tre$cig referatéw cztonkéw przemyskiego oddziatu PTT wygto-
szonych na Miedzynarodowym kolokwium Disputationes Quodlibetales pt. Dusa & Eurdpa
zorganizowanym na Uniwersytecie w PreSovie (Stowacja) w dniu 25 listopada 2010.
Spotkaniom towarzyszyta ozywiona dyskusja.

ODDZIAE W KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim o. dr Romuald Kosla OFM.
W okresie sprawozdawczym Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej dziatajacy przy Wyz-
szym Seminarium Duchownym Ojcéw Bernardyndéw zorganizowat trzy spotkania.
11 marca 2011 roku w ramach Roku Kaptaniskiego odbyta sie sesja naukowa nt. Kaptan
wierny powolaniu. Ztozyly sie na nia nastepujace referaty: Kaptaristwo Ojcéw Kosciota (ks.
dr hab. Edward Staniek, prof. UPJPII), Kaplan - specjalista i pasjonat w sprawach kontaktu
z Bogiem (ks. prof. dr hab. Roman Pindel), Wptyw szkoty na gorliwos¢ kaplariskq katechety:
blaski i cienie (ks. dr hab. Tadeusz Panus, prof. UPJPII). 22 kwietnia 2010 roku zaprezen-
towany zostal kolejny referat o kaptaristwie: Urzqd kaptana wedlug wspdltczesnej teologii
zachodniej (0. dr Roger Cicholaz OFM z Bornhofen, Niemcy). Trzecie spotkanie odbyto
sie 8 listopada 2010 z racji inauguracji nowego roku akademickiego 2010-2011. Podczas
uroczystosci inauguracyjnych ks. prof. dr hab. Stanistaw Ludwik Piech wyglosit wyktad:
Instytut teologiczny dla zakonnikéw z Galicji w Kalwarii Zebrzydowskiej i we Lwowie (1824-1891).

ODDZIAE W TUCHOWIE. Kieruje nim o. dr Janusz Urban CSsR. W roku sprawozdaw-
czym zorganizowano nastepujace 3 sympozja i warsztaty: Biblia ksiegq zycia i Swiadectwa
misjonarza redemptorysty (Tuchdw, 25-27 stycznia 2010) - doroczne sympozjum naukowe
organizowane w ramach pogtebiania duchowos$ci apostolskiej w perspektywie dzia-
talno$ci misyjno-rekolekcyjnej redemptorystédw. Gtéwnym prelegentem byt ks. prof.
dr hab. Waldemar Chrostowski; Duszpasterstwo matzeristwa i rodziny (Lubaszowa, 21-23
wrze$nia 2010) - warsztaty duszpastersko-katechetyczne. Gtéwnym prelegentem i pro-
wadzacym byt dr Mieczystaw Guzewicz - maz, ojciec trojga dzieci, dr teologii biblijnej,
czlonek Komisji Episkopatu Polski do spraw rodziny; Przychodze z ufnoscig przed Twdj
$wiety obraz. 60 lat Nieustannej Nowenny w Polsce (1951-2011) (Tuchdw, 13 paZdziernika
2010). Sympozjum to bylo potaczone z uroczysta inauguracja nowego roku akademic-
kiego w Wyzszym Seminarium Duchownym Redemptorystéw. Gtéwnym prelegentem
sympozjum byt ks. dr hab. Janusz Krélikowski, prof. UPJPII, ktéry w wyktadzie inau-
guracyjnym przedstawil symbolike i przestanie teologiczno-duchowe tej najbardziej
znanej w $wiecie ikony. Wydany zostat takze dsmy numer pisma naukowego warszaw-
skiej Prowincji Redemptorystéw ,,Studia Redemptorystowskie”.

ODDZIAL W KIELCACH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Pawet Borto. W roku sprawoz-
dawczym odbywaly sie regularne comiesieczne spotkania, podczas ktérych dzielono
sie do$wiadczeniami z réznych konferencji naukowych. Wspdlnie z o§rodkiem radom-
skim przygotowano dwudniowg sesje naukowa na temat: Chrzescijariskie swiadectwo
- od poczqtkéw do wspdlczesnosci. W jej ramach przeanalizowano wspdtczesny kontekst
$wiadectwa, Zrédlowe rozumienie §wiadectwa w chrzescijaistwie oraz sens wezwania
do $wiadectwa we wspétczesnym kontekscie. W pierwszym dniu konferencji (26 maja)
w Kielcach wystuchano nastepujacych referatéw: Miedzy charyzmatem a instytucjq. U po-



Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa Teologicznego... 365

czqtkéw Kosciota (ks. prof. dr hab. Jézef Kudasiewicz), Swiadectwo zycia chrzescijariskiego
w literaturze na przyktadzie noweli ,,Sad morza” Gertrudy von Le Fort (dr Ewa Piasta),
Dialektyka swiadectwa wiary Fiodora Dostojewskiego (ks. dr hab. Zbigniew Trzaskowski), Jana
Pawta II perspektywy nowej ewangelizacji (ks. dr hab. Wiestaw Przygoda, prof. KUL), Kultura
Jjako miejsce chrzescijariskiego $wiadectwa (ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW).
Kierownik oddziatu ks. dr Pawet Borto byt spiritus movens przygotowania wspomnia-
nej juz na wstepie ogdlnopolskiej konferencji na temat: ,, Trwali oni w nauce Apostotéw
i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Ideat pierwszej wspdlnoty wobec
rozbitej jednosci. Perspektywy pojednania. W roku sprawozdawczym cze$é oséb z oddziatu
kieleckiego pracowata nad redakcja polskiego ttumaczenia Herders Neues Bibellexikon
2008, cennej dla polskiego srodowiska teologicznego inicjatywy wydawniczej.
ODDZIAEL W SANDOMIERZU liczy 26 0oséb. W zwiazku ze ztozeniem w dniu 24 wrze$nia
2010 roku rezygnacji przez dotychczasowego kierownika oddziatu ks. dr. hab. Jana Zimnego,
prof. KUL, 26 pazdziernika 2010 roku odbylo sie walne zebranie Oddzialu w Sandomierzu,
ktére wybrato nanowego przewodniczacego ks. dr hab. Romana Bogustawa Sieronia, prof.
KUL. W roku sprawozdawczym oddziat sandomierski podjat wiele form dziatalno$ci. Zor-
ganizowano 4 konferencje naukowe w Sandomierzu i w Stalowej Woli. Byly to: Spotkanie
Cyrylometodiariskie - miedzynarodowa sesja naukowa Sacri Canones - 20 lat doswiadczeri
(13 lutego), miedzynarodowa konferencja naukowa z cyklu: Bdg a zycie spoteczne. Agape,
filantropia czy ustuga? Dziatalnos¢ trzeciego sektora (Stalowa Wola, 15.04), miedzynarodowe
sympozjum z wystawg Sandomierskie Spotkania z Biblig w Roku Kaplariskim (Sandomierz,
23.04), Cmentarz Swietopawelski w Sandomierzu. W dwdchsetlecie powstania (Sandomierz, 21.10).
Czlonkowie sandomierskiego oddziatu PTT wygtosili réwniez 11 referatéw podczas kon-
ferencji naukowych. Prowadzono takze wzmozona dziatalno$¢ wydawnicza, czego owocem
jest 20 pozycji ksigzkowych oraz wiele artykutéw, zamieszczonych zwlaszcza na tamach
pétrocznika ,,Pedagogika katolicka”, kwartalnika ,,Spoteczeistwo i Rodzina” i ,,Przegla-
dzie Biblijnym” wydawanych przy wspétudziale cztonkéw oddziatu sandomierskiego PTT.
ODDZIAL W TARNOWIE. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz Krélikowski,
prof. UPJPIL. W roku sprawozdawczym odbylo sie kilka spotkai roboczych oddziatu,
na ktérych dzielono sie informacjami na temat prowadzonych prac. Omawiano m.in.
kwestie dotyczace przygotowywanej konferencji po§wieconej zwiazkom wiary i kultury
w kontekscie przemdéwienia papieza Jana Pawta IT w UNESCO w 1980 roku. Tarnowski od-
dzial PTT przygotowuje publikacje okolicznodciowa poswiecong 225. rocznicy powstania
diecezji tarnowskiej. Zgtosito sie juz 76 autoréw gotowych do wiaczenia sie w prace nad
przygotowywana publikacja. W ramach dziatalno$ci oddziatu tarnowskiego wydano takze
ksigzke: 0d Swietej Trdjcy uwielbiona (Biblos, Tarnéw 2010), ktéra zawiera materialy z sym-
pozjum mariologicznego zBochni z 2009 roku. Pod patronatem oddziatu i przy wspdtpracy
z cztonkami ukazat sie trzeci numer rocznika ,,Studia Regionalne” (Mielec-Tarnéw) za rok
2010, w ktérym niektdrzy cztonkowie opublikowali efekty swoich naukowych poszukiwar.
ODDZIAE W RZESZOWIE. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Andrzej Garbarz, prof.
Uniwersytetu Rzeszowskiego. W roku sprawozdawczym oddzial uczestniczyt w kilku
znaczacych dla §rodowiska Podkarpacia konferencjach. Niektére z nich organizowane
byty wspdlnie z Caritasem Diecezji Rzeszowskiej, Stowarzyszeniem Civitas Christiana i In-
stytutem Jana Pawta Il w Rzeszowie. I tak: 17 maja 2010 roku w O$rodku Caritasu Diecezji
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rzeszowskiej w Myczkowcach zostaly otwarte Ogrody Biblijne. Na konferencji z tej okazji
referat wygtosit ks. prof. Tomasz Jelonek; 12 czerwca 2010 roku w Myczkowcach odbyta
sie cze$¢ 11 konferencji nt. Kultura chrzescijariska przetomu tysigcleci (pierwsza miata miej-
sce w 2008 roku), 16 pazdziernika 2010 roku odbyta sie w Myczkowcach konferencja nt.
Kultura pogranicza. 3 grudnia 2010 roku w Instytucie Jana Pawta Il odbyta sie konferencja
miedzynarodowa pt. Spdr o wizje cztowieka we wspélczesnej kulturze. Z wiekszosci wymie-
nionych konferencji opublikowano materialy pokonferencyjne. Ponadto cztonkowie
Oddziatu w Rzeszowie brali czynny udziat poprzez referaty i dyskusje w szkoleniu pro-
pagujacym idee transplantologii. Spotkania takie odbyly sie w Brzozowie i w Rzeszowie.
Cztonkowie rzeszowskiego oddziatu PTT opublikowali szereg artykuléw w czasopismach
teologicznych oraz angazowali sie w réznorodng dziatalno$¢ naukowa i duszpasterska,
m.in. prowadzac cykliczne lub autorskie audycje w Katolickim Radiu VIA.

ODDZIAL W BIELSKU-BIALE]. Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. zw. dr hab. Tadeusz
Borutka. Oddziat powstaly 26 wrzesnia 2006 roku liczy aktualnie 44 cztonkéw. W roku
2010 odbyly sie trzy spotkania w siedzibie Instytutu Teologicznego im. Sw. Jana Kantego
w Bielsku-Bialej przy ul. Zeromskiego 5: spotkanie optatkowe 12 stycznia 2010 roku dla
cztonkéw Bielskiego Kota Polskiego Towarzystwa Teologicznego i $rodowiska akade-
mickiego Podbeskidzia z udziatem bpa Tadeusza Rakoczego i przedstawicieli wladz Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie; 27 kwietnia 2010 roku wyktad nt. Zycia
i dziatalnosci pisarskiej Sw. Jana Kantego wyglosit ks. inf. Wiadystaw Gasidto; 9 listopada 2010
roku wyktad nt. Teologia wobec ateizmu naukowego - polemika z ,, Bogiem urojonym” Dawkinsa
wygtosit ks. dr Damian Wasek (Bielsko-Biata). Wyktadom towarzyszyta zywa dyskusja.

Cztonkowie bielskiego oddzialu PTT wzieli réwniez udzial w odbywajacej sie dniach
od 15 do 16 listopada 2010 roku konferencji naukowej na temat: Pytania o wspdlnote
organizowanej wspdlnie z Katedra Polonistyki Akademii Techniczno-Humanistycznej
w Bielsku-Biatej oraz odbywajacej sie w dniach od 7 do 8 grudnia sesji naukowej nt.
Wspétczesne oblicza humanizmu organizowanej wspdlnie z przez kota naukowe humani-
stéw i teologdw z Katedry Polonistyki Akademii Techniczno-Humanistycznej i Instytutu
Teologicznego im. Sw. Jana Kantego w Bielsku-Bialej.

ODDZIAEL W RADOMIU. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Dariusz Zbigniew Skrok.
W roku sprawozdawczym oddziat liczacy obecnie 56 0séb przygotowat dwie konferencje
naukowe. Pierwsza z nich odbyta si¢ 27 kwietnia 2010 nt. Pokuta dzisiaj. W jej trakcie wygto-
szono nastepujace referaty: Pokuta w refleksji teologicznej kosciola anglikariskiego (ks. dr hab.
Przemystaw Kantyka, prof. KUL), Formy pokuty pozasakramentalnej w starozytnym Kosciele (dr
Piotr Turzytiski), Ars celebrandi - szafarz sakramentu pokuty (ks. dr Dariusz Skrok), Problemy
bioetyczne w konfesjonale. Przemiany mentalnosciowe w dziedzinie prokreacji. Doswiadczenie wloskie
(ks. prof. dr hab. Artur Jerzy Katolo), Przygotowanie do postugi konfesjonatu w formacji semina-
ryjnej (ks. dr Jarostaw Wojtkun), Formacja stata ksigzy - rola Centrum Mysli Benedykta XVI (ks.
dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW). Materialy pokonferencyjne ukazaly sie w Wy-
dawnictwie UNUM dzieki wsparciu finansowemu ministra nauki i szkolnictwa wyzszego.

Druga konferencja naukowa, ktéra odbyta sie w dniach 26-27 maja 2010 roku w Kiel-
cach i wRadomiu podjeta temat: Chrzescijariskie Swiadectwo od poczqgtkéw do wspélczesnosci.
W drugim dniu obrad w Radomiu podjeto nastepujace tematy: Ekumeniczne perspektywy
chrzescijariskiego $wiadectwa (ks. dr hab. Przemystaw Kantyka, prof. KUL), Chrzescijanin
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wobec promocji laickiej wizji $wiata (ks. dr Daniel Swend), ,, Struktury swiadectwa” w Koscie-
le pierwotnym (ks. dr Tomasz Siemieniec) oraz Liturgia jako miejsce $wiadectwa na rzecz
jednosci (ks. dr hab. Andrzej Zadto, prof. US).

ODDZIAE W SOSNOWCU jest najmtodszym oddziatem, swoje istnienie rozpoczat 20 li-
stopada 2009 roku. Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna. W roku
sprawozdawczym odbyly sie trzy posiedzenia zarzadu polaczone z Eucharystia badz
wspdlng Liturgia godzin, wyktadem zaproszonego prelegenta oraz dyskusja nad bieza-
cymi sprawami. Oddziat sosnowiecki zorganizowat takze sympozjum: Jan Pawet II - od-
waga $wigtosci, na ktérym wygloszono nastepujace referaty: Odwaga swigtosci w procesie
wychowania w rodzinie (ks. prof. dr hab. Janusz Mastalski), Jan Pawel II - zdumiewanie sie
tajemnicq czlowieka (ks. dr Leszek Lysieni) oraz Biblijne podstawy wezwania do $wietosci
w nauczaniu Jana Pawta II (dr Grazyna Wrona).

Uwagi koricowe

Do najwazniejszych dokonan Zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Kra-
kowie w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ przeprowadzenie 2 waznych, wspomnia-
nych wyzej, konferencji naukowych: Via Pulchritudinis. Wqtki biblijne w literaturze i kulturze
polskiej oraz Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspélnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach
(Dz 2, 42). Ideat pierwszej wspdlnoty wobec rozbitej jednosci. Perspektywy pojednania.

Nalezy sie cieszy¢ rozwojem Towarzystwa, ktdre posiada 15 sekcji specjalistycznych
w Krakowie i 12 oddziatéw terenowych. Na szczegdlne uznanie zastuguje ozywiona dzia-
talno$¢ oddziatéw w Przemy$lu, Kielcach, Radomiu i Sandomierzu oraz krakowskich sekcji
biblijnej, teologii fundamentalnej i misjologicznej. Godne podkre$lenia jest takze przyjecie
w roku sprawozdawczym 31 nowych cztonkéw Towarzystwa. Nalezy réwniez przyznad,
iz organizowanie spotkat sekcji historycznej i filozoficznej napotykato na trudnosci.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest kanonicznie publicznym stowarzyszeniem wier-
nych, aw prawie polskim organizacja koscielng o krajowym zasiegu dziatania. Stad tez za-
rzad narece kard. Stanistawa Dziwisza oraz ksiezy biskupéw obecnych na walnym zebraniu
sktada serdeczne podziekowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wiadz ko$cielnych
o rozwdj towarzystwa. Zarzad dziekuje réwniez wszystkim aktywnym cztonkom towarzy-
stwa, ktérzy mimo wielorakich trudnoéci czynig wszystko, aby nasza dziatalno$¢ byta kon-
tynuowana i stuzyta dalszemu uwrazliwieniu polskiego spoteczeristwa na mys$l teologiczna.

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS
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Spotkanie homiletow Arbeitsgemeinschaft
fiir Homiletik (Monachium, 27-30 wrze$nia 2010)

W dniach od 27 do 30 wrze$nia 2010 roku odbyto sie w Monachium spotkanie homi-
letéw nalezgcych do miedzynarodowego stowarzyszenia Arbeitsgemeinschaft fiir Ho-
miletik. Miejscem obrad byta urocza i pieknie potozona rezydencja Schloss Fiirstenried
stuzaca za osrodek rekolekcyjny i konferencyjny archidiecezji Monachium-Fryzynga
(Exerzitienhaus der Erzdiézese Miinchen und Freising), w ktérym przed laty przeby-
watl w czasie studiéw teologicznych Jézef Ratzinger. Swoje wspomnienia z semestru
1947/1948 opisat w ksiazce Aus meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977), Stuttgart 1998,
s. 52, 67. Tematem spotkania byto Kazanie i grzech (Predigt und Siinde). Wprowadzenia
w temat konferencji naukowej dokonat ewangelicki biskup Gerhard Ulrich, a po nim
prof. Erich Garhammer z Wiirzburga. Zwrdcili oni uwage na aktualno$¢ zagadnienia
grzechu rozpatrywanego w wymiarze ekumenicznym: katolickim i ewangelickim. Na-
wigzali do dramatycznych wydarzen dotyczgcych molestowania nieletnich. Zaznaczyli
jednoczesnie, ze méwienie o grzechu zaklada tez méwienie o przebaczeniu.

Wyktad wprowadzajacy do konferencji wygtlosit prof. dr Michael Meyer-Blanck.
Dotyczyt on historycznej i protestanckiej perspektywy podjetego zagadnienia i byt po-
taczony z prezentacja przyktadéw kazan na temat grzechu. Méwca zauwazyt, ze przy
omawianiu grzechu nie chodzi tylko o btedy poszczegdlnych oséb, ale o caty wymiar
ludzkiej egzystencji naznaczonej grzechem. Przypomniat zart o tym, ze kazde kazanie
o grzechu mozna stre$ci¢ w ten sposdb, ze kaznodzieja byt przeciw. Prof, Meyer-Blanck
podkreslal, ze méwienie o grzechu domaga sie uzupetnienia o stwierdzenie, ze Jezus
przezwyciezyt grzech. Analizujac, dlaczego ten rodzaj kaznodziejstwa jest niepopular-
ny, prelegent wskazat na takie btedy, jak méwienie ogdlne, a nie konkretne, czyli prze-
obrazenie kazania o grzechu i sprawiedliwosci w wyktlad, a takze moralizowanie, czyli
wskazywanie, co czynié, by podobaé sie Bogu. Nastepnie méwca zauwazyl, ze wedtug
ewangelicznych opiséw Jezus na poczatku nie pytal, czy czlowiek jest grzesznikiem,
czy tez nie, ale nawigzywat z nim relacje, méwit do kazdego cztowieka. Dopiero potem
rodzito sie w czlowieku do$wiadczenie, ktére wyrazit Piotr: ,,0dejdz ode mnie, Panie,
bo jestem czlowiek grzeszny” (tk 5, 8). Jezus dotart do Piotra. Dzi$§ dostrzega sie rozpo-
wszechniony brak bojazni Bozej i czci Boga. Mozna méwié¢ o schorowanym sumieniu
wspdlczesnego cztowieka. Zamiast o grzechu méwi sie o poczuciu winy bez odniesienia
do Boga. Ponadto prof. Meyer-Blanck zwrécit uwage na wspélczesne wyzwania wobec
kazati o grzechu: réznica pici a do§wiadczenie grzechu (kobiety szybciej niz mezczyzni
do$wiadczaja poczucia winy); poczucie grzechu a poczucie winy (w psychologii pa-
storalnej rozréznia sie wine i poczucie winy - istnieje poczucie winy bez samej winy,
kazanie powinno to uwzglednia¢); do§wiadczalny wymiar grzechu i taski. Wskazujac na
konsekwencje wspétczesnej refleksji teologicznej nad grzechem dla homiletyki, prele-
gent stwierdzit, ze w kazaniu nalezy unika¢ moralizowania i trywializowania; pytanie
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o0 moralno$¢ nie powinno by¢ oddzielone od pytania o Boga, czyli moralno$¢ musi by¢
odnoszona do Boga, a pytanie o Boga musi obejmowaé pytania moralne; im bardziej
Bég jest ujmowany personalnie, osobowo, tym bardziej moralno$¢ jest ujmowana jako
doswiadczenie Boga, a méwienie o tym uwzglednia do§wiadczenie kaznodziei, ktére
jest bliskie do$wiadczeniu innych. Bledem natomiast jest akademizacja, czyli méwienie
o grzechu bez odniesienia do mozliwosci uzyskania odpuszczenia grzechéw. Kazanie
bowiem powinno umozliwi¢ podjecie ostatecznej decyzji i doswiadczenie przebaczenia.
Jesli kazanie pominie rzeczywisto$¢ grzechu, bedzie mowa bez mocy - kazanie o grzechu
wskazuje na potrzebe Chrystusa Odkupiciela. Z tej perspektywy ,,grzech” jest nie tylko
waznym, ale tez dobrym tematem kaznodziejskim.

Préby systematyczno-teologicznego spojrzenia na grzech z perspektywy katolickiej
dokonal mtody teolog dr Jiirgen Briindl. Oméwit on koncepcje teologiczne dotyczace ro-
zumienia ludzkiej gotowosci do odkupienia. Prezentowal mysli Rahnera, Schoonenberga
i Sievernicha. Zastanawiat sie m.in. nad kontrowersyjna kwestiag mozliwo$ci méwienia
o grzechu bez odniesienia do Boga. Podczas pézniejszej sesji dr Briindl zaprezentowat
misteryjny i symboliczny film The serious Man o naukowcu, fizyku kwantowym zydow-
skiego pochodzenia, ktéry chcial by¢ dobrym czlowiekiem, a wcigz do§wiadczat zycio-
wych przeciwnosci. Spadaty one na niego nieoczekiwanie. Dyskusja po filmie pozwolita
odkry¢ wiele analogii z biblijng historig zbawienia.

Z kolei o grzechu z perspektywy ewangelickiej méwit w metodycznie uporzadko-
wanym wystgpieniu prof. dr Martin Laube z Bonn. Stwierdzil, ze méwienie o grzechu
wecale nie musi by¢ niezrozumiate dla wspdltczesnego cztowieka. Juz na poczatku za-
znaczyt, ze uznanie grzechu jest wynikiem wiary. Nie pochodzi ono z rozumu, ale ze
stowa Bozego. Odwotujac sie do autorytetu K. Bartha, prelegent stwierdzil, ze poznanie
grzechuwynika ze spotkania z Chrystusem, spojrzenia na Niego. Poznanie grzechu to nie
poznanie siebie, ale odbite w zwierciadle poznanie Chrystusa. Nauczanie o grzechu jest
cieniem nauczania o fasce. Centrum nauczania ewangelicznego jest nauczanie o fasce
Bozej. Grzech i taska sg korelatami, ale czy mozna kta$¢ jednakowy nacisk na grzech
i faske? Wedlug Karla Bartha grzech wszedt na $wiat wbrew woli Bozej, o czym wyraz-
nie pisze Pawet Apostot w LiScie do Rzymian. W §wiecie upragnionym przez Boga nie
ma miejsca na grzech. Karl Barth poszed! tu swoja droga, poniewaz Luter, do ktérego
wraca wspélczesne nauczanie ewangelickie, mocno eksponowat znaczenie grzechu.

Dalej prof. Laube wyjas$nial, ze grzech jest niepojety, ale im cztowiek bardziej wie-
rzy w Boga, tym lepiej rozumie grzech. Nie da sie ttumaczy¢ grzechu naturalistycz-
nie. Wyjas$niajac istote ewangelickiego rozumienia grzechu, prelegent stwierdzil, ze
wszyscy sa grzesznikami, niewolnikami grzechu (jestem grzesznikiem i nic na to nie
poradze). Grzech ma charakter strukturalny, ale tez jest konsekwencjg osobistych de-
cyzji ludzi: u podstaw indywidualnych grzechéw lezy grzech pierworodny. Grzech to
nie tylko synonim ztego samopoczucia. Grzech jest niewiara, ma odniesienie do Boga.
W odréznieniu od katolicyzmu ewangelizm podkres$la radykalizm grzechu: czlowiek
nie tyle grzeszy, ile jest grzesznikiem. Reformatorzy podkredlili cigzar grzechu: nie
grzeszne czyny tworza grzesznika, ale cztowiek jest grzesznikiem i dlatego jego cate
postepowanie jest grzeszne. Cztowiek sam z siebie nie jest zdolny do czynienia dobra
- to kamient wegielny reformacji. Cztowiek nie jest panem swojej woli - Marcin Luter
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méwit o zniewolonej woli. Momentem wyznawania grzechu jest modlitwa. Ewange-
licy podkreslaja, ze pojednanie z Bogiem dokonuje sie przez Chrystusa, a katolicy, ze
pojednanie z Bogiem nastepuje przez Chrystusa w Kosciele. WspSlne obu wyznaniom
jest do$wiadczenie grzechu oraz rozréznienie miedzy grzechem i grzesznikiem. Szcze-
g6lnie w kazaniu nalezy dawa¢ jasno do zrozumienia, ze potepienie grzechu nie ozna-
cza potepienia grzesznika. Kwestie wiary moga by¢ rozumiane réznie, ale grzech jest
do$wiadczeniem wspSlnym - uswiadamianym w sumieniu.

W dyskusji po wyktadach prof. Heinz-Giinther Schéttler dostrzegt w nich brak biblij-
nego fundamentu. Stwierdzit, ze u podstaw biblijnego rozumienia grzechu (Rdz 2-3) tkwi
zanik rozréznienia miedzy Stwdrca i stworzeniem. Ponadto podkre$lano wielokrotnie,
ze grzech jest nie tyle tematem kazania, co raczej kontrapunktem przy omawianiu wy-
branego tematu, jakiego$ aspektu Dobrej Nowiny o zbawieniu. Zauwazono tez, ze nie ma
swego uzasadnienia teologicznego thumaczenie katastrof naturalnych karg Boza. Mozna
takie ttumaczenia zrozumieé na ptaszczyznie historycznej jako pragnienie religijnego
wyjas$nienia wydarzen zachodzacych w §wiecie i poszukiwanie religijnej odpowiedzi na
pytania o przyczyne wydarzen. Stwierdzono takze, w oparciu o doswiadczenia praktykdw,
ze trudno sie méwi kazania o grzechu. Jednoczesnie jednak uznano, ze nie ma lepszego
momentu na méwienie o grzechu niz kazanie. Bo je$li nie podczas kazania, to kiedy?

Uzupelnieniem usystematyzowanych konfesyjnych wyktadéw na temat grzechu
byt multimedialny referat prof. dra Hubertusa Luterbacha, ktéry dotyczyt grzechu
z perspektywy kulturowo-historycznej. Poczynajac od Starego Testamentu, prelegent
omawial rézne spojrzenia na grzech. Uwzgledniat rozréznienie miedzy kulturami nisko
i wysoko rozwinietymi. Podkres$lal, Ze historia zna kultury, w ktérych osobista odpo-
wiedzialno$¢ cztowieka i wolno$¢ jest ograniczona. Rozréznit ponadto miedzy czynem
iintencja. W antyku etyczno$¢ czynu taczono z intencja. Z kolei fundamentem chrze$ci-
janskiego ujecia grzechu jest odniesienie do Boga. W oparciu o historyczne $wiadectwa
prof. Luterbach méwit m.in., ze byt czas, w ktérym chrze$cijanie wypowiadali prosbe
o przebaczenie grzechéw popetnionych ciatem i poszczegblnymi zmystami: stuchem,
wzrokiem, dotykiem - zaktadano, ze Bég nie pozwala, by jakikolwiek grzech przeszedt
niezauwazony. Méwit tez o prébach, ktérym poddawano osoby oskarzone o popetnienie
jakiego$ grzechu. Na przyktad oskarzeni mieli przysiegaé na szkatutke z relikwiami albo
przechodzié przez rozzarzone wegle. Oskarzano i skazywano na $mieré nawet zwierzeta, na
przyktad koguta, ze jako $wiadek cudzotdstwa nie piat, albo psa, ze wéwczas nie szczekat.

Tre$¢ prezentowanych wyktadéw byta pogtebiana i uzupetniana w matych grupach.
Warto jeszcze dodad, ze od wielu juz lat w konferencjach organizowanych przez Arbeits-
gemeinschaft fiir Homiletik biorg udziat naukowcy z Polski. W konferencji monachijskiej
uczestniczyli: ks. dr hab. Jan Twardy, ks. dr hab. Leszek Szewczyk, ks. dr hab. Henryk
Stawiniski oraz zajmujaca sie zagadnieniami z pogranicza teologii i jezykoznawstwa na
gruncie polskim i niemieckim dr Elzbieta Kucharska. Nastepna konferencje zapowie-
dziano na wrzesieri 2012 roku. Na miejsce obrad zaproponowano Wieden.

Krakéw KS. HENRYK SEAWINSKI
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Pismo Swigte w zyciu i misji Kosciola. Miedzynarodowy
Kongres nt. adhortacji apostolskiej Verbum Domini
(Rzym, 2-4 grudnia 2010)

Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini o Stowie Bozym w zyciu i mi-
sji Ko$ciota Benedykta XVI jest poklosiem XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupdéw, ktdére miato miejsce w Watykanie w dniach 5-26 pazdziernika 2008
roku. Ojciec Swiety podpisat dokument 30 wrzeénia 2010 roku we wspomnienie §w.
Hieronima, patrona biblistéw, natomiast oficjalnie zostat on zaprezentowany w biu-
rze prasowym Stolicy Apostolskiej 11 listopada 2010 roku przez abpa Nikole Eterovi¢a
z Chorwacji, sekretarza generalnego Synodu Biskupdw, i innych przedstawicieli kurii
rzymskiej. Katolicka Federacja Biblijna, ktdrej sekretariat generalny znajduje sie w St.
ottilien (Niemcy), oczekiwata pracowicie na te wielkg karte wspdtczesnego apostolatu
biblijnego, dlatego mogta juz trzy tygodnie pézniej w dniach 2-4 grudnia 2010 zorgani-
zowaé miedzynarodowy kongres bedacy chyba pierwszym w catym Kosciele spotkaniem
po$wieconym nowemu dokumentowi papieskiemu. Prelegentami byli wybitni hierarcho-
wie, biblisci, teologowie oraz ludzie kultury, gtéwnie katolicy, ale nie brakto tez glosu ze
strony prawostawnych, protestantéw i anglikandw, a nawet zydéw. Miejscem spotkari
byto audytorium Jana Pawla II na Papieskim Uniwersytecie Urbaniatiskim, ktérego
zabudowania na wzgérzu Gianicolo naprzeciw okien apartamentéw papieskich mozna
zobaczy¢ z placu $w. Piotra. W kongresie uczestniczyto okoto 150 oséb: duchownych,
zakonnych i $wieckich z catego $wiata. Uzywano réznych jezykdw, gtéwnie wloskiego,
niemieckiego i angielskiego, ale dobre tlumaczenia symultaniczne i dostepne teksty
wystapieri w réznych wersjach sprawialy, ze nie byto probleméw z komunikacja.

Kongres rozpoczat sie we czwartek 2 grudnia rano intronizacja Pisma Swietego
i ekumeniczna liturgia stowa Bozego, na ktdra ztozyly sie czytania ze Starego i Nowego
Testamentu oraz wspdlna modlitwa (podobna liturgia otwierata kolejne dni kongresu).
Nastepnie bp Vincenzo Paglia z Wtoch, przewodniczacy Katolickiej Federacji Biblijnej,
skierowat do uczestnikéw stowo pozdrowienia, w ktérym podziekowat za organizacje
tego kongresu i ukazat adhortacje jako dar dla wszystkich chrzescijan pomocny w od-
krywaniu realizmu stowa Bozego i w budowaniu na nim lepszego $wiata. Zasadnicza
tres¢ kongresu stanowily trzy sesje odnoszace sie do trzech czesci adhortacji. Kazda
z sesji wypelniala jeden dziery, dzielita sie na cze$¢ przedpotudniowa i popotudniowsa,
prowadzong przez innego przewodniczgcego, ktéry nie tylko animowat obrady, ale po-
przedzat je dtuzszym wprowadzeniem, i zawierata kilka referatéw potaczonych z dyskusja.

Sesji I Biblia, tradycja, hermeneutyka przewodniczyt najpierw ks. prof. Armand Puig
i Tarrech z Barcelony w Hiszpanii. We wprowadzeniu zwrdcil uwage na role Ducha
Swietego i wiary Ko$ciota w rozumieniu Biblii jako zywego Stowa Bozego. Pierwsze
referaty wygtosili: kard. Kurt Koch ze Szwajcarii, przewodniczacy Papieskiej Rady ds.
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Popierania Jednosci Chrzescijan (Biblia, alfabet Bozy? Relacja pomiedzy objawieniem, stowem
i tekstem) i prof. Thomas Séding z Bochum w Niemczech (Uprawiad egzegeze, uprawiaé
teologie. Relacja konieczna i calosciowa). Purpurat méwit o stowie Bozym jako Osobie,
Tradycji i PiSmie, ktére stanowi element konstytutywny Ko$ciota i wymaga wiasciwej
interpretacji naukowej i duchowej, natomiast drugi prelegent ukazat potrzebe egzege-
téw i teologéw w lekturze Pisma Swietego, by dotrze¢ do jego autentycznego przestania
i zaktualizowa( je bez popadania w niebezpieczny fundamentalizm.

Cze$¢ popotudniowa poprowadzit bp John Olorunfemi Onaiyekan z Nigerii, ktéry
w stowie wstepnym przedstawit charakterystyczne cechy hermeneutyki katolickiej
oraz praktyczng troske biskupa o lepsza znajomo$¢é Pisma Swietego wéréd wiernych
(publikacje biblijne, czytanie w grupach, pomoc egzegetéw, wykorzystanie wspdtcze-
snych mediéw). Nastepnie swoimi refleksjami podzielili sie: archimandryta prof. Jack
Khalil z Balamand w Libanie (Hermeneutyka prawostawna), prof. Florian Wilk z Gottin-
gen w Niemczech (Hermeneutyka protestancka) i bp Michael James Nazir-Ali z Anglii
(Hermeneutyka anglikariska). Kazdy z nich podkreslit wage adhortacji dla wspdlnego
poszukiwania prawdy Biblii, ktéra stanowi baze dla jedno$ci wszystkich chrzescijan,
oraz ukazat specyfike podejécia do Pisma Swietego we wspdlnocie, do ktérej nalezy.

W piatek 3 grudnia po celebracji stowa Bozego najpierw glos zabrat abp Nikola
Eterovi¢, sekretarz generalny Synodu Biskupdw, przedstawiajac proces powstawania
dokumentu (papiez nawigzat wyraznie do konst. Dei Verbum, wykorzystat wszystkie 55
propozycji ojcéw synodalnych i 2 propozycje patriarchy Konstantynopola Barttomieja
1) oraz charakterystyczne aspekty stowa Bozego: chrystologiczny, pneumatologiczny,
trynitarny, sakramentalny, ekumeniczny, kosmiczny. Rozpoczetej nastepnie sesji II Tekst
biblijny w historii i w zyciu Kosciola przewodniczyt przed potudniem bp Ambrogio Spreafico
z Wloch. We wstepie zwrdcit uwage na $cisla wieZ miedzy Pismem Swietym i Tradycja,
ktdre wcielajg sie w kulture. Dlatego egzegeta nie moze by¢ tylko archeologiem stowa,
ale jego prorokiem. W pierwszym referacie Zydowska lektura tekstu biblijnego rabin prof.
David Banon z Maroka, obecnie w Strasburgu we Francji, przyblizyl forme midraszu,
ktéry pozwala dotrzeé do sensu nigdy nie danego wprost, ale ukrytego w tekscie. Z ko-
lei o. prof. Mark Sheridan OSB ze Stanéw Zjednoczonych, obecnie w Rzymie, méwit
o Biblii w lekturze ojcéw Kosciola, ukazujac zatozenia, zasady i procedury chrystologicznej
egzegezy patrystycznej, waznej takze dzisiaj. Na koniec wystapili Albert Schweitzer
z Niemiec, sekretarz generalny Katolickiej Federacji Biblijnej (Adhortacja apostolska
Verbum Domini a Katolicka Federacja Biblijna) i ks. dr Miller Milloy ze Szkocji, sekretarz
generalny Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych (Adhortacja apostolska Verbum Domini
a Towarzystwa Biblijne). Obydwaj podkreslili wielkie znaczenie adhortacji dla apostolatu
biblijnego: publikacji egzemplarzy Biblii i rozpowszechniania jej znajomosci.

Cze$¢é popotudniowa poprowadzit abp Rino Fisichella z Wtoch, przewodniczacy Pa-
pieskiej Rady ds. Nowej Ewangelizacji. Wskazat on na niewyczerpywalno$¢ i trwatosé
stowa Bozego, ktére potrzebuje glosicieli, duchownych i §wieckich, niezrazajacych sie
trudno$ciami i prze$ladowaniami. Kolejni prelegenci przedstawili fundamentalna role
Pisma Swietego we wszystkich wymiarach Zycia i misji ewangelizacyjnej Kosciota. Byli to
nastepujacy eksperci: prof. Martin Kldckener z Niemiec, obecnie we Fryburgu w Szwajcarii



Pismo Swiete w zyciu i misji Kosciota. Miedzynarodowy Kongres... 373

(Bibliailiturgia), ks. prof. Chino Biscontin z Wtoch (Biblia i homilia), 0. Enzo Bianchi z Bose
we Whoszech (Biblia i lectio divina), ks. prof. Cesare Bisoli SDB z Rzymu (Biblia i katecheza).

W sobote 4 grudnia w ramach sesji 11l Biblia, spoleczeristwo, kultura przed potudniem
kard. Peter Turkson z Ghany, przewodniczacy Papieskiej Rady Iustitia et Pax, wyglosit referat
Czytanie Biblii Zrédlem sprawiedliwoscii pokoju. Nakreslit w nim biblijng wizje sprawiedliwosci,
ktéra prowadzi do prawdziwego pokoju pomiedzy ludZmi i narodami. Nastepnym punktem
programu miata by¢ audiencja u Ojca Swietego Benedykta XV, ale do niej nie doszto. Jedy-
nie kard. Tarcisio Bertone, sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej, przystat list do uczestnikéw
kongresu, w ktérym wyrazat uznanie dla dzialalnosci Katolickiej Federacji Biblijnej oraz
innych stowarzyszen biblijnych i pojedynczych oséb na rzecz rozpowszechniania Biblii. Wy-
korzystano zatem ten czas na msze $wietg planowang pierwotnie na zakoriczenie kongresu.
Koncelebrowali jg przy ottarzu katedry $w. Piotra w bazylice watykariskiej ksieza uczestni-
czacy w kongresie pod przewodnictwem kard. Petera Turksona, ktéry wygtosit tez homilie.

Natomiast po potudniu mial miejsce okragly stét nt. Przekazywanie oredzia biblijnego
wdzisiejszej kulturze. Dyskusje zagait i animowat kard. Gianfranco Ravasi, przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Kultury, a udziat w niej wzieli: Paola Pitagora z Wtoch, aktorka i pi-
sarka, dr Gherardo Colombo z Wtoch, sedzia walczacy kiedys ze zorganizowang mafia,
a obecnie wydawca, oraz o. dr Marko Rupnik SJ ze Stowenii, obecnie w Rzymie, teolog
iartysta plastyk. Zastanawiali sie oni przy wspétudziale audytorium nad sytuacja kultury
wspdlczesnej, jej oddalaniem sie od tresci biblijnych. Pokazywali, w jaki sposéb mozna
przywrdcié dialog Biblii z réznymi dziedzinami zycia i kultury, ktéry jest potrzebny obu
stronom. Biblia moze oczy$cié i scali¢ kulture, a zkolei kultura moze poméc stowu Bozemu
dotrze¢ do ludzi. Synteza tych dwdch rzeczywistosci zdolna bedzie objawié prawdziwe
piekno, ktdre zbawi $wiat (Fiodor Dostojewski). Kongres zakoriczyt bp Vincenzo Paglia,
przewodniczacy Katolickiej Federacji Biblijnej, dziekujac wszystkim za zaangazowanie
i zyczac Katolickiej Federacji Biblijnej, skupiajacej ponad 200 instytucji, aby odwaznie
niosta stowo Boze na caly $wiat i przyczynita sie do narodzin nowej poboznosci biblijne;j.

Trzy dni kongresowe wypelnione referatami i wymiang opinii pomiedzy znajacymi
i mitujgcymi Biblie uczestnikami z réznych kontynentéw przyniosty wiele tresci, ktére
trudno ogarnac i przyswoic sobie w tak krétkim czasie. Dobrze, ze materiaty zkongresu
zostang opublikowane, bo bedzie mozna wracaé do tych refleksji i lepiej rozumie¢ adhor-
tacje Benedykta X V1, a dzieki temu obficiej czerpaé zbogactwa stowa Bozego i skuteczniej
glosié je innym, tak by mogli spotka¢ w nim Chrystusa, jedynego Zbawiciela cztowieka.

Krakéw KS. STANISLAW WRONKA
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Sympozjum liturgiczne Znaczenie i dziatalnos¢
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
(Wroctaw, 17 maja 2011)

17 maja 2011 roku w Auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyto
sie sympozjum liturgiczne pt. Znaczenie i dziatalnos¢ Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw. Zorganizowata go Komisja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
Konferencji Episkopatu Polski, by wyrazi¢ wdzieczno$é bp. Stefanowi Cichemu za jego
10-letnig prace przewodniczacego tej komisji.

Sympozjum rozpoczeto sie od Eucharystii w archikatedrze wroctawskiej, ktdrej
przewodniczyt kard. Antonio C. Llovera, prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw. On takze wygtosit homilie.

Po przywitaniu gosci przez rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wro-
ctawiu ks. prof. dr. hab. Waldemara Irka jako pierwszy glos zabrat kard. Llovera, ktéry
przedstawit referat: Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow - znaczenie i za-
dania. W pierwszej cze$ci wystapienia kardynat zaznaczyt, ze kongregacja czuje sie odpo-
wiedzialna za dziedzictwo liturgii i chce mu pozosta¢ wierna. Sam papiez Benedykt XVI
przedtozyt kongregacji konkretne zadania, z ktérych najwazniejsze to: przedstawianie
wiadciwego sensu liturgii, ozywianie jej i ukazywanie jako prawdziwego zrédla uswiece-
nia czlowieka, przezwyciezenie kryzysu zwigzanego z sekularyzacja wewnatrz samego
Kosciota, przedstawianie liturgii jako centrum obecno$ci Boga w zyciu czlowieka oraz
odnowa liturgiczna w duchu konstytucji Sacrosanctum Concilium i Gaudium et spes, ktére nie
zostaly jeszcze dobrze zrozumiane w swych najglebszych poktadach. W tych wszystkich
zadaniach potrzebny jest gteboki zmyst Tradycji Kosciota. W konkretnych dziataniach ma
sie to przejawia¢ w dwdch aspektach: intelektualnym (ukazywanie relacji Bég-cztowiek
w pespektywie catej teologii) oraz formacyjnym (przygotowanie prostych materiatéw
formacyjnych, pomagajacych kaptanom, osobom konsekrowanym, seminarzystom
i wiernym wlasciwie przezywa¢ sakramenty $wiete). Poza tym kard. A. C. Llovera zwrd-
cit uwage na te zadania kongregacji, ktére stanowia zwykle jej dziatanie, czyli: czuwanie
nad zyciem liturgicznym Ko$ciota, usuwanie naduzy¢, problemy inkulturacji, tworzenie
i zatwierdzanie ksigg i tekstéw liturgicznych oraz troska o muzyke i sztuke liturgiczna.

W drugim wystapieniu ks. dr Arkadiusz Nocor, pracownik kongregacji, przedstawit
Stan prac nad dokumentami biezqcymi we wspdlpracy pomiedzy Konferencjq Episkopatu Polski
aKongregacjq ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdéw. Relacja ta dotyczyta lat 2001-2011. Do
najwazniejszych dokumentéw wydanych przez kongregacje w tym czasie nalezaly: trzecie
wydanie typiczne Mszatu rzymskiego (2002, 2008), Martyrologium Romanum (2001, 2004) oraz
instrukcje: Liturgiam authenticam (2001) i Redemptionis sacramentum (2004). Z dokumentéw
tychkongregacja zatwierdzita polskie ttumaczenie Ogélnego Wprowadzenia do Mszatu rzymskiego
oraz wymienione instrukgcje. Ponadto w tym czasie zatwierdzone zostaly takze ttumaczenia
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wcze$niej wydanych ksiag: Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne i 11 wydanie typiczne Liturgii
godzin. Przyjeto takze lekcjonarz dla ,Ruchu Swiatto-Zycie”, Obrzedy pogrzebu zwigzane z kre-
macjq zwlok i wiele nowych tekstéw liturgicznych zwigzanych ze wspomnieniami $wietych
i blogostawionych. Kongregacja watykariska udzielita tez wielu indultéw i dyspens (np.
Komunia $wieta na reke, zgoda na uroczysto$¢ $w. Stanistawa w Krakowie w III Niedziele
Wielkanocng w roku 2011), zatwierdzita kalendarze liturgiczne nowych patronéw dla grup
spotecznych, miast, diecezji i Polski, zatwierdzita wiele bazylik mniejszych oraz wydata zgode
na koronacje obrazéw i figur. Inicjatywa samej polskiej komisji byty obrzedy konsekracji
wddw, jednak nie zostaty one zaakceptowane, gdyz nie moze sie pojawic taka ksiega, zanim
Stolica Apostolska nie opublikuje najpierw jej wydania typicznego.

Trzecim prelegentem byt prof. Roberto Fusco (Watykan), ktéry wygtosit referat: Nadanie
tytutu bazyliki mniejszej znakiem szczegdlnej wiezi z Kosciotem Rzymskim i z osobg Nastepcy $w.
Piotra. Przypomniat on najpierw historie nadawania tego tytutu oraz przedstawit zadania
wynikajace z tego aktu, ktére zawarte s3 w dwdch dokumentach: Domus Dei (1968) i Domus
Ecclesiae (1989). Tytul bazyliki mniejszej nadaje sie ko$ciotom poza Rzymem od roku 1783.
Przez pierwsze 206 lat (do 1989 roku) tytul ten otrzymato w Polsce 56 ko$ciotéw, natomiast
przez nastepne 22 lata - az 62. W Polsce mamy wiec 119 bazylik na ogélng liczbe 1 590
w $wiecie. Najwiecej jest ich w diecezji krakowskiej - 13, choé nie wszystkie z nich posia-
daja dokumenty ich ustanowienia (chodzi o bazylike Swietych Apostotéw Piotra i Pawta,
Swietego Krzyza i katedre na Wawelu). Przedstawiajac te statystyki, profesor zaapelowat,
by bazyliki te naprawde reprezentowaty wptyw lex orandi na lex vivendi, by stawaly sie
o$rodkami duchowymi, ktére oddziatuja nie tylko architektura, ale takze liturgia i mitoscia.

Ostatnim méwca byt ks. prof, Helmut Sobeczko (Opole), ktéry przedstawit Dziatalnos¢
Komisji Konferencji Episkopatu Polski ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w latach 2001-
2011. Ksiadz profesor przedstawit najpierw krétka historie tej komisji, ktéra rozpoczeta
dziatalno$¢ w 1919 roku. Nastepnie zaprezentowat wspdlczesng dziatalno$¢ Komisji,
w ktdrej pracuje 13 0séb: 4 biskupdw i 9 konsultoréw. Prace komisji idg w dwéch kierun-
kach: wprowadzenie reformy liturgicznej i nowych ksiag liturgicznych oraz dziatalno$¢
formacyjna. Komisja ta czawa m.in. nad wprowadzaniem w Zycie zarzadzen Stolicy Apo-
stolskiej i Konferencji Episkopatu Polski (ktérej przedstawia sprawozdania), opracowuje
sprawy zwiazane z liturgig zaréwno pod wzgledem obrzedowym, jak i duszpasterskim,
przeprowadza badania zwigzane z duszpasterstwem liturgicznym, kieruje opracowaniem
przektaddéw tacitiskich na jezyk polski, czuwa nad przygotowaniem do nich melodii, opra-
cowuje adaptacje tekstéw i obrzedéw dla potrzeb diecezji, ustala forme typograficzng
i oprawe graficzng polskich ksiag liturgicznych, opracowuje przektady instrukgji Stolicy
Apostolskiej dotyczacych liturgii, sama przygotowuje instrukcje krajowe w tym zakresie,
opracowuje teksty i melodie do nabozetistw pozaliturgicznych, sprawdza polskie prze-
ktady tekstéw liturgicznych, czuwa nad formacja liturgiczna stuzby liturgicznej, popiera
dziela apostolstwa liturgicznego i biblijnego, udziela wyjasnien w sprawach liturgicznych
iwspdlpracuje zinnymi komisjami episkopatu. 0Od 1994 roku komisja wydaje swéj kwartal-
nik ,,Anamnesis”, a od 2002 roku prowadzi strone internetowg. Po ostatnim wystapieniu
nastapito zamkniecie obrad i zakoriczenie sympozjum.

Krakéw KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSEAW A. SUPERSON SAC
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IX Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne Ars
liturgica. Larte a servizio della liturgia (Monastero
di Bose, 2-4 czerwca 2011)

W dniach od 2 do 4 czerwca 2012 roku w Opactwie w Bose odbyto sie IX Miedzy-
narodowe Sympozjum Liturgiczne pt. Ars Liturgica. L'Arte a servizio della liturgia (Ars li-
turgica. Sztuka w stuzbie liturgii). Organizatorem sympozjum byli: Wspdlnota Bose wraz
z Narodowym Urzedem dla Koscielnych DSbr Kultury przy Konferencji Episkopatu
Wtoch, jak i Urzedem ds. Liturgii przy Konferencji Episkopatu Wtoch. W sympozjum
uczestniczylto okoto 200 oséb (liturgiéci, architekci, artysci) z wielu krajéw Europy
i kilkunastu o$rodkéw naukowych.

Po przywitaniu uczestnikéw i odczytaniu przestanych listéw (m.in. od Ojca Swiete-
go Benedykta XVIi patriarchy Konstantynopola Barttomieja) przeor Wspdlnoty z Bose
Enzo Bianchi wprowadzit uczestnikéw w temat sympozjum. Zauwazyt on, ze punkty
Konstytucji o Liturgii $wietej 122-130 nie zostaly dotychczas doglebnie przeanalizowane
i czesto sa pomijane. Stwierdzit réwniez, ze sztuka petni role stuzebng wobec liturgii,
a nie stanowi jej czesci konstytutywnej, jak réwniez, ze nie kazda sztuka religijna jest
sztuka liturgiczna. Sympozjum ma pomdc znalez¢ odpowiedz, czy sztuka liturgiczna
wiasciwie opowiada o Bogu, ktéry stwarza, uswieca, ozywia i btogostawi.

Jako pierwszy z prelegentéw zabrat gtos Yves-Marie Blanchard (Institut Catho-
lique Paris), ktéry przedstawitl zagadnienie Czy sacrum istnieje w Nowym Testamencie?
(Esiste il sacro nel Nuovo Testamento?). Rozpoczat on od stwierdzenia, ze sacrum oznacza
,rzeczywisto$¢ oddzielong od”. W Starym Testamencie byla to rzeczywisto$é bardzo
wazna i codziennie do§wiadczana. Izraelita ciggle zyt miedzy sacrum a profanum, miedzy
»czystodcia” a ,nieczystoscia”, miedzy codziennymi obowiazkami a rytualem. Jezus
Chrystus przez tajemnice wcielenia, tzn. przyjecia ludzkiego ciata, ztamat obowigzu-
jaca relacje sacrum-profanum. Bdg zblizyt sie do cztowieka az tak blisko, ze kto widzi
Chrystusa, widzi Boga. Miejscem sacrum jest Jezus Chrystus. Cho¢ samo stowo sacrum
nie wystepuje w Nowym Testamencie, sa pewne sytuacje, ktére je wyrazaja: sacrum nie
zalezy od rzeczy, ale od relacji wzajemnej czlowieka ztaczonego z Bogiem.

Drugim prelegentem pierwszego dnia obrad byt Uwe Michael Lang (Universita
Europea Roma), ktéry przedstawil wyktad Liturgia i jezyk sacrum. Konfrontacja stanowisk
(Laliturgia e il linguaggio del sacro. Posizioni a confronto). Zauwazyt, ze stowo , konsekracja”
ma trzy znaczenia: konsekracja Syna przez Ojca, konsekracja Jezusa Chrystusa przez
siebie samego (modlitwa arcykaptariska), uczestnictwo wiernego w kaptatistwie Jezusa
Chrystusa (Jezusa posyla apostoléw na caly $wiat). Autor odwotat sie do definicji litur-
gii zawartej w konst. Sacrosanctum Concilium, enc. Mediator Dei i nauczaniu $w. Tomasza
z Akwinu, podkreslajac, ze liturgia jest $wieta (sacra), gdyz dziata w niej sam Jezus
Chrystus. ,,Kult w duchu i prawdzie” nie oznacza wykluczenia uzycia materii w kulcie
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Boga. Zadaniem sztuki sakralnej jest wprowadzi¢ w sakramentalno$¢, jak réwniez oddaé
w sposdb widzialny akt wiary. Dzi$ jednak brak jest kryteriéw teologicznych dla sztuki
sakralnej. Ani enc. Mediator Dei, ani konst. Sacrosanctum Concilium nie méwia o relacji
liturgia-sztuka i nie podajg doktadnych kryteriéw teologicznych. Prelegent, odwotujac
sie czesto do nauki Benedykta X VI, podkreslit, ze sztuka chrze$cijariska musi uwzglednié
inkarnacje Syna Bozego i umiejetnie taczy¢ elementy nowe z tradycja.

Trzecim i ostatnim referentem pierwszego dnia byt Thomas Sternberg (Westfali-
sche Wilhelms Universitit Miinster), ktéry przedstawit ten sam temat. Rozpoczat on od
stwierdzenia, ze w przestrzeni ko$ciota to, co jest profanum, moze by¢ dobre. Odwotat
sie w ten sposéb do mysliJ. Piepera. Sakralno$¢ pojawia sie tam, gdzie panuje silentium.
0 sakramentalno$ci dzieta nie decyduje wola jego autora, ale akt dedykacji. Méwiac
o sakramentalno$ci, wyréznit w niej wiele kategorii, np. estetyczng, symboliczng, per-
sonalng, odmiennosci, artystyczna. Obecnie Ko$ciét ma problem z okresleniem, co to
jest sztuka sakralna czy architektura sakralna, gdyz w przeszto$ci dawat on co prawda
kryteria dla sakralno$ci, ale nieraz okazywaly sie one niewtasciwe.

Drugi dzieri obrad rozpoczat si¢ od wystapienia Roberta F. Tafta (Pontificio Istitu-
to Orientale Roma) na temat: Pigkno ktdre zbawi swiat. Sztuka i liturgia na ortodoksyjnym
Wschodzie (La bellezza che salvera in mondo. Arte e liturgia nell'Oriente ortodosso). Sam tytut
prezentacji prelegent zaczerpnat z powiesci Idiota F. Dostojewskiego. Podkreslit on, ze
na Wschodzie ,,pickno” jest ,,sposobem wcielenia”, co wyrazito sie w widzialnym obliczu
Jezusa Chrystusa w $wiecie. W my$li ortodoksyjnej Kosciét jest niebem na ziemi. Stad
ikonografia w kosciele, mury, freski, mozaiki, meble, sztuka liturgiczna - wszystko to
wyraza dynamike Ko$ciota. Koscidl nie stuzy tylko prywatnej modlitwie, ale jest przede
wszystkim przestrzenia wejécia w komunie ze wszystkimi §wietymi. Liturgia w nim to
teofania Boga, ona jest najwazniejsza, ona jest ,,teologia pierwsza”.

Nastepnie Giuliano Gresleri (Universita degli Studi Bologna) wystapit z tematem:
Sztuka dla liturgii w mysli M.-A. Couturiera” (L'arte per la liturgia nel pensiero di M.-A. Coutu-
rier). Dominikanin M.-A. Couturier byt artysta tworzacym w pierwszej potowie XX wieku
(1954). Zauwazyt on, ze wspdlczesny czlowiek zyjacy w §rodowisku miejskim potrzebuje
takiego rodzaju sztuki, ktéra koresponduje z jego Srodowiskiem zycia. Te my$l przewod-
nig M.-A. Couturiera podjat kard. G. Lercaro, ktéry w 1955 roku zorganizowat w Bolonii
sympozjum Architektura sacra, kierujgc sie mottem: ,Wy$piewa¢ w jezyku zywych chwate
Boga zyjacego”. Wyrazito sie to w zaadoptowaniu sztuki modernistycznej w budowa-
niu nowych przestrzeni liturgicznych w zburzonych przez wojne dzielnicach Bolonii.

W cze$ci popotudniowej wystapito kilku prelegentéw z duzych miast Europy prezen-
tujacych doswiadczenie w dziedzinie sztuki sakralnej. Pierwszym byt Jonathan Goodall
zLondynu, ktéry przedstawit Sztuke liturgiczng w Kosciele anglikariskim (Larte liturgica nella
Chiesa d’Inghilterra). Dzieki wielu emigrantom, ktérzy po 11 wojnie §wiatowej osiedlili
sie na Wyspach Brytyjskich, wida¢ rozwdj sztuki sakralnej. W Ko$ciele anglikafiskim
relacja miedzy sztuka i liturgia jest uprzywilejowana, poniewaz tak jak liturgia prze-
mienia osobe i jej cialo, tak sztuka ma przetworzy¢ przestrzen i czas. Gesty, muzyka,
elementy materialne wykorzystane podczas liturgii maja by¢ forma przekazywania
Dobrej Nowiny, inkarnacji, taski przetwarzajacej materie. Najwazniejsi wspétczesni
twdrcy w tym Kosciele to: S. Fyodorow, T. Denny, G. KilBride, F. Grier, S. Cox.



378 ks. Janusz Mieczkowski, Jarostaw A. Superson SAC

Kolejnym prelegentem byt Marco di Capua z Rzymu, ktdry zaprezentowat temat:
Drzwi anioléw Igora Mitoraja (Le Porte degli angeli di Igor Mitoraj). Przedstawit on wejéciowe
drzwi bazyliki Santa Maria degli Angeli w Rzymie autorstwa Igora Mitoraja. Przypo-
mnial, ze Michat Aniot nie ukoticzyt zleconej mu pracy, nie wykonat drzwi wej$ciowych
do tego kosciota. Po kilku wiekach dokoriczenie dzieta zostato powierzone Mitorajowi,
rzezbiarzowi urodzonemu w Krakowie. Chcial on przez swoje dzieto przekazaé idee
piekna. Jego drzwi sg jakby tonem matki, symbolem wejscia do nowego $wiata. Jego
dzieto zostato przez krytyka sztuki Marco di Capua ukazane jako wlasciwy przyktad
taczenia nowoczesnosci z klasyka (tradycja).

Nastepnie Guido Schlimbach z Ratyzbony przedstawit: Muzeum Kolumba w Kolonii
(1l museo di Kolumba di Colonia). Muzeum to wybudowane na planie bazyliki zostato
otwarte w 2007 roku. Znajduja sie w nim réznego rodzaju eksponaty sztuki religijnej
i liturgicznej pochodzace z réznych epok. Muzeum nie posiada wystawy statej, ale co
roku we wrzes$niu dokonuje sie nowe usytuowanie zgromadzonych dziet. Kazda wystawa
ma swoje motto, ktére okresla idee przewodnia zgromadzonej kolekji.

Na koniec zostat zaprezentowany temat Nowy ewangeliarz Kosciola ambrozjariskiego
(1l nuovo Evangeliario Ambrosiano). Prace nad nim jeszcze trwaja. Bedzie on podzielony
na 3 tomy, kazdy po 180 stron. Wypracowany zostat dla niego nowatorski charakter
pisma. Kazda perykopa ewangeliczna opatrzona zostanie odpowiednim obrazem.
Obecnie trwajg prace nad doborem artystéw, ktérzy zagwarantuja widzialno$é tekstu
zapisanego w obrazie. Prelegentami byli: Pierluigi Cerri (grafika), Francesco Tedeschi
(dobdr artystéw), Norberto Valli (teologia ksiegi) z Mediolanu.

Ostatni dzieri sympozjum rozpoczat sie od wystapienia Christosa Yannarasa (Univer-
sita Panteion Atene) zatytutowanego Sztuka jako manifestacja doswiadczenia liturgicznego
(Larte come manifestazione dell’esperienza liturgica). Liturgia oznacza dzieto wspdlne, wiec
to co indywidualne musi zniknaé. Wszystko ma by¢ ofiarg mitosci dla Boga - anafo-
ra. Anafora jest skala, kazdy uzyty material, kolor, muzyka w liturgii nie ma zadania
dekoracyjnego. W Kosciele Wschodnim celem obrazu nie jest prowokacja, emocje, ale
wyrazenie wiary w Tréjce Swieta. Nie idziemy do kociota, aby zdobywaé cnoty, ale by
poczué, ze $mier¢ jest zwyciezona. Dziela niektérych artystéw, nawet genialnych, jak
np. Picassa, nie nadaja sie do uzytku liturgicznego, bo nie potrafig przekazaé prawdy
0 Bogu. Najwazniejsza jest mito$¢, wszystko inne ma drugorzedne znaczenie.

Obrady podsumowat P. De Clerk (Institut Catholique Paris). Zadat on pytanie, czy
sztuka moze czemus stuzy¢, czy nie straci w ten sposdb swojej obiektywno$ci, a takze co
zrobié, by poprawié jako$¢ sztuki liturgicznej w dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie?
Wedlug niego nie jest mozliwa sztuka tworzona przez kogos, kto nie ,,czuje” Ko$ciota. Po
reformie soborowej wytworzyt sie rodzaj rynku, na ktérym sztuka i liturgia walcza ze soba.

Krakéw KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSLAW A. SUPERSON SAC



RECENZJE

MARTINO SIGNORETTO, Metafora e didattica in Proverbi 1-9, Cittadella Editrice,
Assisi 2006, 288 s. (Studi e ricerche. Sezione biblica)

Martino Signoretto jest kaptanem diecezji weroriskiej, wyktadowca introdukcji
iegzegezy Starego Testamentu w Studium Teologicznym San Zeno, Wyzszym Instytucie
Nauk Religijnych oraz w Fundacji Toniolo w Weronie.

Ksiazka Metafora e didattica in Proverbi 1-9 jest przygotowana do druku rozprawa dok-
torska, ktéra ks. Signoretto obronit na Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianiskiego w Rzymie. Jej recenzentami byli: Nuria Calduch-Benages i Charles Conroy.
Prof. N. Calduch-Benages jest ponadto autorka wstepu (s. 7-8). Pisze w nim: ,,Studium to
jest oryginalne, gruntowne i intuicyjne, co z pewnoscia bedzie otwiera¢ nowe horyzonty
i pobudzaé do stawiania nowych pytah wobec pierwszego zbioru Ksiegi Przystéw” (s. 8).

Trzon pracy stanowi piec rozdzialéw, poprzedzonych wprowadzaniem i zakoriczonych
konkluzja. Wprowadzenie (s. 11-24) zgodnie ze swoim tytulem Zebranie i organizacja gromadzi
i porzadkuje najwazniejsze informacje dotyczace Prz 1-9 oraz sygnalizuje to wszystko, co
znalazto sie w poszczegdlnych rozdziatach ksiazki, podajac przy tym najwazniejsze pozycje
bibliograficzne. Wprowadzenie koriczy sie siedmioma wskazéwkami metodologicznymi.

Rozdzial I zostat zatytutowany Kompozycja iredakcja (s. 25-54) i ma charakter intro-
dukcyjny. Oméwiono w nim dwa zagadnienia: Prz 1-9 - dziesie¢ pouczeni i poematéw
madro$ciowych oraz Sitzim Leben Ksiegi Przystéw i jej warstwy przedredakcyjnej. Autor
prezentuje w nim najwazniejsze badania dotyczace srodowiska, kompozycji i redakcji
ksiegi, zwtaszcza rozdziatéw 1-9. Czyni to rzetelnie, bez niepotrzebnych opiséw, tym
bardziej ze literatura dotyczaca tej kwestii jest bogata.

W rozdziale 1T Poezja i uktad (s. 55-76) ks. Signoretto ukazuje dwa kierunki herme-
neutyczne, obejmujgce Prz 1-9. Pierwszy z nich dotyczy uktadu (struktury) zbioru,
drugi - powiazania ze sobg metafor. Jest to rozdzial teoretyczny, bardzo dobrze opra-
cowany, mocno oparty na literaturze przedmiotu, szczegdlnie angielskojezyczne;j.
Zaprezentowana teorie wdraza w nastepnych dwéch rozdziatach.

Struktura i system metaforyczny w Prz 9 to rozdzial 11T (s. 77-120). Ze wzgledu na
powigzania z kolejnymi rozdziatami mozna go okresli¢ jako kluczowy dla catej pracy.
Rozpoczyna sie przekladem Prz 9, a nastepnie analizg filologiczna. Po badaniu leksy-
kalnym autor przechodzi do egzegezy tekstu wedtug przedstawionych juz kierunkéw
hermeneutycznych, czyli struktury oraz metafor Prz 9. Studium to przeprowadza na
dwdch grupach tekstéw: opisujacych uczty Madroéci i Glupoty (Prz 9, 1-6. 13-18) oraz
pouczajacych szyderce i madrego (Prz 9, 7-12). W analizie struktury poruszono na-
stepujace zagadnienia: Prz 1-6. 13-18 jako teksty ramowe rozdziatu, Prz 9, 7-12 jako
perykopa enigmatyczna oraz struktura koricowa Prz 9. Natomiast w analizie metafor ks.
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Signoretto wpierw wprowadza czytelnika w uktad metafor i ich powiazania, a nastep-
nie szczegStowo ukazuje przestanie metafor uczt (Prz 9, 1-6. 13-18). Osobno porusza
zagadnienie Prz 9, 7-12. Rozdzial ten koticzy sie krétkim podsumowaniem zatytutowa-
nym Prz 9 - metafora i dydaktyka, w ktérym mozemy przeczytaé:,,System metaforyczny
uwydatnia charakter syntetyczny Prz 9, gdyz jest aluzyjny: kazdy symbol moze nawia-
zywaé do wielu rzeczywisto$ci, moze posiadaé liczne konkretne odniesienia. Podczas
gdy ptaszczyzna dydaktyczna rozdzialu uwydatnia jego charakter egzemplaryczny:
oferuje przyklad antytezy, nawet jesli nie jest on w stanie wystarczajaco wyczerpaé
wszystkich mozliwych znaczeri metaforycznych” (s. 120).

Kolejny czwarty rozdziat Uktad i system metaforyczny Prz 1-9 (s. 121-189) jest studium po-
réwnawczym. Najpierw autor omawia Prz 9 oraz pierwszy zbidr Ksiegi Przystéw. Natomiast
dalsze stronnice ksiazki to ponowne wykorzystanie znanych juz kierunkéw hermeneu-
tycznych. Pierwszy (dotyczacy struktury) formutuje uktad Prz 11 Prz 7-8 w $wietle Prz 9.
Ks. Signoretto w kilku zdaniach wyjasnia sposéb doboru poszczegélnych fragmentéw,
anastepnie przeprowadza ich analize poréwnawcza. Zestawia nastepujace fragmenty: 1, 27
i9,7-12;1,8-191 1, 20-33; rozdzial 7 i rozdziat 8; 1, 8-19 i rozdziat 7 w §wietle rozdziatu 9;
1,20-33 i rozdziat 8 w $wietle rozdziatu 9. Ostatni paragraf to badanie struktury sekwencgji
narracyjnych w $wietle Prz 9, 1-6. 13-18. Poprzez drugi kierunek hermeneutyczny (meta-
fory) autor analizuje Prz 1 i Prz 7-8, odnoszac te teksty do Prz 9, 1-6. 13-16. Kolejny krok
egzegetyczny to badanie Prz 2-6 w $wietle antytez Prz 9, 1-6. 13-16. Dziat ten koniczy sie
kilkuzdaniowym podsumowaniem, wykazujacym koherencje analizowanych tematéw.

Ostatni rozdziat Metafory i dydaktyka w Prz 1-9 (s. 191-236) rozpoczyna sie zdefi-
niowaniem znaczenia hebrajskiego wyrazu masal (powszechnie ttumaczonego jako
»powiedzenie”, , przystowie”). Ks. dr Martino Signoretto proponuje zwréci¢ uwage na
pierwotne znaczenie czasownika msl ,,by¢ jak” (s. 191) oraz najego wydzwiek w Ksiedze
Przystéw. Nastepne paragrafy to zestawienie ze soba metafor i dydaktyki Prz 9 z punktu
widzenia ich formy i tresci oraz analiza réznic pomiedzy nimi. Po rozwazaniach teo-
retycznych autor przechodzi do plaszczyzny egzystencjalnej. Jego studium biegnie
w kierunku etyki, noetyki, poezji oraz kosmologii - porzadku i chaosu, a koticzy na
aspekcie soteriologicznym - $mierci i Zyciu. Na koniec tego rozdziatu poruszono kwe-
stie objawienia i Zrédta Madrosci (Prz 8, 22-31).

Ksiazke koticzy konkluzja Zestawienie, uklad i teologia (s. 231-236) oraz zestaw tablic
(s. 237-261). Jest ich wszystkich 29. Dziesie¢ z nich utworzono na podstawie innych prac,
pozostate sg owocem studium ks. Signoretta. Tablice sa skonstruowane przejrzyscie i inte-
resujaco, doskonale ilustruja poruszane zagadnienie i graficznie przedstawiajg analizowane
kwestie. Cato$¢ uzupelnia utozona w jednym bloku bibliografia (s. 263-279) oraz indeks
autordw (s. 281-284). Objasnienie skrétéw zamieszczono na poczatku ksigzki (s. 9-10).

Metafora e didattica in Proverbi 1-9ks. Martino Signoretta jest studium rzetelnie przepro-
wadzonym, jego tre$¢ wyjasnia dobrze temat. Autor wykorzystat literature przedmiotu,
przy czym potrafit zachowal wlasne, twércze spojrzenie na Ksiege Przystéw 1-9. Ksiazka
jest bardzo dobrze wydana, a mimo to niezbyt droga. Zaréwno w tekscie, jak i w tablicach
zachowano wilasciwa wielko$¢ liter hebrajskich, co pozwala na swobodne ich odczytywanie.

Katowice KS. JANUSZ WILK
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MICHAE WOJCIECHOWSKI, Etyka Biblii, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, 4005s.

Biblia jako przekaz Bozego objawienia méwi o sprawach dotyczacych wiary i mo-
ralnosci - wlasciwego postepowania cztowieka powotanego przez Boga, obdarzonego
prawda o Bogu, o czlowieku i o §wiecie. Autor swoja prace pos$wiecit oméwieniu etyki
biblijnej, starajac sie ujac ja w sposéb catosciowy, kompletny. Istnieje wiele opracowan
dotyczacych kwestii szczegétowych albo nauki tylko Starego lub Nowego Testamentu,
dlatego z radoscig trzeba przyjac sie prébe takiej szerokiej syntezy. Praca sktada sie
z czterech cze$ci. Trzy pierwsze sg po$wiecone zagadnieniom dotyczacym cato$ci
etyki biblijnej, czwarta - konkretnym problemom dotyczacym rodziny i spotecznosci.

Pierwsza cze$¢ zatytutowana Teologiczne czynniki etyki rozpoczyna sie oméwieniem
Boga jako Zrédta etyki, biblijnych wezwan do nasladowania Jego postepowania, §wietosci
imito$ci, do postuszenistwa wzgledem Jego woli i prawa. Autor podaje biblijne uzasadnienia
rozumowe i praktyczne wymagari moralnych, omawia nastepstwa ludzkich czynéw, wska-
zuje na maksymalizm i moc wiazaca etycznych wymagan stawianych w Biblii, przyktady
radykalizmu gloszonego przez Jezusa i problem minimum moralnego, ukazuje Pismo
Swiete jako zrédlo etyki, zwracajac uwage na trudnoéci zwigzane z korzystaniem z niego,
poniewaz zawiera ono réznego rodzaju przykazania, pouczenia, parenezy, zachety i przy-
ktady. Dlatego autor podaje sposoby aktualizagji tekstéw powstalych w réznych czasach
i proponuje metode postepowania w korzystaniu z moralnych wskazan Biblii w oparciu
o wlasciwe rozeznanie sytuacji, do ktdrej odnosi sie konkretne pytanie, i odpowiednie
odczytanie tekstéw biblijnych. Dalej przedstawia biblijna koncepcje dobra i zta, nauke
oaniofach, o szatanie, 0o wolnoci oraz ostatecznym rozdziale dobra i zta. Koficzy rozdziatem
zatytulowanym Jednos¢ipluralizm etyki biblijnej, pokazujacym rozwdj nauki moralnej Biblii.

Cze$¢ druga po$wiecona jest antropologicznym czynnikom etyki. Autor omawia
w niej biblijng koncepcje cztowieka, terminologie stosowana na okreslenie cztowieka
jako jedno$ci, ktdra czesto rozumiano w oparciu o greckie koncepcje filozoficzne, a nie
przez odwotywanie sie do semickiego my$lenia autoréw tekstéw natchnionych, oraz
spoteczny wymiar cztowieka. Kolejne rozdzialy pokazuja cztowieka w dziejach zbawienia
jako stworzonego przez Boga, grzesznego, ale zbawionego, powolanego do uczestnictwa
w wiecznym zyciu z Bogiem. W ostatnim rozdziale widzimy wzorcowych bohateréw
biblijnych, wybitne osobistosci, meczennikdw, wartosé zwyczajnego, dobrego zycia
wérdd bliznich oraz ostrzegajace przyktady negatywne.

Trzecia cze$¢é to préba systematyzacji norm biblijnych, powigzania wielu szczegéto-
wych norm z gléwnym przykazaniem mitosci, pokazania, ze gléwny grzech to odrzucenie
Bogajako najwyzszego dobra. Autor omawia biblijne rozumienie prawa i sprawiedliwosci,
mito$ci Boga i bliZzniego, hierarchie wskazati szczegétowych stanowiacych zastosowanie
podstawowych norm w konkretnych warunkach, ogélne cechy dekalogu i poszczegdlnych
przykazan, wtasciwych i niewtasciwych postaw, systemy etyczne wewnatrz Biblii (kilka
réwnoleglych w Startym Testamencie, radykalne nauczanie moralne Jezusa i pouczenia
powstate w Kosciele popaschalnym), wypowiedzi niedoskonate i nieaktualne ze Starego
Testamentu, zwigzane z dwczesng kulturg i sposobem postepowania.

Ostatnia cze$¢ zatytulowana Wobec rodziny i spolecznosci omawia kwestie matzen-
stwa i zycia plciowego, wiezi rodzinnych (rodzice, dzieci, krewni, wspdlnota), débr
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materialnych i pracy, ludzi w potrzebie oraz problemy zwigzane z prawem i pafistwem,
ktérym autor po$wiecat szersze opracowania.

Précz bibliografii ogélnej na poczatku ksiazki po kazdym rozdziale jest bibliografia
szczegbtowa obejmujaca, jak zaznaczyt autor w angielskim streszczeniu, facznie okoto
1,1 tys. pozycji. Te wykazy stanowia pomocne ukierunkowanie dla dalszych prac z za-
kresu etyki biblijnej i wchodzacych w jej sktad szczegStowych zagadnien. Indeks miejsc
biblijnych pomaga odnalez¢ oméwienie wykorzystywanych tekstéw.

W postaci prezentowanej ksigzki polska literatura biblijna otrzymuje bardzo warto-
$ciowa syntetyczng prace wskazujaca kierunki dalszych szczegStowych studiéw, w ja-
kich moze podaza¢ mysl badaczy. Jest ona réwniez cenna pomoca dla przedstawicieli
réznych dyscyplin teologii oraz wszystkich zainteresowanych nauka etyczng podana
w Biblii i w ogéle zyciem chrze$cijariskim opartym na Bozym objawieniu.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB

ROMANO PENNA, Le prime comunita cristiane. Persone, tempi, luoghi, forme,
credenze, Carocci editore, Roma 2011, 310 s.

Romano Penna, znany wioski biblista i emerytowany profesor Papieskiego Uniwersytetu
Laterariskiego, podjat sie analizy w sposdb diachroniczny réznych miejsc i oséb, réznych
form i wierzen zwiazanych z powstaniem chrze$cijatistwa oraz z poszczegélnymi okre-
sami jego rozwoju w poczatkowej fazie. Zréznicowanie, na jakie wskazuje i do ktérego
nawiazuje, jest niewatpliwe chociazby z punktu widzenia jezykowego. W tej publikacji o
poczatkach chrzescijaristwa zgromadzil niezwykle obfity materiat zaréwno biblijny, jak
i pozabiblijny. Uporzadkowat go jednak nie wedle tematyki teologicznej, ale uwzgled-
niajac po kolei rézne $rodowiska kulturowe. Poczynajac od ziemi Izraela i od ruchu za-
inicjowanego w przez Jezusa z Nazaretu, przeszed! przez poszczegdlne etapy ekspansji
chrzescijatistwa najpierw w §rodowisku zydowskim, potem syryjskim, nastepnie greckim,
az wreszcie rzymskim. W ten sposéb odkryt wielobarwne grupy wierzacych w Jezusa,
ktére ukonstytuowaly sie w Jego imieniu. Przedstawia $wiadectwa zaczerpniete z pism
biblijnych w kontekscie danych zawartych w dzietach autoréw starozytnych.

Ksiazka sktada sie z dwunastu rozdziatéw, wstepu (s. 11-12) oraz konkluzji (s. 267-273).
Zaopatrzona jest w niezwykle bogata bibliografie (s. 275-300), cho¢ nie zawsze dostepna
dla polskiego czytelnika. Cenny niewatpliwie jest réwniez indeks zamykajacy publikacje
(s.301-310). Warto odnotowa’, ze poszczeglne rozdzialy ubogacone sa oryginalng termi-
nologia przede wszystkim biblijng, ale nie tylko. Terminy hebrajskie i greckie sa zapisane
za pomoca czytelnej, jasnej, a przy tym spetniajacej naukowe kryteria transkrypcji. W pu-
blikacji mozna wskaza¢ trzy rézne bloki tematyczno-strukturalne. Pierwszy (rozdziaty
1-3) stanowi z jednej strony analize dziatalnosci Jezusa z perspektywy eklezjologicznej,
a z drugiej zawiera doprecyzowanie stawianych zagadnieni oraz wyjasnienie termindw.
Drugi i zasadniczy blok (rozdziaty 4-10) stanowi prébe opisu poszczegdlnych wspdlnot.
Wreszcie ostatni (rozdzialy 11-13) to rodzaj syntezy z punktu widzenia kulturowego.
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Rozdziat otwierajacy ksiazke (s. 13-30) nosi tytut: Kosciéti koscioly na poczqtku chrzesci-
Jjarstwa. Autor przedstawia w nim dane biblijne i pozabiblijne (nie tylko chrze$cijatiskie)
oraz wyjasnia sam pojecie kosciét (ekklesia). Ponadto analizuje rézne inne terminy na
okreslenie wspdlnoty zaczerpniete przede wszystkim z jezykéw hebrajskiego i greckiego.

Przed przejéciem do poszczegdlnych wspdlnot, jakie powstaty w efekcie misji pas-
chalnej, Romano Penna przedstawia Jezusa z Nazaretu oraz grupy uczniéw wokdt niego
(s.31-46). I stawia kluczowe pytanie: czy Jezus chciat zatozy¢ Koscidt (ekklésia)? Sugestywny
wydaje sie tytut trzeciego rozdziatu: 0d wiosek do miast (s. 47-59), w ktérym autor stara
sie wpisaé dziatalno$¢ Jezusa w kontekst spoteczny Izraela poczatkéw nowej ery.

Niezwykle ciekawy i obszerny jest rozdziat poswiecony wspdlnotom judeochrzesci-
janiskim (s. 61-104). Penna wyjasnia, co rozumie pod terminem judeochrze$cijaristwo.
Na podstawie $wiadectw, jakimi dysponujemy, stwierdza istnienie przynajmniej trzech
takich wspdlnot: jerozolimskiej, damasceriskiej i rzymskiej. Inne wspdlnoty judeochrze-
$cijariskie sg jego zdaniem znane jedynie w sposéb bardzo ogdlny.

Jednemu z kluczowych miast w historii chrzescijafistwa, Antiochii, Romano Penna
pos$wieca osobny rozdziat (s. 105-113). Byta ona trzecim co do wielko$ci miastem im-
perium i szczegdlnie waznym z perspektywy historii chrze$cijaristwa. Tam bowiem
nazwano uczniéw po raz pierwszy christianoi, co zdaniem autora jest przymiotnikiem
utworzonym na wzdr faciiski, a nie grecki. Stamtad tez zwrdcono sie z przestaniem
chrzescijaniskim do pogan i stamtad wyruszyli na misje Barnaba i Pawet z Tarsu.
Antiochia w tekstach biblijnych jest postrzegana jako miasto, z ktérego misje kieruja
sie ku Zachodowi, do $wiata hellenistycznego. Ale na podstawie tekstéw pézniejszych
wiemy, ze z Antiochii wyruszaty misje réwniez ku Wschodowi skierowane do ludnosci
mdéwigcej przede wszystkim po aramejsku.

Duza cze$¢ publikagji (s. 115-168; 169-192) jest poswiecona wspdlnotom chrzesci-
janskim o tradycji Pawlowej. Autor najpierw przedstawia, w jaki sposéb epistolografia
Pawta z Tarsu $wiadczy o wspélnotach (s. 115-126), a nastepnie dzieli je na kocioty
Pawtowe (s. 127-168) oraz postpawtowe (s. 169-192).

Trzy rozdzialy o mniejszej objeto$ci w poréwnaniu z poprzednimi dotycza wspdl-
not chrzescijatiskich o tradycji synoptycznej (s. 193-206), ko$ciotéw o tradycji Janowej
w Azji Mniejszej (rozdziat IX, s. 207-224) oraz chrze$cijatistwa w Egipcie (rozdzial X,
s. 225-230). Penna zwraca uwage na niezwykle skapa wiedze o poczatkach chrzesci-
janstwa w Egipcie wobec faktu, ze Aleksandria byla druga co do wielko$ci metropolia
imperium zamieszkala przez wielu wyznawcéw judaizmu.

Po tej panoramie autor podejmuje sie analizy niejako socjologicznej (s. 231-257),
starajac sie wyjasni¢, jak wspdlnoty chrze$cijaiskie tworzyly sie w réznych kontekstach
kulturowych i spotecznych oraz co czerpaly z tych srodowisk. Kilka stron na zakori-
czenie po$wieconych jest sytuacji chrze$cijafistwa oraz zmian, jakie dokonaty w nim
sie na przetomie pierwszego i drugiego wieku (s. 259-265).

Recenzowana publikacja oferuje synteze danych biblijnych i jest préba ukazania
zréznicowania eklezjalnego u samych poczatkéw chrze$cijatiskiej drogi. Warto zapro-
ponowac te publikacje i polskiemu czytelnikowi.

Krakéw ANDRZE] MROZEK






