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POWSTANIE | HISTORYCZNOSC EWANGELH
W DYSKUSJI SOBOROWEI

Historyezno$ci ewangelii po$wiecony jest 19 paragraf Konsty-
tucji o Objawieniu. Paragraf ten, wedlug powszechnej opinii Ojcow
Soboru i komentatorow, nalezy do najbardziej oryginalnych, inte-
resujacych i doniostych tekstow Konstytucji. Dotyczy on bowiem
kluczowego problemu wspélczesnej interpretacji ewangelii. Sfor-
mulowanie soborowe pozwala glebiej wnikna¢ w etapy formacji
ewangelii oraz w ich charakter historyczny, literacki i teologiczny

Whnikliwy czytelnik zauwazy, ze paragraf ten nie tylko moéwi
o historycznosei ewangelii, ale rowniez przedstawia w zarysie etapy
ich powstawania. Punkt ten bowiem jest streszczeniem Instrukeji
Sancta Mater Ecclesia, wydanej przez Papieska Komisje Biblijng
dnia 21 kwietnia 1964 . Dokument ten nosil oficjalny tytul: Instruk-
cja o historycznej prawdzie ewangelii®. Mowi on o trzech eta-
pach, przez ktore doszly do nas stowa i czyny Jezusa. Nie trudno

! Kardynat E. Florit z wyksztalcenia biblista, czlonek Komisji
Teologicznej tak ocenia paragraf 19: ,Insomma il testo dei par. 18 e 19,
elaborato attraverso nipetuti e talvolta vivaci dibattiti, é tra i pia origi-
nali e interessanti, e lascia intravedere ampi sviluppi sulla questione dela
formazione e indole propria dei quattre Vangeli”. ,Introduzione” w:
Commento alla Costituzione dogmatica sulla divina Rivelatione, Milano
1966, XII n. ,,.Dei quattro paragrafi di cui si compone il capo V della
Costituzione Dei Verbum, il paragrafo terzo (19) €& certamente il pil
importante”. I.. Randellini, Il Nuovo Testamento. Tamze 202. ,Diese
Artikel behandelt die Schliisselfrage der heutigen Diskussion iiber den
Charakter des Neuen Testaments, ndmlich die Frage nach der Geschicht-
lichkeit im Sinne der Historizitat der biblischen und speziell der neu-
testamentlichen Schriften”. E. Stakemeier, Die Konstitution iiber die
Gottliche Offenbarung, Paderborn® 1967, 250.

? Thumaczenie polskie i komentarz do Instrukeji zob. A. Klawek,
Instrukcia Komisji Biblijnej w sprawie historycznosci ewangelii, Ruch
Biblijny i liturgiczny 17 (1964) 197—207.
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wysledzi¢ te trzy etapy w dokumencie soborowym. Konstytucja Dei
Verbum laczy wiec $ci§le historyczno$¢ ewangelii z ich powstaniem
i formacja. Lub méwiac inaczej, laczy historycznosé ewangelii z ich
historia. I to jest wlasnie sprawa niezwykle doniosta. Tylko bowiem
w S$wietle historii powstania ewangelii mozemy w pelni poja¢ ich
rodzaj literacki i historyczno$¢. Mozna by to zilustrowaé¢ przykladem,
zaczerpnietym =z dziedziny wiedzy o czlowieku. Kto§ powiedziar
slusznie, ze czlowiek jest tym, kim jest on sam i czym jest jego
historia. Nie rozumie sie czlowieka, je$li nie pozna sie¢ licznych
ukrytych czynnikéw, ktore formowaly jego osobowosé. Rowniez
1 ewangelie sa tym, czym sa przez swoja historie. Konstytucja Dei
Verbum potwierdzila taki wlasnie punkt widzenia. Nie zrozumie
sie ewangelii, nie pojmie sig, na czym polega ich historycznos¢, jesli
nie pozna sie¢ mozliwie gleboko okreséw, warunkéw i okolicznoscei,
poprzez ktore doszly do nas stowa i czyny Jezusa, utrwalone w ewan-
geliach kanonicznych. Nie zrozumie si¢ historycznosci ewangelii, jesli
sie nie pozna weze$niej ich historii®.

Konstytucja o Objawieniu miala ,ite longum”. A jej paragraf
19 nalezal do najtrudniejszych odcinkéw tej dlugiej drogi. Aby po-
prawnie zrozumie¢ sens tego paragrafu, jego doniosto$¢ i szerokie
horyzonty, trzeba nie tylko wykomentowaé¢ cstateczna synteze, ale
rowniez nalezy przesledzi¢ te dluga i trudng droge. Wigcej jeszcze.
Dla pelnego zrozumienia paragrafu 19 i dla zorientowania si¢
w gwaltownych nieraz polemikach soborowych, trzeba koniecznie
uwzgledni¢ ,zasade pelmego i mozliwie wszechstronnego kontekstu ‘.
I to nie tylko kontekstu samej Konstytucji, czy tez tylko para-
grafu 19, ale rowniez kontekstu tego szczegélnego okresu w zyciu
Ko$ciota, w pracy i dyskusjach teologow i egzegetow.

I. HISTORYCZNOSC I POWSTANIE EWANGELII
W DYSKUSJACH PRZEDSOBOROWYCH

Kontekstem wydarzeniowym, ktéry wplynal na soborowe dysku-
sje nad paragrafem 19, byla biblijna polemika rzymska, ktéra roz-
poczela sie na kilka lat przed Soborem i przeciagnela si¢ na okres
trwania Soboru. Szczeg6lne miejsce w tej polemice zajmowala wia-
énie sprawa historycznosci ewangelii. Chodzilo w niej o mozliwosci
i granice stosowania przez egzegetéw katolickich w badaniach nad
ewangeliami t.zw. metody historii form (Formgeschichte), ktéra zo-
stala wypracowana w $rodowiskach protestanckich.

3 G.J. Montague, La formazione degli Evangeli, Bibbia e Oriente 9
(1967) 183.

¢ Ks. Arbp K. Wojtytla, Vaticanum II a praca Teologéw, Collec-
tanea Theologica 36 (1966) 12.



a. Formgeschichte

Mianem ,,Formgeschichte”, czyli ,Historii Form” okresla sie skro-
towo metode badan nad ewangeliami, ktéra specjalna uwage zwraca
na historie poszczegbélnych form literackich, wchodzacych w sklad
dzisiejszych ewangelii. Pelna nazwa tego kierunku badan brzmi:
»Formgeschichtliche metode”. Terminologia niemiecka przyjela siq
powszechnie, pcniewaz w Niemczech zrodzila sie ta szkola® Zwo-
lennikéw jej okres$la sie mianem ,Formgeschichtler”. Niekiedy te
metode badan nazywa sie ,kierunkiem historyczno-morfologicznym®,
a jej przedstawicieli ,,morfokrytykami.

Formgeschichte jest metoda, czy narzedziem badan, prehistorii”
ewangelii, lub metoda, przy pomocy ktoérej rekonstruuje sie histo-
ri¢ tradycji poprzedzajacej ewangelie spisane. Jezus bowiem prze-
powiadal ewangelie, a nie pisat (Mt 4, 17. 23; Mk 1, 14); uczniom
swoim dal rozkaz gloszenia, a nie pisania ewangelii (Mt 10, 7. 27;
24, 14). Jednym stowem, ewangelia jest zjawiskiem wcze$niejszym
niz ewangelie, a tradycja ustna porzedzila spisanie ewangelii. Ten
okres ewangelii gloszonej zywym stowem trwal okclo 30 do 50 lat,
od epoki Jezusa do utrwalenia na pi$mie pierwszej ewangelii.
Wielka zasluga twoércow kierunku historyczno-morfologicznego jest
przygotowanie i wydoskcnalenie narzedzia pracy, ktére pozwala
dotrze¢ od aktualnych ewangelii do pierwotnych, przedliterackich
form ewangelizowania. Umozliwia w ten sposoéb rekonstrukcje hi-
storii, przez ktéra przeszed! material ewangeliczny w okresie prze-
kazu ustnego od chwli uformowania si¢ tradycji, az do utrwalenia
jej na piSmie w ewangeliach synoptycznych. Jakie prawa rzadza
tym procesem? Czy te pierwotne formy przedliterackie przechodzac
od Jezusa poprzez Apostolow do pierwszej generacji chrzescijan-
skiej ulegaly jakim$é medyfikacjom? Czy mozna wydzieli¢ te po-
szczegblne warstwy tradycji? Oto trudne i ambitne pytania jakie
sobie postawila Formgeschichte.

W celu dokladniejszego sprecyzowania rodzaju literackiego po-
szezegolnych jednostek tradycji zestawia sie ewangelie z o6wcze-
sng literatura popularng. Formacja bowiem materialu tradycji we-
dlug morfo-krytykéw dokonywala sie w kregach ludzi prostych,
niewyksztalconych literacko. A w takich $rodowiskach przekaz tra-
dycji dokonuje sie w niewielkiej liczbie prostych, mniej lub wiecej
utrwalonych form. Material ewangeliczny zdradza charakter t.zw.

5 Twoércami jej byli: M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evan-
geliums, Tiibingen 1919. Wyd. 4., 1961 r. K. L. Schmidt, Rahmen der
Geschichte Jesu. Literarische Untersuchungen zur antiken Jesusiiberlie-
ferunk, Berlin 1919. A. Albertz Die synoptischen Streitgespriche,
Berlin 1919. R. Bultm ann, Geschichte der synoptische Tradition, Got=
tingen 1921. Wyd. 3. 1957 r. G. Bertram, Die Lezdensgeschzchte Jesu
und der Christuskult, Gottingen 1922. )
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smatej literatury” (Kleinliteratur), ktérej cecha jest anonimowo$é,
zaniedbanie chronologii i topografii, zalezno$§¢ kompilatora od tra-
dycji, rozbudowanie elementu budujacego i cudownego przed obiek-
ty'wna informacja historyczna, wreszcie charakter spontaniczny
i kolektywny.

Te wyzej wspomniane cechy wprowadzaja nas w najbardziej dy-
skusyjny element Formgeschichte, ktérym jest t.zw. postulat so-
cjologiczny. Warto od razu zaznaczy¢, ze nie jest to postulat lite-
racko-krytyczny, lecz zalozenie filozoficzno-scejologiczne: wspolnota,
spolecznosc jest twoércza we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Stad
tez poczatkiem tradycji ewangelicznej nie jest Jezus, ani Jego Apo-
stolowie, ani jaki§ Swiadek indywidualny, lecz wspélnota, grupa
anonimowa — masa. Wspolnota owa nie interesowala sie wecale
historia, nie chciala wiedzie¢ co Jezus z Nazaretu czynil i moéwil,
lecz starala sie zaradzi¢ swym réznym potrzebom zyciowym: prze-
powiadaniu, polemice apologetycznej, dzialalnoéci misyjnej, kultowi.
Aby zaradzi¢ tym potrzebom pierwotna wspélnota chrzescijanska,
podobnie jak kazdy wiekszy ruch historyczny o charakterze maso-
wym, obdarzona byla wielka aktywnoscia tworcza. Nie trudno
w tych pogladach dostrzec wplywu socjologii E. Durkheima,
wywodzacej sie genetycznie z systemu pozytywistycznego A. Comte.

Zastosowanie tego postulatu socjologicznego do metody histo-
rii form mialo daleko idace konsekwencje praktyczne. Jednym
z gléwnych zadan metody jest problem genezy tych poszczegdlnych
przedliterackich jednostek tradycji ewangelicznej, czyli inaczej: do-
tarcie do ,$rodowiska zyciowego”, do umiejscowienia w zyciu po-
szezegolnych elementéw tradycji. W technicznym jezyku morfo-
krytykow nazywa sie to ,,Sitz im Leben”, co po polsku znaczy S$ro-
dowisko zyciowe, lub ,siedlisko zyciowe”. Otéz wychodzac z postu-
latu socjologicznego utrzymuja oni, ze ,Sitz im Leben” poszczegol-
nych prostych jednostek tradycji nie jest zycie Jezusa, lecz zycie
pierwotnej wspdlnoty chrzescijanskiej. Zrodzily sie one sponta-
nicznie wedlug praw socjologicznych dla zaspokojenia potrzeb spo-
tecznosci ®. OczywiScie nie neguja oni, ze tradycja ta mogla zacho-
waé jakie§ slowa i fakty z zycia Jezusa, ale zostaly one przez owa
wspélnote przetworzone, ze trudno jest je wydzieli¢ i zweryfikowac.
O Jezusie z Nazaretu, jego stowach i czynach w oparciu o ewan-
gelie niewiele mozemy powiedzie¢. Ilustruja one raczej zycie, wiare,
problemy i kult popaschalnej, pierwotnej wspdlnoty chrzescijan-
skiej. Jednym stowem wykopano przepas¢ miedzy popaschalng gmi-
ng chrzescijanska a Jezusem z Nazaretu i jego Srodowiskiem.

Konsekwencje postulatu socjologicznego ujawniaja sie dopiero
w pelni przy omawianiu rodzajow literackich i ich warto$ei histo-
rycznej. W punkcie tym dostrzegamy znaczne réznice w pogladach

¢ Por. R. Bultmann, Geschichte .. 40—59, 101 n.
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klasykow tej szkoly. Droga analizy literackiej mozna wydzieli¢ po-
szczegblne samodzielne gatunki literackie, ktére poédzniej dopiero
zostaly zebrane przez ewangelistow — kompilatorow. Poréwnanie
tych rodzajow literackich z popularng literatura Srodowiska ulatwia
blizsze ich okreS$lenie.

M. Dibelius roézroznia pie¢ glownych rodzajow literackich:
paradigmaty, nowele, legendy, parenezy, mity’. Zwroéémy uwage
przyktadowo na pierwszy gatunek literacki. Paradigmaty sa to
krétkie, budujace przyklady, ktore swodj punkt kulminacyjny osig-
galy w sentencji Jezusa, lub w choéralnej reakeji tlumoéow. Celem
ich bylo zbudowanie czytelnika i przekazanie jakiej§ nauki. Two-
rza one samodzielne jednostki literackie. W schemat calej ewangelii
zostaly wlaczone w sposéb sztuezny. Ich S$rodowiskiem zyciowym
bylo przepowiadanie w najszerszym tego slowa znaczeniu. Do czy-
stych paradigmatow naleza nastepujace: Mk 2, 1—12; 2, 18—22; 2,
23—28; 3, 1—6; 3, 31—35; 10, 13—16; 12, 13—17; 14, 3—I11.

Rozroznienie rodzajow literackich jest pierwszym etlapem pracy
morfckrytyka. Glownym jego zadaniem jest okreslenie sukcesywnych
przemian, jakim ulegla dana perykopa przed utrwaleniem jej na
piémie oraz dotarcie do czystej formy pierwotnej przez usunigcie
dodatkéw pochodzacych od pierwszych glosicieli ewangelii i od
wspoélnoty chrzescijanskiej. Paradigmaty dzieki swej krotkoscl
i zwiezlosei mogly sie zachowa¢ w formie pierwotnej. Zawieraly
one bowiem na ogédl autentyczne wspomnienia, przedstawicne przez
naccznych Swiadkow. W mnich jednak rowniez moze byé zawarta
interpretacja pozniejsza. Juz bowiem pierwsi zwiastuni slowa i §wiad-
kowie, opowiadajac interpretowali i dodawali. We fragmencie 3$w.
Marka 3, 34—35 do siow Jezusa: ,,Oto moja matka i moi bracia”,
dodano: ,,Bo kto pelni wole Boza, ten jest moim bratem, siostra
i matka.” Motyw tego dodatku jest jasny: wyciagna¢ z konkretnej
sytuacji norme ogdlna i zastosowac¢ ja do o6wczesnej sytuacji wspol-
noty. Aby wiec dotrze¢ do autentycznych stow Jezusa, nalezy wcze-
$niej oczysci¢ tekst z dodatkow pézniejszych. Wedlug M. Dibe-
liusa, nie ma jasnego i pewnego kryterium do rozréznienia stow,
wypowiedzianych przez Jezusa od tych, ktére przypisywala mu
wspoélnota. W pracy tej wielkie znaczenie ma znajomo$¢ rodzajow
literackich, motywéw, ktoére wplywaly na zachowanie danych jed-
nestek literackich craz znajomos$é praw, rzadzacych literatura lu-
dowa ®

R. Bultmann jest bardziej radykalny niz M. Dibelius.
Wychodzi on od aktualnych perykop ewangelicznych i stara sie do-

" Por. M. Dibelius, Die Formgeschichte .. paradigmaty s. 34—66;
nowele s. 66—100; legendy s. 101—129; paranezy s. 234—265; mity
s. 265—287.

% Dobra ocene tej pracy M. Dibeliusa z punktu widzenia katolic-
kiego podaje S. Zedda, I Vangeli e la critica oggi, Treviso 1963, 18 n.



trze¢ do ich formy pierwotnej. Aby wydzieli¢ i okre$li¢ poszcze-
g6lne rodzaje literackie, trzeba zwroci¢ uwage na naslepujgce ele-
menty: sposéb przedstawienia tego materialu tj. forma i tre$é, mo-
tyw, dla ktorego umieszczono te forme w konkretnym kontekscie, $ro-
dowisko zyciowe, analogie z innymi literaturami. Rodzaje literackie
spotykane w ewangeliach dzieli on na dwie grupy. Pierwsza grupg
stanowi tradycja sléw Jezusa, czyli mowy zawierajace tresci dok-
trynalne. Dziela sie¢ one na apoftegmaty i na powiedzenia Jezusa.
Apoftegmat jest to sentencja Jezusa, zawarta w kontek$cie narra-
cyjnym np. Mt 8, 9—20. Do drugiej grupy nalezy tradycja faktow,
czyli opowiadania, opisy. Dziela sie one na opisy cudéw, opisy hi-
storyczne i legendy. s

Wszystko, lub prawie wszystko przypisuje R. Bultmann twér-
czej mocy pierwotnej gminy chrzesécijanskiej. Wiara bowiem gminy
pierwotnej nie interesowatla sie wcale historia. Zreszta pierwsi chrze-
Scijania nie byli zdolni i nie chcieli tworzy¢ historii, ani tez pisac
biografii Jezusa, glosili dobra nowine, czy nawet spisywali w celu
nawracania, budowania, obrony apologetycznej i wreszcie dla po-
trzeb liturgicznych. Wykazuja to zreszta paralele z literatura ra-
binacka i. hellenistyczng®.

W pézniejszych swoich pracach wprowadzil R. Bultmann po-
stulat demitologizacji, negujac prawie calkowicie mozliwosé¢ do-
tarcia do siow i czynow Jezusa.

Bultmann wychodzi z zalozenia, ze transcendentny Bo6g nie
moze wkroczyé w porzadek przyczyn i wydarzen wewngtrzswiato-
wych. Uwaza to za niemozliwe. Kazda wiec relacja, ktéra mowi
o wtargnieciu Boga w $wiat ludzi, jest mitologia. Jezyk i caly
sposéb przedstawiania Nowego Testamentu poesiada charakter ty-
powo mitologiczny. Wedlug tego sposobu mowienia to, co poza$wia-
towe, boskie — przedstawione zostalo jako $wiatowe i ludzkie, a to
co wieczne — przedstawione zostalo jako doczesne. Jezyk mitolo-
giczny przenika caly Nowy Testament. Obraz $Swiata jest mitolo-
giczny; obraz i koncepcja czlowieka maja réwniez charakter mi-
tyczny: czlowiek nie jest w mocy i wladaniu samego siebie, Bég
bowiem i szatan moga kierowa¢ jego losem, wplywaé¢ na jego mysli.
Sa to — wediug Bultmanna — obrazy typowo mityczne, sprzecz-
ne ze wspdlczesnym naukowym spojrzeniem na $wiat i nie do przy-
jecia przez czlowieka wspolczesnego. Przy takiej koncepcji mitu
wszystkie pedstawowe relacje o zyciu Jezusa maja charakter mito-
logiczny. Nawet samo wydarzenie zbawcze przepowiadane bylo w je-
zyku mitologicznym i w takim roéwniez jezyku zostalo utrwalone
na pi$mie. Stad tez takie tematy jak preegzystencja Syna Bozego,

Y Por. R. Bultmann, Geschichte ... 8—173; 194—204; 282—308. W skro6-
cie poglady swoje wyrazil R. Bultmann w: Die Erforschung der synop-
tischen Evangelien, Berlin? 1960, szczegdlnie zob. s. 25—51.
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Jego dziewicze poczecie i narodzenie, tytuly mowigce o Jego wielko-
Sci i postannictwie jak np. Syn Bozy, Mesjasz, Syn Czlowieczy, Pan,
sa tworami gminy, majacymi swa geneze w apokaliptyce zydowskiej
i w gnostyckim micie o zbawicielu .

Praca ewangelistow — redaktoréw ogranicza sie¢ prawie do ze-
brania owych samodzielnych jednostek literackich z okresu przekazu
ustnego. Ewangelie sa wigc kompilacjami (Sammelgut, Sammelwerk).
Poniewaz za$ czeSci skladowe ewangelii maja charakter ludowy,
przedliteracki, dlatego i ewangelie nie sa dzielami literackimi
w pewnym tego slowa znaczeniu, lecz naleza do tzw. Kleinliteratur —
malej literatury. Ostatni bowiem redaktorzy nie mieli aspiracji lite-
rackich. Stad tez ramy redakcyjne, laczace w calo$¢ poszczegoélne
ewangelie sg czym$ sztucznym, fikcyjnym i genetycznie najpozniej-
szym. Ewangelistow — kompilatoréow nie interesowala ani chrono-
logia, ani topografia, dlatego ich obraz redakcyjny nie ma wigkszego
znaczenia. Poglady te sprawily, ze morfokrytycy nie interesowali
sie ewangeliami jako caloSciami, lecz siegneli do okresu przedre-
dakcyjnego, do prehistorii ewangelii synoptycznych ',

b. Postawa egzegetow katolickich

W pierwszej fazie badan bibliSci katoliccy odnosili sie nieufnie
do nowej metody. Skrajny sceptycyzm historyezny, do jakiego pro-
wadzila ta szkola, oraz nieuzasadnione w pelni zalozenia filozoficzno-
socjologiczne, na ktérych sie opierala sprawily, ze pierwsza reakcja
katolicka byla negatywna. Wkroétce jednak zaczeto dostrzegaé w no-
wej metodzie pewne elementy pozytywne, ktére moga by¢ wyko-
rzystane dla lepszego poznania prehistorii ewangelii. L. Cerfaux ™,

" Por. R. Bultmann, Neues Testament und Mythologie, Kerygma
und Dogma 1 (1954) 15—23. Tamze, Offenbarung und Heilsgeschehen, w:
Beitrige zur evangelischen Theologie 7 (1941) 27—69. Jasno i obiektywnie
Bultmannowska koncepcje mitu przedstawit W. Schmithal, Die Theo-
logie Rudolf Bultmanns, Tiibingen 1966. Tak okreS§la on uzywajac stow
samego Bultmanna pojecie mitu: ,Er schreib zur Definition seines
Mythosbegriffs: ,Ich gebrauche den Begriff ,Mythos” in dem Sinne, wie
er in der Geschichts- und Religionswissenschaft iiblich ist. Mythologisch
ist die Vorstellungsweise. in der das Unweltliche, Gottliche als Weltli-
ches, Menschliches, das Jenseitige als Diesseitiges erscheint.” Der Mythos
redet also ,,vom Unweltlichen weltlich, von den Goétern menschlich”.
Diese Definition ist von Bultmann nicht in dem parzdoxen Sinne ge-
meint., in dem nach ihm das historische, weltliche Ereignis des Kreuzes
Christi das Handeln des jenseitigen Gottes ist, sondern im Sinne eines
direkten Wirkens gottlicher, {ibernatiirlicher und {ibermenschlicher
Krifte zwischen dem historischen Geschehens. Das gottliche Wirken
wird dabei nach Analogie des menschlichen, irdischen Wirkens vorge-
stellt” s. 256.

" Por. M. Dibelius, Die Formgeschichte ..., dz. cyt, 2 n.

12 I'Histoire de la tradition synoptique d'aprés R. Bultmann. w-
Recueil L. Cerfaux, t. I, 353—367, szcz. 362,
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omawiajac w 1932 r. system R. Bultmanna, wyraza sie wpraw-
dzie o nim bardzo krytycznie, ale réwnocze$nie zaznacza, iz ,,mamy
prawo rozrézni¢”. Formgeschichte moze da¢ pewne elementy do
lepszego poznania tradycji ustnej. W tym kierunku poszia rowniez
krytyka J. M. Lagrange’a': ,Sama w sobie metoda ta nie jest
systemem, lecz narzedziem badawczym. Poniewaz byla dotad uzy-
wana przez Kkrytykéw odznaczajacych sie radykalnym sceptycyz-
mem, dlatego spowodowala reakcje negatywna; moze ona jednak
osiagna¢ pewne rezultaty”. Podobnie ocenili nowa metode badan
E. Schick™ i P. Benoit'.

Po tych pierwszych ocenach i rozréznieniach miedzy elementami
pozytywnymi i negatywnymi wnet zaczely sie pokazywaé monografie
biblijne egzegetéw katolickich, w ktorych zaczeto stosowaé jako na-
rzedzie pracy badawczej te nowa metode. Formgeschichte jako na-
rzedzie pracy znalazla prawo obywatelstwa w znacznej czeSci egze-
gezy katolickiej.

W czasie biblijnej polemiki rzymskiej, ktéra rozpoczela sie
w 1960 r. i trwala prawie przez caly okres Soboru, duzo miejsca
poswiecono rowniez Formgeschichte '*. Zarysowaly sie wyraznie dwie
przeciwstawne postawy.

Jedni zdecydowanie i globalnie potepiali te metode jako sume
wszystkich bledow w odniesieniu do Nowego Testamentu, w szczegol-
nosci do Swietych ewangelii; uwazali ja za sprzeczna z naukg kato-
licka, poniewaz oparta jest na falszywych zasadach i prowadzi do
zgubnych wnioskéw . Stanowisko to reprezentowala grupa bibli-
stow rzymskich, zwiazanych w sposéb szczegdlny z Uniwersytetem La-
teranenskim: Kard. E. Ruffini — byly prof. Lateranu, A. Rome o,
F. Spadafora, B. Mariani OFM. Kard. E. Ruffini publi-
kuje w Osservatore Romano z dn. 24 sierpnia 1961 r. artykul p.t.
Generi letterari e ipotesi di lavoro mei recenti studi biblici. Metoda
historii form — wedlug Kardynala — niezgodna jest z nauczaniem
Kosciota i1 godzi w przekonania wiernych. W roku nastepnym F. S p a-
dafora wydaje obszerna broszure p.t. Razionalismo, Esegesi catto-

13 Cytuje za L. Randellinim, La tradizione evangelica, w: Infro-
duzione al Nuovo Testamento, wyd. G. Rinaldi-P. De Benedett:,
Brescia 1961, 38.

4 Formgeschichte und Synoptikerexegese. Eine kritische Untersuchung
iitber die Moglichkeit und die Grenzen der formgeschichtlichen Methoda.
Miinster i. W. 1940.

15 Réflexions sur la ,formaeschichtliche Methode”, w: Exégese et
Théoloaie, Paris 1961, t. 1, 25—61.

15 Por. A. Fitzmyer, A recent Roman scriptural controversy, Theo-
logical Studies 22 (1961) 426—444. Szczegbélowy przebieg polemiki rzym-
skiej wraz z obszernymi streszczeniami artykuléw profesor6w Latera-
num podaje Ks. E. Dabrowski. Sobor Watukanski II a biblistyka ka-
tolicka. Poznan 1967, 43—44; 55—67; 85—88; 89—85.

17 Por. F. Spadafora, Razionalismo, esegesi cattolica e Megistero,
Rovigo 1962, 3 n. e
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lica e Magistero. Wystepuje zdecydowanie przeciw Formgeschichte
i przeciw niektorym egzegetom katolickim, ktorzy stosowali ja
w swych badaniach. W roku 1963 rozkolportowano wsréd Ojcéow
Soboru ulotke w jezyku lacinskim, podpisang przez ,Conciliares qui-
dam Periti qui Romae degunt”. Ulotka ta skierowana byla przeciw tzw.
whowej teologii”, szczegolnie za$ przeciw Formgeschichte. Tekst ten
byl po prostu wyciagiem z ksigzki F. Spadafory. Charakteryzuje
on Swietnie postawe tej grupy egzegetéw wobec Formgeschichte,
w ktorej nie dostrzegaja nic pozytywmego. Sam styl polemiki zastu-
guje tu na uwage. ,,To za§ — czytamy w ulotce — co niedorzecznie
(inepte) uczy szkola Formgeschichte, wynika z jej zalozen, z falszy-
wych zasad i z absurdalnych konsekwencji.”” Po przedstawieniu
owych zalozen, falszywych zasad i absurdalnych wnioskow ,Periti”
konkluduja: ,,Dlatego tez, z wielu racji szkota Formgeschichte, do kto-
rej sklania sie nowa teologia, czy to w interpretowaniu Ewangelii, czy to
w sposobie pojmowania dogmatoéw, nie zastuguje na zadng wiare i po-
wage. Jezeli za$ co§ dobrego szkola ta uczy, to nie jest to wecale
nowe, gdyz nauczane bylo juz przez Ojcoéw Kosciola a szczegolnie
przez $§w. Augustyna”'. Nic tez dziwnego, ze F. Spadafora do-
magal sie jasnego i wyraznego odrzucenia i potepienia tej metody.

Ataki profesorow Lateranum skierowane byly przeciw kilku
profesorom Papieskiego Instytutu Biblijnego oraz przeciw wielu
biblistom katolickim, francuskim i niemieckim, ktérzy reprezento-
wali inng postawe wobec Formgeschischte. Nie zamykajac wecale
oczu na bledy i naduzycia tej szkoly, widziano jednak w niej réow-
niez elementy zdrowe i prébowano je wykorzystaé w badaniach nad
ewangeliami. Nie bylo to zreszta nic nowego, gdyz juz od lat w ten
sposoéb do Formgeschichte podchodzita wiekszos¢ egzegetéw katolic-
kich. Profesor Papieskiego Instytutu Biblijnego M. Zerwick pu-
blikuje w formie powielanej w 1959 r. mala rozprawe p.t. Critica let-
teraria del N.T. nell’ esegesi cattolica dei Vangeli. Broszura ta byla
streszczeniem jego wykladow, jakie mial dla profesorow Pisma $Sw.
poinocnej Italii. Nie byla to praca oryginalna, lecz streszczenie trzech
artykulow wybitnych egzegetow Kkatolickich, ktérzy w oparciu
o Formgeschichte starali si¢ wyjasni¢ mniektore teksty pozornie ze
soba sprzeczne. Wyjasniali to, przyjmujac, ze nie kazdy ewangeli-
sta mial te sama intencje tj. intencje pisania historii na sposéb kro-
niki. Praca ta zostala gwaltownie zaatakowana przez A. Romeo,
ktory nie przebierajac w formie, posunagl sie nawet tak daleko, ze
imputowal M. Zerwickowi poglady, ktérych on wcale nie glo-

¥ B, Mariani swo6j poglad na Formgeschichte wyrazil} w ultrakon-
serwatywnej Introductio in Libris Sacros Novi Testamenti, Romae 1962,
11—19.

1 Por. § IIT ulotki zatytulowanej Theologia Nova ad Ewvangelis Sy-
noptica.
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sil*". Rozpoczecie obrad sobocrowych polemiki nie tylko nie zakon-
czylo, lecz ja jeszcze wzmoglo. Polemika rzymska odbila sie glosnym
echem nie tylko w kregach specjalistow, ale réwniez wsrod bisku-
péw i duszpasterzy. Tak charakteryzowal sytuacje Kard. A. Bea:
powstala pewna dezorientacja; do Rzymu nadchodzily listy ze wszyst-
kich stron $wiata, ktére wyrazaly zaniepokojenie; zarzucano niekt6-
rym egzegetom katolickim, ze ida za daleko w akceptowaniu teorii
akatolickich, szczegdlnie w krytyce literackiej i w stosowaniu me-
tody historii form *. Istniata palaca potrzeba poinformowania Ojcow
Soboru i o drugiej, otwartej postawie egzegetéow katolickich wobec
Formgeschichte. Uczynili to kardynalowie A. Bea®* i B. Alfrink?®,
oraz Arbp J. J. Weber®, wszyscy z wyksztalcenia biblisci. Rozroz-
nili oni miedzy elementami filozoficzno-teologicznymi, ktérych nie
moze przyja¢ badacz katolicki, a miedzy sama metoda badawcza,
jako narzedziem pracy. Arbp J. J. Weber zwrocil uwage na ewc-
lucje, jaka przeszia metoda Formgeschichte w kregach protestanc-
kich. Zasady filozoficzno-teologiczne — stwierdzit — nie maja ko-
niecznego zwiazku 2z sama metoda badawczg. Katolik nie tylko
moze sie poshugiwaé nig jako narzedziem pracy, ale z poprawnego
i roztropnego jej stosowania moze odnie$§¢ pewne korzysci. W tym
samym duchu wypowiedzial sie Kard. B. Alfrink. Opinia Kard.
A. Bea byla bardziej wywazona, ale i on nie potepial globalnie
calej metody badawczej. Glos ich mial duze znaczenie w rozwoju
tej polemiki.

Zwolennicy jednej i drugiej postawy domagali si¢ wyjasniajacego
slowa Kosciota, ktére ulatwiloby uniknigcia skrajno$ci i wskazalo
stuszna droge. Papiez Jan XXIII nie poszed! za glosem F. Spada-
fory, nie potepit metody historii form, lecz polecit calg sprawe
Papieskiej Komisji Biblijnej. Dwa lata trwaly konsultacje i prace;
24.1V.64 r. zatwierdzil Pawel VI tekst Instrukeji, ktéora ukazala siz
drukiem dopiero 14.V.64 r. Ten doniosly i bardzo na czasie doku-
ment nosi tytul Instrukcja o historycznej prawdzie ewangelii. Tekst
ten zostal przyjety z wielkim uznaniem i entuzjazmem nie tylko

2 A. Romeo, L'Enciclica ,,Divino Afflante Spiritu” e le ,,Opiniones
Nowvae”, Roma 1960, 18.26.52.60. OdpowiedZ Papieskiego Instytutu Biblij-
nego pt. Pontificium Institutum Biblicum et recens libellus R.mi D.n?
A. Romeo, Verbum Domini, 39 (1961) 3—17.

2 Por. L. Randellinid, Riflessioni marginali alla Istruzione della
PCB del 244.64, Rivista Biblica 13 (1965) 255—263.

** La storicita dei Vangeli, Roma 1962 (tekst powielony); w dwa lata
poézniej juz po ukazaniu sie Instrukcji Komisji Bibliinej praca ta uka-
zala si¢ drukiem w Brescia 1964 r. Korzystam z wydania ksigzkowego.

# Praca Kard. B. Alfrinka, w ktérej wyrazit swéj poglad na
Formgeschichte ukazala sie w jego slowie wstepnym do specjalnego
Nr. Biblica 43 (1962) 254 n.

2 Orientations actuelles des études éxégétiques sur la vie du Christ,
Roma 1962 (tekst powielony): Drukiem ukazal sie w Bulletin eccl. dn
diocése de Strassburg z 15.X.1962 r.
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w $wiecie katolickim *; zamykal on okres goracych i jakze niekiedy
bolesnych polemik. Stal sie wreszcie drogowskazem dla Komisji Teo-
logicznej pracujacej nad V Rozdzialem Konstytucji o Objawieniu,
ktéra przejela caly szereg sformulowan tego dokumentu.

Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej nie poszia droga propo-
nowana przez profesoréow Lateranum, lecz droga wiekszo$Sci badaczy
.katolickich, ktérzy rozrézniali migdy elementami negatywnymi i po-
zytywnymi, wykorzystujac nawet te ostatnie w swych badaniach.
»Kiedy egzegecie nadarzy sie sposobnos¢, ze bedzie mogl zbadac,
jakie zdrowe elementy mieéci w sobie ,,metoda historii form”,
moze je odpowiednio wykorzystac¢ do glebszego zrozu-
mienia ewangelii”. Natychmiast przestrzega: ,Postepowanie jednak
jego musi by¢ ostrozne, gdyz metoda ta czesto wiaze sie z nie do
przyjecia zasadami filozoficznymi i teologicznymi, ktore w dziedzi-
nie literackiej nierzadko wypaczaja zarowno metode jak i wnioski”.
Dokument wylicza te bledne zasady, ktére mozna podzieli¢c na dwie
grupy. Pierwsze naleza do klasycznych tez dziewigtnastowiecznego
racjonalizmu odrzucaja mozno$¢ poznania istnienia porzadku nad-
przyrodzonego; odrzucaja interwencje Boga osobowego w $wiecie
przez fakt rzeczywistego objawienia; odrzucaja mozliwos¢ i istnie-
nie cudéw. Druga grupa blednych zasad Formgeschichte ma charak-
ter historyczno-teologiczny: bledne pojecie wiary, ktéra — jak sa-
dza — nie dba o prawde historycznag i nie moze by¢ z nia w zgo-
dzie; neguja historyczna warto$¢ dokumentow objawienia; za bar-
dzo wynosza tworcza moc wspolnoty pierwotnej, lekcewazac przy
tym autorytet Apostoléow jako Swiadkow.

Dokument nie wylicza w ten sam sposéb zdrowych elementow
Formgeschichte, ale, mozna je bez trudnosci odeczyta¢ w kontekscie
catej Instrukecji. Do zdrowych elementéw naleza nastepujace: 1) Ist-
nienie w ewangeliach réznych rodzajow literackich; nie przyjmuje
jednak Instrukcja klasyfikacji tych rodzajow, dokonanej przez
klasykow Formgeschichte. 2) Zasada ,Sitz im Leben” moze i po-
winna byé wykorzystana przez egzegete katolickiego. 3) Najbardziej
doniostym punktem Instrukcji jest rozroznienie trzech etapow tra-
dycii, ,.dzieki ktéorym doszlo do nas zycie Jezusa i Jego nauka’.
Jest to wykerzystanie zdrowych elementéw Formgeschichte do badan
nad formacja ewangelii i préba katolickiego ujecia metody historii
form, jako narzedzia pracy badawczej ™.

2% Podkre$lano to w komentarzach J. A. Fitzmyer, Die Wahrheit
der Evangelien, Stuttgart 1965; E. Galbiati, L'Istruzione sul valore
storico degli Evangeli, w: Bibbia e Oriente 6 (1964) 233—245; N. Loh-
fink, Die Evengelien und die Geschichte, w: Theologisches Jahrbuch
1966, 240—248; A. Stoger, Die historische Wahrheit der Evangelien.
Kommentar zur Instruktion der Pdpstlichen Bibelkomission vom 21 April
1964: w: Theologisch-praktische Quartalschrift 113 (1965) 57—79; L. Ran-
dellini, Riflessioni .. art. cut., 265—287.

2% Por. E. Galbiati, L'Istruzione ... art. cyt., 238 n. M. Zerwick,
Das ,Neue” in der katholischen Exegese, Der Seelsorger 37 (1967) 91.
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II. POWSTANIE I HISTORYCZNOSC EWANGELII
W DYSKUSJI SOBOROWEJ

Polemika rzymska o granicach i mozliwos$ciach stosowania Form-
geschichte nie pozostala bez wplywu na prace nad redakcja para-
grafu 19, poSwieconego wtlasnie tej problematyce. Znajomo$é wiec
historii tego paragrafu ma zasadnicze znaczenie dla glebszego zro-
zumienia ostatecznej redakeji dokumentu. Z historii tej poznajemy
poszczegblne ujecia calego schematu i poszezegélnych jego paragra-
fow; wida¢ jak z dyskusji na auli wylaniaja sie nowe ujecia; do-
wiadujemy sie dlaczego wybierano jedne sformulowania, a odrzu-
cano drugie, dlaczego walczono nawet o poszczegélne stowa: jedne
skre§lajac, a domagajac si¢ wprowadzenia innych *. Dopiero po ta-
kiej analizie mozna przystapi¢ do komentowania formuly defini-
tywnej.

a. Historycznos$é¢ ewangelii w schemacie
Komisji Przygotowawczej

Dnia 14.XI1.1962 r. na 19 Kongregacji Generalnej przystapiono do
dyskusji nad schematem De fontibus Rewvelationis opracowanym przez
Komisje Przygotowawecza. Dyskusja trwala do 21 listopada. W tym
pierwszym schemacie Nowemu Testamentowi poswigecony byl roz-
dzial IV. Historycznos¢ ewangelii sformulowana byla w nastepujacy
sposoh: ,,Ta sama $Swieta Matka — Kosciél silng i bardzo stanoweza
wiara wierzyl i wierzy (firma et constantissima fide credidit et
credit), ze cztery wspomniane ewangelie w spcsob niesfalszowany
przekazuja nam to, co Jezus, Syn Bozy w czasie swego zycia wsrod
ludzi rzeczywiscie uczynil i nauczal dla wiecznego zbawienia wszyst-
kich ludzi. T chociaz ewangelie nie we wszystkim zgadzaja sie z za-
sadami wspolczesnej historiografii, to jednak to, co utrwalily one na
pismie ze slow i czynéw pod natchnieniem Ducha $w., dlatego
utrwalily, aby$my poznali prawde tych stow, o ktorych zostaliSmy
pouczeni przez tych, ktérzy od poczatku byli naocznymi $wiadkami
i stugami stowa” (Ek 1, 2—4).

,Dlatego ten Swiety Sobér Watykanski potepia owe bledy ...,
ktoére zaprzeczaja, lub ostabiaja pierwotna, historyezna i obiektywna
prawde czynéw zycia Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak je refe-
ruja owe $wiete ewangelie. Bledy te staja sie jeszcze bardziej zgubne,
gdy podaja w watpliwos$¢ te fakty, ktére dotycza samej wiary jak

*7 Szczegbdlowy historie prac nad schematem podaja: E. Stake-
meier, dz. cyt, 98—170. W obszernym dodatku podaje wyboér ciekaw-
szych wypowiedzi Ojcow. U. Betti, Cronistoria della costituzione dog-
matica ,Dei Verbum” w: La Costituzione Dogmatica sulla divina Rive-
lazione (Collana Magistero Conciliare. wyd. A. Favale S.D.B.) Torino
1966, 11—50. Ks. E. Dgbrowski, dz. cyt., 99—275.
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np.: dziecigetwo Jezusa, znaki i cuda Zbawiciela, Jego cudowne
zmartwychwstanie i chwalebne wstapienie do Ojca.”

W ten sposéb ten Swiety Sobor Watykanski potepia owe bledy,
wedlug ktéorych stowa Chrystusa przypisywane przez ewangelie
Panu ... sa po wigkszej czesci nie stowami Chrystusa, lecz pogladem
ewangelistow, lub — co jeszcze gorzej — Kosciola pierwotnego
(communitatis christianae primitivae)” .

Sformulowanie to posiada charakter negatywny 1 polemiczny.
Schemat u wielu Ojcéw wzbudzil gwaltowny sprzeciw. Ujecie hi-
storycznosci ewangelii bylo réwniez mocno atakowane; zarzucano
mu sformulowanie negatywne, brak ducha ekumenicznego i niewy-
korzystanie osiagnie¢ wspolczesnej biblistyki. Na szczegdélna uwage
zasluguje wystapienie bp. De Smedt dn. 19.XI.1962. Biskup mo-
wil w imieniu Sekretariatu do Spraw Jedno$ci Chrzescijanskiej,
w tcku mowy wyznal, ze Komisja Teologiczna cdrzucila propono-
wana przez Sekretariat wspolprace. ,,Wynik pracy (Komisji) nie
oddaje zadnej uslugi dialogowi ekumenicznemu. Schemat oznacza
cofniecie si¢ wstecz, jest przeszkoda i strata. Publikacja schematow
teologicznych w formie proponowanego, unicestwilaby nadzieje w to,
ze Sobor moglby przyczyni¢ sie do zblizenia rozdzielonych braci.” *

Negatywnie rowniez ocenili tekst biblisci, uwazajac go za cofniecie
sig wstecz i zablokowanie nowych drég. L. Randellini wyznat
nawet, ze ,potepiajac bez zastrzezen metody badawcze, stcsowane
w szkolach protestanckich i w niektorych katolickich, stwarzano,
by¢ moze, nowy casus Galileusza, nie zdajac sobie sprawy, ze eli-
minuje sie narzedzie pracy, dzieki ktéremu mozliwy stal sie dialog
miedzy katolikami a braé¢mi odlaczonymi” *.

Prezydium Soboru, zdajac sobie sprawe z trudnej sytuacji, dnia
20.XI1.62 r., przed rozpoczeciem omawiania poszczegélnych rozdzia-
16w zwroécilo sie do calego zgromadzenia z pytaniem, czy schemat
¢ srodlach Objawienia ma by¢ dalej omawiany, czy nie; 1368 Ojcow
na pytanie to odpowiedzialo negatywnie, a 822 pozytywnie. Przeciw-
nicy dalszego omawiania schematu nie csiagneli zgdanej przez re-
gulamin, dwoch trzecich gloséw. Jeszcze tego samego dnia rozpo-
czeto dalsza dyskusje, chociaz wigkszo$¢ byla temu przeciwna. Ten
trudny problem rozstrzygnat papiez Jan XXIII, wycofujac schemat
i powierzajac go do nowego opracowania tzw. Komisji Mieszanej,
w sklad ktérej — wedlug zyczen papieza — weszlo 10 czlonkéw Ko-
misji Teologicznej, tyluz z Sekretariatu Jednosci Chrzeécijan i 7 Kar-
dynatéw mianowanych przez papieza.

2% Tekst podaja za E. Stakemeierem, dz. cyt, 105 n.

2 Obszerne streszczenie mowy. Bp. De Smedt podaje E. Stake-
meier, tamze, 111 ns.

% I, Randellini, Il Nuovo Testamento, dz. cyt. 202: Zob. réwniez
méj artykut Konstytucja Dei Verbum w opinii biblistéw, Znak 18 (1967)
45—50.
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b. Historyczno$é ewangelii w schemacie
Komisji Mieszanej

Komisja Mieszana przystapila natychmiast do pracy. W kwiet-
niu 1963 r. nowa wersja schematu byla juz gotowa: dnia 22.IV.63
tekst ukazal sie drukiem, a nastepnego dnia Jan XXIII polecil ro-
zesta¢ go Ojcom Soboru.

Rozdzial IV poswiecony byl Nowemu Testamentowi, a jego pa-
ragraf drugi historycznosci ewangelii: ,,Swieta Matka — Kosciét
silnie i bardzo stanowczo utrzymywatl i utrzymuje, ze cztery wspom-
niane ewangelie w sposob prawdziwy (vere) podaja to, co Jezus,
Syn Bozy, zyjac wéréd ludzi, dla wiecznego ich zbawienia rzeczy-
wiscie czynil i uczyl (Dz 1, 1). Chociaz bowiem niekiedy rozbrzmie-
waja forma przepowiadania (quamvis enim formam praeconii ali-
quando resonent) i nie we wszystkim zgodne sa z zasadami histo-
riografii wspoétczesnej, to jednak ewangelie podaja nam prawdziwa
(veram) i szczera (sinceram) historie. W tej bowiem intencji zostaly
napisane, aby$Smy poznali prawde tych sléw, o ktoérych zostaliSmy
pouczeni czy to przez podanie (traditione) tych, ktérzy ,od po-
czatku sami widzieli i byli stugami stowa”, czy to z pamieci i wspom-
nienia bliskich i uczniéw Pana (Ek 1, 2—4)” ™,

Nie trudno dostrzec roéznice w poréwnaniu z wersja pierwsza.
Znikly zupelnie akcenty polemiczne skierowane przeciw Formge-
schichte; podkres§lono mocno historyczno$¢ ewangelii; pojawilo sie
nowe sformulowanie: ewangelie posiadajg forme przepowiadania.
Stowa ,,przepowiadanie, przepowiada¢” nie sg tu uzyte w znaczeniu
potocznym tj. ,przepowiadac¢ przyszios¢” lub ,powtarza¢ w celu
zapamietania”, lecz w znaczeniu teologicznym jako uroczyste obwie-
szcezenie, oredzie Dobrej Nowiny zbawienia, dokonanego przez Je-
zusa. W tekscie wreszcie wida¢ wyraznie tendencje do pogodzenia
dwu postaw, ktére zarysowaly sie przy dyskusji pierwszego sche-
matu.

Ojcowie Soboru nadestali 280 wniosk6w i poprawek, wiele z nich
pochodzilo od roznych Konferencji Biskupow. Niektoérzy propono-
wali usuniecie slowa ,alizuando” — ,niekiedy”, poniewaz ,forma
przepowiadania” przenika wszystkie ewangelie i wszystkie ich cze-
$ci. Ewangelie sg $wiadectwami historycznymi, poniewaz owo prze-
powiadanie jest gloszeniem rzeczywistych wydarzen historii zba-
wienia.  Sformuowanie budzilo pewna dwuznaczno$é: w przekazie
faktow i stow Jezusa tylko to jest historyczne, co nie ma formy prze-
powiadania. Twierdzenie takie jest nie do przyjecia.

Schemat jeszcze nie byl dojrzaly i na tyle przepracowany, aby
mogl byé¢ podany do dyskusji w czasie drugiej Sesji soborowej. Kra-

3 Thumaczenie wlasne w oparciu o Schema Constitutionis Dogmaticae
de Divina Revelatione (sub secreto). Typis Pol. Vaticanis 1963, 13.
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zyly nawet pogloski, ze dyskusja zostanie odlozona na czas nieokre-
$lony **. Watpliwo$ci te rozwial papiez Pawet VI w przeméwieniu
na zakonczenie drugiej sesji, wygloszonym dn. 8. XII.1963 r. Mowigc
o wielkich problemach dalszych badan powiedzial: ,,Takim jest np.
zagadnienie o Bozym Objawieniu, na ktére Scbir udzieli z jednej
streny odpowiedzi bronigcej $§wigtego depozytu prawd Bozych prze-
ciwko bledom, naduzycicm i watpliwosciom, ktoére chcialyby skom-
promitowac¢ jego obiektywna warte$¢, a z drugiej strony nada kie-
runek badaniom biblijnym, patrystycznym i teologicznym, ktore

my$l katolicka — wierna Nauczycielskiemu Urzedowi Kcsciola
i wchlaniajaca rownoczeinie wszystko to, co jest dobre we wspol-
czesnej wiedzy naukowej — zechce z zarliwo$cia i rozwaga po-
pl‘zeé” 33.

c. Paragraf 19 w schemacie Podkomisji

Poszerzona Komisja Teologiczna w dn. 7.II1.1964 r. wylonila
z siebie specjalng Podkomisje, polecajac jej nowe rozpracowanie
tekstu w oparciu o wypowiedzi Ojcow. Podkomisji udostepniono
rowniez Instrukcje Papieskiej Komisji Biblijnej o Historycznej
Prawdzie Ewangelii jeszcze przed jej ogloszeniem drukiem. Instruk-
cja ta wywarla wielki wplyw na redakcje 19 paragrafu. Nowy sche-
mat ukazal sie drukiem 3.VIL.1964 i z polecenia Pawla VI zostal
rozeslany Ojcom Soboru. Ta trzecia wersja jest juz bardzo zbli-
zona do tekstu definitywnego. A oto paragraf 19: ,Swieta Matka —
Kogeiétl silnie i bardzo stanowczo utrzymywal i utrzymuje, ze
cztery wspomniane ewangelie podaja prawdziwie (vere) to, co Je-
zus, Syn Bozy, zyjac wsrod ludzi, dla wiecznego ich zbawienia rze-
czywiScie (reapse) uczynil i uczyt (Dz 1, 1). Apcstolowie po $mierci
Pana to, co On powiedzial i czynil przekazali stuchaczom w pelniej-
szym zrozumieniu, ktérym cieszyli sie pouczeni chwalebnymi wy-
darzeniami zycia Chrystusa oraz $wiatlem Ducha prawdy oswie-
ceni. Swieci za§ autorowie napisali cztery Ewangelie, wybierajac
niektore z wielu wiadomoéei przekazanych ustnie lub pisemnie;
ujmujac pewne rzeczy syntetycznie; pewne za$ (wyjasniaja — moj
dodatek) nawigzujac do stanu swych Kosciolow i zatrzymujac for-
me¢ przepowiadania tak jednak zawsze, ze przekazuja nam o Jezu-
sie nie rzeczy fikcyjne, pochodzace z mocy twérczej pierwotnej
wspolnoty, lecz rzeczy prawdziwe i szczere (vera et sincera). W tej
przeciez tendencji pisali, czerpiac z wlasnej pamieci i z wilasnych
wspomnien, czy tez korzystajac ze $wiadectwa tych, ktérzy ,,od po-

32 Por. U. Betti, dz. cyt., 26
3 Pawel VI, Przeméwienie na zakonczenie drugiej sesji 8.XII.1963,
Zycie i My$l 14 (1964) 55.
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czatku byli naocznymi $wiadkami i shugami stowa, bysSmy poznali
prawde tych stow, ktore otrzymaliSmy” (Ek 1, 2—4)*.

Tekst ten jest bardzo ciekawy, stwierdza bowiem wyraznie war-
tos¢ historyczng ewangelii, nie uzywa jednak wcale stowa ,histo-
ria”, lub ,historyczny”, ktore wystgpowaly we wszystkich dotych-
czasowych wersjach. Bedzie to zréodiem nowych polemik i propo-
zycji. Podkreslajac nastgpnie historyczno$é ewangelii, rownoczesnie
za Instrukcja Komisji Biblijnej uznano zdrowe elementy metody
historii form. Polgczono Scisle historycznos¢ ewangelii z ich forma-
cja. Dyskusja nad tekstem tym trwala przez tydzien, od 30 wrzes$nia
do 6 pazdziernika 1964 r. Ojcowie byli juz dobrze przygotowani do
takiej dyskusji. Duzo miejsca w niej po$wiecono 19 paragrafowi.
Omawianie rozdzialow III—IV rozpoczelo sie dn. 2.X.64 r. relacja
czlonka Komisji Teologicznej Bp. Jana van Dodewaard z Haar-
lem; zwrocil on uwage na to, ze wielkie znaczenie ma zmiana wpro-
wadzona do paragrafu 19; uzgodniono go mianowicie z Instrukcja
Papieskiej Komisji Biblijnej Sancta Mater Ecclesia *.

W dyskusji na auli soborowej ujawnily sie dwie postawy. Jedni
Ojcowie domagali sie jeszcze wyrazniejszego i mocniejszego podkresle-
nia historycznosci ewangelii i odrzucenia bledéw, dotyczacych tej spra-
wy. W tym duchu przemawial 5.X.1964 r. bp W. Philbin w imieniu
30 biskupéw Irlandii. Schemat — wedlug niego — nie do$¢ wy-
raznie wyjaénia historyczna prawde ewangelii, ograniczajac ja tylko
do stéw i czynéw Jezusa, gdy tymczasem S$w. Lukasz rozciaga ja
réwniez na ewangelie dzieciectwa. Musza wiec znikna¢ wszelkie wy-
razenia slabe, aby zapobiec jakiejkolwiek mozliwosci zaprzeczenia
historycznoéci ewangelii. Nalezy wiec tekst na nowo sformulowac *.
Mocniej jeszcze wyrazit sie¢ Bp L. Carli (Wlochy): piaty rozdzial
schematu nie odpowiada ani oczekiwanicm wiernych, ani duszpa-
sterzy, ani nawet samego papieza. Brak tekstowi potrzebnej jasno-
$ci w odrzucaniu bledéw dotyczacych historycznosei ewangelii. Mowi
on wyraznie o historyczno$ci czynéw i stow Jezusa, ale z tego mozna
by wyciagnaé¢ wniosek, ze historia dzieciectwa i wydarzenia sprzed
narodzenia nie byly historyeczne . Taka sama orientacje mialo wy-

# Schema Constitutionis de Divina Revelatione (sub secreto), Typis
Pol. Vaticanis 1964, 38. Tekst ten ukazal sie z datg 3.VII.64 r. Obok
tekstu opracowanego przez Podkomisje (texus emendatus) zawiera row-
niez forme poprzednia (textus prior) oraz relacje do kazdego rozdziatu.

%Magni momenti sunt quae in n. 19 de ,Evangeliorum indole histo-
rica” dicuntur. Textus novus, praeparatus a subcommissione nostra mense
aprilis 1964 nunc de facto consonat cum instructione Sancta Mater Eccle-
sia Commissionis de studiis Biblicis diei 14 maii 1964”. J. van Dode-
waard, Relationes super schema Constitutionis de Divina Revelatione,
Typis Pol. Vaticanis 1964, 16.

3 Streszczenie mowy Bp. Philbina podaje E. Stakemeier,
dz. cyt., 328.

3 E. Stakemeier, tamze 333 n.
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stapienie P. Gasbarriego, Administratora Apostolskiego z Gros-
seto (Wlochy). Za stabo —wedlug niego — schemat podkresla histo-
rycznos¢ Ksigg Pisma $w. przeciw tym teoriom, ktéore — jak Form-
geschichte i Redaktionsgeschichte — stawiajg pod znakiem zapyta-
nia natchnienie, bezblednos$¢ i historycznos¢ Pisma $w. Arbp J. Cor-
deiro z Karachi postulowal wyrazniejsze podkreslenie historycz-
nosci ewangelii, ale rownocze$nie podkreslil, ze wzmianka o mocy
tworezej ,,pierwotnej wspélnoty” wyglada na potepienie R. Bult-
manna. Nie ma potrzeby tego czyni¢, gdyz nawet uczniowie Bult-
manna odchodza od tej nauki. We wszystkich tych wypowiedziach
obok troski o jasne sprecyzowanie historycznos$ci ewangelii przebija
nieufno$¢ do metody historii form, a nawet tu i 6wdzie podnosza
si¢ glosy domagajace sie potepienia.

Ojcowie reprezentujacy druga postawe wykazuja réwniez duza
troske o jasne okreSlenie historyczno$ci, ale réwnoczesnie z zaufa-
niem odnosza sie do nowych metod badawczych. Widza w nich
wiele zdrowych elementow, ktoére powinny by¢ wykorzystane przez
egzegeze katolicka. Sobér winien wskazac¢ droge. Na 94 Kongregacji
Generalnej dn. 5.X.64 r. w imieniu biskupéw niemieckiej grupy
jezykowej i w imieniu hiskupow skandynawskich przemawial
Bp E. Schick sufragan z Fuldy. Rozdzial piaty — mowil biskup —
wykorzystuje madrze Instrukcje Santa Mater Ecclesia Papieskie]
Komisji Biblijnej... Instrukcja ta rozwija zdrowe zasady egzegezy
Swietych ewangelii. W ten sposéb mozna nareszcie wykazaé, ze no-
woczesne metody wyjasniania Pisma nie sa bynajmniej sprzeczne
z wiara chrzescijanska i katolicka, lecz uzyte we wlasciwy sposob
moga raczej wesprze¢ wiare i ukazaé¢ ja w nowym Swietle” *. Wy-
stapienie Bp. E. Schicka jest znamienne i z tej racji, ze on jest
autorem jednej z pierwszych katolickich, gruntownych monografii
o Formgeschichte. Juz 1940 r. publikujac ksiazke, dostrzegal w me-
todzie historii form wiele pozytywnych elementéw *. W tym samym
dniu przemawial Bp J. Heuschen, sufragan z Liittich. Przemé-
wienie jego bylo malym traktatem o Formgeschichte w ujeciu ka-
tolickim. ,,Nie mozna juz dzisiaj kwestionowa¢, ze tradycja zawarta
w ewangeliach byla weczes$niej nie tylko okolo 30 lat gloszona ustnie,
ale rowniez adaptowana byla do sytuacji roznych KoScioléw. Niepo-
koi to wielu ludzi, ze wiara w historyczno$¢ ewangelii i w nieomyl-
no$¢ Pisma $w. jest przez to zagrozona”.. Sg wprawdzie — wedlug
Bp. J. Heuschena — egzegeci, ktorzy wykraczaja poza wlasciwe gra-
nice w stosowaniu metody Formgeschichte, ,nie zmienia to jednak
faktu, ze adaptacja tradycji miala rzeczywscie miejsce.” Tak wia-
$nie stwierdza Instrukcja Sancta Mater Ecclesia. Nastepnie wykazal

% Tekst przemoéwienia Bp. E. Schilka zob. E. Stakemeier,
tamze 326 n.
" Por. dopisek 14,

Ruch Biblijny it Liturgiczny — I—II 2
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Biskup na licznych przyktadach, Zze ,nasze ewangelie spisane, re-
lacjonujgc czyny i slowa Jezusa wykazuja réwnocze$nie ich praw-
dziwe znaczenie i ich adaptacje do zycia Kosciola. Zamiary ewan-
gelii gloszonej zywym slowem nie byly tylko czysto historyczne, lecz
réowniez i religijne. Ewangelia nie podaje nam tylko nagich czy-
now i stow Jezusa w porzadku chronologicznym, lecz réwniez wska-
zuje na ich prawdziwe znaczenie i moc religijna dla zycia wier-
nych. Jest to zreszta zgodne z duchem samego Jezusa, ktéory powie-
dzial: ..Slowa, ktére Ja wam powiedziatem, sa duchem i Zyciem
(J 6, 63). Nie tylko jednak glosiciele ewangelii ustnej wyjasniali
i adaptowali, podobnie czynili réwniez ci, ktorzy pod nachnieniem
Ducha Sw. spisali ewangelie gloszona zywym slowem. Albowiem
wnikliwe badania ich pracy wykazuja, ze kazdy ewangelista przy
redakcji swego dziela ma swoj specjalny cel, swoj sposob opisu,
przez co uwypukla swéj wilasny teologiczny punkt widzenia... Ewan-
gelie winny by¢ w tym znaczeniu wykladane, w jakim zostaly na-
pisane”. Biskup J. Heuschen nie pominal nawet bardzo aktual-
nego we wspolczesnej biblistyce problemu interpretacji ewangelii
dzieciectwa. ,,Komisja Dogmatyczna — mowil — celowo nie poru-
szyla tego problemu... Nie ma chyba takiego wsréd egzegetow ka-
tolickich, ktory watpilby we wlasciwie pojeta prawde historyczna
pierwszych rozdzialéw ewangelii Mateusza i RLukasza. Do tych roz-
dzialow réwniez odnosza sie stowa paragrafu 19: ,EwangeliSci prze-
kazuja nam o Jezusie ,rzeczy prawdziwe i szczere”. ,Ewangelie dzie-
ciectwa wedlug powszechnej opinii egzegetow katolickich, zostaly
skomponowane w oparciu o zasady, ktére sa specyfika tych roz-
dzialéw. Chca one wykazaé, ze Bog zrealizowal swoj plan zbawienia
w Jezusie z Nazaretu, oczekiwanym Mesjaszu. Ten temat teologiczny
zostal polaczony przez ewangelistéw z argumentacja, ze w wyda-
rzeniach narodzenia Jezusa wypelnily sie zapowiedzi Starego Te-
stamentu. Aby ten gléwny swoéj cel osiagnaé¢ siegna ewangelisci do
relacji prawdziwych i historycznych wydarzen, ktére przedstawiaja
w takiej formie, aby odpowiadala i samym wydarzeniom, jak row-
niez zamiarom ewangelistow. Egzegeci winni bada¢ te specjalne cele
ewangelii dzieciectwa i wyciggna¢ stad normy do ocsadzenia ich
historycznej prawdy. Jest rzecza zrozumiala, ze Sobér nie moze wda-
wa¢ sie w tego rodzaju problemy, poniewaz nawet badacze kato-
liccy nie doszli jeszcze do dojrzalego rozwiazania tego problemu ™.
Na szczegblna uwage zastuguje jeszeze wystapienie Dom. Ch. But-
lera, opata angielskich Kongregacji Benedyktynskich. Butler
jest z wyksztalcenia biblista, przemawial na 95 Kongregacji Gene-
ralnej dn. 6.X.1964 r. Dom Butler stwierdzil, ze ,historycznosc¢
ewangelii moze by¢ z jednej strony rozpatrywana w $wietle wiary —
ewangelie s3 bowiem ksiggami natchnionymi. Z drugiej strony jed-

4 Tekst przemoéwienia zob. E. Stakemeier, dz. cyt., 328 ns.
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nak trzeba zastosowa¢ do ewangelii, jak i do pozostalych ksiag
Pisma $w., zasade ,rodzajow literackich”. Zasada ta zastosowana
do Starego Testamentu pozwolila rozwigza¢ wiele trudnosci, tak tez
moze by¢ i z Ewangeliami. Historyczno$¢ ewangelii w ich szczego-
lach nalezy do praeambula fidei, jest to wiec dziedzina apologetyki.
Nie mozna jej wigc zalicza¢ do dogmatéw wiary. Dlatego tez by-
toby rzecza bardzo pozalowania godng, gdyby$my dawali pozér, ze
egzegeci katoliccy nie sa wolni w swej pracy naukowej. Propono-
wal réwniez poprawienie nastepujacego zdania ,,... tak jednak za w-
sze, ze przekazuja nam o Jezusie nie rzeczy fikcy jne, pocho-
dzace z mocy tworczej pierwotnej wspoélnoty...” Ani z wiary, 2ni
z nauki — jego zdaniem — nie wynika — ze ewangeliSci nigdy nie
stosowali takiego gatunku literackiego. Wystepuje on w Starym
Testamencie, dlaczego wiec nie moze wystepowaé¢ i w Nowym? Pro-
ponowal wigc takie brzmienie: ,,... nie rzeczy czysto fikeyjne, po-

chodzace jedynie z mocy tworczej ... zgodnie z rodzajem
literackim ewangelii”. Na zakonczenie -swego ciekawego
wystapienia Dom Butler wyznal z pasja: ,,Na Soborze — co mo-

zna by okresli¢ prawie jako cud — dokonaliémy tak wiele, aby prze-
zwyciezy¢ ducha strachu i przesadnej obawy, ktére tak czesto prze-
szkadzaly nam w owocnej pracy. Dlatego wiec mowie: Nie obawiajmy
si¢ réwniez pracy naukowej i historycznej krytyki. Nie obawiajmy
sig, zeby naszym egzegetom braklo wiernosci dla Kosciola i dla prze-
kazanej nauki. Pewnym jest w kazdym razie: ze albo istnieje wsrod
egzegetow miedzynarodowe, lub nawet §wiat ogarniajace sprzysieze-
nie dla pogrzebania chrzescijanskich prawd wiary — kto w to wie-
rzy, ten uwierzy w kazdy nonsens — albo tez nasi egzegeci maja
w swej pracy jako idee przewodnia obiektywna i autentyczna prawde,
ktéra zostala nam przekazana w ewangeliach. W badaniach tych sa
oni i wiernymi katolikami i krytycznymi badaczami, dla ktérych
pierwszym zalozeniem jest szczero$¢ badan” *.

Wszystkie uwagi Ojcow wypowiedziane w auli soborowej, czy tez
przestane na piSmie zostaly przebadane przez specjalna Podkomisje,
ktéra w dniach 20—21.X.1964 r. poprawila tekst. W dniach 10—11.XI.
1964 r. zostal nowy tekst przedyskutowany przez Komisje Teolo-
giczna, wydany drukiem i rozdany 20.XI.1964 r. Ojcom. Na tej jed-
nak sesji braklo juz czasu na dyskusje.

d. Praca nad czwarta wersja § 19 i interwencja
Papieza

Czwarty poprawiony schemat rozdany zostal Ojcom na 130 Kon-
gregacji Generalnej dn. 11.IX.1965 r. Glosowania za§ odbyly sie
w dniach 20—22 wrzeénia. Tekst redakcji czwartej niewiele roéznit

# Tekst przemdéwienia E. Stakemeiera, dz. cyt, 339 n.
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sie od poprzedniej: ,Swieta Matka — Kosciél silnie i bardzo sta-
nowczo utrzymywal i utrzymuje, ze cztery wspomniane ewangelie
podaja prawdziwie (vere) to, co Jezus, Syn Bozy, zyjac wsréd ludzi,
dla wiecznego ich zbawienia rzeczywiscie (reapse) uczynil i uczyl
(Dz 1, 1). Apostolowie po $mierci Pana to, co On powiedzial i czy-
nit przekazali sluchaczom w pelniejszym zrozumieniu, ktérym cie-
szyli sie pouczeni chwalebnymi wydarzeniami zycia Chrystusa oraz
$wiatlem Ducha prawdy os$wieceni. Swieci za§ autorowie napisali
cztery ewangelie, wybierajac niektére z wielu wiadomosci przeka-
zywanych ustnie lub pisemnie; ujmujac pewne rzeczy syntetycznie,
lub wyjasniaja (explanantes), nawigzujac do stanu Kosciolow, za-
trzymujac wreszcie forme¢ przepowiadania tak jednak zawsze, ze
przekazuja nam o Jezusie rzeczy prawdziwe i szczere (vera et sin-
cera). W tej przeciez intencji pisali, czerpiac z wlasnej pamigci
i z wilasnych wspomnien, czy tez korzystajac ze Swiadectwa tych,
ktoérzy od poczatku byli naocznymi Swiadkami i slugami stowa, by-
$Smy poznali prawde tych stéw. ktére otrzymalismy Ek 1, 2—4)” =

Poprawki wniesione do tego tekstu w poréwnaniu z jego forma
poprzednia sa juz nieliczne. Najwazniejsza zmiana bylo opuszcze-
nie nastepujacej frazy: ,nie rzeczy fikeyjne, pochodzace z mocy
tworczej pierwotnej wspolnoty (ut non ficta, ex creatrici potentia
primaevae communitatis promanatia”). Jak wyjasniono w relacji
do tego punktu, uczyniono to dlatego, poniewaz slowa te oddaja
zbyt wielka cze$é pewnej opinii, ktéra juz staje sie¢ przestarzata *.
W tej relacji wyjasniono rowniez, ze pominieto stowo ,historia”,
ktore bylo w drugiej redakeji schematu (veram et sincerum histo-
riam nobis traduunt), poniewaz w uzyciu wspoélezesnym jest ono
wieloznaczne *'. Druga godna uwagi zmiana jest dodanie stowa
explanantes (wyjasniajacy) do zdania: ,nawiazujac do stanu
Kosciolow.” Slowo to — jak wyjasniono — wypadlo przypadkowo;
wprowadza sie je za Instrukcja Komisji Biblijnej. Wreszcie wprowa-
dzono kilka poprawek stylistycznych zmieniajae gerundia: seligendo,
redigendo, retinendo na imieslowy: seligentes, redigentes, retinen-
tes. Dzicki tym poprawkom paragraf 19 oczyszczony zostal z ele-
mentéw polemicznych i negatywnych i bardziej jeszcze sharmoni-

2 Tekst podaje wedlug Schema Constitutionis Dogmaticae de Divina
Revelatione. Capita 1, II, III, IV, V, VI (Sub secreto), Typis Pol. Vati-
canis, 1964%, Wydanie to posiada takg forme jak poprzednie, podaje
textus prior (IITI) i textus emendatus oraz relacje do poszczegélnych roz-
dzialow.

% W relacji do rozdz. 5 n. 19 Bp Jan van Dodewaard moéwil:
Phrasis ,.ut non ficta, ex creutrici potentia primaevae communitatis pro-
manantia” visa est non retineda, quia verba haec mimium honorem
tribuunt opinioni alicui in decursu obsoletae”. Tamze, 47.

# Primum voces ,historia” et ,historice” vitantur ob ambiguitatem
horum verborum apud modernos”, Tamze, 35.

% Por. E. Stakemeier, dz. cyt., 161 n. U. Betti, dz. cyt., 39 n.
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zowany z Instrukcja Komisji Biblijnej. EwangeliSci — redaktorzy
réowniez wyjasniali, interpretowali (explanantes), uwzgledniajac po-
trzeby Koéciolow, do ktéorych adresowali swe dziela.

Wynik glosowania, tak nad rozdzialem piatym, jako caloscia,
jak i nad paragrafem 19, wykazal, ze redakcja jego nie jest jesz-
cze zadawalajaca i wymaga pewnych korektur. Wiasnie punkt 19
otrzymat najwicksza liczbe non placet, az 61; placet 2162. Nato-
miast glosowania nad calym rozdzialem V daly nastepujace wyniki:
placet 1850, non placet 4, iuxta modum 313. W tych 313 iuxta
modum wiekszo$¢ odnosila sie¢ rowniez do paragrafu 19*. Modi
Ojcow dotyczyly glownie historyczno$ci ewangelii; postulowano
znowu, aby Thistoryczno$¢ te wyrazi¢c w sposéb jasny 1 nie
pedlegajacy watpliwosei oraz aby rozciagnag¢é ja na cale zy-
cie Jezusa, roéwniez i mna czas po zmartwychwstaniu. i tak
wielu Ojeéow domagalo sie, aby ,koniecznie wprowadzi¢ stowo
»historyezny”, ktore czesto uzywane bylo przez Urzad Nauczy-
cielski, aby w ten sposob okielzna¢ zuchwalos¢ egzegetyczna. Dlatego
wlaénie 174 Ojcow prosi o dodanie: ,,wedlug prawdy i wiary histo-
rycznej podaja wszystkie czyny i slowa, ktore sa w nich zawarte”.
Wiele réwniez poprawek odnosilo sie do zakonczenia paragrafu 19
a mianowicie do wyrazenia ,ut vera et sincera” (prawdziwe
i szczere). Aby jeszcze lepiej uwypukli¢ historycznos¢ ewangelii
proponowano: 158 Ojcéw zadalo nastepujacego sformulowania: ,,vera
et sincera de historia Jesu” (prawdziwe i nieskazone z historii Je-
zusa), lub ,vere historicam narrationem” (prawdziwie historyczny
opis); 85 Ojcow postulowalo nastepujacy dedatek: ,ita tamen ut,
quoad factorum historicitatem, obiectivam veritatem semper com-
municaverent” (tak jednak, aby co do historycznoéei faktéw poda-
waly zawsze obiektywna prawde). Nie wystarczy — motywowano —
svera et sincera”, poniewaz ,prawda” wedlug 12 paragrafu tego
schematu oznacza to, co ,auctor asserere voluit”. A wiec prawdzi-
wa moglaby by¢ i rzecz nierealna, ktora autor zamierzal stwierdzic.
Szczeros¢ za$§ (sinceritas) czyli brak podstepu moze byé réowniez
w opowiadaniu fantastycznym .

Kcemisja zgodzila sie na wyrazne rozciagniecia historyeznosci
ewangelii rowniez i na okres po $mierci i zmartwychwstaniu, do-
dajac do stow ,czynil i uczyl” nastepujaca fraze: ,az do dnia,
w ktéorym wziety byl do nieba” **. Jezeli natomiast chodzi o wpro-

4% | Necessario indocendum est vocabulum ,historicum”, quod a Ma-
gisterio saepis adhibitum est ut refrenetur audacia exegetica. Ideo 174.
Patres petunt additionem: iuxta veritatem fidemque historicem tradere
omnia facta et dicta quae in ipsis continentur”,’ Schema Constitutionis
Dogmaticae de Divina Revelatione. Modi a Patribus conciliaribus propo-
siti a Commisione Doctrinali examinati, Typis Pol. Vaticanis 1965, 52.

4% Modi ..., dz. cyt., 53 n.

¥ | Quapropter compleatur haec citatio in hunc modum: ,,..fecit et
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wadzenie slowa ,historyczny”, oraz o poprawke ,vera et sincera”,
Komisja nie uwazala za konieczne uwzgledni¢ propozycji niektéorych
Ojcéw. Pochodzilo to glownie stad, poniewaz slowa ,historia” i ,hi-
storyczny” we wspélczesnym uzyciu sa wieloznaczne; moga ozna-
cza¢ opis, rekonstrukcje rzeczywistych i obiektywnych faktéow tzw.
»historia opisana”, ale rowniez moga mie¢ znaczenie szersze, obej-
mujace znaczenie tych faktéw, ich interpretacje, tzw. ,historia prze-
zyta”. Decyzje swoja Komisja poparia nastepujacymi racjami: a) do-
danie tu stowa ,historyczny” nie osiagneloby oczekiwanego skutku;
b) ,prawdziwe” nazwane sg te rzeczy, ktore zgadzaja sie z rzeczy-
wistoscia faktu; c) zamieszanie jakie moze powsta¢ z wyrazenia
sveritas seu id quod auctor asserere voluit” zostalo usuniete przez
zmiane tej wla$nie ostatniej frazy; d) w koncu slowo ,sincera” uzu-
peinialo stowo ,vera” jako element subiektywny, ktory dopelnia
obiektywny *.

Decyzja Komisji wraz z jej argumentacja zostaly przedlozone
Ojcu $w., ktéry prace te bardzo pilnie $ledzil i pragnal wniesS¢ swaj
czynny wklad do udoskonalenia tak waznego tekstu *. Dnia 18.X.
1965 r. wysyla Papiez list, podpisany przez sekretarza Stanu Kard.
A. G, Cicognianiego, do przewodniczacego Komisji Teologicz-
nej. Ojciec Sw. w sposéb bardzo delikatny wzywa do rozwazenia
trzech spraw o wielkiej doniostosei doktrynalnej, proponujgc wta-
sne poprawki. Byly to nastepujace sprawy: tradycja, bezblednosc
biblijna i historyczno$¢ ewangelii. Ojciec §w. postulowal wyrazniej-
sze podkre§lenie historycznosci ewangelii przez wprowadzenie naste-
pujacej formuly: ,vera seu historica fide digna” (prawdziwe czyli
godne historycznej wiary), zamiast dawnej ,vera et sincera”. ,Zdaje
sie — motywowal papiez — ze pierwsza (tj. ,,vera et sincera) nie
gwarantuje realnej historycznosci ewangelii, a co do tego punktu
jest oczywiste, ze Ojciec Sw. nie moglby zaaprobowa¢ formuly,
ktéra pozwalalaby watpic w historyeznos¢ tych sSwigtych ksiag'.

Nastepnego dnia zebrala sie Komisja, w ktorej na zyczenie pa-
pieza, wzial udzial rowniez Kard. A. Be a. Kardynal w wystapieniu
swych wskazywal na nieodpowiednio$¢ formy ,vera et sincera”
i opowiadal sie za propozycja papieza. Inni czlonkowie Komisji
byli jednak zdania, ze nawet proponowana poprawka nie wyklucza
wszystkich trudnosci i watpliwoéei, poniewaz R. Bultmann i jego
zwolennicy w sposéb szczegélny rozumieja ,fides historica”, iden-

docuit esque in diem qua assumptus est (ef Act 1, 1—2). His verbis ipse
Lucas indicat totum contentum sui Evangeli” Modi ... 52.

® Modi ..., 54.

50 Szczegblowa relacje o tej interwencji papieza wraz z fragmentami
listu Ojca Sw. podaje G. Caprile, Tre emendamenti allo schema sulla
Rivelazione, La Civilta Cattolica 117 (1966) 228 n. Polskie tlumaczenie
tego artykulu podaje ks. E. Dabrowski, dz. cyt., 240 n. Por. réwniez
U. Betti, dz. cyt., 41 n.
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tyfikujac ja z aktem wierzacego, ktéry rzutuje swoje do$wiadczenie
egzystencjalne na opowiadanie fikcyjne; egzegeta nastepnie z opo-
wiadania tego wylaczy¢ musi wszelki element mityczny. Zapro-
ponowano wigc, aby na poczatku paragrafu wlaczyé nastepujaca
fraze: ,,quorum historicitatem incunctanter affirmat” (ktérych hi-
storycznos¢ bez wahania stwierdza). Propozycja ta w istocie swej
odpowiadala poprawce papieza; w jej Swietle bowiem nalezy ro-
zumie¢ 1 tlumaczy¢ ,,vera et sincera”. Nastepnie slowo ,historicitas”
nie jest wystawione na niebezpieczenstwo dwuznaczno$ci®. W glo-
sowaniu nad nowg propozycja 26 gloséw z Komisji opowiedzialo sie
za, a tylko 2 przeciw. I w ten sposob zakonczyla sie dluga i zmudna
praca nad tekstem. ’

e. Definitywna forma paragrafu 19

Dnia 18.XI.1965 r. mialo miejsce ostatnie glosowanie i promul-
gacja tekstu. Na 2350 glosujacych, 2344 dalo swoje placet, a 6 non
placet. Po tym glosowaniu Pawel VI na mocy swej wladzy apostol-
skiej, w zjednoczeniu z Ojcami Soboru, promulgowal nowy doku-
ment jako Konstytucje Dogmatyczng Dei Verbum. Osiggnieto prze-
dziwng jedno$¢, ktorej nikt nawet nie przeczuwal w pierwszym okre-
sie dyskusji. Jest ona dzietlem wielkiej pracy, szczerych i otwartych
dyskusji, wspolnoty w prawdzie i milosci, a przede wszystkim ukry-
tego wplywu Ducha $w., ktéory jest glownym zrédiem jednomyslno-
$ci na Soborze i w Kosciele. Definitywna forma paragrafu 19 przed-
stawia sie nastepujaco: ,Swieta Matka — Koéciél silnie i bardzo
stanowezo utrzymywal i utrzymuje, ze cztery wspomniane ewange-
lie, ktérych historyeczno$¢é bez wahania stwierdza, podaja wiernie
(fideliter) ** to, co Jezus, Syn Bozy, zyjac wsrod ludzi, dla wiecz-
nego zbawienia rzeczywiscie uczynil i uczyl az do dnia, w ktéorym
wziety byt do nieba (por. Dz 1, 1—2). Apostolowie po wniebowsta-
pieniu Pana to, co On powiedzial i czynil przekazali stuchaczom
w pelnieiszym zrozumieniu, ktérym cieszyli sie pouczeni chwaleb-
nymi wydarzeniami (zycia) Chrystusa oraz $wiatlem Ducha prawdy
o$wieceni. Swieci za§ autorowie napisali cztery ewangelie, wybiera-
jac niektoére z wielu wiadomo$ci przekazanych ustnie lub pisemnie;
ujmujac pewne rzeczy syntetycznie, lub wyjasniajac, nawiazujac

51 Hodie tamen vox ,historia” a pluribus sensu multo latiore adhi-
betur, v.g etiam pro rebus ,,supramundanis”, quae ,fide” aprehenduntur.
Vox ,historia” wvel per ,Geschichte”, vel per ,Historie” verti potest.
Quapropter praeferendum visum est realitatem factorum seu
eventuum modo concreto affirmare addendo in lin. 5 vocem
»historicitatis” quae ambiguitati non exponitur ..” Modi .., 52.

52 Fideliter”, proponowane przez niektérych Ojcéw zostalo przy-
jete zamiast ,vere” poprzedniej redakcji. Modi .., 53.

5 W redakcji poprzedniej bylo po ,$mierci Pana”. Modi ... 53.
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do stanu Koscioléw, zatrzymujac wreszcie forme przepowiadania
tak jednak zawsze, ze przekazuja nam o Jezusie rzeczy prawdziwe
i szczere (vera et sincera). W tej przeciez intencji pisali, czerpiac
z wlasnej pamigci i z wilasnych wspomnien, czy tez korzystajac ze
Swiadectwa tych, ktéorzy od poczatku byli naocznymi $wiadkami
i stugami stowa, by$Smy poznali prawde tych siéw, ktére otrzyma-
lismy” (Ek 1, 2—4) .

Zestawiajac forme definitywna paragrafu 19 z forma pierwszego
schematu, wida¢ dopiero jak diuga i trudna droge przeszedl sche-
mat o Objawieniu na tym wilasnie odcinku. Tylko jedno niecale
i w wielu punktach poprawione zdanie pierwszej redakcji weszio
do promulgowanej formy paragrafu 19. Juz to samo ma wielka wy-
mowe. W pierwszej redakcji podkresleno mocno historyczno$é ewan-
gelii, ale rownocze$nie, potepiajac bez zadnych rozréznien niektore
kierunki badan nad ewangeliami, blokujac przez to nowe drogi
i stawiajgc czerwone $wiatlo biblistyce katolickiej. W redakcji de-
finitywnej rowniez zaakcentowano mocno historycznosé ewangelii,
lecz takze idac za Instrukcja Komisji Biblijnej, uznano zdrowe ele-
menty w Formgeschichte i dozwolono na stosowanie tej metody
w badaniach. Ko$ciél aprobuje wiec — pisze ks. K. Romaniuk —
w ten sposoéb liczne, niewatpliwie powazne osiagniecia metody form
literackich (formgeschichtliche Methode), metody, ktoéora przestala
juz by¢ domena krytykow wylacznie racjonalistycznych i ktora, jak
sie okazuje, mozna stosowac¢ w egzegezie ewangelii nie odmawiajac
im przy tym ich wartosci historycznej” **. T to wlasnie trzeba uwazaé
za otwarcie nowych drég i za postawienie zielonych $wiatel egze-
gezie katolickiej. Te dlugie i zmudne dyskusje nad historycznoscia
ewangelii nie tyle dotyczyly samego faktu, ile raczej sposobu jego
sformulowania.

Kielce ' KS. JOZEF KUDASIEWICZ

8 Tekst lacinski Konstytucji Dei Verbum wraz z tlumaczeniem pol-
skim podaje Ruch Biblijny ¢ Liturgiczny 19 (1966) 2—25. Opieram sie
w zasadzie na tym tlumaczeniu, wprowadzajac jednak kilka poprawek
dla wiekszej wiernosci z oryginalem. Np. ,chwalebnymi wydarzeniami
zycia Chrystusa™, a nie Jezusa; zamiast ,szczera prawde” — ,rzeczy
prawdziwe i szczere” (vera et sincera), jak bowiem wynikalo z wyja-
$nien Komisji sg to d wa okreSlenia uzupelniajace sie wzajemnie.

5% Ks. K. Romaniuk, Problemy egzegezy Nowego Testamentu
w Konstytucji Dogmatycznej o Boskim Objawieniu, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne, t. XIV. z. 1 (1967) 16.



Ks. Jozel Homerski, Tarnéw
EKUMENIZM A BIBLIA!

Dzien 13.X.1962 r., w ktorym papiez Jan XXIII przyjal okolo
czterdziestu delegatow obserwatoréw na I sesje II Soboru Waty-
kanskiego przedstawicieli wigkszosci Kosciolow odlaczonych od Rzy-
mu i siedzac w ich gronie na fotelu, a nie jak zwykle na tronie,
rozmawial z nimi z prostota i bezposrednioscia, byl gestem, ktory
stal sie wydarzeniem w dziejach Kosciola. Od tej chwili poczely si¢
mnozy¢ otwarte w calym Swiecie nieSmialo przedtem nawiazywane
kontakty i spotkania katolikow z przedstawicielami réznych odla-
mow chrzeScijanstwa oraz innych religii niechrzeScijanskich. Dzis
po uplywie zaledwie kilku lat nie trudno zauwazy¢, ze jesli te
ekumeniczne spotkania sa dobrze przygotowane i nie ograniczaja
sie do milych sléw i grzeczno$ciowych usciskow dloni, maja trzy
zasadnicze cechy: 1° przy spokojnych i rzeczowych dyskusjach nie
kryje sie rzeczywistych i nieraz zasadniczych roéznic, ktore dziela,
a ktore trzeba jako$ przezwyciezy¢. 2° W szukaniu tego co laczy
i co moze stanowi¢ solidng podstawe obopélnego dialogu, obydwie
strony siegaja po Pismo $w. uznajgc je za autentyczne Stowo Boze,
skierowane do wszystkich ludzi dobrej woli. 3° Widzae, ze jednosé¢
wszystkich wyznan jest ponad moznoé¢ ludzka, wszyscy jednomysl-
nie obstaja przy koniecznosci modlitwy, opartej o wzory biblijne,
jako tej jedynej sily, ktéora moze wypresi¢ $§wiatlo ku znalezieniu
drogi do jednosci.

Poswiecajac chwile uwagi tematowi ekumenizmu wspoélczesnego,
pragne sie zastanowi¢ nad tym jaka role odgrywa w nim Biblia
i rozwazy¢ dwa zagadnienia: w jakiej formie i w jakim stopniu
Pismo $w. jest obecne w dialogu katolikbw z réznymi wyznaniami

1 Artykutl ten to referat wygloszony na Sympozjum Naukowym o Eku-
menizmie w nauczaniu teologicznym w Krakowie dnia 16.XI.1967 r. Poza
oficjalnymi dokumentami Ko$ciola §w. a zwiaszcza Konstytucja Dei Ver-
bum i Dekretem o Ekumenizmie wykorzystano nastepujgce artykuty:
Y.M.J. Congar, Vorschlige fiir den Dialog, Krygma und Dogma

12 (1966) 181—186.

O. Cullmann, Die Reformbestrebungen des 2. Vatikanischen Konzils
im Lichte der Geschichte der Katholischen Kirche, Theologische Li-
teraturzeitung 92 (1967) 1—22.
Dequeker, Bible et Oecumenisme, Collectanea Mechlinensia 51,
6 (1966) 641—645).
. Kiessing, Autoritit der Schrift — Autoritit der Kirche, Una Sancta
22 (1927) 148—160.
. Marlé, La Bible dans la division des Chretiens, Etudes 324 (1966)
630—640.
. Peter, Bases for Christian belief: a phase of the Catholic-Protestant
dialoque, The Evangelical Quarterly 39 (1967) 75—85.
.Rossano, La Bible et les religions non-hretiennes, Secretariatus
pro non Christianis. Bulletin 1, 4 (1967) 18—28.
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chrze$cijanskimi i niechrze$cijanskim oraz na czym si¢ opiera ta
wilasnie jego obecnosc.

1. PISMO SW. JEST OBECNE W DIALOGU EKUMENICZNYM

Wszyscy chrzescijanie zawsze wierzyli, ze Pismo $w. jest slowem
zyjacego Boga. ChrzeS$cijanie dzisiejszych czasow doswiadczaja nadto
jego zadziwiajacej mocy odredzenia i jednania. Byl czas gdy kato-
licy i inne wyznania bardzo z soba polemizowatly i okazywaly sobie
wzajemnie wiele niecheci. Byl czas ich wzajemnej nawet nieprze-
jednanej wrogosci. Gdy protestanci na poczatku XIX w. powolali
do zycia tzw. Towarzystwo Biblijne, by szerzy¢ znajomo$é Pisma $w.
wérod wiernych i udostepni¢ jego czytanie w jezyku narodowym,
katolicy nie tylko odmoéwili wspoélpracy z ta akeja, ale czynniki
oficjalne uznaly te akcje za przedwezesna i nieroztropna. Przegla-
dajac Enchiridion Symbolorum (Denz 1602—1632) mozna zauwazyé,
ze papieze swego czasu bardzo surowo oceniali dzialalno$¢ owych
Towarzystw, a ich tlumaczenia Pisma $§w. na jezyki narodowe uwa-
zali za dzialalno$§é¢ szkodliwa. Hostium nostrorum iniquitas eousque
progreditur ut... in religionis detrimentum wvertere nitantur etiam
sacras Litteras ad religionis ipsius aedificat.onem divinitus nobis
datas. Na pewno w pierwszym rzedzie troska o dobro dusz, ale bez
watpienia rowniez nieche¢ do odmiennych i niewyprébowanych me-
tod duszpasterskich polgczona z nieprzychylnym nastawieniem do
wszelkich mysli nowatorskich spowodowaly potepienie takich wy-
powiedzi jak: Lectio Sacrae Scripturae est pro omnibus. Abripere
e Christianorum manibus Novum Testamentum seu eis illud clau-
sum tenere auferendo e: modum illud intelligendi est illis Christi
os obturare itp. (Denz 1429—1435). Dzi$ jesteémy swiadkami nowego
klimatu. Wrogo$¢ 1 polemiki ustgpily miejsca uznaniu i wspélpracy.
Katolicy sa Swiadomi tego, ze swoja odnowe biblijna w duzej mierze
zawdzieczajg dynamice i oryginalno$ci pracy protestantow. Prote-
stanci za§ okazuja duzo szacunku i uznania dla pracy biblijnej kato-
likéw. Wspolpraca biblistow wszystkich przekonan prawie od ¢wiercé-
wiecza powoli zaczyna zaciera¢ granice wyznaniowe tak pod wzgle-
dem tematyki i problematyki, jak réwniez metody pracy. Zreszta
czasy wspélczesne bardzo zlagodzily dawne problemy sporne, a na-
rzucily wszystkim wyznawcom nauki Jezusowej nowe problemy
z zakresu wiary i teologii. Protestanci wszelkich odlaméw odczuwaja
dzi§ potrzebe skapania swej Biblii w rzeczywisto$ci Kosciota, Tra-
dycji i Liturgii w ujeciu katolickim. Katolicy za$ widza koniecznosc
przepojenia i ozywienia Pismem $w. teologii dogmatycznej, moral-
nej, katechetyki, liturgii i sakramentéw. Swiadomo$é¢ braterstwa
wszystkich ludzi, ich godnoé¢ osobista i ponad ludzkie wartosci re-
ligii budza u wszystkich wspélnot religijnych, nawet niechrzesci-
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janskich, owa potrzebe i dazno$¢ do wspélpracy i wzajemnego zro-
zumienia. Gwarancja, ze 6w ruch zjednoczeniowy ma charakter po-
wazny i gleboki jest fakt, ze wspolpraca zaczyna si¢ od podstaw, od
wspolnego wydania tekstu Biblii, aby wszyscy wyznawecy nauki Je-
zusowej mieli do swej dyspozycji jednakowo brzmiacy tekst Pi-
sma S§w.

Dnia 23.IX.66 r. na posiedzeniu Konsultoréw Sekretariatu dla
Religii Niechrze$cijanskich zapadio postanowienie rozpoczecia prac
nad stworzeniem slownika biblijno-koranskiego (Vocabulaire Bibli-
co-Coranique). W Antwerpii (Holandia) w roku 1962 ukazalo sie
Pismo $w. w serii Phoenix Bijbelpockets, do ktorego wstep i ko-
mentarz redagowali przedstawiciele roznych wyznan. W 1965 r.
w Paryzu wydano w trzech tomach Pismo $w., zwane La Sainte
Bible, Edition Oecumen que w zbiorze: Le tresor spirituel de Uhu-
manité, w ktérym ukaza sie rowniez teksty S$wiete, tradycje, czy
dziela sztuki bramanizmu, buddyzmu, starozytnego Iranu, Islamu,
Chin, Europy przedchrzescijanskiej, Bliskiego Wschodu, Oceanii
i Ameryki sprzed Kolumba. Gdy chodzi o Biblie, wstepy do poszcze-
golnych ksiag redaguja: katolicy, protestanci, prawostawni i Zydzi.

Wydawnictwa du Cerf i L’Alliance Biblique Universelle przy-.
gotowuja nowy przeklad Pisma $w. z komentarzem katolikéw, pro-
testantow 1 prawostawnych. 16.1.1967 — w obecno$ci Kard. J. M.
Martin, ordynariusza z Rouen, pastora M. Boegnera i metro-
polity Meletiosa zaprezentowano z tej serii List do Rzymian.
Wydanie nosi tytul: Traduction Oecumenique de la Bible, czyli TOB.
Skrot ten jest symboliczny, albowiem brzmi tak samo jak wyraz
hebrajski: dobry, dobrze. Przedsiewziecia te maja swoje blaski
i maja swoje cienie. Z punktu katolickiego tego rodzaju wydania
Pisma $w. bedg mialy prawdopodobnie tylko ograniczony zasieg
i beda mogly shuzy¢ ograniczonej, bardziej wyrobionej liczbie wier-
nych. Niemniej zmusza one duchowienstwo do gruntownego przy-
pomnienia sobie teologii a przede wszystkim do formowania no-
wego pogladu, gdy chodzi o stosunek do innych religii. Wspolpraca
wszystkich wyznan nad wydaniem wspélnej Biblii jest poszukiwa-
niem autentycznosci, a nie wyrazem synkretyzmu: jest objawem
bardzo pozytywnym a nie falszywie pojetym ekumenizmem, czy
zle zrozumialym irenizmem. Profesor Andrzej Zaoni, dyrektor
Miedzynarodowego Instytutu Studiéw Zydowskich w Paryzu we
wstepie do N. Testamentu w owej Biblii Ekumenicznej, w serii
Le Tresor spirituel nie kryje sie ze swoim krytycznym punktem
widzenia co do godnosci mesjanskiej i synostwa Bozego Jezusa
Chrystusa i uwaza, ze wiara chrze$cijanska w tym punkcie jest nie
do pogodzenia z monoteizmem dekalogu. WypowiedZ ta jest bolesna,
bo zwraca uwage, ze harmonia obydwoch Testamentow, tak oczy-
wista dla chrzescijan, jest obca dla potomkéw dawnego Przymie-
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rza. Mimo wszystko w ich pojeciu jestesmy jeszcze owymi dzikimi
pedami oliwki $w. Pawla (Rz 11, 17—24). Jednakowoz fakt, ze na
temat Nowego Testamentu wierzacy Zyd w ogéle sie wypowiada —
jest juz osiagnieciem. Swiadczy to, ze nawet niechrzescijanie poj-
muja dzi§ ekumenizm jako lojalny dialog, ze nie ukrywa sie roz-
nic, ani nie lamie si¢ trudnych problemdéw teologicznych w imie
jakiego$§ wspolnego frontu przeciw $wiatu niewiary. Jest to nie-
watpliwie krok naprzéd w kierunku wzajemnego zrozumienia sie
i poznania.

2. PRAWDY BIBLIJNE STANOWIA PODSTAWE DIALOGU

Na pewno dalekim od prawdy bylby ten, kto na podstawie do-
slownie i bez kontekstu rozumianych wypowiedzi 2 J 9—11 i 1 Kor
10, 20, czy Pwt 7, 1—6, chcialby sadzi¢, ze Pismo $w. nie toleruje
absolutnie zadnej obcej religii poza jahwizmem w St. Testamencie,
a wiara w Jezusa Chrystusa poprzez Kosciol katolicki w Nowym
Testamencie.

W rzeczywistosci bowiem St. i Nowy Testament, potepiajac bledne
objawy kultu wilasciwego tym religiom, same religie toleruje i bo-
leje nad ich skazeniem (J 4, 22: Dz 17, 23). Walczac z tym co
w nich zle nie potepia religii jako takiej. Prorocy St. Testamentu,
gloszac wyrocznie przeciw narodom, nie dotykaja samej religii. Nie
oskarzaja narodéw o to, ze maja niedokladny obraz idei Boga
(Mdr 11, 23: Dz 14, 17), ale karca ich zbrodnie spoleczne, okrutno-
$ci, pychg, niesprawiedliwo$¢ i egoizm. Hagiografowie N. Testamentu
maja dla pogan szacunek jako dla ludzi religijnych (1 Kor 5, 13).
Wedlug Biblii szukanie Boga i posiadanie go przez religie jest czyms$
istotnym dla czlowieka, jest skarbem ludzkiej natury, stworzonej
na obraz Bozy i to niezaleznie od objawienia, poza Starym czy
Nowym Przymierzem (Syr 17, 19 Mdr 13, 1—9: Rz .1, 19 n itd.).
Czlowiek bowiem od poczatku zwracat sie¢ do Boga juz to jako
jednostka (Rdz 4, 25), juz to jako zbiorowos¢ (Rdz 10 Dz 17, 26—28),
zanim Bo6g nawigzal z nimi miloSciwy dialog i pouczyl go o sobie
oraz o swej woli zbawczej wzgledem niego. Fakt zatem, ze Pismo
§w. uznaje i proklamuje skarb religijno$ci jako rzecz pozytywna,
dang czlowiekowi przez Boga, jest tym czynnikiem, ktéory w dia-
logu katolikow z wyznawcami jakiejkolwiek religii daje podstawe
do kontaktu i zahaczenia o to, co we wszystkich religiach jest auten-
tyczne i prawdziwie Boze. Biblia mowi, ze czlowiek byl kiedys$
w raju, oraz, ze go utracil przez grzech. Tesknota za istniejaca nie-
gdy$ harmonig miedzy Bogiem a czlowiekiem, czyli za utraconym
rajem, lub jak go nazywaja poganscy pisarze zlotym wiekiem, daje
si¢ zauwazy¢ w wierzeniach prawie wszystkich ludéw. Pismo $w.
moéwi nam, ze Bog przez slowa i przez czyny, czyli osobista inter-
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wencje w historie ludzkogei, pouczyl ludzi o sobie i o drodze do
Niego, 1j. Jego zbawczej miloéci wzgledem rodzaju ludzkiego. Do
przeprowadzenia tych zamiaréw posluzyl sie Bog Izraelem, a teraz
postuguje sie Ko$ciolem.

Poprzez wybranie Abrahama i przymierze pod Synajem dat po-
czatek dzielu zbawienia i wskazal narodom gdzie tkwi zrédlo ich
blogostawienstwa. Ostatecznie w Jezusie z Nazaretu naréd wybrany
otrzymal swego Mesjasza a poganie $wiatlo zbawienia. Parafrazu-
jac treé¢ wizji z ksiegi Daniela (2, 31—35), milos¢ zbawcza Boga
wzgledem wszystkich ludzi byla owym kamieniem, ktéry bez udziatu
rak ludzkich spadl z gory, uderzyl w ludzko$¢, aby ja przeobrazi¢
w nowa jednos¢ religijng i napelni¢ nia ziemie. A zatem z biblij-
nego punktu widzenia ludzko$¢, chociaz ma ten sam poczatek, te
sama nature i ten sam cel, dzieli si¢ na dwa obozy. Z jednej
strony jest lud Bozy (am Laos) wybrany, majacy przymierze i obiet-
nice, a z drugiej strony sa poganie, narody (goim, Ethne), ktére nie
znaja prawdziwego Boga 1 nie uczestnicza w drodze ludu Bozego.
Plany Boze caly czas pozytywnie wplywaly na to, by wybrany
lud Bozy réznit sie od narodéw. Z drugiej strony te same plany
Boze od poczatku mialy na uwadze zbawienie wszystkich ludzi
i zjednoczenie ich w Swietym Mieécie — Jeruzalem. Tajemnica po-
slannictwa Izraela polegala na wiernosci swemu powolaniu i Przy-
mierzu dla dobra wtlasnego z perspektywa przyszlego zbawienia na-
rodow. Stad taka surowos$¢ prawodawstwa Mojzeszowego w sto-
sunku do jakiegokolwiek synkretyzmu religijnego (Pwt 17, 2—5).
Tajemnica za§ zbawienia w Kosciele polega na wierno$ci Ewangelii
dla prowadzenia misji zbawczej wéréd narodow (Mk 16, 15—16).
Zatem wedlug Pisma $w. tak Izrael jak réwniez Kos$ciél mialy do
spelnienia wzgledem narodow S$wiata dwie wazne funkcje: Izrael
role wybranca i posrednika, a Kosciét funkcje $wiadka i misjona-
rza. Wszyscy bowiem ludzie za posrednictwem Kosciola maja praw-
dziwego Boga poznaé, Jemu nalezng cze$¢ odda¢, a przez to sie zba-
wi¢ (Jr 3, 17: Iz 56, 1—8: Zach 8, 20—23: 1z 4, 1: Ez 39, 21—29).
Ze wszystkich kart Pisma §w. tchnie wie§¢ o ingerencji Bozej
w dzieje narodu wybranego z uwagi na dobro calej ludzkosci, w celu
zbawienia wszystkich ludzi. Istotna tre§¢ Biblii wyraza sie zatem
w prawdzie, ze Objawienie Boze, ktore ona glosi $wiatu, bylo dane
dla dobra wszystkich ludzi dobrej woli, a nie stanowilo wylacznej
wlasnoéei jednego narodu.

Szezyt postannictwa St. Testamentu miesci sie w tekstach me-
sjanskich i eschatologicznych. Na przestrzeni wiekéw szkicowaly
one z jednej strony posta¢ przyszlego Mesjasza-Zbawey, z drugiej
za$ strony dawaly zarys kroélestwa Bozego, ktére On mial zreali-
zowa¢ na ziemi. Obydwa te szkice byly na tyle dokladne i na tyle
czytelne, ze gdy pojawil sie Jezus z Nazaretu, mozna w Nim bylo
pozna¢ zapowiedzianego Mesjasza. Gdy za$ poczal uczyé o krélestwie
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niebieskim wszyscy mogli latwo zauwazy¢, ze te same cechy mialo
mie¢ zapowiadane przez prorokow kroélestwo Boze, ktére mial za-
lozy¢ na ziemi przyszly Mesjasz-Zbawca. We wcieleniu, s$mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa interwencja Boza osiggnela swdj szczyt
i cel zarazem. Nic zatem dziwnego, ze zdaniem wszystkich tych,
ktéorym droga jest idea jedno$ci chrzescijan, osoba Jezusa Chrystusa
jest zasadnicza podstawa jedno$ci. Do Niego zmierzalo cale obja-
wienie i w Nim znalazlo swo6j doskonaly wyraz. On jest centrum
i celem calego chrzeScijanstwa. Osoba Jezusa jest najistotniejsza
wiezig, ktora poprzez Pismo $w. laczy wszystkich chrzescijan. Taka
sama wiezig jest zalozeny przezen Kos$ciél. Biblia i Kos$ciél maja
ten sam Bozy poczatek. Niekwestionowany autorytet jakim cieszy sie
Pismo §w. u wszystkich chrzescijanskich wspolnot religijnych czyli
Kosciolow, polega na jego czasowym i ontologicznym pierwszen-
stwie w stosunku do Chrystusowego KosSciola. St. Testament istniat
przed jego zalozeniem. A chociaz Nowy Testament, w ktérym Stary
znajduje swoj ostateczny sens, powstal w istniejacym juz Kosciele,
to przeciez i Kosciél i Nowy Testament zawdzieczaja swe powsta-
nie i swoja formacje temu samemu slowu Jezusa i Apostoléw. Usta-
lajac za§ Kanon Pisma $w. Kosciol nadal sobie najznakomitsza nor-
me swojej wiary. Roznice co do rozumienia osoby Jezusa, Jego misji
zbawczej realizowanej w KoSciele sa zawsze do przezwyciezenia,
gdyz poza dobra wola nieoceniona pomoc niosa Tradycja. wiara
i rozum. Te trzy czynniki pomagaja w PiSmie §w. znalez¢ odpowiedz
na pytanie kim byt .Chrystus i co zdziatal. Stary Testament jest
wazny dla chrze$cijanstwa, gdyz Jezus uzywal go w swym naucza-
niu i w nim widzial klucz do zrozumienia Jego poslannictwa i zna-
czenia Jego zycia. Nowy Testament jest Swiadectwem o Jezusie
tych, ktérzy z Nim jedli i pili (Dz 10, 41), ktérzy byli z Jezusem.
Ale teksty mesjansko-eschatologiczne i apokaliptyczne Pisma $w.
od chrztu Jana az do Jego chwalebnego wniebowstapienia (Dz 1, 22).
maja jeszcze inna wymowe. Postannictwo powszechnosci przymierza
w St. Testamencie bylo szczytem zapowiedzi proroctw mesjanskich
i gdy w przepowiedniach prorokéw mialo sie ono urzeczywistnié¢
+W owym dniu”, a wiec w czasie blizej nieokreS§lonym, po przyjsciu
Mesjasza bylo juz wyraznym i czasowo okre§lonym rozkazem Je-
zusa: Bedziecie moimi Swiadkami w Jeruzalem i w calej Judei
i w Samarii az po krance Swiata (Dz 1, 8: Mt 28, 19). Najbardziej
jednak charakterystyczne jest to, ze w calym objawieniu Bozym od
Abrahama po $w. Jana Apostola u wszystkich prorokéw, u ktérych
idee mesjanskie sa specjalnie zywe (Iz, Jr, Ez, ‘Dn, Sf, Zach,
w Psalmach) przewija sie jedna bardzo zasadnicza my$l. Oto, ze
realizacja Nowego Przymierza dokona sie na platformie ,homo re-
ligiosus”. Przyjdzie czas, gdy ludy porzuca balwany, gdy przesta-
nie panowa¢ ciemno$¢, gdy narody poznaja prawdziwego Boga. Sto-
wem: wéwezas, gdy minie czas niewiedzy ludzkiej (Dz 17, 30). Nie-
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swiadomos¢ ludzka, za ktoéra kryje sie §lad autentycznej religijno-
Sci, stoi w jakim$ okreslonym stosunku do czasu Bozej cierpliwo-
$ci (Ez 18, 31—32). Potwierdzaja to w calej pelni dzieje objawienia
Bozego na kartach Pisma §w. Objawienie Boze zostalo zaszczepione
na lodydze religijnosci ludzkiej i czesto nabiera ono ksztaltow i ko-
lorow religijno$ci danego $rodowiska. Kosmogonia biblijna ma cechy
mezopotamskie, a Przymierze zawiera w sobie wiele pierwiastkow
rytualu kananejsko-hetyckiego. Istota natomiast jest przepelniona
idea monoteizmu, jest inna, czysta, Boza. To samo gdy chodzi o mo-
dlitwe. Oranty-statuetki znalezione nie tak dawno w Sumerze maja
na sobie wypisane takie modlitwy jak nasze psalmy. Nie ulega zad-
nej watpliwosci, ze tak duchowe pojecie jak wiara (pistis) Nowegc
Testamentu zaszczepiona zostala na poczatkowych dyspozycjach bo-
jazni Bozej Starego Testamentu, a braterstwo, czy wspélnota (koi-
nonia, philadelphia) wyrosty z udoskonalonej solidarnosci szczepo-
wej. Przesadne tezy szkoly historii religii przysionily egzegetom i teo-
logom prawde, ze w kazdej religii sa elementy ad Christum, a po-
zwalaly im w nich widzie¢ tylko religie circa Christum, lub contra
Christum. Tymeczasem w obecnej nowej atmosferze trzeba to nasta-
wienie zmieni¢. Jesli Pismo $§w. dane jest jako model i Zrodlo zy-
cia dla Kosciola, a wydarzenia, ktore ono zawiera sa typiczne dla
calej historii zbawienia, to spotkanie Ko$ciola z wielkimi religiami
winno w Pi$mie $w. znalez¢ i norme i zachete do dialogu celem
urzeczywistnienia krolestwa Bozego na ziemi. Wszystkie formy wy-
znaniowe, doswiadczenia religijne wszelkich $rodowisk sa jakim$§
opatrznodciowym $rodkiem, jaka$ przygotowana droga do akcji
wszezepienia ich w zywy organizm Chrystusa, ktérym jest Kosci6l
I to jest jedna z wielkich lekcji, ktérej udziela nam Pismo §w. Per-
spektywa wigc biblijna jest powszechna i zjednoczeniowa. Nie ro-
zumieja jej jednak ci, ktorzy chca ostabi¢ réznice dzielace religie
chrze$cijanska od chrzescijanstwa, ktorzy w religiach niechrze$ci-
janskich widza anonimowe 1 nieSwiadome -chrzeScijanstwo, jaka$
stworzona przez Boga droge do zbawienia, paralelna do Kosciola,
réwnie dobra cho¢ nizsza od niego. Tego rodzaju sposéb mys$lenia
jest nie do pogodzenia z perspektywami biblijnymi. Wszystkie reli-
gie w swych elementach autentycznych i prawdziwych sa tylko
opatrznoSciowym przygotowaniem do przyjecia Chrystusa, w ktéorym
jest pelnia zycia religijnego, w ktérym Bég pojednal wszystkie rze-
czy (Kol 1, 19—20). Majac jednak te cechy, zadna religia nie jest
religia prawdziwa, Boza, poza religia objawiona ta, dla ktorej za-
szczepienia w sercu ludzkim Bég przeprowadzit milosciwy dialog
z ludzmi. Kazdy wyznawca religii nieobjawionej musi czekaé¢ na
moment laski, laski wiary, laski nawrécenia. Na te chwile, o ktérej
mowil prorok Sofoniasz: ,,Wtedy przywroce narodom wargi czyste,
aby wszyscy wzywali imienia Jahwe i stuzyli mu jednomyslnie”
(3, 9). Totez potrzeba modlitwy o laske wiary, potrzeba modlitwy
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zarliwej stanowi conditio sine qua non wszelkiego dialogu, ktory
chee rzeczywiScie przyspieszy¢ nadejscie faktu jednej owczarni i jed-
nego pasterza. Z analizy zatem tekstow mesjanskich Pisma $w. wy-
nika, ze dialog ze wszystkimi jest nie tylko mozliwy, ale konieczny.
Jesli zas chcemy, zeby by! bardziej owocny, musimy sie starac,
zeby byt nie tylko intelektualny i teologiczny, ale zeby byl duchowy
i zeby sie toczyl w atmosferze modlitwy.

Wydaje mi sie, ze mys$l wybudowania Instytutu Ekumenicznego
na gébel Tantura, miedzy Betlejem a Jerozolima nie jest pozbawiona
pewnej symboliki. Z tego bowiem wzgoérza z jednej strony w Kkie-
runku poludnia roztacza si¢ wspanialy widok na okolice, bedace
dziedzictwem patriarchéw a zwlaszcza na te okolice, gdzie Abraham
otrzymal obietnice potomka; jako rekojmie prawdziwosci siéw Bo-
zych, ze w nim blogostawione beda wszystkie narody (Rdz 18, 18).
Z drugiej strony wzrok przykuwa $wiete miasto Jeruzalem, miasto
Dawida, miasto Zbawiciela, symbol niebieskiego Jeruzalem, oblu-
bienicy Baranka, ktéremu przy koncu czasow beda sklada¢ hotd
ludzie z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu (Apok 35, 9).
A u stop tegoz wzgorza gébel Tantura miesci sie grob tej, ktora
rodzac najmlodszego ze spadkobiercéow obietnic Bozego objawienia
konala, szepczac $miertelnie bialymi ustami: benoni = syn mojej
bolesci. Filius hominis non wvenit ministrari, sed ministrare et dare
animam suam redeptionem pro multis (Mt 20, 28). Brak jednoSci
jest wynikiem grzechu, dlatego oikumene w Chrystusie moze przyjs¢
tylko za cene ofiary, cierpienia i modlitwy. Taka jest ekonomia
Boza, ekonomia Zbawiciela, ktorej $wiadectwem jest pisane Slowo
Boze.

Tarnéw KS. JOZEF HOMERSKI

Ks. Marian Filipiak, Poznan—Lublin

SPOLECZNO - PRAWNE ZNACZENIE ZLORZECZEN
W PISMIE SWIETYM

Czytelnik Starego Testamentu musi sobie zada¢ pytanie: dlaczego
znajduje sie tutaj tyle przeklenstw i zlorzeczen?' Rzuca sie jednak
wyraznie w oczy, ze przeklenstwa w Pi$émie Swietym zgrupowane
sa glownie tam, gdzie wystepuja zbiory praw, co kaze podejrzewac,

! Niektore ze zlorzeczen biblijnych ujete sa w charakterystyczng,
krotkg formule przeklenstwa (np. Pwt 27, 26: przeklety kto nie zacho-
wuje stéw tego prawa i nie speinia ich), inne tej formuly nie posiadaja,
majg charakter zlorzeczenia (np. Ps 39, 15: Niech bedaq zawstydzeni i po-
hanbieni ci wszysey, ktérzy szukaja jak Zycie mi odebraé), jeszcze inne
sg zwyklg zapowiedzig kar (np. Kpt 26, 22: ZeSle na was dzikie zwierzeta...).
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ze przeklenstwa w PiSmie Sw. Starego Testamentu maja jaki$§ zwia-
zek z prawem. Szczeg6lnie wida¢ to w Kodeksach Prawnych Pig-
cioksiegu (w Kodeksie Przymierza: Wj 20, 22—23, 33 w Kodeksie
Deuteronomicznym: Pwt 12—26 i w Kodeksie Swietosci: Kpt 17—26),
ktore koncza sie calymi litaniami zlorzeczen.* Jednak réwniez po-
jedyncze przeklenstwa rozsiane w Biblii poza kodeksami prawnymi
z reguly wystepuja w kontekscie jurydycznym (przysiega, przymie-
rze itp.), ktory w Izraelu ma zawsze charakter religijny. Nawet
przeklenstwa czysto prywatne majg pewien charakter jurydyczny,
stanowia bowiem apel do sprawiedliwosci Bozej.

Wydaje sie tedy, ze aby zrozumie¢ fakt obecnosci zlorzeczen
w Piémie Swietym, w Slowie Bozym, trzeba koniecznie zwroécié
uwage na ow kontekst jurydyczny, w ktéorym one wystepuja i od-
powiedzie¢ na pytanie: na czym polega zwiazek przeklenstw
. z prawem?

Narody starozytne byly przeéwiadezone, ze kiedy ludzka spra-
wiedliwosé nie dopisuje, wtedy wkraczaja bostwa, aby ukara¢ prze-
stepce. Swiadectwem takiego przekonania jest wiara w przeklenstwa
jako skuteczne s$rodki obrony. Lek przed sila slow przeklenstwa
w spoleczenstwach starozytnego Wschodu moceniej poruszal ludzkie
sumienia niz trzezwe ustawy prawne. Nie ulega bowiem watpliwosci,
ze poglady na przeklenstwa w St. Testamencie maja jaki§ zwia-
zek z wiarag ludzi starozytno$ci w skuteczno$¢ wypowiadanego sto-
wa.'! Stad tez przeklenstwo, ,slowo skuteczne”, stuzylo jako obrona
przed wrogami, do zabezpieczania pism i dokumentéw przed ich
sfalszowaniem, do zabezpieczenia przywilejow przed ich lekcewaze-
niem lub uniewaznieniem, do ochrony s$wietych budowli i grobéw
przed ich profanacja, jako sankcja uméw i praw.” W ten sposob
pojete przeklenstwo wystepowalo w dwoéch formach: jako bezwa-
runkowa kara za dokonanie czynu godzacego w zasade sprawiedli-
woéei i jako warunkowe zagrozenie majace powstrzymaé¢ przed
zlymi czynami.

s

? Kodeks Przymierza nie posiada wprawdzie formut z przeklenstwami,
wynika to jednak stad, ze aktualny kontekst zakonczenia tego kodeksu
nie jest pierwotny i dlatego najprawdopodobniej zakonczenie tego do-
deksu stanowily pierwotnie formuty przeklenstw z Pwt 27.

Zob. R. de Vaux, Les institutions de U'Ancien Testament, Paris 1960,
S. 227—228 i 221—222.

3 F. HorstRecht und Religion im Bereich des AT, Evangelische
Theologie 16 (1956) 67—T70.

4 Por. J. Pedersen, Der Eid bei den Semiten, Strassburg 19149,
s. 154—165. — Z wiary w skuteczno$é wypowiedzianego stowa wynika,
ze jakiekolwiek zniewazenie jakiej§ osoby (nie koniecznie przeklinanie)
faktycznie sprowadza na nig jakie§ zle sity, ktére moga sprowadzié nie-
szezeScie. Stad tez wyrazenie qallél, ktére oznacza ,zniewazaé”, otrzy-
muje sens ,przeklinaé¢”. Por. J. Scharbert, Fluch, w: Bibel-theologi-
sches Worterbuch, Graz 196232, 355—363.

5 J. Scharbert, Fluch, dz. cyt. 359.
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Przeklenstwo jako kara moglo by¢ wypowiadane w poszczeg6l-
nym wypadku przez pelnomocnikéw spolecznosci®, albo tez przez
prywatne osoby, gdy zostala im wyrzadzona krzywda. Na tym wla-
$nie zastosowaniu przeklenstw, jak stwierdza J. Hempel, pole-
galo cale znaczenie starowschodniego prawa. Opieka prawna, jaka
panstwo dawalo biednym byla niewystarczajaca.” Wypowiedzi pro-
rokéw wykazuja, jak pod tym wzgledem bylo Zle w Izraelu. W prze-
klenstwach mieli wiec swodj orez niewolnicy (Przp 30, 10), glodni
(Iz 8, 21), krzywdzeni przez lichwiarzy (Przp 11, 26). Wsréd miesz-
kancéow Palestyny panowalo przekonanie, ze Bog szczegélnie predko
wystuchuje i spelnia przeklenstwa ciemiezonych, wdéw i sierot,
dzieci i $lepych. Méwi sie, ze nie ma zaslony przedzielajacej miebo
i przeklenstwo krzywdzonych.® W ten sposéb przeklenstwo stato
sie bronia krzywdzonych przeciwko ich wrogom. Przeklenstwo wy-
mierza sprawiedliwo$§¢ tam, gdzie ona zostala pogwalcona. Prze-
klenstwo Joatama wedlug relacji autora biblijnego spelnia sie do-
stownie: ogien niszezy Sychemitéw, ktorzy domowi Gedeona nie
dochowali wiernosei (Sdz 9, 19—20. 49. 56—57). Izraelita przeklina
zloczynce, ktorego inaczej nie mozna bylo dosiegnaé. Takie przeklen-
stwo wedlug Sdz 17, 2 wypowiada kobieta na zlodzieja, ktory ukradt
jej pieniadze. Uzyty tutaj termin ‘alah okresla przeklenstwo wa-
runkowe. W chwili wypowiedzenia jest ono tylko grozbg. Za takim
rozumieniem tego terminu przemawia prawo zwyczajowe dzisiej-
szych beduinéw, z ktorym biblijny zwyczaj zasygnalizowany w Sdz
17, 2 wykazuje wyrazne podchienstwo.” Mianowicie — jesli jaki$
beduin co$ utracil, woéwcezas oglaszal to miedzy znajomymi i sasied-
nimi szczepami i dodawal grozbe, ze przeklenstwo dotknie tego, kto
skradzionej czy znalezionej rzeczy nie odda.'” Odzyskaniu utraconej
wlasnoéci stuzyly réwniez knydyjskie ,tablice przeklenstw’. Tablice
te byly wystawiane publicznie, najczesciej w $wiatyni. Grozily one
przeklenstwem bogéw w wypadku, gdy zlodziej zabranej rzeczy nie

zwroci. Tablice te byly wiee rodzajem zawiadomienia o utracie pe-

8 Np. w Grecji kaplani przeklinali tego, kto dokonal jakiego$ prze-
stepstwa przeciwko §wiatyni. Por. E. Lasaul x, Der Fluch bei den Grie-
chen und Roémern, Wiirzburg 1843, s. 13.

7 Die israelitischen Anschaungen von Segen und Fluch im Liche alt-
orientalischer Parallelen, w: Zeitschr. der deutschen morgendl. Gesellsch.
79 (1925) 20—21.

Autor ten uwaza, ze przeklenstwa Pwt 27 pochodzg wlasnie z praw-
nie i panstwowo niepewnych czaséw sedziéw. Art. cyt, s. 39, odn. 2.
O zwiazku przeklenstw z prawng niemoca panstwa zob. Latte, Hei-
liges Recht, Tiibingen 1920, s. 69 n.

8 T. Canaan, The Curse in Palestinian Folklore, w: Journal of the
Palestine Oriental Society, 15 (1935) 262. Przeklenstwo jednak osoby, ktéra
niestusznie sadzi, ze jest krzywdzona obréci sie przeciwko mniej samej.
Art. cut. s. 262.

? J. Scharbert Fluchen und Segnen in AT, Biblica 39 (1958) 3.

10 T Camaam, art. cyt. s. 240.
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wnej rzeczy wraz ze wskazaniem kar grozacych za ten czyn.' Tak
wiec przeklenstwo sluzy obronie ludzi pozbawionych praw oraz
tych, ktérzy na innej drodze nie moga znalezé sprawiedliwoSci.
W tych wypadkach przeklenstwo jest podpora prawa. Tre$¢ prze-
klenstw odpowiadala przestepstwu, ktére przez to przeklenstwo bylo
karane. Temu kto rozerwal malzenstwo zyczy sie ruiny jego szcze-
$cia malzenskiego, zlodziejowi utraty jego débr, mordercy $mierci.”

U podloza tych praktyk lezy przekonanie starozytnych, ze prze-
klenstwo jest S$rodkiem, za pomoca ktérego bhoéstwo interweniuje
w wypadku pogwalcenia sprawiedliwos$ei.’

Szersze zastosowanie mialo przeklenstwo jako warunkowe zagro-
zenie, Formy zastosowania tego przeklenstwa byly bardzo rézne.
Poza Izraelem uzywane one byly szczegélnie do zabezpieczenia §wig-
tyn, pomnikéw, dockumentéw i zbioréw praw. Egipski krol Seti I
wydal dekret dla zabezpieczenia $wiatyni Ozyrysa w Abydos, a do-
bra $§wiatyni zabepieczyl nastepujacymi przeklenstwami: ,,wlasnos¢
Swiatyni bedzie go $cigaé¢, jego zone i dzieci, aby zetrze¢ jego imig,
aby jego zycie zniszezy¢ i zgladzié, az jego zwloki spoczna w gro-
bie.” " Przeklenstwa byly wypisywane na grobach i sarkofagach
broniac ich w ten sposéb przed profanacja. Szczegdlnie byto to prak-
tykowane u Egipcjan.”® Réwniez pisarze egipscy zabezpieczali pi-
sane przez nich papirusy za pomoca kolofonu zapowiadajacego rozne
nieszezeScia na tych, ktérzy odwazyli by sie dane pismo zniszczyé
lub ukrasé.'s

Podobne zwyczaje stwierdzi¢ mozemy roéowniez u krolow akka-
dyjskich. Hammurabi grozi temu, kto tych praw nie zachowa, kto
je zmieni lub odwola: bogini Nintu niechaj go pozbawi dziedzictwa,
niech mu nie da imienia, n'echaj nie splodzi nasienia ludzkiego po-
§rod swoich ludzi!™ W ten spos6b chronione byly rowniez prywatne
dokumenty. W Babilonii w epoce Kasytow istnialy kamienie gra-
niczne, ktore ustalaly prawo wilasnosci do jakiego$ okres§lenego ka-
walka gruntu. Wypisane byly na nich przeklenstwa, ktére bostwo —
imiennie nazwane — zeéle na tego, kto to prawo wlasnosci naru-
szy.'" Takze babilonscy pisarze zabezpieczali swoje gliniane tabliczki

1 J Hempel, art. cut. s. 38. E. Kagarow, Griechische Fluchta-
feln. FOS Suppl. 4 (1929) 22 n.

12 J. Hempel, art. cyt. s. 58—59.

13 J, Scharbert, Solidaritit in Segen und Fluch im AT und in
seiner Umwelt, Bonn 1958, s. 37.

W F, L Griffith, The Abudos Decere of Seti I at Nuri, w: Journal
of Eguptian Archeology, 13 (1927) 193—206. ANET 327 n.

15 Heleck -Otto, Kleines Waorterbuch der Agyptiologie, Paryz 1956,
s. 131—132.

8 R. O. Faulkner, The Bremner-Rhind Papyrus, II, w: Journal of
Eguptian Archaeology 23 (1937) 10—16.

17 J, Klim a, Prawa Hammurabiego, Warszawa 1957, s. 118. ANET 180.

18 F. Steimetzer, Die babylonische Kudurru als Urkundenform,
Paderborn 1922,
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za pomocg kolofonéw zawierajacych przeklenstwa ostrzegajace przed
zniszezeniem tych tabliczek czy uznaniem ich za bezwarto$ciowe.™
Podobne teksty znajduja sie szczegélnie czesto na pomnikach sla-
wiacych czyny kréla oraz w $Swiatyniach i palacach. Ostrzegaja one
pozniejszych wladeéw, aby nie odwazyli sie¢ uzywaé imienia zalo-
zyciela i umieszeza¢ tam swego wilasnego imienia. Pewien tekst
z Mari, stynnego miasta wykopalisk, wypisany z okazji zalozenia
nowej $wiatyni zawiera réwniez przeklenstwa na tego, kto te $wia-
tynie zniszczy, kto zaniedba kultu, kto zniszezy imie zalozyciela
a umiesci wlasne imie.*

Formuly przeklenstw Hetytéw sa bardzo zblizone do cytowanych
przeklenstw cgispskich. Przeklenstwa maja tu zastosowanie jako
sankcje przepiséow sluzbowych. Szafarze kultu musieli wéroéd okre-
Slonych obrzedoéw skladaé przysiege, ze nie targna sie na dobra $wia-
tyni.*! Hetycki rytual $wiateczny przewidywal, ze $wigta religijne
nalezy obchodzi¢ w okreslonych przez ten rytual dniach i nie wolno
ich przenosi¢ pod sankcja przeklenstwa.*

Powyzsze przyktady ilustruja, jak rzeczywiscie szerokie zastoso-
wanie mialo przeklenstwo w zyciu spolecznym jako $Srodek zabez-
pileczajacy roznego rodzaju budowle, dokumenty, instytucje i zwy-
czaje kultowe. Przeklenstwami obwarowane byly réwniez spoleczne
obowiazki czlonka danej spolecznosci. Szczegolnie ciezkie przeklen-
stwo sprowadzalo krzywoprzysiestwo (por. Zach 5, 1—4). Takze
w prywatnym zyciu mialo przeklenistwo liczne zastosowania. Prze-
klenstwami karane bylo lekcewazenie ogélnych praw ludzkich i ludz-
kich obowiazkéw takich jak udzielenie komu$ wody czy ognia.”
Grozily one za niespelnienie ostatniej woli umierajacych,* za wy-
stepki dzieci wobec rodzicow (Pwt 27, 16), za lekcewazenie ludzi
ulomnych (Pwt 17, 18), sierot i wdow (Pwt 27, 19), za przekupienie
sedziéw (Pwt 27, 25, por. Iz 1, 23 i 5, 23). W ten spos6b sankcjono-
wane byly prawa, ktérych na zewnatrz nie mozna bylo wymusic.
Przeklenstwo bylo jedynym skutecznym érodkiem prawnym przy
wszystkich przestepstwach tajnych, poniewaz ludzka wladza byla
tutaj bezsilna. Szczegélne znaczenie mial ten problem w Izraelu,
poniewaz przestepstwa tajne rowniez naruszaly zasady przymierza.
Wydaje sie, ze o takie przestepstwa tajne dokonane w skrytosci
chodzi w cytowanych juz wyzej przeklenstwach (Pwt 27, 16—26).

19 G, Offner, A’propos de la sauvegarde des tabletes en Assyro-Ba-
bylonie, w: Revue d’assyriolocie et d’archeologie orientale 44 (1950) 153—143,

20 G. Dossin, L'inscription de Fondation de Jahrun-Lin, roi de Mari,
Syria 32 (1955) 1—28.

2 ANET 210.

2 Sturtevant, A Hittite Text on the Duties of Priests and Tem-
pel Servants, w: Journal of the American Oriental Society, 54 (1934) 74 n.

% F, Steinmiiller, Die Feindesliebe nach dem natiirlichen wund
positiven Sittengesetz, Miinchen 1909, s. 23.

# J, Pedersen, dz. cyt. s. 106 n.
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Opisana tu ,,ceremonia przeklenstw” ma charakter nie tylko karny,
lecz rowniez zabezpieczajacy, profilaktyczny. Lud odpowiadajac
samen” na przeklenstwa wypowiadane przez kaplanéw przyjmuje
te przeklenstwa na siebie w wypadku gdyby zgrzeszyl, a réwniez
skazuje ewentualnych przestepeéw na przeklenstwo, ktére na siebie
Sciagnal. W ten sposéb lud staje po stronie Jahwe i zabezpiecza sig
za pomoca przeklenstwa przed Bozym przeklenstwem.

W Izraelu nie spotykamy przeklenstw uzytych jako sankeji za-
bezpieczajacych budowle czy groby, tak jak to widzieliSmy u in-
nych ludéw starozytnoséci. Wynika to z samego charakteru religii
jahwistycznej, a z drugiej strony réwniez z faktu, ze podczas gdy
inne ludy znaly zalozycieli miast, $wiatyn i roznych budowli, Izrael
mniej si¢ tym interesowal, przywiazywal za to duza wage do po-
wigzan genealogicznych.*

Szczegdlnego znaczenia nabralo przeklenstwo wtedy, gdy otrzy-
malo charakter niezmiennej, wiecznej sankcji moralnej. W ten spo-
sob zarowno czlowiek jak i bostwo zostaly pozbawione wszelkiej
samowoli. Taki wlasnie charakter ma przeklenstwo w teksécie Zach
5, 1—4. Podobnie w Pwt 11, 26—30 i 27, 11—26 cala historia Izraela
ukazuje sie jako Bozy wyrok uzalezniony calkowicie od samych
Izraelitow. Wyrazem tego sa blogostawienstwa 1 przeklenstwa
sumieszczone” na goérach Garazim i Ebal, aby stamtad promienio-
waly na caly kraj w zaleinoéci od stosunku narodu do swego Boga.*
Ten poglad pa przeklenstwo utorowat droge dla rozwiniecia sie przy-
siegi. Miedzy przysiega a przeklenstwem istnieje bardzo Sciste po-
wiazanie, jest ona bowiem warunkowym przeklenstwem samego sie-
bie. Chociaz przeklenstwo jest czym$ niezaleznym od przysiegi, to
jednak nie moze by¢ przysiegi bez przeklenstwa. Przeklenstwo tak
nalezy do przysiegi, jak do prawa zagrozenie kara. Takie wla$nie
przeklenstwo samego siebie polgczone z przysiegga ma zastosowanie
w sadzie jako $rodek dowodowy. Przeklenstwo takie moze nalozyc
na skarzonego oskarzyciel (1 Krl 8 31 = 2 Krn 6, 22), sedzia
(Lb 5, 21, szebuat haalah) albo tez moze z niego skorzysta¢ sam $wia-
dek na poparcie swego zeznania. Przeklenstwo samego siebie w przy-
siedze $wiadka moze by¢ nieraz naduzyte do falszywego zeznania.
Tlustruje to tekst Jb 31, 30. Job zapewnia, ze on nigdy przez alah
(b(e)alah) nie narazal zycia blizniego. Alah nie oznacza tutaj jakiego$
magicznego przeklenstwa, przez ktore chce sie komu$ szkodzié,
lecz przeklenstwo samego siebie, ktérego uzywa falszywy $Swiadek
cheac sprowadzi¢ wyrok $mierci na niewinnego.”

% J. Scharbert, Solidaritit, s. 139.

% W pozniejszym okresie spotyka sie w mieisce przeklenstw ,,wypo-
wiedzianych” przeklenstwa ,zapisane”. Por. Zach 5, 1—4: Lb 5, 11—31.
W ten sposéb w tek$cie Lb 5, 23 woda bedaca na ustugach Bozego wy-
roku zostaje w jaki§ sposéb polaczona z przeklenstwem.

27 Podobnie w Ps 10, 7 i 59, 13 oraz Oz 4, 2 (‘aloh) chodzi o krzywo-
przysiestwo. J. Scharbert, Fluchen und Segnen im AT, s. 4.
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Przysigga w formie warunkowego przeklenstwa uzywana jest
w Biblii do odkrycia nieznanego zlodzieja (Sdz 17, 1), jak rowniez
do ustalenia winy osoby podejrzanej o przestepstwo. Przykladem jest
tzw. ,,prawo zazdros$ci” w Lb 5, 11—31. Kobieta oskarzona o cudzo-
tostwo musi wypi¢ wode, w ktérej zanurzono zwoj z wypisanymi
na nim przeklenstwami. W ten sposéb wraz z woda kobieta sym-
bolicznie wchlania w siebie stowa przeklenstwa. One jak gdyby
wstepuja do jej ciala, podobnie jak w wizji Zachariasza (5, 1—4)
przeklenstwo (zot haalah) z latajacej ksiegi wchodzi do domu czlo-
wieka, ktéry popelnit jaki§ grzech i przynosi mu nieszezgécie. Cha-
rakterystyczne pod tym wzgledem sa przeklenstwa Pwt 27. Sa to
przeklenstwa warunkowe, za$§ odpowiedz ludu nadaje im charakter
uroczystej przysiegi. Wyrazajac na nie zgode przez odpowiedZ
samen” lud warunkowo bierze na siebie wszystko, cokolwiek jest
zawarte w stowie arur — przeklety. Podobne przysiegi przeznaczone
do ustalania winy zawarte sa w Wj 22, 7. 10. Trzeba stwierdzi¢, ze
przysiegi te maja zawsze kontekst sgdowniczy lub religijny, i jak
wynika z modlitwy Salomona na posSwigcenie $§wiagtyni (1 Krl 8, 31)
skladano je w przybytkach Jahwe. W ten sposéb sam Bog zostat
wprzagniety do przysiegi jako ten, ktoéry zapewni przysiedze sku-
teczno$¢ 1 przed ktorym jest odpowiedzialny przysiegajacy. Jest to
widoczne w samej budowie przysiegi: sklada sie ona z warunku
wprowadzonego 'im = ,jesli”, lub: ’im l'o = ,jesli nie” oraz z kon-
kluzji, w ktorej jest mowa o tym, ze Jahwe ukarze kogos, wzglednie
apel do Jahwe o ukaranie kogos. Np. Lb 5, 20—22: Jesli odstapilas
od meza twego i jesli jeste$ splugawiona (w. 20a) ..niechaj cie Pan
uczyni przeklenstwem i przykladem dla ‘nnych wséred ludu swego
(w. 21a)...

Z dokenanego przegladu zastosowan przeklenstw w roznych kon-
tekstach prawnych wynika, ze we wszelkiego rodzaju umowach
szczegoOlnie duza role gralo przeklenstwo samego siebie. Przez tego
rodzaju przeklenstwo partnerzy zobowiazywali sie uroczyécie do
wierncéci przyrzeczeniom i to nadawalo umowie sens i moc zobo-
wiazujaca. Stad tez sama umowa jest nieraz krotko nazwana ’alah
(Rdz 26, 28; Ez 17, 13. 16. 18), a wigc terminem, ktory okresla prze-
klenstwo. Umowe, w ktoérej ktos§ wzywa Jahwe, ze mcze go ukaraé
w wypadku zlamania przysiegi, nazywa sam Jahwe w Ez 17, 19
’alati, co mozemy przetlumaczyé: ,przysiega z wezwaniem mojego
imiernia” Poniewaz przymierze miedzy Jahwe a Izraelem bylo poj-
mowane jako umowa, moc zobowiazujaca dawalo mu roéwniez prze-
klenstwo. Przeklenstwo to wyraza mys$l, ze Jahwe zerwanie przy-
mierza zagrozil przeklenstwem (Pwt 29, 19—20; 30, 7; Iz 24, &;
2 Krn 34, 24) oraz, ze lud przez warunkowe przeklenstwo samego sie-
bhie zobowiazal sie do wiernosci przymierzu (Ez 16, 59).

Majac na mysli przeklenstwo jako sankcje prawna dolaczona do
przymierza, mozna mowi¢ o pozytywnym znaczeniu przeklenstwa.
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Byt Izraela i jego powodzenie nierozerwalnie byly zwiazane z przy-
mierzem. Trwanie Izraela jako narodu cpieralo sie¢ na przymierzu
z Bogiem. Bunt przeciw Bogu byl zlamaniem przymierza i narusze-
niem tego, co stworzylo i podtrzymywalo samodzielno$¢ narodowa
Izraela.® To samo mozna powiedzie¢ o wielu przeklenstwach roz-
sianych w Biblii poza kodeksami prawnymi zawierajacymi’ prawa
przymierza: stuzyly obronie biednych, sierot i wszystkich krzyw-
dzonych tam, gdzie prawo bylo bezsilne. Tak pojete przeklenstwo
jest prawne i dozwolone, moze sie nawet sta¢ czeScia modlitwy.
Wynika z tego, ze przeklenstw w Starym Testamencie nie mozemy
ocenia¢ wedlug dzisiejszych moralno-religijnych ocen, lecz mu-
simy je rozpatrywa¢ w kontekScie owcezesnej sytuacji. Porzadek
prawny w spoleczenstwach starozytnych nie byt wystarczajaco za-
bezpieczony przez skuteczna wladze sadownicza, tak, ze odkrycie
i ukaranie przestepcy nie zawsze byly mozliwe. Wladey i wodzo-
wie w ogéle nie byli zwiazani prawem. Ale ten kto lamal prawo,
niezaleznie od tego jakie piastowal stanowisko, bal si¢ przeklenstwa
i ingerencji sit wyzszych, jakie z nim byly zwiazane. Przeklenstwo
bowiem nie tylko bylo czym$ niebezpiecznym samo w sobie, ale
angazowalo rowniez béstwa, ktére sa zainteresowane, by ustano-
wiony porzadek byl przez ludzi zachowywany. W Babilonii i Asyrii,
jak widzieliSmy, przeklenstwo bylo SeciSle zwiazane z powszechnie
przyjetymi instytucjami prawnymi i religijnymi i w ten sposob
stuzylo temu samemu celowi, co prawo u ludéw wspélczesnych.
Dzialalo ono jako $rodek karny, a réwnocze$nie zachecajacy do czy-
néw dobrych, zgodnych z prawami przymierza.

Izrael rowniez nie mogt zrezygnowac z przeklenstwa jako $rodka
obrony przeciwko wrogom i przestepcom. Stad zostaly one zapozy-
czone z prywatnego zycia poszczegolnych ludzi i spozytkowane dla
religijnego zycia spolecznoéci. Bog postuzyl sie tymi Srodkami na
korzysé swego ludu jako sankcja ustanowionego przez niego porzadku
i do karania przestepcow. Wizja latajgcej ksiegi zapisanej prze-
klenstwami przeciwko réznego rodzaju grzesznikom (Zach 5, 2) wy-
raza wiare w wieczna sankcje prawa moralnego. Bog tak ulozyl
porzadek moralny, ze uchybienie przeciwko niemu sprowadza prze-
klenstwo. Uchybienie przeciwko Bozemu prawu zabezpieczonemu
przez przeklenstwo ma wplyw na los czlowieka, poniewaz przez to
Bozy porzadek, ktory jest identyczny z blogostawienstwem jest przez
czlowieka odrzucany. Czlowiek sam otwiera wtedy i zapoczatkowuje
stan nieporzadku, buntu przeciwko Bogu, a ten nieporzadek wedlug
starozytnych i biblijnych pogladéw jest identyczny z chorobami,
bieda i réznymi nieszcze$ciami.

Lublin KS. MARIAN FILIPIAK

% G. E. Wright, The Book of Deuteronomy (The Interpreters Bible),
New York 1954, s. 493—494.
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Ks. Teofil Herrmann CM Gdansk—Oliwa

CZYTANIE PISMA SW. W SWIETLE SOBORU WATYKANSKIEGO I

Kosciol nadal zyje Soborem i ogloszona na nim reforma. Doko-
nuje sie obecnie szereg doniostych zmian. Reorganizowana jest
praca duszpasterska m. in. w zakresie apostolatu biblijnego. Pismo
Sw. bowiem w $wietle Vaticanum II jest najwyzszym prawidlem
wiary, bo przekazuje niezmienne slowo samego Boga. Ma ono zna-
czenie dominujace tak, ze religia chrze$cijanska ma sie nim zywieé
i kierowaé¢. Kaznodziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie chrze-
Scijanskie winno si¢ Pismem S$wietym =zasila¢ i przez nie deskona-
li¢. Wierni majg mie¢ do niego szeroki dostep.'

Sposréd lieznych problemoéw dotyczacych Pisma §w., ktérymi zaj-
muje si¢ oficjalnie Sobor Watykanski II wybieramy jeden bardzo
konkretny i praktyczny, to jest kwesti¢ czytania Pisma $w. Zagad-
nieniem tym zajmuje sie Sobér Watykanski II, przede wszystkim
w Konstytucji dogmatycznej O Objaw eniu Bozym, w szoéstym roz-
dziale, zatytulowanym: O Pismie Sw. w 2yciu Kosciola. Znajdujemy
tam nastepujace zdania:

»Konieczng przeto jest rzecza, by wszyscy duchowni, zwlaszeza
kaplani Chrystusowi, i inni, ktorzy, jak diakeni i katechiéci, zaj-
muja si¢ prawowicie postuga stowa, wytrwala lektura i starannym
studium tkwili w PiSmic $w., by kto§ z nich nie stal si¢ préznym
glosicielem slowa Bozego na zewnatrz nie bedac wewnatrz jego
sluchaczem, podczas gdy winien z wiernymi sobie powierzonymi
dzieli¢ sie ogromnymi bogactwami stowa Bozego, szczegdlnie przy
Liturgii $wietej.

Rowniez Sobér $wiety usilnie i szczegélnie upomina wszystkich
wiernych, a zwlaszcza czlonkéw zakonéw, by przez czeste czyta-
nie Pisma $§w. nabywali wznioslego poznania Jezusa Chrystusa (Fi-
lip 3, 8). Nieznajomo$¢ bowiem Pisma $§w. jest nieznajomo$cia
Chrystusa. Niech wicc chetnie do $wietego tekstu przystepuja czy
to przez Swieta Liturgie, przepelniona Bozymi stowami, czy przez
pobozna lekture, czy przez stosowne do tego poczynania i inne
pomoce, ktére za aprobata i pod opieka pasterzy Kosciola wszedzie
w naszych czasach chwalebnie sie rozpowszechniaja. Niech jednak
o tym pamietaja, ze modlitwa towarzyszy¢ powinna czytaniu Pi-
sma $w., by eno bylo rozmowsg miedzy Bogiem a czlowiekiem. Gdyz
do Niego przemawiamy, gdy sie modlimy, a Jego stuchamy, gdy
czytamy boskie wypowiedzi”.

Konstytucja konczy sie zwrotem do biskupéw, ktéorym poleca
poucza¢ wiernych ,0 nalezytym korzystaniu z Ksiag S$wietych
zwlaszcza z Nowego Testamentu, a przede wszystkim z Ewangelii.

! Por. Konstytucja dogmatyczna De Divina Revelatione, n. 21, 22, 23.
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Maja to czynié przez przeklady zaopatrzone w konieczne i dosta-
tecznie liczne objasnienia, by synowie KoSciola mogli bezpiecznie
i pozytecznie obcowaé¢ z Pismem S$w. i przepoi¢ sie jego duchem”.
Maja by¢ ponadto sporzadzone wydania Pisma §w. zaopatrzone
w odpowiednie przypisy do uzytku niechrze$cijan, dostosowane do
ich warunkow.?

Tres¢ dekretu nasuwa nam nastepujacy podzial omawianego
zagadnienia o czytaniu Pisma $w.:

1. Czytanie Pisma $w. przez ministrow stowa. 2. Czytanie Pisma
$w. przez wiernych. 3. Warunki, jakim odpowiada¢ powinno czytanie
Ksiag $w.

CZYTANIE PISMA SW. PRZEZ MINISTROW SLOWA

Polecenia Soboru odnoénie czytania Pisma $w. przez ministrow
Stowa czyli glosicieli slowa Bozego, maja juz swoje precedensy
w encyklikach papieskich, szczegoélnie w encyklice Spiritus Parac-
litus® czy tez Divino afflante Spiritu'. W dokumencie soborowym
zaznacza sie jednak fakt konieczno$§ci ciaglego kontaktu z Pi-
smem §w. In Scripturis haerere necesse est — rzecza konieczna jest
tkwi¢ w Pismie $w. Podkreslonym tez zostaje tu sposob, w jakim
ciggly kontakt z Ksiegami $§w. ma sie odbywaé. Ma to byé¢ miano-
wicie asidua lectio sacra atque exquisitum studium — wytrwala
lektura i staranne studium.®

Zwroeémy tu od razu uwage na to, ze wyrazenie ,assidua lectio
sacra” ® przettumaczono na jezyk polski ,,wytrwala lektura” z opusz-
czeniem stowa ,,§wieta” a to wlasnie okre$lenie ,$wieta” — sacra —
zostalo dodane specjalnie przez Ojcow Soboru dla uwydatnienia ko-
niecznoéci medytacji przy tejze lekturze. Lectio sacra bowiem we-
dlug tradycji patrystycznej oznacza medytacje Pisma $w. Juz w tym
miejscu przez okreélenie lectio sacra zostal zaznaczony obowiazek
laczenia lektury Pisma §w. z modlitwa, co wyraznie bedzie wyszcze-
goélnione w zdaniach nastepnych.

Wyrazenie ,assidua lectio — wytrwalta lektura, oznacza ciagly
kontakt z Ksiegami Swietymi. ,Exquisitum studium” — doskonale,
staranne studium, wymaga w my$l Soboru czytania uwaznego, po-
laczonego z medytacja, czytania codziennego i pilnego. Jest rzecza
jasna, ze nie mozna zados$cuczyni¢ temu poleceniu prosta, zwyczajng

2

2 Por. tamze, n. 25.

3 Por. EB 482—481; 484.

t Por. EB 566.

5 Por. La Costituzione Dogmatica sulla Divina Revelazione, Torino
1966, 298.

5 Por. Schema Constitutionis Dogmaticae de Divina Revelatione, Ty-
pis Polyglottis Vaticanis 1964, 39; relationes ad num. 25, s. 43.
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tylko lektura biblijna lub chwilowa, sporadyczna lekturg jakiegos
komentarza czy artykulu biblijnego.’

Aby jeszcze mocniej wystapila konieczno$é tkwienia w PiSmie $w.
u zajmujacych sie postuga Slowa Sobér podkresla waznosé tej spra-
wy wysuwajac nastepujace motywy:

1. ,by kto§ z nich nie stal sie¢ proznym glosicielem stowa Bo-
zego na zewnatrz, nie bedac wewnatrz jego stuchaczem”.

2. kaplan w szezegélno$ci powinien z wiernymi sobie powierzo-
nymi dzieli¢ si¢ ogromnymi bogactwami slowa Bozego.*

Te ostatnia mys$l rozwija szercko Papiez Pawel VI w Ecclesiam
suam, gdy pisze, ze zwlaszcza w obecnych czasach, gloszenie slowa
Bozego zajmuje pierwsze miejsce miedzy sposobami oddzialywania
apostolskiego. Zaden bowiem inny sposob szerzenia my$li, nawet
tak wydoskonalone techniczne $rodki jak prasa, radio, czy telewi-
zja, majace wielki zasieg i sile pociggajaca w cddzialywaniu, niz
zastapia tego sposobu jakim jest gloszenie.. Urzad posiugiwania na-
szego jest przede wszystkim postugiwaniem stowa.’ Dlatego tez So-
bor Watykanski II w innym dokumencie, mianowicie w dekrecie
O posludze i zyciu kaplanskim poucza, ze kaplani ,.bedac stugami
stlowa Bozego czytaja codziennie i stuchaja slowa Bozego, kto-
rego maja uczy¢ innych. A jesli rownocze$nie starajg sie je przy-
ja¢ w samych siebie, stawa¢ sie beda z dnia na dzien coraz dos-
konalszymi uczniami wedlug slow Apostola do Tymoteusza: Bacz
na to i o to sie troszcz, aby postep twdj byl jawny dla wszystkich.
Pilnuj samego siebie i nauki i w tym trwaj. Bo to czyniqc i samego
siebie zbawisz i tych, ktorzy cie sluchaja (1 Tym 4, 15—16)."" ,Wie-
dza szafarza Swietosci winna by¢ $wieta, bo wzieta ze Swietego
zrodla do S$wietego celu skierowana. Przede wszystkim wigc czer-
pie si¢ ja z czytania i rozwazania Pisma §w.”"

Dada¢ tu nalezy, ze brewiarz skladajacy sie gléwnie z tekstow
biblijnych wedlug polecen Soboru bedzie zreformowany tak, ze
czytania Pisma zostana ulozone w ten speséb, by skarbiec stowa
Bozego mozna bylo poznaé¢ latwo w szerszym zakresie."* Sobér naj-
usilniej zacheca odmawiajacych brewiarz, aby w czasie jego odma-
wiania, mys$li ich odpowiadaly slowom. Dla latwiejszego osiagnie-
cia tego nalezy stara¢ sie o glebsze poznanie liturgii i Pisma $§w.,,
zwlaszeza psalmow.'

Przypomnijmy wreszcie, ze kwestie czytania Pisma $§w. przez

7 Por. La Costituzione Dogmatica sulle Divina Rivelazione, dz. cyt.

8 Por. Konstytucja dogmatyczna De Divina Revelatione, n. 25.
¥ Por. FEcclesiam suam, n. 98.

10 Por. Presbyterorum Ordinis, n. 13.

1t Por. tamze, n. 19.

12 Por. Konstytucja De Sacra Liturgia, n. 92.

13 Tamze, n. 90.
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klerykéw omawia juz specjalna Instrukcja Papieskiej Komisji Bi-
blijnej wydana 13 maja 1950 roku, ktora lekture biblijna ustala
nastgpujaco: Klerycy winni mie¢ codzienne czytanie Pisma Sw.
w wielkim szacunku. Odbywaé¢ je maja z pokorna wiara i religij-
nyim pietyzmem. Wykladowca Pisma $w. zwraca uwage na to, by
lekture Pisma $w. kontynuowano przez caly czas studiow tak, by
cale Pismo $w. wigecej razy systematycznie przeczytano. Codzienne
czytanie Pisma $w. nie powinno by¢ opuszczane nawet w okresie
ferii, owszem w tym czasie bardziej wolnym od zaje¢ ma ono od-
bywac¢ sie nawet gorliwiej. Czytanie takie bedzie bardziej owocne —
podaje Instrukecja — jesli alumni juz na poczatku studiéw roztrop-
nie beda pouczani i kierowani w nalezytym czytaniu Ksiag $wie-
tych nawet przez podawanie im krétkiego streszezenia czy analizy
poszcezegolnych Ksiag, jak to sie zwyklo czyni¢ w t.zw. introdukeji
szezegolowej. Wiernos¢ w praktyce czytania pozwoli na coraz do-
glebniejsze poznanie Pisma $w. i zasmakowanie w nim, przez co
uwidoczni sie milos¢ stlowa Bozego i zdatno$¢ w podejmowaniu obo-
wigzkéw kaplanskich."

CZYTANIE PISMA SW. PRZEZ WIERNYCH

Nie tylko .studzy slowa Bozego — ministri verbi Dei — a wigce
kaptani, diakoni, katechi$ci i inni prawnie posluga stowa zajeci,
ale wszyscy wierni maja sie zblizy¢ do Ksiag $w. ,Réwniez Sobér
Swiety usilnie i szczegolnie upomina wszystkich wiernych.” "
Stowa ,,usilnie i szczegoélnie upomina” vehementer peculiariterque —
zjawiaja sie dopiero od trzeciej redakcji w schemacie soborowym,
to jest od roku 1964."" Wyrazone w nich zostalo pewne naleganie,
natarczywos¢, co uwidoczni sie jeszcze silniej, gdy zestawimy po-
wyzsze stowa z tekstem poprzednim schematu, w ktéorym jest wy-
razone tylko zyczenie, by wierni do tekstu $wietego chetnie sie
zblizali.'" Naleganie i natarczywo$¢ w obecnym sformulowaniu de-
kretu wynika ze skutkoéw i nastepstw, jakie przynosi po mysli So-
boru czesta lektura Pisma $w., mianowicie ,,wzniosie poznanie Je-

14 Por. Instructio: Ad Exe-mos Ordinarios locorum et supremos Reli-
gionum Moderatores, Rev.-mos Seminariorum Rectores et Sacrae Scrip-
turae Lectores: de Sciptura Sacra in Clericorum Seminariis et Religio-
sorum Collegii recte docenda, EB 592.

15 W Schemacie z roku 1963, podobnie jak i w pierwszym, przed-
soborowym znajdowaly sie dwa paragrafy oddzielne: jeden poswiecony
lekturze Pisma $w. kaplanéw — n. 25, drugi lekturze biblijnej wier-
nych nr 26. W nastepnych formach Schematu dwa paragrafy zostaly zla-
czone w jeden tylko n. 25.

1% Por. Schema Constitutionis dogmaticae De Divina Revelatione, Ty-
pis Poliglottis Vaticanis 1964, 39.

17 Por. Schema Constitutionis dogmaticae De Divina Revelatione, Ty-
pis Poliglottis Vaticanis 1963; w numerze 26 czytamy: ,,Christifideles
quoque ad sacrum ipsum textum libenter accedant”.
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zusa Chrystusa”, podczas gdy nieznajomo$¢ Pisma §w. jest niezna-
znajomoécia Chrystusa." Stowo Boze w Pi$mie §w. ,dla synéw Ko-
Sciola jest utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zrédiem
czystym i stalym zycia duchowego”, gdyz tak wielka tkwi w stowiz
Bozym moc i potega.’

Jakie mozliwoéci korzystania z tekstu $w. bierze pod uwage So-
bor? Kenstytucja Dei Verbum wyszezegolnia trzy sposoby czyta-
nia Pisma sw.:

a. ,per sacram Liturgiam” — przez $wigta Liturgie; b. ,per
piam lecticnem” — przez pobozne czytanie, lekture prywatna,
¢. ,per institutiones ad id aptas aliaque subsidia” — przez sto-

sowne do tego poczynania i inne pomoce.

CZYTANIE PODCZAS LITURGII SW.

Konstytucja soborowa o Liturgii $§w. stwierdza, ze ,Pismo $w.
ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego bowiem wy-
jete sg czytania, ktére wyjasnia si¢ w homilii oraz psalmy prze-
znaczone do $piewu. Z niego czerpia swe natchnienie i swego du-
cha proésbhy, modlitwy i pie$ni liturgiczne. W nim tez trzeba szukac
znaczenia czynno$ci i znakéw.” *

W rozdziale pierwszym traktujacym o ogélnych zasadach odno-
wienia liturgii Konstytucja postanawia: ,,W obrzedach liturgicz-
nych nalezy przywréci¢ czytanie Pisma $w. dluzsze, bardziej uroz-
maicone i lepiej dobrane.”*!

W rozdziale drugim tejze Konstytucji, zatytulowanym Misterium
Eucharystii czytamy: ,,Aby obficiej zastawi¢ dla wiernych stél Sto-
wa Bozego szerzej nalezy otworzy¢ skarbiec biblijny tak, by w usta-
lonym przeciagu lat odezytaé znaczniejsza cze$¢ Pisma $w.”* W li-
turgii bowiem Bo0g przemawia do swego ludu. Chrystus w dalszym
ciaggu glosi Ewangelie”.®.

Ogromne zatem znaczenie ma funkcja lekiora w czasie nabo-
zenstw. Lektor proklamuje stowo, czyni je aktualnym. Nie czyta
tylko jakiego$ opisu historycznego, ale tekst Pisma Sw. przetwarza
w zywe slowo, kierowane do wiernych. Wymaga to uprzedniego
przezycia slowa oraz koniecznym jest ze strony lektora czytanic
powolne, dobitne, wyrazne z zastosowaniem dykcji, z namaszcze-
niem godnym stowa Bozego.?* Totez Sobér poucza, ze i lektorzv

18 Por. tamze, m. 25.

1" Por. tamze, n, 21.

20 Por. De Sacra Liturgia, n. 24.

2t Por. tamze, n. 35.

22 Por. tamze, n. 51.

23 Por. De Sacra Liturgia, n. 33.

2 Por. Ks. Jozef Kudasiewicz, O wigilii biblijnej, art. w Kie-

leckim Przegladzie Diecezjalnym 4 (1964) 172 n.
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spelniaja funkcje liturgiczna. Winni oni wykonywaé ,swo6j urzad
z taka szczera poboznoscia i dokladnoscia, jak to przystoi wznioslej
postudze i odpowiada slusznym wymaganiom ludu Bozego. Nalezy
wiec starannie wychowaé¢ te osoby w duchu liturgii oraz przygoto-
waé do odpowiedniego wykonywania przypadajacych im czynno$ei.” *

Zalecone przez Sobér odprawianie t.zw. liturgii Stowa Bozego **
daje wiernym nowa okazje do czytania Pisma §w. Nabozenstwo
to odprawiane w podobny sposéb jak Liturgia Slowa we Mszy $wie-
tej przewiduje m. in. czytanie lekcji i Ewangelii ze Mszy Swietej
danego dnia.* :

Bardzo wazna sprawa jest takze prywatna lektura Pisma $w.
Prywatne, osobiste czytanie Pisma $w. nie bylo nigdy powszechng
praktyka w Koécielee Dawniej na przeszkodzie stala i1 nieumie-
jetno$¢ czytania i wysoka cena ksiag.®® Niektorzy obecni na so-
borze Trydenckim biskupi zyczyli sobie, by dekretem soboro-
wym zabroni¢ wiernym czytania Pisma $w. w jezyku ludowym,
ale tego zbyt daleko idacego zamiaru nie zdotali przeprowadzi¢ i So-
boér nie wydal dekretu zabraniajacego czytania Pisma $w. w jezyka
ojezystym. Po soborze Trydenckim wychodzily za mniektéorych pa-
piezy dekrety ograniczajace czytanie Pisma sw. w jezykach ludo-
wych, cho¢ nie mialy wszedzie zastosowania. Dopiero od czasow
Leona XIII zniknely w Kosciele wszelkie ped tym wzgledem ograni-
czenia.””, Postanowienia soborowe z Konstytucji Dei Verbum dotyczace
czytania Pisma $w. przez wiernych moga by¢ uwazane jako magna
charta lektury biblijnej w KoSciele wspélezesnym.™.

Trzeci sposob czytania Pisma $w. przez wiernych to wzmianko-
wane przez Sobdr institutiones aliaque subsidia — rézne akcje bi-
blijne i wszelkiego rodzaju pomoce zmierzajace do poznania Bi-
blii przez wiernych. Akcie te i pomcce za aprobata i pod opieka
pasterzy Kosciola wszedzie rozpowszechniajace si¢ obejmuja za-
pewne rozne stowarzyszenia biblijne, grupy — kotka ewangelijne,
kursy, konwersatoria i sesje biblijne, organizowanie dni, niedziel,
tygodni biblijnych czy tez rozpowszechnione na Zachcdzie Godziny
biblijne wzglednie Czuwania biblijne, dajace okazje do bezposred-
niego zetkniecia sie z tekstem Pisma $w. itp.

Warunki, jakim odpowiada¢ powinno czytanie Pisma $w., da sig

% Por. De Sacra Liturgia, n. 29.

*% Por. tamze, n. 35.

#7 Por. Instrukcja dotycraca nalezytego zastosowania Konstytucji o Li-
turgii Swietej, z dnia 26 IX 1964, n. 37.

28 Por. Ks. Marian Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957,
46 n. Praktyczne uwagi o indywidualnym czytaniu Pisma §w. znalezé
mozna w artykule Ks. Wiadystawa Smereki, RBIL 2 (1952) 168 n.

2 Por. Ks. Piotr Stach, Sobor Trydencki a czytanie Pisma $w.
w jezuku ludowym, RBIL (1948) 202 n.

30 Por. La Costituzione Dogmatica sulla Divina Rivelazione dz. cyt,
297.
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sprowadzi¢ do dwoéch: 1. Modlitwa towarzyszaca czytaniu i 2. Uzy-
wanie tekstow Swietych zaopatrzonych w konieczne i dostatecznie
liczne objaénienia.

»sNiech jednak o-tym pamietaja, ze modlitwa towarzyszy¢ po-
winna czytaniu Pisma $w., by ono bylo rozmowa miedzy Bogiem
a czlowiekiem” — uczy Sobér.* Zdanie to wlaczone zostalo na za-
danie Ojcéw Soboru w czwarta redakecje Schematu.” Uzasadnienie
tego znajdujemy w calej Konstytucji o Objawieniu Bozym, skoro
jak uczy Sobér w tejze Konstytucji ,Pismo §w. jest mowa Boza
utrwalong pod natchnieniem Ducha $§w. na pi$mie”* a ,,stowa Boze,
jezykami ludzkimi wyrazone upodobnily sie do mowy ludzkiej,
jak niegdy$ Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe cialo ludz-
kie, upodobnilo sie do ludzi”*. Z tego juz wynika, ze czytanie Pi-
sma $w. jest sluchaniem tegoz Slowa, ktéremu to stuchaniu winna
towarzyszy¢ odpowiedz, w konsekwencji za§ powstaje rozmowa,
kolokwium modlitewne miedzy Bogiem, ktéry moéowi za posrednic-
twem Ksiag natchnionych a chrzeScijaninem, ktory stucha i odpo-
wiada, przyjmujac z wiara to co jemu jest komunikowane, z prosbg
o laske potrzebna do postepowania zgodnego ze stowem Bozym,
z dziekezynieniem itd.* Takie czytanie stuzy do ksztaltowania chrze-
$cijanskiej postawy zyciowej, cdradzajace skutki takiej lektury
przejawiaja sie w calym zyciu.*

Drugi warunek lektury biblijnej, mianowicie uzywanie odpowied-
nich tekstow polecony zostal przez Soboér szezegélnej trosce bisku-
poéw. Biskupi winni dba¢ o to, by wierni ich pieczy pasterskiej po-
wierzeni byli odpowiednio pouczeni o nalezytym korzystaniu z ksiag
Swietych zwlaszeza z Nowego Testamentu a przede wszystkim z Ewan-
gelii.”. Przeklady tekstow S$wietych z odpowiednimi obja$nieniami
pozwola wiernym bezpiecznie i pozytecznie czyta¢ Pismo §w. i prze-
poi¢ sie jego duchem.™

3 Por. Konstytucja dogmatyczna De Divina Revelatione, n. 25.

32 Por. Schema Constitutionis dogmaticae De Devina Revelatione, Ty-
‘pis Vaticanis Poliglottis 1964, 39. Dodane zostaly nastepujace slowa:
. Meminerint autem orationem concomitari debere Sacrae Scripturae
lectionem: nam ,illum alloquimur, cum oramus, illum audimus, cum
divina legimus oracula”.

33 Por. Konstytucja dogmatyczna De Divina Revelatione, n. 33. Ma-
my tu definicje Pisma $§w.: ,Sacra Scriptura est locutio Dei quatenus
divino afflante Spiritu scriptio consignatur”.

34 Por. tamze, n. 13.

35 Por. La Costituzione dogmatica sulla Divina Rivelazione dz. cyt.,
301.

¥ Por. O. Augustyn Jankowski, Pismo $w. ksztaltuje chrzesci-
janina, Znak 7—8 (1961) 918 n.

37 W trzecim wydaniu Schematu wlgczono slowa: ,praesertim Novi
Testamenti et imprimis Evangeliorum” — por. Schema Constitutionis
1964, n. 25.

38 Por. Konstytucja De Divina Revelatione, n. 25. W naszych warun-
kach — postuluje ks. E. Dabrowski — nalezaloby tekst Pisma $w.
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Postanowienia soborowe dotyczace czytania Pisma $w. zawarte
zwlaszeza w  Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym jak
réwniez w Konstytucji O Liturgii $wietej, beda stanowily powazny
impuls dla ruchu biblijnego w Kosciele i przyczynia si¢ zapewne do
jeszcze wiekszego spopularyzowania lektury Pisma $w. wérdéd ka-
planéw i wiernych.

Gdansk—Oliwa KS. TEOFIL. HERRMANN CM

O. Franciszek Malaczynski OSB, Tyniec k.Krakoﬁa
CHRZEST W ODRODZONEJ LITURGIH WIELKIEGO TYGODNIA

Tradycyjna forma udzielania Sakramentu Chrztu jest noc Zmar-
twychwstania Panskiego, w Polsce nazwana ,Wielka Noca”. Litur-
gia tej nocy zawiera najbogatsze pouczenia o sakramencie Chrztu,
dlatego wszyscy zajmujacy sie liturgia Chrztu siegaja do tekstow
Wigilii Wielkanocnej. Nalezy jednak pamiegtaé¢, ze przygotowanie
obrzedow Chrztu rozpoczyna sie juz w W. Czwartek konsekracja
Olejow. Czgsto zapominamy o tym znaczeniu konsekracji Olejow.
Zapomnieli o nim nawet ukladajacy formularz mszalny dla rannej
Mszy W. Czwartku w roku 1965.'" W czytaniach polozono akcent na
namaszczenie chorych. Poswiecenie Oleju chorych nie ma S$cislego
zwiazku z liturgia W. Tygodnia i mogloby sie¢ odbywa¢ w kazdej
innej porze roku. Tymeczasem W. Czwartek wybrano na konsekra-
cje Olejow dlatego, ze byly potrzebne do udzielania sakramentow
Chrztu i Bierzmowania w czasie Wigilii Wielkanocnej. Nowy for-
mularz Mszy Krzyzma $w. ogloszony w r. 1965 wystawia Chrystusa
jako Pomazanca Bozego, ktéry odradza wiernych do nowego zycia
i daje im udzial w swojej godnosci kaptanskiej, prorockiej i kro-
lewskiej *.

Przed ofiarowaniem odbywa sie procesjonalne przyniesienie Ole-
jow przy S$piewie hymnu O Redemptor, ktéry méwi o ,uleczeniu
zranionej godno$ci ludzkiej przez omycie w Swiezym zdroju i na-
maszcezenie krzyzmem”. Podobne mysli zawiera prefacja mszalna,
a rozwija je prefacja konsekracyjna. Wspomina sie w niej dwa bi-
blijne typy sakramentu Chrztu: potop oraz chrzest Chrystusa

liturgiczny, jak i dla celéow szkolnych, przygotowaé dopiero po zakon-
czeniu pracy nad neo-Wulgata i po ustaleniu nowego uktadu biblij-
nych tekséw mszalnych, por. Ks. E. Dabrowski, Biblistyka polska
w okresie posoborowym, art. w Tyg. Powszechnym 6 (1967).

1 Ordo hebdomadae sanctae instauratus, Editio typica 1956.

? Variationem in Ordinem hebdomadae sanctae inducendae, Citta del
Vaticano, 1965, s. 7 nn.
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w Jordanie. Tok my$li jest nastepujacy: Niegdy$ wody potopu ob-
myly Swiat ze zbrodni, a gdy kara Boza ustala, golebica przyniosia
galazke oliwna, obecnie woda Chrztu zmywa grzechy, a nastepnie
,namaszczenie olejem rozwesela i wypogadza oblicza”, to znaczy
daje rado$¢ z przynaleznosci do Boga. Slowa prefacji moga sie
odnosi¢ réwnoczesnie do namaszczenia Krzyzmem po Chrzcie i przy
Sakramencie Bierzmowania.

Drugie poréwnanie: Chrystus zostal ochrzczony w Jordanie, a po
Chrzcie zstapil nan Duch Swiety. Podobnie katechumeni otrzymuija
w Wielka Noc Chrzest, a potem Ducha Swietego przez namaszczenie
Krzyzmem. Teksty konsekracji Krzyzma przypisuja wodzie nega-
tywna strone Chrztu, mianowicie oczyszczenie duszy 2z grzechéw,
natomiast namaszczenie Krzyzmem wyraza strone pozytywna: wla-
nie laski uswiecajacej.

Ojcowie Kosciola Wschodniego, jak $w. Cyryl Jerozolimski?® i §w.
Grzegorz z Nyssy' moéwia o realnej obecnosci Ducha Swietego
w Krzyzmie. Nie mozna zestawia¢ jej z obecno$cia Chrystusa w Eu-
charystii, niemniej Koscioly wszystkich obrzadkéw otaczaja Krzyz-
mo wyjatkowa czcia.

Olej katechumenéw nie jest materia Zadnego sakramentu. Za-
sadnicze jego przeznaczenie to namaszczenie przygotowawcze przed
Chrztem. Uzywa sie¢ go rowniez dla podkreS§lenia drugorzednych
skutkéw innych sakramentéw. Trzeba podkresli¢, ze obydwa oleje
stuza nie tylko do namaszczen, lecz wlewa sie je rowniez do wody
chrzcielnej. W ten sposéb zaznacza sie wplyw biskupa na szafowa-
nie sakramentu Chrztu w calej diecezji.

Oleje uroczyscie odniesione do zakrystii i rozdzielone parafiom
diecezji oczekuja zastosowania w czasie Wigilii Wielkanocnej.

Didascalia Apostolorum podaja pierwotne elementy obchodu
Zmartwychwstania. W Wielka Sobote surowo poszczono, post kon-
czyl sie nocnym zebraniem na modlitwe i Eucharystie. Z Tradycji
Apostolskiej Hipolita napisanej w poczatkach 3 wieku dowiadujemy
sig, ze w Rzymie w tych czasach Chrzest byl juz zwiazany z Wi-
gilia Wielkanocng i udzielany w nocy® Tertulian w Traktacie
o Chrzcie pisze, ze Chrzest wycisnal pietno na Niedzieli Wielkanoc-
nej’. Zwyczaj udzielania Chrztu w czasie Wigilii Wielkanocnej roz-
powszechnil sie w IV wieku. W koncu tego wieku narodzilo sie
Oredzie Wielkanocne ,Exultet”, ktére stalo sie nowym elementem
Wigilii. Najprawdopodobniej autorem jego jest $w. Ambrozy. Zawsze

3 8. Cyrillus Hier., Cat. mystag., P. G. 33, 1092.

4 S. Gregorius Nyss., De baptismate Christi, P. G. 46, 581.

5 B. Botte, La tradition apostolique de Saint Hippolite, Miinster
Westfalen 1963, s. 42,

® Tertulianus, Tractatus de Baptismate, ed. Refoulé, Sources
chrétiennes, 1952 s. 93.
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jednak Wigilia Wielkanocy czyli czuwanie w oczekiwaniu Zmar-
twychwstania byla nabozenstwem calej spolecznosici chrzescijanskiej,
a nie tylko katechumenow. Wskutek rozpowszechnienia chrztu nie-
mowlat udzielanego w ciagu calego roku oraz zmiany pory odpra-
wiania, Wigilia Wielkanocna zostala usunigta w cien.

Nasze pokolenie doczekalo sie odrodzenia Wigilii Wielkanocnej.
Przy opracowywaniu jej tekstow wrzigeto pod uwage wspoélezesna
praktyke udzielania chrztu niemowletom i przewidziano dla ludzi
juz ochrzczonych odnowienie obietnic zlozonych na Chrzcie. W ten
sposéb przywrécono charakter chrzcielny calej ascezy wielkopost-
nej. Katechumeni przygotowuja sie do Chrztu, a ochrzezeni do od-
nowienia obietnic na Chrzcie ztozonych. Wydaje sie, ze cala litur-
gia W. Postu zyskalaby na zwartosci, gdyby pod tym katem zre-
widowano formularze niedzielne i przywrocono dawne, zwigzane
ze skrutyniami katechumenow.’

Wigilia Wielkanocna rozpoczyna sie obecnie poswigceniem no-
wego Swiatla i ogloszeniem Zmartwychwstania. Dzieki zmartwych-
wstaniu Chrystusa, elementy materialne, uwolnione od wplywow
zlego ducha, stajg sie narzedziami laski. Kontrast ciemnos$ci i swia-
tta przypomina kazdemu wierzacemu w Chrystusa, a wiec i kate-
chumenowi 1 ochrzczonemu, ze wskutek grzechu pierworodnego od
urcdzenia nalezal do $wiata ciemnosci, lecz przez Boga zostat we-
zwany z ciemno$ci do przedziwnego Swiatla®. Plomien $wiecy i plo-
myki Swiec trzymanych przez wiernych, to symbol nowego zycia,
ktére stalo sie¢ naszym udzialem przez Chrzest. Tajemnice nowego
zycia wyslawia Oredzie Wielkanocne, dzielo §w. Ambrozego. Na pod-
stawie analizy literackiej tekstu autorstwo ustalil ks. Karylowski®
Na tym samym stanowisku stanal B. Capelle *.

Pelne poezji i liryeznego piekna Oredzie Wielkanocne jest zbyt
skondensowane w swej tresci i przesycone obrazami trudnymi do
rozszyfrowania dla wspolczesnego czlowieka. Samo wprowadzenie
jezykow zywych nie rozwiaze tej trudno$ci. Dlatego jest ogoélne
pragnienie, aby Oredzie Wielkanocne zostato skrécone i aby wierni
brali w nim udzial np. przez refren powtarzany po kazdej strofie''.

Drugi Sobor Watykanski naucza w Konstytueji o liturgii, ze
,Chrystus jest obecny w swoim Kosciele w swoim slowie, albowiem
gdy w Kosciele czyta sie Pismo $w., wowczas On sam mowi. Jest

7 A. Nocent, Contempler sa gloire, 2. Caréme, Paris 1963, s. 187.

81 P29,

9 T. Karylowski, Hymny koScielne, Krakow 1923, s. 316 oraz
Przeglad Powszechny 137 (1923) s. 221—241.

1 B, Capelle, L’Exsultet pascal, oeuvre de saint Ambroise, w: Mi-
scelanea Giovanni Mercati, Citta del Vaticano, 1946, T. 1, s. 214—246.

" G. M. Nissim, L’ Exsultet, Un temps mort de la Vigile Pascale?
art. w Paroisse et Liturgie (1966) nr 2. s. 152—160.
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obecny, gdy Kosciél modli si¢ i $piewa psalmy, gdyz On sam obie-
cal: Gdzie dwaj lub trzej sq zgromadzeni w imie moje, tam i ja
jestem posrod mich (Mt 18, 20)**. Liturgia slowa, ktéra rozpoczyna
si¢ bezpoSrednie przygotowanie do Chrztu w czasie Wigilii Wielka-
nocnej jest znakomita ilustracja tej nauki. Rubryki nakazuja czy-
ta¢ lekcje ze Starego Testamentu przed Paschalem, w jego Swietle.
W ten sposob uzewnetrznia si¢ obecno$¢ nauczajacego Chrystusa,
w ktérego Swietle zdarzenia Starego Testamentu nabieraja pelnego
znaczenia. Wierni przeniknigeci przez stowo Boze wypowiadaja
swoja wdzigcznos¢ Spiewem kantykow i zanosza odpowiednie prosby.

Wszystkie liturgie chrzescijanskie przewiduja na Wigilii Wielka-
nocnej diugie czytania z Pisma §w. Np. Liturgia Bizantynska 15 lek-
cji, liturgia koptyjska 19 lekcji, wéréd nich jako pierwsza czyta
sie Ewangelie wedlug sw. Jana w calosci®. B. Botte wykazal, ze
pierwotna Wigilia Wielkanocna w Rzymie obejmowala 6 lekeji, Sa-
kramentarz gregorianski przewiduje 4 lekcje, gelazjanski — 10 lek-
cji, pozniej Spiewano 12 lekcji, z tem ze w VII i VIII w. wykony-
wano je po grecku i po lacinie.® Do Wigilii odrodzonej wecielono
4 lekcje, ktore laczg sie z responsoriami. Zasada wyboru jest wiec
dyskusyjna, bez trudno$ci mozna sobie wyobrazi¢ lepszy dobor czy-
tan. Z obecnych czytan najcze$ciej z Chrztem laczy sie druga lekcja
opowiadajaca o przejsciu Izraelitéw przez Morze Czerwone. Opowia-
danie to nie jest ilustracja obrzedéw Chrztu. Chrzest jest konty-
nuacja tego przejscia przez Morze Czerwone. Mowi o tym modlitwa
,»,Wiemy, o Boze, ze i w naszych czasach jasnieja twoje pradawne cu-
da, poniewaz dla zbawienia wszystkich narodéw dzialasz przez wode
odrodzenia, to, co uczynite$ dla jednego narodu wybawiajac go moca
swojej prawicy z egipskiej niewoli, spraw, aby cata ludzko$¢ zostala
przemieniona w synow Abrahama i dziedzicow godnosci Izraela”. Dzig-
ki Chrystusowi, ktérego symbolizuje paschal, przeszio$¢ staje sie znow
aktualna. Katechumeni sluchajac tego czytania i modlitwy rozu-
mieja lepiej, ze sa wlaczeni w dzieje zbawienia, ktére nadal trwaja.
Podobne zrozumienie z roku na rok poglebia sie u wiernych, ktorzy
na nowo przezywaia swoj Chrzest. Wedlug pierwotnej tradycji rzym-
skiej uzywano przy Chrzcie wody biezacej nie poSwiecanej. Dasé
wezeénie wprowadzono jednak poswigcenie. Doelger w dziele
Der Exorcismus in altchristlichen Taufritual'® wskazuje, ze poganie
uwazali wode za siedlisko zlych duchow. Sw. Cyprian pisze w li-

12 Konstytucja o Liturgii, art. 7.

13 A Nocent, Contemple sa gloire, 3. Semaine Sainte, Paris 1963,
s. 255—257.

14 B, Botte, Le choix des lectures de la veille pascale w: Questiones
liturgiques et paroisiales 33 (1952) s. 65—70.

15 A, Nocent, Semaine sainte, dz. cyt. s. 235.

1 E. J. Doelger, Der Exorcismus in altchristlichen Taufritual,
Paderborn 1909, s. 162 i n.
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Scie 74: ,,Sama woda nie moze oczy$cié z grzechéw i uswiecié czlo-
wieka, jezeli nie otrzyma Ducha Swiegtego” . W liscie 70: , Woda
musi by¢ oczyszczona i pe$wigcona przez kaplana, aby mogla zmyé
grzechy czlowieka, ktory przyjmuje chrzest”.”® Wedlug nauki Ojcow
woda chrzcielna powinna by¢ poswiecona, a samo po$wiecenie po-
winno obejmowac¢ egzorcyzm oraz proshe o poswiecenie wody i obec-
nos¢ Trojey Przenaj$w. W S$redniowieczu przy S$piewie litanii do
Wszystkich Swietych udawano sie do chrzcielnicy. Obecnie po od-
$piewaniu pierwszej czesci litanii do WW. Swietych rozpoczyna sie
poswiecenie wody chrzcielnej. Celebrans $piewa oracje, ktéra row-
noczesnie jest pouczeniem dla checnych: ,,Wszechmogacy, wieczny
Boze, badz obecny w tych tajemnicach Twojej wielkiej dobroci,
badZz obecny w sakramentach i ze§lij Ducha przybrania, aby daé
nowe zycie ludowi, ktéory sie rodzi w zrédle chrzcielnym. Spraw,
aby pcswigcenie, ktéore ma si¢ dokona¢ przez nasza niegodna po-
stuge, otrzymalo skutecznos$¢ dzieki Twojej mocy.”

Ostatnia cze$¢ ma charakter tzw. apologii, charakterystyeznej
dla liturgii gallikanskiej.

Natomiast prefacja jest forma typowo rzymska, jakkolwiek nie
mozna wykluezyé innych wplywow ',

Prefacja rozpoczyna sig, jak zawsze, zwrotem do Boga i s!aw1 Go
za dziela spelnione nad woda i przez wode w Starym Testamencie.

W samym zaraniu $wiata Duch Bozy uncsi sie nad wodami
i juz wtedy woda otrzymala zaczatek mocy uzdrawiania, w czasie
potopu woda stala sie narzedziem oczyszczenia. Potop jako typ bi-
blijny Chrztu, to ulubiony temat Ojcow. Wiemy, ze juz w tygodniu
szeStdziesiatnicy Kogeiél kaze nam czyta¢ o potopie, aby przygoto-
waé w ten sposob Wigilie Wielkanocna.

Liturgia przypominajac wiernym grzech zawsze przedstawia go
jako punkt wyjscia dla dziela nmaprawy. W calej liturgii znajdujemy
echo slow Oredzia Wielkanocnego: O felix culpa, quae talem ac
tantum meruit habere redemptorem. Grzech jest zawsze widziany
w pespektywie odkupienia, zniszczenie jest zawsze wstepem do od-
budowy. Woda moze niszezy¢, lecz moze réwniez zbawi¢. Historie
potopu mozna uja¢ skrétowo nastepujaco: Ludzie grzeszyli, Bog ze-
slal potop i zniszezyl grzesznikéw, lecz zostawil mala resztke jako
zaczatek nowego ludu Bozego. Sw. Piotr sam wyjasnia zwiazek
miedzy potopem a Chrystusem. Pisze o budowie arki, w ktoérej
osiem dusz zostalo ocalonych przez wode i dodaje Teraz réwniez
zgodnie z tym wzorem ratuje was ona we chrzcie®. Osiem o0sob
ocalonych przez wode... Woda, ktora zniszezyla grzesznikéow ocalita

yprianus, Epistola 74, 5; CSEL 3, II s. 803.

yprianus, Epistola 70, 1; CSEL 3, II s. 767.

C. Mohlberg, Sacramentarium gelasianum I, 44, nr 444—418.
2, 30—21.
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malg reszte. Potop jest wiec typem chrztu. Typ to nie znaczy przy-
klad, ilustracja. Typ biblijny to poczatek historii, gest zbawczy,
ktory trwa, zaczatek rzeczywistoSci, ktora osiaga w okreSlonym
przez Opatrzno$é czasie swoja pelie®. Sw. Justyn stwierdza:
»W czasie potopu dokonuje sie misterium zbawienia ludzi. Chry-
stus, pierworodny calego stworzenia, stal si¢ w nowym znaczeniu
glowa nowej rasy, tej mianowicie, ktora zostala przez Niego odro-
dzona przez wode i drzewo krzyza, pcdobnie jak Noe z rodzing zo-
stal ocalony przez drzewo Arki i wode, ktora ja unosita” *,

Potop jest zatem typem chrztu, arka typem KoSciola, golehica
typem Ducha Sw. Dlatego nastepne zdania prefacji méwia o Koéciele
i Duchu Sw.:

Respice Domine, in faciem Ecclesiae tuae et multiplica in ea
regenerationes tuas, qui gratiae affluentis impetu laetificas civitatem
tuam: fontemque baptismatis aperis toto orbe terrarum gentibus
innovandis: ut tuae majestatis imperio sumat Unigeniti tui gra-
tiam de Spiritu Sancto.

W dalszym ciagu prefacja odwoluje sie do mistycznego zwigzku
Chrystusa z Koéciolem:

Qui hane aquam regenerandis hominibus praeparatam arcana
sui numin’s admixtione foecundet: ut sanctificatione concepta, ab
immaculeto divini fontis utero, in novem renata creaturam, proge-
nies caelestis emergat:

W tej czesci prefacji odnajdujemy doktryne droga papiezowi
Leonowi Wielkiemu. Oto jego stowa: Omni homini renascenti acqua
baptismalis instar est wuteri virginalis, eodem Spiritu Sancto re-
plente fontem, qui replevit et virginem ™. Originem quam sumpsit
in utero wvirginis posuit in fonte baptismatis, — dedit acquae, quod
dedit matri — wvirtus enim Altissimi et obumbratio Spiritus Sancti
quae fecit ut Maria pareret Salvatorem, eadem facit ut regeneret
unda credentem ™.

Nastepuje egzorcyzm wody w formie bardzo uroczystej. Jest to
jedyny egzorcyzm $piewany w calej liturgii i stanowi, jak sie zdaje
odbicie pogladéw wspblezesnych autoréw, ze ulubionym miejscem
przebywania szatana jest woda. Poglady te pochodzace z czasow
poganskich znalazly potwierdzenie w pewnych slowach i scenach
z Ewangelii.

Wreszcie od stow: Unde benedico te zaczyna si¢ poSwiecenie
wody w écistym znaczeniu. Kaplan jeszcze raz wymienia pie¢ typow

1

' A. Nocent, Caréme, dz. cyt. s. 44.

2 S Iustinus, Dialogus cum Tryphone 138, 1—2 cyt. J. Danie-
lou, Sacramentum futuri, s. 67.

% 8, L.eo, Sermo in Nat. Dom. 24, 3; PL 54, s. 206.

% S Leo, Sermo in Nat. Dom. 25, 5; PL 54, s. 211.
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~ biblijnych Starego Testamentu i pie¢ faktow Nowego Testamentu
zwiazanych z woda. Ostatni z nich to polecenie dane Apostolom:
Idzcie i nauczajeie wszystkie narody chrzczge je w imie¢ Ojca i Syna
i Ducha Swietego.

Kulminacyjnym punktem po$wiecenia wody jest epikleza — uro-
czyste wezwanie Ducha Swietego. Towarzyszy jej szereg gestéow
celebransa: tchnienie, trzykrotne zanurzenie paschalu i drugie tchnie-
nie w ksztalcie litery W. Ten zwyczaj powstal wskutek zdeformo-
wania przez kopistéw znaku krzyza **. Zanurzenie $wiec w wodzie
przenisane jest w sakramentarzu gelazjanskim. Nie trudno dopa-
trzy¢ sie w tych wszystkich gestach wplywow gallikanskich *

Po coddzieleniu wody przeznaczonej do pokropienia wiernych,
kaplan wlewa do wody chrzcielnej krzyzmo i olej katechumendéw.

Teraz nastgpuje chrzest. Podkreslic nalezy, ze do obrzedow Wi-
gilii Wielkanocnej nalezy tylko ostatnia cze$¢ chrztu tj.: wyznanie
wiary, udzielenie sakramentu, namaszczenie glowy krzyzmem i wrg-
czenie oznak nowego zycia. Obrzedy przygotowawcze powinny sie
cdby¢ wezedniej. Jezeli chodzi o dzieci bez trudnosci moze je od-
prawi¢ inny kaplan w czasie liturgii slowa, lub sam celebrans przed
zaczeciem Wigilii. Chrzest odbywany wobec calej rodziny parafial-
nej jest jak dawniej osredkiem Wigilii Wielkanoenej. Do niego cala
Wigilia zmierza i dlatego nie nalezy zen latwo rezygnowac.

Nastepuje procesjonalne odniesienie wody do chrzcielnicy przy
$piewie Responsorium: Sicut cervus. W dzisiejszej sytuacji nalezy
to responsorium odnie$¢ do wszystkich, ktorzy przyjma chrzest
w ciagu najblizszego roku, do nich nalezy réwniez odnie$¢ slowa
modlitwy odmawianej w baptysterium.

Po powrocie procesji odbywa sie odnowienie przymierza Chrztu
Swietego. Ten element wprowadzony przy reformie W. Tygodnia
dobitnie $wiadezy o duszpasterskim jej celu. W oparciu o stare tek-
sty stworzono ryt nowy, angazujacy wszystkich ochrzeczonych. Cele-
brans przypomina, ze Ko$ciél tej nocy obchodzi zmartwychwstanie
Pana Jezusa, nastepnie uzywajac siow sw. Pawla przypomina jego
nauke o tym, Ze przez chrzest stajemy sie uczestnikami $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa i wzywa obecnych aby odnowili przy-
rzeczenia zlozone przy chrzcie. Obrzed konczy sie odmoéwieniem
»QOjeze nasz” i odpowiednio adaptowana formula, ktéora towarzyszyla
namaszczeniu glowy nowoochrzezonego. Obrzed odnowienia obietnic
na chrzcie zlozonych determinuje cel pracy duszpasterskiej W. Po-
stu. Wysilek ascetyczny wiernych ma byé przygotowaniem do $wia-
domego i publicznego zobowiazania sie na nowo do zycia prawdzi-
wie chrzescijanskiego.

*% A. Nocent, Semaine sainte, dz. cyt. s. 263.
% Tamsze.
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Po dokonczeniu Litanii do WW. Swietych odprawia sie Msze re-
zurekeyjna, w czasie ktérej Eucharystia pieczetuje odnowione przy-
mierze.

Przy reformie kodeksu rubryk polecono przed tg Mszg umie-
Sci¢ w mszale napis: Tempus Paschale. Ta rubryka spotkata zdecydo-
wany sprzeciw liturgistow. Pascha Domini — przej$cie Chrystusa
przez $Smier¢ do nowego zycia zaczyna sie w Pigtek i dlatego z punktu
widzenia liturgicznego Tempus Paschale zaczyna sie w W. Piatek.
Jezeli ktos chcialby tym terminem dokladnie okres$li¢ kiedy Ko-
Sci6l zaczyna obchéd Zmartwychwstania, to znowu trzeba powie-
dzie¢, ze juz Exultet jest ogloszeniem Zmartwychwstania. Dlatego
wydaje sig, ze maja racje autorzy mszalikow francuskich i belgij-
skich, ktérzy jeszcze przed W. Piatkiem umieszczaja napis: Tempus
Paschale. Taka poprawke nalezy postulowaé¢ i w oficjalnym Mszale
rzymskim. Z powyzszych rozwazan nasuwaja sie nastepujace wnioski:

1. Teksty Wigilii Wielkanocnej pozostaja w znacznie $ci$lejszym
zwiazku z chrztem niz modlitwy, ktoére byly zwiazane z katechu-
menatem. W nauczaniu klerykéw i wiernych o chrzcie nalezy wy-
korzysta¢ teksty Wigilii Wielkanocnej.

2. Ze wzgledu na Scisly zwiazek egzegezy liturgicznej z teologia
biblijna konieczne jest wprowadzenie wykladow z teologii biblij-
nej i uwzglednienie tematéw wystepujacych w liturgii. Rowniez
patrolog powinien mniej czasu po$wieca¢ na zyciorysy Ojcow Ko-
Sciola i herezje, ktére zwalczali, a wiecej na pozytywny wyklad ich
doktryny.

3. Przygotowujac klerykow do funkcji komentatora nie wolno
pomina¢ W. Tygodnia, ktory wskutek przelozenia liturgii na jezyk
narodowy zawsze bedzie wymagal madrego komentarza.

4. Takze w seminarium zycie duchowe w ciagu W. Postu powinno
byé przenikniete elementem chrzeielnym. Rocznica $wiecen kaptan-
skich nie jest wazniejsza od rocznicy chrztu, ktory dla kazdego
chrzescijanina jest poczatkiem zycia nadprzyrodzonego.

5. W duszpasterstwie W. Postu nalezy akcentowaé przygotowanie
do odnowienia przymierza chrzcielnego, ktére nie ma by¢ tylko
piekna ceremonia, lecz gleboko przezytym odnowieniem. Nalezy wy-
jaénia¢ zwigzek sakramentu pokuty z chrztem, kioéry jest pierw-
szym sakramentem pokuty t.j. nawroécenia i zapoczatkowaniem wy-
sitku trwajacego przez cate zycie.

6. Wierni na ogél nie obchodza rocznicy wilasnego chrztu, dla-
tego wypada ich zacheci¢, aby w W. Sobote obchodzili wspomnie-
nie wlasnego chrztu.

Tyniec k.Krakowa O. FRANCISZEK MAELACZYNSKI OSB
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Ks. Stanislaw Ziemianski SJ, Krakow

UDZIAL LUDU W SPIEWIE PROPIRIUM MISSAE

Instrukcja o muzyce w Liturgii Swietej z 5 marca 1967 r.!, pre-
cyzujaca normy detyczace wprowadzenia w zycie zalecen Konsty-
tucji o Liturgii przynajmniej dziesieciockrotnie wspomina o udziale
wiernych w S$piewie mszy $w.* Nie powinien to by¢ tylko S$piew
z okazji mszy $w. (tzw. $piew religijny), ale $piew ten powinien sta-
nowi¢ organiczna calos$¢ ze $wietymi czynno$ciami oraz wyraza¢ zy-
wy udzial ludu w tajemnicy sprawowanej na oltarzu ($piew litur-
giczny). Autorzy Instrukcji licza sie¢ z trudnoSciami, na jakie napoty-
ka¢ moga duszpasterze w zwiazku z wprowadzeniem wiernych
w aktywne uczestnictwo we mszy sw. i dlatego przewiduja tréjstop-
niowe wlaczanie si¢ ludu w $piew liturgiczny. Lud powinien naj-
pierw wyuczy¢ sie aklamacji i prostszych $piewow Ordinarium
Missae, nastepnie $piewow dluzszych i trudniejszych, a w koncu
przystapi¢ do opanowania $piewow procesyjnych i miedzylekeyj-
nych.

Wiasnie z tym trzecim stopniem wlaczania sie ludu w S$piew
mszy $w. wiaza sie najwieksze trudnosci. Zwraca na nie uwage
ks. I. Pawlak w artykule pt. Muzyka w liturgii zamieszczonym
w Homo Dei nr 4, r. 1967, uwazajac sprawe S$piewu czesci zmien-
nych mszy $w. za kwestie palaca na terenie Polski (s. 241). Istnieja
wprawdzie préby rozwiazania problemu tego przy pomocy tzw. re-
cytatywow stosowanych do obecnie istniejacych tekstow drukowa-
nych w mszalach, lecz préby te, jak sie wydaje, to proéby. poto-
wiczne, rozwigzujace tylko cze$¢ trudnosci. Recytatywy pozwalaja
wprawdzie na odspiewanie dowolnych tekstéow Proprium, lecz wy-
magaja dobrego przygotowania, tak ze powierzy¢ je mozna do wy-
konania tylko scholi lub kantorowi. Dla ogélu wiernych sa za
trudne, poniewaz podstawianie nieregularnych tekstow wymaga nie-
malej wprawy, a konieczno$¢ powtérzen czy opuszczania niektérych
fraz jeszcze bardziej sprawe komplikuje. Tymczasem wykluczanie
wiernych ze $piewu Proprium Missae nie jest wskazane, a nawet
wydaje sie niezgodne z Instrukcja. Instrukcja bowiem mowi
w n. 16 ¢, ze ,nie jest godnym uznania zwyczaj powierzania samej
scholi épiewakéw Spiewu calego ,Proprium” .. z calkowitym wy-
kluczeniem ludu cd uczestnictwa w $piewie.” ®

Przyczyna tych klopotow nie lezy oczywiscie po stronie recyta-

! Zob.: Notitiae, nr 27, t. 3 (1967) s. 87—105.

2 Numery: 7, 9, 10, 15, 16, 18, 20, 26, 33, 34 i inne.

3 Dlatego zdanie ks. I. Pawlaka w cytowanym artykule s. 240 i 241,
ze do zadan scholi nalezy wykonywanie zmiennych $piew6éw mszalnych,
nalezaloby uzupelni¢é uwagg, ze nie jest to zadanie wylacznie samej
schold.
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tywow, lecz po stronie tekstow. Mogly one stuzy¢ za podstawy me-
lodii gregorianskich o bogatej melizmatyce i spelnialy wtedy swa
role. Dzi§ jednak, kiedy wierni maja by¢ nie tylko biernymi stu-
chaczami, lecz aktywnymi uczestnikami w sprawowaniu Euchary-
stii, trzeba znalez¢ sposob tego uczestnictwa zarazem godny, tatwy
i przystepny. Melodie gregorianskie przekazane nam przez tradycje
moga nadal stanowi¢ podstawe S$piewu elitarnego w seminariach
czy zakonach, dla ludu nalezy znalezé¢ sposob Spiewu prostszy i do-
stepniejszy. Recytatywy sa tego rodzaju préba. Ale i one nie moga
zaspokoi¢ potrzeb masowego $piewu ludu. Kamieniem, o ktory roz-
bija sie cala sprawa, sa teksty. Sa one zbyt nieregularne, aby je
mozna podciggna¢ pod jaki§ jednolity schemat.

Przegladnijmy cho¢ kilka formularzy mszalnych i poréwnajmy je
z soba, a zobaczymy, jaka si¢ w nich kryje nieregularnos¢ form,
jak réznag zawieraja ilos¢ wersetow. Aklamacja Alleluja odznacza sie
jeszcze wieksza nieregularnoscia. Alleluja stoi czasem w polowie
wiersza, czasem na koncu, czesto spotykamy dwa Alleluja razem,
a niekiedy trzy. Najwiecej nieregularno$ci mamy w tekstach formu-
larzy mszy okresu Zmartwychwstania Panskiego. Jedynie teksty
gradualéw posiadaja wzglednie jednolita forme, dlatego wydaje sie
ze recytatywy najbardziej nadaja sie do $piewow miegdzylekeyjnych.
Moze je wykonywa¢ schola lub kantor, a lud powinien sie wla-
cza¢ Spiewem Alleluja, z tym, ze ostatnie Alleluja mozna $piewad
dwa razy podobnie jak pierwsze, aby unikna¢ komplikacji. Gdy
chodzi o inne $piewy zmienne, pewne sugestie poddaje nam sama
Instrukcia.

Ot6z n. 33 Instrukeji mowi: ,Wypada, zeby zgromadzenie wier-
nych, o ile to mozliwe, bralo udzial w $piewie Proprium, przede
wszystkim przez latwiejsze odpowiedzi lub stosowne melodie.” Takze
cytowany juz n. 16, punkt a wyjasnia, ze $piew ludu powinien m. in.
chejmowac¢ ,antyfony i psalmy oraz wiersze wtracane czyli powta-
rzone odpowiedzi”. Wolno przypuszezaé, ze autorom Instrulkcji cho-
dzilo o przywrocenie tej formy $piewu psalmicznego, ktéra byla
powszechnie stosowana w Kosciele w w. IV tak na Wschodzie jak
na Zachodzie. Wiadomo, ze $piew psalméw wygladal wtedy w ten
sposéb, ze kantor stojac na podwyzszeniu $piewal wersety, a lud
odpowiadal na nie albo powstarzajac to samo, albo $piewajac refren,
ktorym zwykle byl jeden wiersz psalmu. (forma responsoryjna).
Czasem lud dzielil si¢ na dwa chéry: z jednej strony mezezyzni,
z drugiej — kobiety i dzieci, odpowiadajace nie tylko soliscie, lecz
i sobie nawzajem (forma antyfonalna). Tego rodzaju $piew dobrze
nadawal sie¢ do podkreslenia zewnetrznego splendoru liturgii i uka-
zywal doskonale organiczna strukture zgromadzenia liturgicznego.
Miat on zastosowanie przede wszystkim jako S$piew procesyjny
w czasie procesji wejscia, procesji ofiarniczej i komunijnej. Z cza-
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sem gdy procesje prawie catkowicie zanikly, $piewy procesyjne
skrocity sig, znikla funkcja kantora, wersety psalmu zredukowano
do minimum, antyfony za$ czy tez refreny zostaly rozbudowane,
zwlaszeza pod wzgledem melodycznym.!

Préoby przywrécenia psalmodii responsoryjnej podejmowane na Za-
chodzie zostaly zareprezentowane w adaptacji polskiej w formie
projekiu do dyskusji w pracy zbiorowej pod red. ks. J. Charytan-
skiego SJ, Pascha Nostrum, Poznan 1966. By¢ moze i ten projekt
stawia zbyt wygérowane wymagania, gdy chedzi o mozliwosci wy-
konawcze wiernych. Duza liczba podanych antyfon wymaga dosc
dlugiego c¢wiczenia dla jednorazowego wykonania. Moze na to so-
bie pozwoli¢ schola, ale nie lud. Wydaje sie, ze wyjsciem z impasu
byloby opracowanie krotkich antyfon, ile moznosci jednozdaniowych
i to tego rodzaju, by mozna je bylo $piewa¢ na jedra melodie zwia-
zang z danym okresem roku liturgicznego. Te¢ antyfone S$piewalby
lud, schola natomiast miataby za zadanie $piewaé¢ wersety psalmow
odpowiadajacych charakterowi danej mszy. Takie antyfony o jed-
nej melodii bylyby latwo przyswajalne i dostepne nawet dla dzieci.
Mozna by uzywaé dla ulatwienia $piewu rzutnikéw automatycznych
z ekranem, na ktéorym wystarczyloby wys$wieili¢c antyfong¢ z odpo-
wiednimi podkresleniami, aby mogl ja Spiewac¢ caly kosciol.

Warunkiem wprowadzenia tego sposobu $piewania musiataby byc¢
cezywidcie rezygnacja z nicnaruszalnych tekstow zmiennych czedci
mszy $w. drukowanych w mszalach. W przygotowaniu antyfon na-
lezalcby bra¢ pod uwage nie tyvlko aspekt muzyczny, a wiec zgod-
no$¢ akcentdéw z melodia, odpowiednia dlugesé fraz, lecz takze takie
momenty duszpasterskie, jak zrozumialo$¢ mys$li zawartej w anty-
fonie, jej wartoé¢ medlitewna i wychowaweza. Mysl powtarzana
w refrenie powinna zapas$¢ w dusze i towarzyszy¢ codziennym za-
jeciom spelniajac role hasta, czy maksymy. Krotka i latwa malodia
sprzyja takiemu przyswojeniu sobie tekstu.

Sprawe Spiewu Proprium Missae mozna by rozwiaza¢ radykalnie
takze w ten sposéb, ze istniejace obecnie $piewy zastapiloby sie
po prostu pieéniami zawartymi w naszych $piewnikach. Takie pro-
jekty sa wysuwane nie tyvlko u nas, ale i w innych krajach, np.
na Wegrzech, gdzie skarbiec pieéni jest bogaty i istnieje obawa, ze
na skutek wprowadzenia S$piewu psalméw péjdzie w zapomnienie
wiele dobrych redzinnych melodii. Episkopaty krajowe maja upo-
waznienie wprowadzania takich pieéni w miejsce dotychczasowych
$piewow Proprium. Jednakze i w takim wypadku rodzi sie nie mniej-
sza obawa, ze z kolei zatraci sie to, co w dotychczasowej praktyce
bylo  wartosciowe i wychowawcze, a mianowicie sieganie, cho¢
w ograniczonej mierze, do skarbca modlitw natchnionych przez

4 Zob. méj artykul pt. Spiew psalméw w liturgii, w pracy zbiorowej:
Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 497—503.
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Boga, jakimi sg psalmy. Bylaby dziwnym paradoksem taka ucieczka
od Biblii w okresie nawrotu do Biblii. Byloby to cofniecie si¢ do
okresu sprzed odnowy liturgicznej. Najlepsza droga byloby rozwia-
zanie poSrednie, w ktorym obok $piewdéw psalmowych byloby tez
miejsce dla tradycyjnych pieéni.

Ponizej podaje przykladowo zastosowanie proponowanej formy
psalmoedii do niektéorych S$piewoéw procesyjnych na okres Adwentu.
Ta sama melecdia z malymi wariantami stuzy dla wiekszej ilosci
antyfon. Wersety psalméw (wystarczaja cztery) odpowiadajgcych da-
nemu formularzowi mszy $§w. podaje w oparciu o cytowana prace
Pascha Nostrum, s. 529—534.

Introit Niedz. 1 Adw.:

Antyfona
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1. Tobie Ja ufam, niech nie do-znam wstydu,
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Niech moi wrogowie nie tryumfujgq nade mng.
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2. Wszyscy bowiem, co ufaja Tobie, *
Wstydu nie doznaja.

Antyfona,

3. Pokaz mi drogi Twoje, Panie *
A naucz mnie $ciezek Twoich.

4. Prowadz mmnie wedlug Twej prawdy i nauczaj *
Bo Ty$ jest Bog, moj Zbaweca.
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Antyfona.

5. Chwata Ojcu i Synowi
I Duchowi Swietemu,

6. Jak byla na poczatku, teraz i zawsze *
I na wieki wiekéw. Amen.

Antyfona.

Antyfona na Komunie Niedz. 1 Adw.:

Oto Pan uzyczy nam blogostawienstwa,

A cala nasza ziemia swéj wyda plon. Ps. 84.
Antyfona na Introit 2 Niedz. Adw.:

Oto Pan przybedzie, by narody zbawic,

I wtedy serce wasze uraduje sie. Ps. 79.
Antyfona na Komunie 2 Niedz. Adw.:

Powstan, ludu Bozy i przygotuj serce,

I zobacz rado$é¢, ktora da ci Twoj Bog. Ps. 84.
Antyfona na Introit 3. Niedz. Adw.:

O nic zbyt sie nie troszczcie, w Panu sie radujcie,

Raz jeszecze wam powiadam: Radujcie sie; Ps. 84.
Antyfona na Komunie 3 Niedz. Adw.:

Oto Bog przyjdzie, aby nas zbawié,

Powiedzcie bhojazliwym: Nie bdjcie sig! Ps. 79.
Antyfona na Komunie 4 Niedz. Adw.:

Oto Panna pocznie i porodzi Syna

I nazwie Go imieniem Emanuel. Ps. 84.

Jako antyfona na Introit 4 Niedz. Adw.: oraz antyfona mszy
roratniej moze stuzy¢ refren piesni: ,Niebiosa, rose $lijcie nam
z gory..” (Ks. W. Lewkowicz, Spiewnik parafalny. Olsztyn 19653,
s. 168). Laczy sie ona w Niedz. 4 Adw. z psalmem 18, a we mszy
roratniej z psalmem 84.

Krakow KS. STANISEAW ZIEMIANSKI SJ

Ks. Jan Kui, Krakéw
ZWIASTOWANIA W SZTUCE KOSCIELNE)

Zwiastowanie jest jednym z najbardziej popularnych i ulubio-
nych obrazéow w calej sztuce chrzescijanskiej. Stanowilo ono tez
przedmiot czestych badan naukowych.'

1 Zwiastowanie zwiazane jest z miastem Nazaret, polozonym okois
140 km na pémoc od Jerozolimy, w péinocnej Galilei. W czasach Chry-
stusa byla to zapadla i nieciekawa miesScina. Nazaret nie cieszylo sie
dobrg stawg, nie ma o nim Zadnej wzmianki ani w Starym Testamencie,
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Najstarszym znanym przedstawieniem Zwiastowania jest malo-
widlo na sklepieniu cubiculum w katakumbach $w. Pryscylii z po-
czatku drugiego wieku®. Maria siedzi z rekami opartymi na krzeéle,
przed nig stoi aniol bez skrzydel w postaci milodzienica ubranego
w diluga tunike i palium z gestem prawej reki wyobrazajacym roz-
mowe.

Podobne to jest przedstawieniu w katakumbach P. Pietra i Mar-
cellina z III wieku®. Oba przedstawienia cechuje prostota pelna uro-
czystego wyrazu. Niewatpliwie tworcy obu obrazéw opierali sie
na teksScie ewangelicznym. Z czterech ewangelistow jedynie $w.
Lukasz przedstawia to zdarzenie w 1, 28—38.

Sposob przedstawienia aniolow (arch. Gabriel) w obu wypad-
kach utrzymuje sie¢ przez caly okres starochrzescijanski i bizantyj-
ski. Zwyczaj przedstawienia anioléw uskrzydlonych pojawia sie pod
wplywem liturgii dopiero w IVwieku. Anioléw wyobrazano sobie
zgodnie z Pismem Swietym i nauka najwybitniejszych teologbw
jako duchy przybierajace posta¢ mlodziencow w momencie zjawien
sie ludziom *. Aniol zwiastujagcy ma na reku zwykle laske podrézna
lub lilie.

Bardzo szeroko i dokladnie opisana przez apokryfy scena Zwia-
stowania rychlo sklonila malarzy do pcdobnego jej ujecia. Przy-
jeli szczeg6lnie z tzw. Protoewangelii Jakuba®, szczegély dotyczace
miejsca i czasu tego zdarzenia jak rowniez liczne szezegdly z zycia
Marii i dziecinstwa Jezusa, powtarzane przez cale niemal $rednio-
wiecze.

Nawigzujac do treSci tego apokryfu malarze pierwszych okre-
sow sztuki chrzesScijanskiej oraz malarze poézniejsi przedstawiaja

ani u Jozefa Flawiusza, ani w Talmudzie, a jedynie wspominajg o nim
Ewangelie (Jan 1, 46).

Przeprowadzone w Nazarecie badania archeologiczne oraz poszukiwa-
nia woko6l $wiatyni Zwiastowania przyniosty odkrycie szeregu podziem-
nych grot. Groty te zapewne czeSciowo byly zamieszkiwane, cze$ciowo
stuzyly jako magazyny. Wysokie polozenie osiedla w stosunku do wschod-
niej réwniny spowodowalo zapewne, ze mnazwano je osiedlem Nasratn
(lub Nasrah), co znaczylo pierwotnie ,Straznica”, ,strzegaca". Strzegaca
zrodla — gdyz stare osiedla w Palestynie napotkaé mozna tam, gdzie
znajdowalo sie zrédlo. Dzi§ Zrodio w Nazarecie nazywa sie Fontanng
Matki Bozej i oplecione jest licznymi legendami, opartymi gléwnie na
apokryfach. W tym to mieScie zyla Panna poslubiona mezZowi, ktéremu
byto Jézef z domu Dawidowego, a imi¢ Panny Maria (Ek 1, 27).

® Por. K. Kiinstle, Ikonographie der Christlichen Kunst, Freiburg
i B. tom II 1926—1928 s. 241.

3 Por. Kiinstle dz. cyt. za Wilpertem.

4 Por. E. Henneckie, Neutestamentliche Apokriphen in Deutschen
Ubersetzung und mit Einteilungen, Tiibingen und Leipzig 1900 s. 57.

5 Wedlug tego apokryfu Zwiastowanie nastgpilo kolo Zrédia w Na-
zarecie, gdy Maria czerpala zen wode (Prot. Jak. 11, 1), tutaj tkwi zro-
dio tradycji Grekéw ortodoksyjnych, umieszczajacych scene Zwiastowa-
nia obok studni nazaretanskiej.
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czesto Marie przedaca w chwili Zwiastowania lub stojaea przy
studni. Motywem dla przedstawien Zwiastowania Maryi Panny byla
takze czesto przerdbka Protoewangelii Jakuba pt. Ewangelia Pseudo-
Mateusza °.

Artys$ci przedstawiajacy scene zwiastowania nie zawsze ograni-
czyli sie do tekstu Ewangelii, ale wprowadzili do niej szczegoly
i epizody nie odpowiadajace rzeczywistoSci historycznej. Wspom-
niane wyzej najstarsze przedstawienie tego wydarzenia tj. malo-
widlo u $§w. Pryscylli, $§wiadczy jak widzimy, ze artysta kierowat
sie tekstem $w. Lukasza. Scena przedstawienia nie zawiera zadnych
detali, jak portyku, kadzieli, wazy, ktére stanowily integralna czes¢
przedstawien Zwaistowania w dobie rozpowszechnienia sie ewangelii
apokryficznych.

Na luku teczy bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie ws$rod
dziewieciu kompozycji znajduje sie takze scena Zwiastowania’. Mo-
zaiki te powstaly po rcku 432 za Sykstusa III. Stanowia zwarta ca-
losé. Scena Zwiastowania przedstawia jak Maria zajeta tkaniem
zaslony purpurowej dla $wiatyni siedzi na tronie, ubrana w bogata
tkanine, suknia spieta klejnotem na piersi, diadem na glowie bez
nimbu i kolczyka). Po lewej wida¢ budynek z zamknieta brama.
Maria otoczona jest trzema aniolami w dlugich tunikach i palium
oraz w sandalach na nogach. Aniolowie gestykuluja i zywo rozma-
wiaja na temat cudownego zdarzenia. Nad Maria leci golgbica jako
symbol Ducha Swietego a z prawej zbliza sie z chmur czwarty
aniol (Gabryel). Jest to pierwsze monumentalne ujecie Zwiastowa-
nia oparte o Protoewangelie Jakuba. Jedynie trzej aniolowie sa
tworem inwencji artysty. Jest rzecza charakterystyczna, ze czest-
sze sa przedstawienia ze sceng tkania purpury niz przy zroédle.
Odmienne ujecie Marii i przedstawienie jej jako osoby o krélew-
skim charakterze jest przykladem dogmatycznego wyznania ustalo-
nego na soborze Efeskim w roku 431, orzekajacego, ze Maria jest
Matka Boga a nie tylko czlowieka. Stad posta¢ Marii na mozaice
jest przedstawiona w pozie hieratycznej i w szatach wlasciwych
osobom destoinym. Mimo pozoréw i stylu kontynuacyjnego sceny
te nie maja nic wspélnego z ujeciem historycznym, lecz wynikaja
z idei dogmatycznej® ustalonej na wspomnianym soborze. Stuzy
temu juz sam wybor tematow, a dalej szczegolowe utozenie kompo-
zyeil i jej elementy. Ma ona charakter reprezentacyjno-hieratyczny.
Panna Maria w Zwiastowaniu jest typem bogatem dziewicy. Oproécz
trzech anioléw stanowiacych jej otoczenie widzimy jeszcze czwartego
najwazniejszego, tj. archaniola Gabryela zblizajacego sie do niej

¢ Rozdz. IX, 1—2.

7 Por. W. Mole. Historia sztuki starochrzeScijanskiej i wczesnobi-
zantyiskiej, Lwoéw 1931 r., s. 229.

8 Por. Mole, dz. cyt., 228—232.



62

z oblokéw, a nad nia unosi si¢ w powietrzu biala golebica, symbol
Ducha s$w.

Taki charakter ujecia odpowiada S$ciS§le duchowi dogmatu usta-
lonego na soborze. W kompozycji tej wystepuja podobnie jak
i w kilku innych, zwiagzki z ikonografia wschodnia zwlaszeza syryj-
ska, natomiast Aniol Zwiastowania wzorowany jest na helenistycznej
skrzydlatej Nike. Figury wyszly z glebi przestrzeniowej i ustawily
si¢ frontalnie na samym przodzie na zlotym tle i tylko ponad glo-
wami widnieje jeszcze pas dawnego nieba z otokami. Calo§¢ nie ma
juz nic wspélnego z dawnym iluzjonizmem. Ten nowy monumen-
talny styl wynikt SciSle z nowej tredci i sluzy wyrazeniu ideologii
dogmatycznej ".Podobnie hieratyczne i reprezentacyjne ujecie Zwia-
stosowania widzimy na $cianie absydy w Parenze Istria — IV w. (mo-
zaika)'. Na okladce z kosci sloniowej widzimy Marie kleczaca
u zrodla, za nia stojacego aniola.'' Nie mozna nic blizszego pod
wzgledem ikonograficznym powiedzie¢ o Zwiastowaniu zdobiacym
bazylike Santa Maria Antiqua w Rzymie, gdzie zachowala sie Swie-
tnie malarsko glowa aniola oraz cze§¢ Matki Bozej' . Fresk ten po-
chodzi z czasu przed rokiem 649. Na bocznej Scianie sltynnego sar-
kofagu Elizeja (rodziny Pignattéw w Rawennie znajduje sie wyo-
brazenie Zwiastowania wedlug tekstu apokryficznego'. Maria sie-
dzi na krzeSle bez oparcia zajeta tkaniem. Po prawej zjawia sie
aniol o dhlugich skrzydlach, trzymajac w lewej rece laske podrézngy
za$ prawa reka podniesiona z gestem do mowienia . Odmianami
tego ujecia sa przedstawienia zdobigce puszke na oliwe z Monzy,
na dwoch plytkach z kosci sloniowej ze zbiorow Trivulgio w Me-
diolanie, w ewangeliarzu Rabulcza we Florencji i na trzech riznie-
tych kamieniach z Gabinetu Medali w Paryzu. Roznice stanowi poza
Marii **.

Na slynnej Katedrze Maksymiliana w Rawennie (VI wiek) wy-
stepuje takze scena Zwiastowania. Oto Matka Moska siedzi przed
domem i trzyma w lewej rece wrzeciono '* bedace motywem ikono-
graficznym wschodnim ' a aniol z berlem stoi przed nig. — Podobnie
jset na mozaice w Bazylice $w. Nereusza i Achilesa w Rzymie
z czas6w Leona III i na tabliczce z kosci sloniowej w Suot Quen-
sington — muzeum w Londynie **. Ujecie hieratyczne monumentalne,

9 Por. Mole, dz. cyt. 269.

10 Por, Kiinstle, dz. cyt. 336.

1 Por, Mole dz cyt. 281—3.

2 Por. Mole, dz. cyt. 281/2.

13 Por. Mole, dz. cyt. 350; Wulf O, Altehristliche und byxanische
Kunst 1.

4 Por. Kiinstle, dz. cyt.. 335.

15 Por. Kuiinstle, dz. cyt. 1lic

18 Por. Mole, dz. cyt. 375.

17 Por. Kiinstle, dz. cyt. 336.

18 Por. Mole, dz. cyt. 395.
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zapoczatkowane w mozaikach S. Maria Maggiore utrzymuje sie do
konca sztuki starochrzescijanskiej i przechodzi do sztuki bizantyn-
skiej. Zmieniaja sie tylko szczegély. Widzimy to na tkaninie Santa
Sanctorum w Rzymie. Maria uroczyscie ubrana siedzi na wysadzonym
drogimi kamieniami tronie przerwawszy zajecie tkania, aniol pozdra-
wiajacy, trzyma w lewej rece laske. Calos¢ ograniczona do dwoch
postaci jasno zrozumiala ma charakter symbolu cobrazowego.

Artysci bizantynscy zachowali w zasadzie akcje w formie z ckresu
katakumb, przydajac jej jednak przepych wschodniego kolorytu,
symetrie gestéow i niewyrazistoS¢ oblicza i dochodzac wreszeie do
przeksztalcenia Marii w béstwo o swoistej pieknosci, lecz o ry-
sach sztywnych i twardych, o linii suchej i nieruchomym spojrze-
niu. Jej nie$miala slodycz zmienia sie w zastygly wyraz wewnetrz-
nego cierpienia. Dokola Dziewicy wspaniale zlote tla Swieca zim-
nym blaskiem. Tak malo krolewski na fresku z katakumb tron jej
staje sie pysznym; klejnoty rozsiane sa dokola; $wita anioléow po-
przedza Zwiastuna, lub postepuje za nim. Jest to zwycigstwo wschod-
niego anty-klasycyzmu nad wschodnig klasyczno$cia grecko-lacin-
ska. W sztuce romanskiej Aniol i Maria traca nieco ze swej sztywnej
drewniano$ci, oraz bizantynska najwyzsza obojetno$¢ wyrazu, lecz
jednoczesnie z mabywaniem ruchu i gestu obie postacie staja sie
grube, pozbawione wszelkiej szlachetnosci, jak np. w plaskorzezbie
katedry w Fano, czy zawilej ornamentacji kapitelu drzwi w S. Andrea
w Pistoi. Wyjatek stanowi plaskorzezba na chrzczelnicy z pierwszej
polowy XII wieku w kosciele S. Giovanni in Fante w Weronie, gdzie
autor potrafil zywo udramatyzowaé¢ przestrach Marii 1 oddac
z prawdziwa maestria jej instynktowny, szybki ruch do ucieczki.
W Zwiastowaniu Guida da Como .w Pistoi widzimy jakb¥y pierwszy
odruch, wyrazna obietnice przebudzenia. W obrazach i freskach
przebudzenie takie dokona sie wolniej. W poczatkach gotyku wtlo-
skiego Maria, zupelnie juz $wiadoma siebie, stanie sie Pania Ma-
cierzynskiej Radosci, Krélewska Oblubienica Pana. W sztuce XIV
i XV w. zmieni sie ona w wyidealizowana ziemska madonne. Ale
i Aniol ze skromnego wedrowca, z postanca bez skrzydel i aureoli
przeksztalcaé¢ sie bedzie powoli, az wreszcie stanie si¢ ja$niejacym
Gabryelem, o wielkich teczowych skrzydlach, splywajacym z nie-
bios na ziemie. A jednak linia zasadnicza i centralna kompozycji
niewiele sie zmienia i przekazywana zostaje, jak zobaczymy w formie
tradycyjnej, wedle nauki Kosciola.

Temat Zwiastowania, poprzez analize dwoch swych postaci, ich
przeksztalcen i ich wyrazu, otoczenia, motywéw drugoplanowych
i ich zmian pozwoli nam pozna¢ fazy zgodnosci i niezgodnosci for-
my z tematem w przebiegu wiekéw, oraz zdradzi nam kiedy, gdzie
i jak dzielo sztuki umialo wznies¢ sie do wyzyn modlitwy, a kiedy
zaczelo schodzi¢ na inne tory.

Zwiastowanie jako temat malarski, wnosi ze soba cala konwen-
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cjonalna symbolike dekoracyjna, majaca swoja historie i znaczenie.
Jednym z najjasniejszych symbolow w Zwiastowaniu, tym, ktory
przemawia natychmiast do naszej wyobrazni jest niewatpliwie lilia
w rgku Gabryela. Lilia ta stala sic emblematem czysto$ci Matki Bo-
zej — zywym symbolem Jej niewinnosci. W interpretacji pierwszej
epoki, oraz szczegélnie epoki bizantynskiej, aniol — zwiastun irzy-
ma w reku berlo, oznake wiadzy i krolewskosci postannictwa nie-
bieskiego, tak samo jak ze wzgledéw hagiograficznych, wkladano
galaz palmowa w reke osoby przedstawiajacej meczennika. Kro-
lewskie berlo bizantynskie bylo rozszezepione u géry i konczylo sie
jak rozchylony cztero-listny paczek, tak wlasnie jak wyglada kwiat
lilii przed rozwinigciem. Czasami Aniol opieral sie na lasce piel-
grzymiej, symbolu podréznika, przybywajacego z daleka. I oto po-
woli, jaka$ tajemnicza potega, paczek lilii zaczyna sie na krélewskim
berle rozchyla¢. Nawet laska pielgrzyma wypuszcza listki, zielenieje,
zyje. Od tej chwili Aniol nie wypusci juz z dioni kwiatu chwaty,
ktory stanie si¢ w kulcie ludowym symbolem Matki Najsw. Sa
i warianty. Simone Martini i Taddeo Bartoli m. in. wlozyli
w dion aniola ze swych Zwiastowan galaz oliwng. Woweczas lilig
znajdziemy w wazonie, ktéory poczawszy od XIV w. pojawia siy
migdzy Aniolem a Maria.

Symbolika Zwiastowania prowadzi do ciekawszych jeszcze i bar-
dziej nieoczekiwanych wnioskow. Paris Bordon, uczen Tycjana
wprowadza do swego charakterystycznego Zwiastowania szczegoél
nieoczekiwany, raczej wygladajacy na kaprys dekoracyjny, niz na
nawrot do jakiej§ tradycji. To kolowrotek, wraz ze swym niskim
stoteczkiem, ustawionym w posrodku wspaniatlej marmurowej sali.
Widaé, ze dopiero co odeszla od niego Maria, aby pograzy¢ sig
w modlitwie, jak ja zastanie nadlatujacy Aniol. Jest to jednak tylko
nowy, charakterystyczny dla malarza XVI w. sposéb streszczenia
powszechnej juz od Sredniowiecza tradycji wyobrazania obok Ma-
rii, lub tez w jej dloni, czy to wrzeciona (a zwré¢my réwniez uwage
na sluzebnice podajaca klebki), czy tez kadzieli, czy wreszcie pasma
welny lub purpury. Pézniej spotykamy go jeszcze niekiedy, ale co-
raz rzadziej.

Innym jeszeze motywem jest dzban, przez niektorych malarzy
umieszezony w dioni Marii, lub obok niej. Jasna jest reminiscencja
z wyzej wzmiankowanych pism apokryficznych Jakuba; ,Maria
zajeta byla czerpaniem wody” — ,Weszla do domu, postawila
dzban...”.

W Taskonii poczawszy od XIII w. z cala pewno$cia znajdziemy
w Zwiastowaniu miedzy Maria a Aniolem wazon z kwiatem, naj-
czeSciej w formie dwuusznego dzbana; w nim za$ to lilie, to galaz
palmowa, to znoéw galazke oliwna. Wazon zastepuje dzban. Pisma
$w. Jakuba przedstawiajace wyzej omodwione szczegdly, pozosta-
wily $lady w calym szeregu Zwiastowan, tak, ze nawet i tam gdzie
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w komnacie nie ma $ladu dzbana, czy wazonu, w glebi obrazu
poprzez kolumnade ujrzymy gdzie§ w ogrodzie studnig, czy cy-
sterng, czy zrodlo. Ten starozytny ,motyw wody” znajduje sie juz
w sarkofagu chrzescijanskim Adelfii, pochodzacym z syrakuzan-
skich katakumb $w. Jana, dzi§ w muzeum w Syrakuzach. Z lewej
strony wieka ujrzymy tam Zwiastowanie z Maria przy studni, przed-
stawiona w postaci wielkiego ludzkiego oblicza. Starozytne Zwiasto-
stowanie przy studni, wycbrazone na wielkiej oprawie z ko$ci slo-
niowej w katedrze mediolanskiej wzmiankowalem juz wecze$niej.
Nawet i ksiazka do modlitwy w rekach Marii lub obok niej, zaczerp-
nieta jest z tekstow apokryficznych, ktére opowiadaja, iz Najsw.
Panna oddawala si¢ modiom od rana do godziny trzeciej, pracy recz-
nej od trzeciej do dziewiagtej zas po dziewiatej wracala do modli-
twy i rezmyslania nad ksiegami praw. W poézniejszych dopiero cza-
sach Sciany dostojnej komnaty rozstapia sie, otwierajac widok na
dalekie krajobrazy, plynace potoki, faliste linie gor, gre S$wiatetl
i cieni — zwyciestwo natury nad melancholijna symbolika starej
tradycji, ktéra jednak i woéwezas nie zostanie catkowicie porzucona.
Mozna powiedzie¢ w konkluzji, ze przez caly wiek XIV i na ogél
przez znaczna czeS¢ XV-go, temat nasz nie posiada — nawet w szcze-
goétach — elementéw samorzutnych; mimo stopniowego wzbogacania
si¢ dekoracyjnoSci, artysci stosuja sie przewaznie do interpretacji
tekstow oraz do tradycji, az do chwili, kiedy w ewolucji smaku
i stylu, obce elementy poczynaja sie wylaniaé, a $wieta scena za-
czyna sie stawa¢ powiewng legenda, pogodna basnia, w ktérej znajda
miejsce najréznorodniejsze fragmenty z zycia codziennego, a na-
wet i domowe zwierzeta wszelkiego gatunku.

Pomijajac Pize, ktéra wiecej i z wigksza zastugg tworzyla
w rzezbie, oraz pozostawiajac specjalistom okresu prymitywéw za-
gadnienia dotyczace powolnego rozwoju i zwiazkéw szkél lukkij-
skiej i aretynskiej z innymi szkolami toskanskimi, mozemy powie-
dzie¢, ze Szkola malarska Toskanska, w swej caloSci i roznorod-
no$ci, realizuje sie najzupelniej we Florencji i w Sienie. Szkoly
florencka i sienienska przyswajajac sobie temat Zwiastowania, wy-
kazuja kazda w innym duchu, dazno$¢ do najscislejszego opanowa-
nia postaci Marii. RzeczywiScie pozostaje ona istota wybrana tej
ziemi i tego ludu, pelna jego zywoSci i naturalno$ci. Do sceny mie-
dzy Aniolem a Maria Toskania wprowadza warto$ci oddalajace sie
od zwyklej tradycji sztuki dekoracyjnej a wyrazajace tendencje
wlasciwe swej szkole, epoce i rasie. Giotto (1267—1337) zostawil
w Cappella degli Scrovegni w Padwie mistrzowska interpretacje
tego tematu; moze najwicksza-jaka znamy, w ktérej maestrii sztuki
nie zostalo podporzadkowane znaczenie religijne i moralne dogmatu.
Nie ma tu jakiejkolwiek dekoracyjnej symboliki. Matka Boza jest
przede wszystkim gleboko ludzka Pania, silnie zwiazana ze swym
pochodzeniem i natura, lecz przez boski wybér podniesiong do nie-
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bieskiego majestatu. Przez caly wiek XIV dwa sg w Toskanii naj-
popularniejsze Zwiastowania. Florencja malo wzoruje sie na inter-
pretacji Giotta, po prostu dlatego, ze nie bylo nikogo kto méglby
mu doréwna¢, lub chot¢by zblizy¢ sie do jego maestrii w realizacji
walorow plastyczynych! Lecz zobaczymy, ze coraz bardziej ona wzmac-
nia swodj styl, konkretyzujac postacie a ograniczajac elementy deko-
racyjne. Natomiast w Sienie, bardziej skrepowanej tradycja bizantyn-
ska i linijnymi rytmami gotyku, temat Zwiastowania wysubtelnia
sie w nastroju niezwyklej intymnosci poetyckiej, nieco ekskluzyw-
nej, gdzie melancholia wyrazu zastgpuje glebokos¢ mysli, a wy-
twornos¢ i wiotko$¢ zajmuje miejsce solidnej budowy bryl.

Z biegiem czasu zamiast dwojga nieruchliwych aktéw, przykla-
dajacych sie do recytacji przepisanych im z gory rél, mamy juz
teraz przed soba dwie okreslone osobowo$ei, obdarzone moznoScia
reakeji, dzialania i gestu, wola i Swiadomo$cia. Jest to $swiadomosé
ich wlasnej epoki, ktérej cdzwierciedlaja one rozmaite oblicza: to
pulsujace instynktem i patosem, to zamkniete w swym wybitnie
ortodoksyjnym charakterze, nie dajacym pola zadnej slabosci liry-
zmu, jak u postaci Lorenza Monaco, to zndw zatopione w mistycz-
nym, klasztornym, lecz rado$nie usmiechnigtym skupieniu, jak u sub-
telnych istot Fra Beato Angelico w San Marco. Masaccio
(1401—1428 c¢.), o jedno stulecie oddalony od Giotta, obdarzyw-
szy kregostupem wszystkie te postacie z fantazji i poezji, ktérym
poprzednik jego nadal forme i konsystencje, rozpoczyna triumfalny
pochéd wielkiego Odrodzenia.

Mocne teraz i wyraziste w budowie, obie postacie naszego tematu
zrodzone w katakumbach Pryscylli, stwarzaja juz sobie inne wyma-
gania, a wiedzione niespokojnym instynktem, ktory sie w nich budzi,
zdaja sie byé pozna¢ wszystko. Donatello zlagodzil dla nich
swéj surowy realizm, lecz Gabriel i Maria, zachowuja majesta-
tyczna pogode, ktéora jednak w niczym nie umniejsza naturalnego
ozywienia sceny Zwiastowania w jej spontanicznym zdecydowaniu
odruchéw. Filippo Lipi, ze zwykla swa usSmiechnieta ohojetna dla
wszelkich probleméw cho¢ troche zlozonych, czyni z nich dwie po-
stacie codzienne i ludzi o przeslicznej fakturze i ,,codziennej” ele-
gancji. Piero dell Francesca przyda im olimpijskiego niemal
majestatu w zupelnym unicestwieniu wszelkiego uczuciowego wy-
razu. W Sanda Botticellego sa oni pelni cierpienia i niepo-
koju, a wyrazaja ten subtelny smutek i wytworny lek wdzigkiem
pulsujacej eurytmii.

Idac $ladem Lippiego, Ghirlandaio i Lorenzo di Credi
malo, albo nic nowego nie dorzucaja do dwoéch naszych postaci.
Staja sie one u nich nie wiele czy wiecej niz portretami osobisto-
$ci z epoki artysty i to nie zawsze interesujacymi. Az wreszcie do-
chodzimy do jednej z najwazniejszych zdobyczy techniki Odrodzenia
toskanskiego, do Zwiastowania Leonarda da Vimci, ktéory jako
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rozwigzanie boskiej tajemnicy, naprozno przez tyle wiekéw odga-
dywanej, usta swej Marii pieczetuje nieokre$lonym us$miechem. Na
wspanialym tle toskanskiego horyzontu bogactwo i $mialo$¢ kon-
trastow $wiatel i cieni sg prawdziwa rewelacja i maja niezwy-
kia wage dla historii malarstwa europejskiego. Malarstwo toskan-
skie, a SciSlej jeszcze florenckie zdolalo utrzymaé bezspornie swe
przodujgce miejsce w Italii, az do pierwszej polowy XVI w. Az do
Leonarda bylo ono bez przerwy wierne swojej manierze, ktora
mczna bylo okreslic jako tradycje rysunku i linii, formy 1 ruchu
zdobywane przez szereg pokolen artystow i przechowywane z nie-
zmiernym uporem. Ich zdobycze zostana doprowadzone do ostatecz-
nych konsekwencji przez Michala Aniola za pomoca warto$ciowa-
nia postaci ludzkiej w jego tytanicznych nagich cialach. W swym
»Szkicu do Zwiastowania” Michal Anicl realizuje boska postac
w gwaltownym ruchu, a jego Maria, przebostwiona potomkami Da-
wida, zamyka statecznie parabole rozpoczeta w katakumbach Pry-
scylii, ktérej juz nikt nie moéglby dalej poprowadzi¢ w poszanowa-
niu dogmatu religijnego i malarskiej tradycji florenckiej. Fra Bar-
tolomeo i Mariotto Albertinelli, ktérych mozna by nazwaé
,malarzemi Zwiastowania” ze wzgledu na gitéwne miejsce, jakie ten
temat zajmuje w ich twérezoécei, odzwierciedlaja wszystkie niepo-
koje pierwszych artystow XVI w., ktérzy ulegli wzorom ,,wielkich”
i szukaja w udrece oryginalnosci typoéw 1 otoczenia, deformujac
piekna tradycyjna synteze.

Florencja wziela od szkoly florenckiej wiecej niz sie ogoélnie
sadzi; niewatpliwie wiecej niz platonicznag zachete przy stawianiu
pierwszych krokéw. Na ogél jednak, jeéli potrzebowala czego, lub
co§ zapozyczyla zwracala si¢ chetniej do innych szkél do Padwy
i Vercny, ktore co prawda otrzymaly od Florencji za poérednictwem
Donatella swe najzywotniejsze cechy. Kiedy jednak u Giorgione
okresli ona juz $ci$le swe cele i obrachuje mozliwosei, wowczas nie
potrzebuie juz nikogo i dojdzie do wspaniatej sztuki Tycjana z szyb-
koécia kontrastujaca ze zmudnymi poszukiwaniami malarzy florenc-
kich, zada klam wszystkim istniejgcym teoriom, narzuci sie swym
wspoélczesnym i przygotuje dla przyszlych wiekéw podstawy ma-
larskie nowoczesnej Europy.

Teoria barw, ,kompozycji barwnej” przeciwstawia sie zdecydowa-
nie florenckiej teorii przewagi rysunku. Posta¢ ludzka, tak jak
sztuka wenecka XVI w. pojmuje ja i realizuje, jest obfita, kwitnaca
i Swiadezy zdecydowanie o swej potrzebie zycia wspanialego nie
w znaczeniu bohaterstwa, jak we Florencji, lecz rados$ci zycia, bez
ograniczen dla pragnien i instynktéw. Roztargnione zamysSlenie,
zmeczone poddanie, rozlewna melancholia, to w malarstwie XVI w.
najczestsze wyrazy bolu, cierpienia, przerazenia. Orgiastyczne jest
bogactwo tonéw rozsianych na plotnach. Budzi harmonie wprost
dzwiekowe; rozbrzmiewaja, dzwieczg, grzmia echami, ktére magie
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jaka$ biora na sie ludzkie postacie.. Wenecja oddala sie od trady-
cji 1 dogmatu. Jej sztuka jest nazbyt mloda i jest zbyt zdecydowa-
nie sztuka bogatych i poteznych.

Kiedy Jacobo Bollini (1400—1470) kladzie fundamenty przy-
szlej szkoly weneckiej, od przeszlo stu lat jest juz w rozkwicie
szkota florencka, oparta na tradycjach siggajacych korzeniami do
samego serca S$redniowiecza.Wenecja woli patrze¢ nie na siebie, ale
przed siebie i dokola siebie... Sztuka dostosowuje sie tam do smaku
i instynktu wspélezesnych, ktorzy rozpalaja swe wyobrazenie na
blyskotliwym przepychu wschodnim. XIV wiek w Wenecji, tak jak
go nam opisuje historia i1 plétna malarzy, jest jednym blyskiem
zlota, jednym blaskiem brokatow.

Kiedy Tycjan maluje Zwiastowanie do katedry w Treviso za-
rowno ujecie jak i czynniki wprowadzone wydadza sie nam nowe
i nieznane. Nerwowa sila budowy surowa, a pelna wdzieku prostota
postaci florenckich zostaly tu zastapione triumfujaca, bujna wspa-
nialoscia.

Teoria Giorgiona zespolenia sie postaci ludzkich z tlem na-
tury wprowadza na sceng z dalekiego, szerokiego krajobrazu jaka$
uroczysta i rozlewna glebokos$é. Zamiast promienia Ducha Swietego
wida¢ blask zywych promieni slonecznych, wytryskujacych spoza
galezi drzew. Aniol jest rozkazujacym mtlodziankiem, ktory zjawia sie
biegnac, zdaje sie, jakby wecale nie chcial sie zatrzymaé. Nakazuje,
zada. Maria na kleczkach, to bujna, mioda niewiasta, jasna, spokojna,
pelna skupienia, pogody i macierzynskiej rado$ci, ktéra rozjasnia sie
slodycza na sama mys$l swego ziemskiego macierzynstwa.

Psychologiczne tendencje przy studium nieco nieszczerych ge-
stow, objawia plétno Lorenza Lotto (Racanati, Chiesa di S.
Maria), gdzie Aniol prawdziwy wicher wprowadza ze soba do kom-
naty. Czuje sie, ze wszystko jest sklebione. A jakby nie wystarczyl
na po6t pokorny, na pél przerazony odruch Marii, kleczac plecami do
wchodzacego Zwiastuna, przez komnate przebiega pedem oszolomiony
zjawieniem sie Gabriela... kot domowy, cokolwiek tylko bardziej
$émialy i przedsiebiorczy od pawia i golebi na plétnie Wittorio
Carpaecio, lub stynnego $§limaka i pieska u Francesco Cossa
(Zwiastowanie, Drezno, Galeria)) Tintoretto znéw daje nam
niezwykle oryginalna i niepowtarzalnag scene Zwiastowania. Aniol
wlatuje z szumem skrzydel, na czele dlugiego orszaku cherubinéw,
poprzedzanego przez $w. Golebice. Maria wydaje okrzyk i zakreSla
szeroki gest gwaltownego zdumienia, jezeli juz nie prawdziwego
przerazenia. A jednak mimo gwaltownosci swej postawy, ani Aniot,
ani Maria nie przykuwaja naszej uwagi. Paolo Veronese prze-
ciwstawia tragicznemu hieroizmowi Tintoretta pewny siebie spokéi,
przemys$lane i rozwazone poczucie ludzko$ci. Mniej jasny, lecz bar-
dziej ,skonstruowany” od Tycjana stwarza on w swyh plétnach
wizje szczere i przystepniejsze. W jego Zwiastowaniu przewaza za-
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milowanie do teatralnosci kompozycji architektonicznej, za$ obie
dzialajace postacie rozmieszczone sa w dwoch przeciwnych koncach
sceny zajetej prawie calkowicie przez gre kolumn, arkad, portali,
posagow, kapitelow i pilastréw. Na ziemi wytworny koszyczek do
robot, na marmurowej balustradzie wysmukly krysztalowy wazon.
Symbole? — juz nie symbole. Za$ posagowy Aniot cudnej pieknosci
zjawia sie wazac sie na skrzydtach, a méwiagc o tym, ktéry go przy-
syla podnosi ku niebu wskazujacy palec prawej reki, w lewej lilia
o pieciu platkach rozchyla z apatyczna wspanialo$cia swoj kielich.
Maria ruchem zaledwie ozywionym, podnosi prawa reke do piersi
wskazujac na siebie, jakby mowila: ,,jam wybrana? czemu ja wila-
$nie?” — lecz jasnos$¢ twarzy zdradza wewnetrzne zadowolenie;
ta proba skromnoéci jest nieudana, a rados$¢ ktérej nie moze juz
opanowa¢ wybucha na oblicze.

Tak wiec temat Zwiastowania przechodzi znaczne zmiany, od
ujecia ewangelicznego do apokryficznego, od liturgiczno-symbolicz-
nego do dogmatyczno-symbolicznego. Co w sztuce ustalone w wieku
IV przechodzi do sztuki poézniejszej.

Pierwotne 7zrédlo, to jest ewangelia §w. Lukasza nie wystarczalo,
stad siegnieto do apokryféw. Dla Zachodu oddawaly charaktery-
stycznie — bo przedstawienie Marii z purpura, za$§ dla Wschodu
scena przy zrodle. )

Charakter dogmatyczny, silny po soborze Efeskim tlumi zrazu
apokryficznos¢. Z biegiem czasu (V i VI wiek) ustepuje ujeciu hi-
storyczno-symbolicznemu: Scena wchodzi w skiad cyklow historyez-
nych, ale szczegbly zachowala z ujecia dogmatycznego, majace obec-
nie juz tylko znaczenie znakéw umownych dla widza.

Na przykladzie tego przedstawienia mozemy wyraznie obserwo-
wac zaleznos$¢ od kierunkoéw doktrynalnych teologii i liturgii i Scisty
wplyw na ikonografie oraz sztuke przedstawiona w ogéle wyraza-
jaca sie w charakterze treSciowym, wyborze tematu, jego ujecia
oraz w samym stylu i formie.

Krakoéw KS. JAN KUS

Ks. Zdzistaw Obertynski, Warszawa
BENEDICTIO PROPITIATORII W KRAKOWIE

Najnowsza instrukecja $w. Kongregacji Rytow , Eucharisticum
Mysterium” z dnia 25 maja 1967 o kulcie Eucharystii, uwzglednia tez
i podaje i podkresla sposob jej przechowywania. Ma ona spoczywaéc
w tabernakulum trwalym i nieruchomym, posrodku oltarza, w za-
sadzie oltarza gléwnego. Lecz Wieki Srednie znaly, jak wiadomo
i stosowaly, aczkolwiek nie ogoélnie, tabernakulum przenosne, ktore
nosilo nazwe propitiatorium, arca lub scrinium.
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Byla to czworoboczna skrzynka niewielkich rozmiaréow, w ksztal-
cie domku czy Swiatynki, mniej lub wigcej bogato zdobiona, z pira-
midalnym daszkiem. Drzwiczki, otwierane w .doél, znajdowaly sig
z tyhu. Zachowato sie ich dotad zaledwie kilka, mianowicie w skarbecu
Santo Sepolcro w Barletta!, w Bargello we Florencji, w Muzeum
przemystu artystycznego w Pradze, w Muzeum narodowym w Mo-
nachium, w skarbcu klasztoru Siegburg oraz w zbiorze Spitzer
Wszystkie one pochodza z wieku XIII.

Jednak istniaty te arki znacznie wcze$niej. Przykladem jest mi-
niatura ewangeliarza wyszehradzkiego z konca XI w., obecnie w bi-
bliotece uniwersytetu w Pradze, gdzie widzimy arke, ustawiona na
oftarzu,” co jednak nie bylo regula.

Byly tez te domki eucharystyczne obnoszone w procesjach teo-
foryeznych. Przyktad daje kodeks D. 2. 34 (dawniej 53), str. 57 Bi-
blioteki Kapituly Metropolitalnej w Mediolanie. Jest to kopia z XI
wieku — moze rozszerzona — pontyfikalu typu romano german-
skiego z X wieku. Ceremonia liturgiczna na Gromniczna przewiduja
tam procesje do trzech kolejno koscioléw. Z pierwszego do drugiego
idzie procesja z zapalonymi gromnicami, a dwaj kaplani niosg Sanc-
tissimum: ,,accedant duo presbiteri et tollant archam”, wszystko przy
Spiewie antyfony ,Senex puerum portabat”. Jest to oczywiscie od-
tworzenie wnoszenia do $wiatyni Dziecigtka Jezus.'

Jednak arka eucharystyezna nie byla ogdlnie w uzyciu w ca-
lym Kosciele zachednim, aczkolwiek nie jest Scistym twierdzenie,
ze uzywanie jej bylo ograniczone jedynie do kilku miast Italii
i Francji i to dopiero po r. 1000." Wprawdzie nie mozna przytoczy¢
innych zabytkéw poza wymienionymi powyzej, lecz mozna wy-
kazaé obrzed jej poswigcenia i to juz w X wieku, a poza Italia
i Franecjg, mianowicie w Anglii. A skoro istnial w ksiegach litur-
gicznych obrzed jej poswiecenia, to musial tez istnie¢ i by¢ w uzy-
ciu sam sprzet. A z Zachodu trafil ten obrzed takze do Krakowa.

Znajduje sie on w najstarszym naszym pontyfikale, w Bibliotece
Jagiellonskiej MS. 2057, na kk.32V—35Y. Rzadki ten obrzed zostal,

1 M. Salmi, Il tesoro delle chiesa del S. Sepolcro a Barletta. arti.
w Dedalo, t. T (1923—1924), str. 96 n. — C. Enlart, L'église du Saint
Sépulcre de Barletta, art. w Revue de U'Orient Latin I, str. 556 nn. —
J. Braun, Der christliche Altar II, Miinchen 1924, str. 616 nn.

2 Braun, jw. — Od arki eucharystycznej odrozni¢ nalezy relikwia-
rze o bardzo podobnym ksztalcie. Nie jest pewnikiem. czy byly arka
resztki emaliowanei skrzynki, znalezione w r. 1901 w Nikoziji na Cyprze.
Por. C. Enlart, Les monuments des Croisés 1, Paris 1925, str. 194—7

3 Mitteilungen der k.uu.k. Zentralkommission zur Erforschung wund
Erhaltung der Baudenkmaler, t. V, Wien 1860, str. 16 cyt. u Braun,
j.aw.

4 Na interesujgcy ten rekopis zwrdcit mi uwage asystent kustosza
dzialn rekopiséw w British Museum w Londynie, D. H. Turner.

5 Tak mylnie sadzi Sergio Contran w art. w Enciclopedia Cat-
tolica, t. V, kol. 777.
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jak sie wydaje, wziety tam z odrebnego wzoru niz poprzedzajacy
go obrzed dedykacji kosciola i poSwigcenia innych sprzetow liturgicz-
nych. Kodeks sporzadzony byl przez kilku kopistow. Dwie rece,
ktore kopiowaly dedykacje kosciola — minuskula karolinska, jak
calos¢ kodeksu — datuje znany paleograf Bernard Bischoff (Min-
chen—Planegg), na lata 1050—1075, oczywiscie z cala ostroznoscia.

Formularz ten jest wprawdzie rzadkoscig, lecz nie jest unika-
tem. Mial on swoje wzory na Zachodzie, ktorych udato mi sie usta-
li¢ cztery. Wszystkie one sa angielskie, dwa z nich pochodza z daw-
nej bilioteki poteznego opactwa Jumieges w diecezji Rouen, w Nor-
mandii, ,monasterium Gemmeticense”, posiadajacego wowcezas
znaczne 1 stawne scriptorium.” Kontakty tego klasztoru siegaly na
kontynencie daleko, juz od VIII wieku nalezal on do confraternitas
opactwa Reichenau.’

Tym zywsze byly zwiazki Normandii z KoSciolem anglosaskim,
w szczegb6lnoéei za Edwarda Wyznawcey (1024—1066), i to wlasnie
opactwa Jumiéges. Tamtejszy opat Robert de Champart zostal
w r. 1044 biskupem Londynu, w r. 1051 arcybiskupem Canterbury,
lecz juz w r. 1052 zostal usuniety przez tamtejsze duchowienstwo.
Po 8 latach pobytu w Anglii powrocit do Jumiéges, gdzie zmart
w r. 1055. Przywi6zi tam ze soba zapewne liczne ksiegi. Po zdo-
byciu Anglii przez Wilhelma Zdobywce (1066-—1087) stali si¢ nor-
mandcy mnisi jako opaci angielskich klasztorow przede wszystkim
budowniczymi, wigkszoéé¢ tez hibliofilami. Ich opactwa ze znacznymi
posiadloéciami w uprawianych cze$ciach kraju byly siedzibami nauk,
ale tez potencjalnymi osrodkami niezadowolenia duchowienstwa.*

Zaznaczy¢ jeszcze nalezy zaraz, ze istnial jeszcze inny, odrebny
formularz po$wigcania arki, zapewne francuski. Jedyny opubliko-
wany tekst znajdowat sie w kodeksie opactwa Saint Victor w Pa-
ryzu, pochodzacego z XII wieku dopiero. Miejsce powstania nie jest
podane”. Ten formularz nas tutaj nie obchodzi. Obchodzi nas tekst
krakowski, opublikowany tutaj w caloéci po raz pierwszy.

Zanim podam ponizej oryginalny tekst krakowski i warianty

% Por. P. Grammont, Jumiéges et Le Bec, art. w dziele zbiorowym
Jumieges. Congreés scientifique du XIII-e centenaire 1, Rouen 1955,
str. 209 nn. — Por. L. H. Cottineau, Répertoire topo-bibliographique
des Ahbayes et des Prieurés, Macon 1937, I, 1496—99.

7 MS. F. Hugonis Schmidfeld explanatio — — monasteriorum, Biblio-
teka opactwa Einsiedeln, Cod. 27 (596), str. 32.

8 . Knowles, Les relations monastiques entre la Normandie et

UAngleterre, art. w dziele zbior. Jumiéges jw. str. 262 n. — Marjorie
Chibnall. Les relations entre Jumiéges et U'’Angleterre du XI-e au
XIII-e siecle, tamzZe str. 271 n. — V. Leroquais, Les pontificauxr

manuscrits des bibliotheques publiques de France 1I, Paris 1937, str. 8,
304, 338, nr 188. — D. Misonnne, art. w Lexik. f. Theol. u. Kirche t, 5%,
kol. 1206.

* E. Marteéene, De antiquis ecclesiae ritibus, wydanie zw. ,wener-
kie”, Bassano 1788, t. II, str. 301.
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w jego zachodnich wzorach i to wedlug obowiazujacych przepisow
wydawniczych, a celem unikania niepotrzebnego balastu i powta-
rzan w przypisach, podaje ich hasla:

LANALET. Pontificale, Rouen, Bibliothéque Municipale, Cod.
368, wiek X—XI, zwane Pontificale Lanaletense, Pontificale z Lann-
Aleth czyli z St. Germans in Cornwall, lub z St. Malo, lub Ponti-
ficale Monasterii Gemmeticensis (Jumiéges), kopiowane prawdopo-
dobnie ze wzoru z Winchester z X wieku, w latach 1009—1042
w opactwie Tavistock, gdy tamtejszym opatem i reorganizatorem
byl Lyving, poprzednio mnich w Winchester, p6zniejszy biskup i opat
klasztoru Lann-Aleth czyli St. Germans w Kornwalii. — Wydali,
czesto jedynie incipity: 1. G. H. Doble, Pontificale Lanaletense,
The St. Germans Pontifical, Henry Brandshaw Society, vol 74, Lon-
don 1937; — 2. V. Leroquais, Les Pontif caux manuscrits des
B.bliotheques Publiques de France, t. II, Paris 1937, nr 188. — Iden-
tyfikacje podal: Dom Jean Stephan, Tavistock et Jumiéges,
nouvel examen du Pontificale Lanaletense, w dziele zbiorowym:
Jumieges, Congres scientifique du XIII-e centena.re, Rouen 1955,
str. 309 nn.

SHERBORNE. Pontificale, Paris, Bibliothéque Nationale, Cod.

lat. 943, koniec X wieku, typowo angielskie, f.61'nn. — Fotokopieg
zawdzieczam uczynno$ci prof. dr Aleksandra Gieysztora i prof. dr
Stanislawy Sawickiej. — Tekst oglosili: 1. Marteéne, De antiquis

ecclesiae ritibus, wydanie zw. ,weneckie”, Bassano 1788, t. II,
str. 300, jako Pontificale Anglicanum monasterii Gemmeticensis. —
2. V. Leroquais, j.w. nr 93, jako Pontificale z Sherborne lub
z St. Dunstan.

ROBERT. Pontificale, St. Gallen, Stadtbibliothek Cod. 369, Win-
chester, konieec X wieku. — Wydat H. A. Wilson, The Benedictio-
nal of Robert, Archbishop of Canterbury, Henry Bradshaw Society,
vol. 24, London 1903. — Opisali: 1. V. Leroquais, j.w., str. 8
i 300. — 2. M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen Age
I. Louvain 1931, str. 324.

BENEDICTIONALE. Benedictionale, I.ondon, British Museum,
Cod. 28188, Anglia, koniec XI wieku, f.41Vnn.

BAINBRIDGE. Pontificale, wydal H. G. Henderson, Liber
pontificalis Christ. Bainbridge, archiepiscopi Eboracensis, Surtees
Society, vol. 61, Durham 1875.

A oto tekst krakowski i jego znalezione wzory oraz warianty:
BENEDICTIO SUPER PROPITIATORIUM ID EST ARCAM VEL
SCRINIUM.

Robert, str. 108 = Leroquais, str. 300. — Incipit benedictio scri-

nii vel arcae: Lanalet, Doble, str. 128 — Leroquais, nr 188. —

Item: Sherborne, f.61° — Marténe, str. 300 = Leroquais, nr 93,

str. 7. — Ad scrinium vel arcam benedicendam: Benedlctlonale

f.41V. — Wzmianka: Bainbridge, nr XVIIL
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Primitus fiant letanie, quas sequatur hec oratio:
Robert, str. 108. — Item Lanalet, Doble, str. 128 = Leroquais,
nr 188. i str. 300. — Primitus dicantur laetaniae, quas sequatur
oratio: Sherborne, f.61*. — Marténe, str. 300 = Leroquais, nr 93.
Actiones nostras quesumus domine et aspirando preveni et adiu-
vando prosequere, ut cuncta nostra operatio a te semper incipiat
et per te cepta finiatur. Per.

Lanalet, Doble, str. 128 = Leroquais, nr 188. — Item Robert,
str. 108 = Leroquais, str. 300. — Item Sherborne, f.61* — Mar-
téne, str. 300 = Leroquais, nr 93. — Item Benedictionale, ff.41V—

42r, — Oracja pospolita, spotykana w innych benedykcjach (por.
Ad. Franz De kirchlichen Benedictionem im Mittelalter, Frei-
burg i.B. 1909, I, 631; II, 183), wzigta ze sobotniej mszy przed
IT niedziela Postu, z Gelasianum lub Gregorianum n.p. K. Mohl-
berg, Das frinkische Sacramentarium Gelasianum in alaman-
nischer Uberlieferung, Miinster iW. 1939, nr 312, str. 47
i H Lietzmann, Das Sacramentarium Gregor anum nach dem
Aachener Urexemplar, Minster i.W. 1921, reedycja 1958, nr 44,
str. 30.
Post hanc lavetur arca interius et exterius aqua exorcizata ab epi-
scopo et tergatur a ministris.
Lanalet, Doble, str. 128. — Leroquais, nr 188. — Item: Robert,
str. 108. — Item Sherborne, f.61* = Marténe, j.w. — Leroquais,
nr 93.
Et hec sequatur oratio: Domine Deus omnipotens, qui Moysi famulo
tuo in monten ascendere precepisti, et cum inter inmensa celestium
oracula misteriorum etiam arcam testamenti scriptura testante pro-
prio ore preparae iussisti, cuius longitudinem et latitudinem nec
non et altitudinem secundum prefinitam pietatis tue mensuram di-
vino famine decrevisti, exaudi nos quesumus indignos, qui super
universa dignissimus a seculo solitus es etiam indignissimis auditum
prebere et misereri, concede nobis obsecrantibus et hanc arculam
in tui nominis impressione lavantibus et benedicentibus, ut sit in
sancto nomine tuo { sanctificata, quatinus cunctorum hic precamina
fundentium preces exaudiantur, ut a te pissimo renumeratore cunc-
torum squaloribus peccatorum purgati et in perpetuum tueri me-
reantur. Per.
Lanalet, Doble, str. 128—129 = Leroquais, nr 188. — Item Robert,
str. 108—109. — Item Benedictionale, f.417. — Et sequatur haec ora-
tio: — — divino famine discrevisti: Sherborne, f.61'—V — Mar-
téne, j.w. = Leroquais, nr 93.
Hine unguatur intrinsecus de chrismate in quatupor parietibus simili
modo ut agitur in consecratione ecclesie et hec agantur ab episcopo.
Sacro intrinsecus crismate: Robert, str. 109. — Sacrosancto cris-
mate: Lanalet, Doble, str. 129 = Leroquais, nr. 188. — Item Sher-
borne, .61V — Marténe, j.w. — Leroquais, nr 93.
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Sequitur oratio: Domine Deus universorum, in quo solo celestium
machina ingeniorum atque terrestrium constat cunctorum, quique
non solum angelicis creaturis divinarum rerum presagia sed etiam
humani ingenii divinitus afflata in huius vite corruptela quod mi-
rabilius est et misericordius nascentibus et manentibus largire dig-
natus es, qui etiam inter ceteros, gquos in hoc mundi primordio
in hanc horam variis et supplissimis ditasti ingeniis, Beseleel et Oliab
discipules famuli tui Moysi sapientia et intellectu in fabrefactis ad
culturam Dei permanentibus et miro pre ceteris israhelitice plebis
ingenio decorare dignatus es, in tantum ut etiam in prefiguratione
ecclesie tue de imputrescibili materia arca testamenti lignorum miro
ingenio, prout pius famulo tuo Moysi propagasti componere meren-
tur, exaudi nos deprecantes misericordiam tuam et inmitte super
hanc arcam chrimatis unctione in Christi nomine perunctam, sere-
nissimam pietatis tue ¥ benedictionem, et ut nos qui in arca testa-
menti divini triplex legimus et credimus munus imponi et recondi,
videlicet tabulas testamenti, urnam auream manna repletam et vir-
gam discipline, te trinum in ecclesie¢ legislatorem Deum incarnatum
hominem, correctorem animarum credamus et confitemur, quatinus
te confitentes et gloriantes panem vivum et verum manducare et
imperpetuum tecum vivere mereamur in celis. Per.

Lanalet, Doble, st. 129 = Leroquais, nr. 188. — Item: Robert,
str. 109 = Leroquais, str. 300. — Item Sherborne £.62" — Mar-
téne j.w. = Lercquais nr. 93. — Item Benedictionale, ff.42V—43".

Hic turis flaglantia odoretur intrinsecus et extrinsecus, quam fra-
glantiam subsequens ratio prosequatur:

Robert, j.w. = Leroquais, str. 300. — Expl.: Prosequatur ab epi-
scopo: Lanalet, Doble, str. 130 = Leroquais, nr. 188. — Item Mar-
téne, j.w. = Leroquais, nr. 93.

Dominator domine Deus universarum celestium et terrestrium crea-
turarum, qui supernorum fraglantia odoramentorum solus sacerdos
sacerdotum inter angelicas placaris naturas, presta ¥ benedictionem
tuam super hanc arcam ad sanctimoniam tuam recondendam prepa-
ratam et thuris incensum per manus servorum tuorum redolatas
et concede nobis misericordiam tuam poscentibus, ut quicumque ad
hanc nomen sanctum tuum et tremendum adoramus, supernoruin
vasa aurea angelorum virtutum ornamus et sanctarum precum co-
piis replere mereamur et ab eterno renumeratore domino nostro
Jesu Christo coram conspectibus celestium et terrestrium univer-
sum mundum iudicante gaudia te miserante consequamur aeterna.
Per dominum.

Lanalet, Doble, str. 130 = Leroquais, nr. 188. — Item: Robert,
str. 109—110 = Leroquais, str. 300. — Item: Sherborne, jw. =
Marténe, j.w. = Leroquais, nr. 93. — Item: Benedictionale, ff.43"—V
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Formularz ten posiada, rzecz naturalna, niektére cechy wspolne
z innymi benedykecjami sprzetow liturgicznych. Ale tez wykazuje
szczegblne podobienstwa z konsekracja kosciola wzglednie oltarza.
Zaréwno przeznaczenie arki jak jej ksztalt skianial do tego. Mamy
w nim wiec litanie do WW. Swietych, nastepnie oracje ,,Actiones
nostras” (w dedykacji Kosciola ,,Aufer a nobis”). Obmycie arki woda
$§wiecona, aqua exorcizata ab spiscopo. Nie jest podany formularz
tego poswiecenia wody, a bylo ich, jak wiadomo, duzo. Mozna by
mysleé o wodzie gregorianskiej, uzywanej przy dedykacji kosciola,
wiege z domieszka nie tylko soli, lecz popiotu i wina. Nastepnie na-
maszczenie chryzmem czterech $cian arki wewnatrz, dalej analo-
giczne okadzenie oraz oracje. Z nich pierwsza nawiazuje do ustawo-
dawstwa mojzeszowego, jak w posSwieceniu innych sprzetéw i przy-
boréw liturgicznych.

Dokladne ustalenie daty i miejsca powstania tego formularza nie
jest znane, chyba nie da sie ustalic $cisle. Wyglada to na Anglie
i nie wezeéniej jak wiek X. )

Rownie hipotetyczna jest droga, ktoredy wzor ten trafit do Kra-
kowa, albo powiedzmy, do scriptorium w Tyncu. Przypusci¢é mozna,
ze przez Lotaryngie—Nadrenie, skad musiala nastapi¢ imigracja mni-
chow do Polski, do Lotaryngii z Normandii, $cislej z Jumiéges. Acz-
kolwiek wydaje sie, ze reka, ktora kopiowala rubryki dedykacji ko-
$ciola, nie pochodzi zdaniem wymienionego juz prof. Bernarda Bi-
schoff z Lotaryngii, lecz raczej z p6inocno wschodniej Francji. Moz-
naby wigc mysle¢ zaré6wno o imigracji wzoréw, jak tez niektoérych
mnichéw z tamtejszego terytorium, moze wlasnie z samego opac-
twa Jumieges.

Inne pytanie, to czy umieszczenie w krakowskim pontyfikale
obrzedu poswiecenia arki jest dowodem, ze w Krakowie byla wow-
czas arka eucharystyczna w uzyciu. Wszak wiadomo, ze kopiSci pon-
tyfikalow umieszczali w nich teksty niepotrzebne, przynajmniej nie-
potrzebne lokalnie. Jednakowoz wydaje sie, ze w krakowskim pon-
tyfikale umieszc¢zono ten obrzed celowo. Wskazuje na to rzadkosé
obrzedu, lecz takze jego umieszczenie po wszystkich innych licz-
nych benedykcjach sprzetéow liturgicznych, ostatnio dzwonu, nie zas
przy konsekracji oltarza, kielicha lub korporalu, jakby logicznie
wypadalo. Jest wiec wziete z innego wzoru i raczej umyslnie i ce-
lowo wziete. Istnienie arki eucharystycznej w Krakowie jest wiec
wowcezas nie tylko mozliwe, lecz wigcej niz prawdopodobne.

UZUPELNIENIE

W miesiac po wystaniu powyzszego artykulu do redakcji niespo-
dzianie znalazlem jeszcze jeden tekst obrzedu poswiecenia arki, wiec
piaty. Jest to réwniez rekopis angielski. Od krakowskiego roézni sie
odrebnym ukladem, bogatsza rozbudowa tekstow modlitewnych
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a zwlaszeza rubryk, kilku dodatkowymi antyfonami i oracjami oraz
tekstem osobnego poswigcenia wody. Jest ono wariantem i uzupelnie-
niem poswiecenia wody gregorianskiej, umieszczonego w tymze re-
kopisie przy dedykacji kosciola i oltarza.

Jak powiedziano juz powyzej, obrzed poswiegcenia arki jest rzad-
koscia. Niniejsza jego wersja obecnie ogloszona po raz pierwszy.
Jednakowoz nie przytaczam in extenso tekstow identycznych z kra-
kowskimi, lecz jedynie odsylam do nich, aby niepotrzebnie nie prze-
diuza¢ artykulu. Tekst podaje wedlug mikrofilmu ze zbioréw Henry
Bradshaw Society w dziale rekopiséw British Museum w Londynie.
Udostepnit mi go kustosz D. H. Turner, ktéoremu skladam
szczere podziekowanie. Korzystam tez z lokalizacji rekopisu w jego
maszynopisie ,,The Claudius Pontificals”, przygotowanym do druku
jako vol XCVII w Henry Bradshaw Society, str. XXVII.

Pontificale. Cambridge, Corpus Christi College, Cod. 44, p. 146—
151, 2. pol. XI wieku, Canterbury lub raczej Christ Church (M. R.
James, A descriptive Cataloque of the Manuscripts in the Library
of Corpus Christi College, vol. part. I, Cambridge 1912 oraz D. H.
Turner, jw.).

AD SCRINIUM VEL ARCAM BENEDICENDAM. Primum laeta-
niae agantur, deinte dicat episcopus ter: Deus in adiutorium meum
intende.

Postea facit exorcismus aque ut supra usque: Quatinus consecrata
sis aqua sancta et proficias ad dedicationem huius scrinii vel arce,
ut per te et benedictionem divinam auxiliante domino sive per os
sive per manus atque officium nostrum haec arca divinitus per
gratiam Spiritus sancti consecretur et perpetualiter consecrata per-
maneat et Spiritus sanctus habitet in hoc scrinio vel in hac arca.
Per eum qui venturus est.

Deinceps aspergat scrinium wvel arcam cum aqua bénedicta psal-
lendo hanc antiphonam: Asperges me ysopo et mudabor, lavabis
me et super nivem dealbabor.

Tunc dicat episcopus hanc orationem: Actiones nostras, j.w.
w pontyfikale krakowskim. '

Postmodum abstergatur scrinium vel arca cum lintheo canendo
antiphonam: Qui habitat in adiutorio altissimi.

Sequitur oratio: Domine Deus omnipotens, qui Moysi famulo tuo,
j-w. w pontyfikale krakowskim.

Deinde perungat episcopus scrinium wvel arcam in circuitu faciens
cum pollice crucem de sancto crismate, canendo hanc antiphonam:
Haec aula accipiat a Deo gratiam benedictionis et misericordiam
a Christo Jesu. Ps. Magnus dominus.
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Sequitur oratio: Domine Deus universorum, jw. w pontyfikale
krakowskim, lecz explicit: Qui vivis et gloriaris Deus per omnia
saecula saeculorum. Amen.

Postea episcopus faciat crucem cum incenso super ipsum ScCri-
nium vel arcam fumigante turribulo, modulando hanc antiphonam:
Domine, ad te.

Oratio. Dominator domine, Deus universorum, j.w. w pontyfikale
krakowskim, lecz explicit: per eundem.

Tunc benedicatur scrinium dicente episcopo: Benedictio Dei pa-
tris omnipotentis, unigenitique Filii eius domini nostri Jesu Christi,
sancti quoque Spiritus descedat super hoc scrinium et virtus altis-
simi maneat semper in hac arcula. Amen.

Warszawa Ks. ZDZISEAW OBERTYNSKI



REFLEKSIJE BIBLIJNO-LITURGICZNE

Felicja Zurowska, Krakow

PLACZ CHRYSTUSA NAD JEROZOLIMA

I. TEKST EWANGELII

»Skoro juz byt blisko, na widok miasta zaplakal nad nim i rzekl:
»0, gdybys i ty poznalo w ten dzien to, co jest ku pokojowi. Ale
teraz zostalo zakryte przed twoim. oczami. Bo przyjda na ciebie
dni, gdy twoi nieprzyjaciele otocza cie walem, oblegng cie i Scisna
zewszad. Powalqg na ziemie ciebie i twoje dzieci z toba i n e zosta-
wia w tobie kamienia na kamieniu za to, Zes nie rozpoznalo czasu
nawiedzenia swego” (Lk 19, 41—44).

II. ANALIZA TEKSTU

1. Typ tekstu: Przemowienic Pana Jezusa.

2. Temat: Ubolewanie Pana Jezusa nad Jerozolima.

3. Czas przemoéwienia: Niedziela Palmowa, 2 kwietnia
(9 nizan) 30 r., tj. na poczatku ostatniego tygodnia zycia Pana Je-
zusa, tygednia jego meki i $émierci. Rano.

4, Miejsce przemowienia: Goéra Oliwna. Jest to wznie-
sienie, nalezace do pasma gor judzkich, 818 m wysokie, polozone
na poélnocny-wschod od Jerozolimy, blisko miasta. Rozeiaga si¢ z niej
przepiekny widok na stolice Palestyny. Nazwe swa wziela ona od
licznyech drzew oliwnych, ongi§ na niej rosnacych. Oddzielona ona
jest od miasta potokiem Cedronu i dolina tejze nazwy. U dolu jej,
na zboczu od strony miasta, znajdowaly si¢ groby zamozniejszych
Zydow. Przez gore te wiodla droga do polozonej na szezycie wioski
Betfage i do Betanii, polozonej u stop wschodniego zbocza, gdzie mie-
szkal Eazarz ze swymi siostrami. Na tej gorze wygtaszal Chrystus
liczne swe przemowienia, tu ulozyl nie$miertelne ,Ojcze nasz!”,
tu nocowal podczas $wieta namiotéow. Tedy chadzal z Jerozolimy
do Betanii. Stad tez wstapil po swym zmartwychwstaniu do nieba.
Tu tez wilasnie, na kilka dni przed swa megka, zaplakal nad przy-
szlym losem Jerozolimy.

5. Stuchacze przemodéwienia: Uczniowie Pana Jezusa, lud
zydowski 1 faryzeusze.
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6. Okolicznos$ci zdarzenia: Na sze$S¢ dni przed Pascha,
w trzecim roku swego nauczania, przybyl Chrystus z Jerycha do
Betanii (gdzie przed dwoma tygodniami wskrzesit Lazarza). Szymon
Tredowaty wydal na jego cze$¢ uczie, nazajutrz za§ ruszyl Chrystus
w sirone Jerozolimy. Po drodze kazal sobie przyprowadzi¢ ze wsi
Betfage oslatko, a gdy to uczyniono i gdy je okryto plaszezami,
wsiadl na nie 1 dalsza droge odbyl wierzchem. Okolice Jerozolimy
roily sie juz od pielgrzyméw z calego kraju, przybywajacych do
tego miasta na $wieta Paschy. Lud ten znal Pana Jezusa badZ oso-
biscie, badz z opowiadania. Dowiedziawszy sig, ze Chrystus zdaza
w strone¢ miasta, wylegli na jego spotkanie i wsrod nieopisanego
entuzjazmu, powiewajac galazkami palmowymi 1 Scielac mu plasz-
cze pod stopy, towarzyszyli mu wraz z uczniami w triumfalnym
pochodzie.

nZapewne byl to triumf bardzo skromny i zupelnie inny niz
triumfy rzymskie. W Rzymie zwycigzca jechal na kwadrydze, za
nim ciagnely niezliczone legie, a na koncu wlekli sie zakuci w kaj-
dany — jency. Fra Angelico $wietnie uchwycil prostote owego
pochodu i jego majestatyczna lagodno$é. Chrystusowi wyznawcy,
a takze 1 ciekawi samorzutnie zorganizowali ten pochdéd. ,,Wielu
za$ slalo swe plaszeze na drodze, a inni rzucali zielen, zerwana z pol
Ci, ktorzy szli na przodzie i ci, ktorzy postepowali z tyhlu, wolali
glo$no: ,,Hosanna! Blogoslawiony ten, kiéry przychodzi w imie Pan-
skie! Blogostawione kroélestwo, ktére przychedzi, ojea naszego Da-
wida. Hosanna na wysokosciach!” Mk 11, 10. Skromne i woniejace
ziola Judei, w kwietniu zielone i tluste, zielone sa gatezie drzew
pokoju — oliwek, palmy, w ktore lubi sie stroi¢ Kosciél, obraz do-
brych uczynkéw, ktére powinniémy nie$¢ przed Jezusem i slaé¢ mu
do stép. (Modlitwy z blogostawienstwa palm). Zwyczaj slania szat
pod nogi tych, ktorych si¢ chce uczci¢, ciagle jeszeze jest na Wscho-
dzie aktualny. Wspomina o nim wiele bajek z ,Tysiaca i Jednej
Nocy”. Przed stu laty pewien konsul z Damaszku opowiadal, ze gdy
raz przejezdzal przez Betlejem, wyszly na przeciw niego setki kobiet
i mezezyzn i nagle przed kopytami jego konia zaczeli wszyscy rzu-
ca¢ ubrania, blagajac by wstawil sie za nimi do vicekréla Egiptu,
ktorego gniew $ciagneli na siebie przez jakie§ rozruchy.”'

Ale i ten skromny triumf Pana Jezusa oburzal faryzeuszéow, kto-
rzy lekali sie straci¢ swéj wplyw nad ludem na rzecz Chrystusa
Pana. Totez zadali od Pana Jezusa, aby zganil uczniéw swoich,
ktorzy jawnie wolali, ze Pan Jezus jest krolem i Mesjaszem. Chry-
stus jednak wystapil w ich obronie slowami: ,,Powiadam wam, jesli
ci umilkng, kamienie wolaé beda!” Lk 19, 40).

! Daniel-Rops: Dzieje Jezusa, t. II, ss. 116 n.
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7. Tres¢ przemobéwienia: ,Na szczycie wzniesienia, tam,
gdzie poprzez szeroki wawoéz droga wychodzi na zachodni stok gory
i z ktérego gwaltownie opada w doél, Jezus zatrzymal sie. Przed
nim lezalo miasto w calej swej prawdziwie krolewskiej okazalosei.
Nie ma lepszego punktu, aby je zobaczy¢, jak wlasnie te stoki Goéry
Oliwnej, patrzac na nie widzimy, jak lezy poza wglebieniem potoku
Cedron, masywne i ostre w liniach, rozlozone na pochylosci opada-
jacej z zachodu ku wschodowi i mamy wrazenie, ze umiescilo sie
tam, by je podziwiac... Za czas6w Jezusa musiala Jerozolima przed-
stawia¢ widok o wiele bardziej okazaly. Tak jak dzisiaj byla mia-
stem z kamienia, miastem, ktéremu prawo dyktuje jedynie mineral...
Ale jakze ol$niewajaca byla ta stolica liczaca tysiac lat, Swiezo
odziana przez tyrana Heroda w nowa szate! Bloki, stanowiace pod-
murowke cyklopicznych muréw byly biale, a fronton budowli, ktéry
Jezus mial przed oczyma, ociekal zlotem. W samym sercu krajobrazu
olbrzymia masa $wiatyni dzwigala ku gorze swe regularnie w sym-
bolicznej kolejnosci porozmieszczane dziedzince, portyki, wieze. Na
prawo rozsiadt sie imponujacy czworobok Antonii, koszary rzym-
skiej zalogi. Wszedzie widnialy pyszne palace pobudowane przez
arcykaplanow i tetrarchéow, a w glebi — strzegac bramy wiodace]
ku morzu — wieza Dawida, odbudowana na fundamentach tych
olbrzymich taraséw, na ktorych krol-poeta $piewal ongis Przed-
wiecznemu swe psalmy, dzwiga ku niebu niezdobyta baszte, gdzie
w czterdzieSci lat pdzniej ostatni obroney Izraela beda sie opierac
legiom Tytusa. I ten wlasnie widok miasta, a takze rysujacy sie
w jego duszy, zamieszkalej przez Ducha Swietego, obraz wiszacych
nad nim grézb, przepelnily serce Jezusa okropnymi przeczuciami.
Z tym krajem zwiazane byly wszystkie jego wspomnienia. Tu w tym
miejscu trzykro¢ Swietym panowali jego ojcowie, sypiali w glebi
doliny rozciagajacej sie po lewej stronie, tam, posrod mnéstwa bia-
lych grobow i wsréd czarnej szczotki cyprysow. On lepiej niz kto-
kolwiek rozumial nadprzyrodzone znaczenie tej $wiatyni, jedynego
miejsca na Swiecie, gdzie byl czezony Boég prawdziwy. Dlaczego te-
raz ten naréd zabrnal w $lepg ulice, dlaczegéz Opatrznos¢ w swych
nieprzeniknionych zamiarach zezwolila na tyle zaSlepienia, na ten
opo6r? Jezus zaplakal, wedlug silnego przez Lukasza po grecku uzy-
tego wyrazenia”.*

A co o tym wydarzeniu moéwia inni ewangelisci? Opisuja oni
tylko triumf Chrystusa. O jego lzach — pisze jedynie $§w. Lukasz,
ktéry idac trop w trop za Chrystusem po $ladach jego milosier-
dzia — musial niechybnie i na to zdarzenie natrafi¢ w tradyciji
pierwszych chrzescijan. RacjonaliSci oczywiScie sadza, ze fakt ten
weale sie nie zdarzyl, a uczuciowy Eukasz wymy$lit go dopiero po
zburzeniu Jerozolimy, by rzekomym proroctwem, ktére towarzyszylo

? Rops jw. s. 117 mn.
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lzom, wywyzszy¢ opiewanego przez siebie Mistrza. Ale gdyby tak
byio w istocie, bylby Lukasz niechybnie wlozyl w usta Chrystusa
takze i przepowiednie spalenia Swiatyni, tak drogiej sercu kazdego
Zyda, gdyz wiedzialby juz wéwezas, ze i ona ulegnie zniszczeniu.
Jednak nie uczynil tego, bo powtarzal wiernie tylko to, co Chry-
stus wowczas istotnie powiedzial.

Chwila byla niewypowiedziana. ,,Tu u stép Gory Oliwnej zgro-
madzil sie dokola Jezusa po raz pierwszy i ostatni caty lud izraelski
A Jezus plakal”.?

Jakaz jest przyczyna tych lez Jezusowych? Oto Chrystus wie,
ze mimo czei, jaka w tej chwili otocza lud zydowski, ros$nie prze-
ciwko niemu opozycja starszyzny zydowskiej. Nie chce go ona uznac
ani za Boga, ani za Mesjasza, cho¢ styszeli nawolywania Jana Chrzci-
ciela do pokuty®, choé¢ poznali tres¢ nauki Chrystusowych i byli
swiadkami jego cuddéw. Jerozolima, jako polityczna i duchowa sto-
lica Palestyny, byla siedziba wladz zydowskich. Mogla ona zashuzyc¢
sobie na najpiekniejsze przeznaczenie, gdyby byla pochylila glowe
w czei przed Bogiem wcielonym, a tymczasem staje sie ona symbo-
lem wszystkiego tego, co wrogie Jezusowi mimo chwilowego porywu
niedzieli palmowej. Wiec chociaz w tej chwili lud go jeszcze oklaskuje,
Jezus juz wie, ze go za trzy dni odtraci. Totez miasto czeka w przy-
szlosei straszliwa zaglada.

Sercu Jezusowemu obce jest jednak wszelkie uczucie msciwosci.
O, to nie on przyzywa gromy na glowy swych wrogoéw, to karaé
bedzie reka Ojca, wobec wyroku ktorego — wyroku niestety jakze
stusznego i nieodwolalnego, — on, Zbawiciel $wiata, moze tylko
bole¢ i plaka¢. Totez w chwili, gdy lud szaleje na jego czes¢, gdy
uczniowie z zachwytem podziwiaja panorame miasta, Jezus prze-
zywa bole$¢ tych, ktorzy za lat kilkadziesiat przejda przez straszliwa
tragedie zniszczenia. ,,Jezusowi — powiada Lagrange — obce
jednak byly uczucia antycznego triumfatora. Zstepujac z Kapitolu
zwyciezca usmiercal zwyciezonych krolow. To on mial byé¢ ofiara,
a wraz z nim to miasto, Jerozolima, ktére przyszedl zbawi¢!”?®

L0, gdybys i ty poznalo w ten dzien to, co jest ku pokojowi. Ale
teraz zostato zakryte przed twoimi oczami. Bo przyjda na ciebie
dni, gdy twoi nieprzyjaciele otocza cie walem, oblegna cie i Scisni
zewszad. Powala na ziemie ciebie i twoje dzieci z toba i nie zostawia
w tobie kamienia na kam'eniu za to, ze§ nie rozpoznalo czasu na-
wiedzenia swegn!”

Monctonna kantylena zapoznanej miltosci! Ty i ty i ciagle ty!
Jezus nie szuka w Jerozolimie miejsca, na ktérym musi umrzec.

* Franciszek Michal Willam: Zycie Jezusa na tle kraju i narodu
2ydowskiego, s. 422.
i+ Mt 3, 1—2; Mk 1, 4; Ek 3, 3.
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Wzrok jego nie zatrzymuje sie¢ na placu Golgoty. To co mysl jego
gnebi — to lud rozwscieczony, stronnictwa rozbite, jedno$¢ jedno-
dniowa w szale rozpaczy przeciwko wrogowi o zimnej krwi, ktory
zaciska sie¢ posterunkow, ktory idzie do ataku, to skarga dzieci,
miazdzonych przez walgce sie¢ kamienie, to pochodnia rzucona do
Swiatyni i koniec kultu oddawanego Bogu w poswieconych dzie-
dzincach. Dzi$, gdy staje si¢ na tym miejscu, na ktéorym Jezus pla-
kal serce wybiega wprost ku Kalwarii, ale wzrok przyciagany jest
nieustannie przez radosny meczet Omara, bezpieczny w swym ogro-
dzeniu, ufny w swa picknos¢. I nawet gdyby — rzecz nieprawdo-
podobna — wydany byl on pod dzialanie destrukcyjnego mlota Zy-
dow, ktérzy pod jego murami wywodza swe lamentacje i gdyby ich
$wiatynia zostala odbudowana, nie o$mieliliby sie¢ oni wylewaé
w niej krwi w poblizu Kalwarii, gdzie poptynela Krew Tego, Kt6-
rego zamordowali. Woly i barany nie potrzebuja sie niczego lekac.
Ludzko$¢ nie chce juz innej ofiary, poza ofiarg krzyza.” ®

Nie pierwszy to zreszta raz uzala si¢ Chrystus nad przyszlym
losem Jerozolimy. Sw. Mateusz i $w. Eukasz uwiecznili jeszcze jedna
wypowiedz Jezusowa, ktéra — acz nie zaprawiona widomymi }lza-
mi — pobrzmiewa lkaniem serca, wezbranego miloscia i bolem:
sJeruzalem, Jeruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamieniujesz tych,
ktorzy do ciebie sg poslani! Ile razy chcialem zebra¢ twoje dzieci,
jak kura swe piskleta zbiera pod skrzydla, a nie chcieliscie. Oto
wasz dom zostanie wam pusty. Albowiem powiadam wam: Nie ujrzy-
cie mnie odtad, az powiecie: Blogostawiony, ktéry przychodzi w imie
Panskie!”’. Rozdzierajagca to skarga, lecz ani ona, ani ta druga
fzami oblana, nie wzruszyly kamiennego serca wrogéw Jezusowych.
Chrystus zawisngl na krzyzu — ale i z Jerozolimy nie pozostal ka-
mien na kamieniu!

III. ROZMYSLANIE

Wyruszajac z Jezusem z Betanii idz z nim w my$li krok w krok
po zboczu Goéry Oliwnej w gore i w gore, wshuchujac sie w rado-
sna dokola wrzawe mezczyzn, kobiet, dzieci, w zapal uczniow, kté-
rzy ghlusi na trzykrotng poprzednio zapowiedz meki, sadza, ze wre-
szcie wybila godzina triumfu i ze Mesjasz, ktorego odkryli w skrom-
nym cie§li z Nazaretu, okrzykniety zostanie krélem Izraela, a oni
zostana jego ministrami. Wstuchaj sie w gluchy glos nienawisci,
ktory idzie ku Jezusowi ze strony starszyzny zydowskiej. Stan z Je-
zusem w miejscu, skad ogarnia si¢ jednym rzutem oka cale miasto.

5 M. J. Lagrange OP: Vie de Jezus-Christ, s. 428.
S LLagrange jw. s. 428,
7 Mt 23, 37—39; Bk 13, 34—35.
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Obejmuj mys$la duchowa wielko$¢ tego miasta, wyznaczona dlugo-
wieczng tradycja historii zydowskiej. Zdumiej sie nad jego zasle-
pieniem. Czegdz je bowiem nauczylo do$Swiadczenie pokolen? Jakiez
bylo zycie jego przywodcow, ze nie potrafili pozna¢ Tego, na Kto-
rego wszakze czekali z utesknieniem? Przejmij sie do glebi straszli-
wa tragedia ludzi do tego stopnia zatokowanych wlasnymi pogla-
dami, ze glusi na glos Bozy, ktory kolacze do ich wrot. UsSwia-
dom sobie jak wielka byla milo§¢ Jezusowa do ludzi, jesli objal nia
nawet tych, ktorzy tak nienawistnie odtracili od siebie jego pelne
milo$ei przyjscie, cho¢ sposrod wszystkich ludzi na $wiecie byli mu
najblizsi pochodzeniem, mowa, zwyczajami, tradycja. Wezuj sie
w ten wielki b6l Jezusowy nad przyszitym losem Jerozolimy, bdl,
ktory mu wyrwal z oczu w chwili najwieszego triumfu strumien
tez, a z ust zalosng przepowiednie. Wmysl sie w straszliwa ale jakze
sprawiedliwa kare Boza nad starszyzna zydowska, ktéra odtraca
Jezusa, bo zagraza ich pysze i checi wladzy nad ludzmi, ale i w kare
nad tymze ludem, ze wydal z siebie i nie obalil w pore przywodcow,
ktorzy go wiedli na zatracenie.

IV. POSTANOWIENIA ZBIOROWE I INDYWIDUALNE

Szerzy¢ oswiate i wiedze religijng i samemu sie z nimi coraz
lepiej zapoznawaé. Strzec sie uporu, zacietrzewienia, obstawania
przy swoim zdaniu. Kontrolowaé krytycznie istotne racje swego po-
stepowania.

Krakow FELICJA ZUROWSKA
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Ks. Kazimierz Hoffmann, Warszawa

ELEMENTY EKUMENICZNE W MARIOLOGII SOBOROWEI
(Komunikat, wygloszony podczas Kongresu Mariologicznego na Jasnej
Gorze w Czestochowie dnia 5 sierpnia 1967 r.)

Cala mariologia, a tym samym réwniez cala mariologia II So-
boru Watykanskiego ma swoj sens ekumeniczny, formaliter jednak
elementy ekumeniczne w mariologii II Soboru Watykanskiego znaj-
duja si¢ w artykulach 15 i 69 Konstytucji Dogmatycznej II Soboru
Watykanskiego O Kosciele oraz w artykulach 14, 15 i 20 Dekretu
II Soboru Watykanskiego O Ekumenizmie. Wymienione tu bowiem
artykuly z punktu widzenia ekumenicznego dotycza problematyld
mariologicznej w pozakatolickich kos$ciolach lub spolecznosciach
chrzeécijanskich. Zadanie zatem niniejszego komunikatu polega na
tym, zeby nalezycie wys$wietli¢ zasygnalizowanie ekumenicznej pro-
blematyki mariologicznej przez artykuly 15 i 69 Konstytucji Dogma-
tycznej II Sokoru Watykanskiego O Kosciele jak rowniez przez arty-
kuty 14, 15 i 20 Dekretu II Scohoru Watykanskiego O Ekumenizmie,
innymi slowy: zadanie niniejszego komunikatu polega na tym, by
metoda dialogowa naswietli¢ ekumeniczng problematyke mariolo-
giczna, jaka istnieje miedzy mariologia katolicka a prawostawna
oraz miedzy mariologia kalolicka a protestancka.

Gdy chodzi o ekumeniczna problematyke mariologiczna miedzy
mariologia katolicka a prowoslawng, to przede wszystkim nalezy
stwierdzi¢, iz obie te mariologie sa jak najbardziej do siebie zbli-
zone. Prawcslawie uznaje wszystkie dogmaty maryjne za wyjat-
kiem dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu i o Wniebowzigciu. Z dru-
giej jednak strony nalezy tu bardzo podkresli¢, iz wiara w oba te
dogmaty maryjne jest u prawostawnych bardzo gleboka. Prawosta-
wie obu tych dogmatoéow maryjnych nie uznaje tylko ze wzgledu na
to, ze dogmaty te oglosit Kosciol katolicki. Nas jednak interesuje
tu bardziej wiara prawostawia w oba te dogmaty.

Otoz, juz w XII wieku metropolita rosyjski Makariusz wyznaie
swa wiare w Niepokalane Poczeciee. W XVI, XVII i XVIIT wieku
teze o Niepokalanym Poczeciu w sensie prawdy wiary glosila pra-
wostawna akademia teologiczna w Kijowie, za§ synod prawostawny
w XVII wieku teze te w sensie prawdy wiary wyraznie aprobowal.
Wprawdzie Kogciol prawostawny nie uznat oficjalnie dogmatu o Nie-
pokalanvm Poczeciu, kiedy w XIX wieku dogmat ten oglosil papiez
Pius IX i na tej podstawie méwi¢ mozna o nieuznawaniu w pra-
woslawiu dogmatu o Niepokalanym Poczeciu w ogoéle. Z drugiej
jednak stronv wypada tu zaznaczyé, ze po ogloszeniu przez pa-
pieza Piusa IX dogmatu o Niepokalanym Poczeciu teologia prawo-
s'awna oficjalnie przeciw dogmatowi temu nigdzie nie protestowala.
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Co wiecej, po ogloszeniu przez papieza Piusa IX dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu pojawily sie w prawoslawiu glosy, ktére zdog-
matyzowanie Niepokalanego Poczecia bardzo aprobowaly. I tak ro-
syjski teolog prawostawny Swietlow po ogloszeniu przez papieza
Piusa IX dogmatu o Niepokalanym Poczeciu podkreslit, iz zaden
sobér mauki o Niepokalanym Poczeciu nie uznal za herezje i ze
nauka ta ma swe powazne uzasadnienie w zrodlach wiary. Za$s
greck: teolog prawoeslawny Damalas po ogloszeniu dogmatu
o Niepckalanym Poczeciu stwierdzil, ze dogmat ten nie stanowi zad-
nej nowej nauki, gdyz nauka o Niepokalanym Poczeciu stanowila
przedmiot wiary juz w chrzescijanskiej starozytnosci.

Z kolei wypada zwrdéci¢ uwage na wiare KosSciola prawostawnego
w dogmat o Wniebowzigciu. Prawde o Wniebowzigeciu N. Maryi
Panny z dusza i cialem juz w XVII wieku wyznaje synod prawo-
stawny w Jerozolimie.

Tak wiec perspektywy ekumeniczne przy mozliwo$ci ekumenicz-
nego dialogu mariologicznego miedzy mariologami katolickimi
a prawostawnymi istnieja bardzo powazne. Wypada tu tez zakomu-
nikowaé¢, iz polskim specjalista mariologii chrzescijanstwa wschod-
niego, a wiec tym samym takze mariologii prawocstawnej jest ks.
biskup A. Pawlowski.

Druga cze$¢ niniejszego komunikatu stanowi nas$wietlenie eku-
menicznej perspektywy mariologicznej miedzy mariologia katolicka
a protestancka. Klucz dla takiego naswietlenia stanowi teza stynnego
teologa wspoélczesnego, czlonka przygotowawczej komisji teologicz-
nej do II Soboru Watykanskiego, ktorego niestety na skutek swej
é¢mierei juz on nie doczekal, ks. K. Adama. Teze ta sformulowat
ks. K. Adam podczas jednego z wykladéow ekumenicznych, jakie wy-
glaszal w ewagelickim ko$ciele §w. Marka w Stuttgarcie w 1947 r.
Wyklady te ukazaly sie drukiem pt. Una Sancta in ketholischer
Sicht, Dusseldorf 1948. Ot6z jest to teza. ktéra glosi, ze w teologicz-
nej pracy ekumenicznej miedzy teologia katolicka a protestancka
nalezy przede wszystkim nawiazywa¢ do najbardziej klasycznego
zrodia teologii protestanckiej, czyli do teologii Lutra. Wedlug tej
tezy ks. K. Adama przy takim nawigzywaniu do teologii Lutra
okazuje sie bowiem, iz w oparciu o teologie Lutra miedzy teologia
katolicka a protestancka istnieja bardzo powazne perspektywy eku-
menicznych uzgodnien. Teze swa streszcza ks. K. Adam w haSle:
Zuriick zum Luther. Przy wyjasnieniu swej tezy ks. K. Adam
zauwaza, ze zaréwno kult marjny jak i spowiedZz w teologii Lutra
oraz w jego zyciu religijnym zajmowaly bardzo poczesne miejsce,
a wiee praktyki, ktére w dzisiejszym protestantyzmie uwaza sie
za typowo katolickie. Ks. K. Adam wspomina, iz przez cale swe
zycie Luter spowiadal sie u swego przyjaciela Bugenhagena.
W zwiazku z ta teza ks. K. Adama nalezy podkre§li¢, iz w pracy
ekumenicznej miedzy teologia katolicka a protestancka nie bardzo
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nas obchodza te poglady protestanckie, ktore niezgodne sg z prote-
stantyzmem pierwotnym, szczegoélnie poglady protestantyzmu libe-
ralnego.

Dlatego tez w mariologicznym dialogu ekumenicznym miedzy
teologia katolicka a protestancka nalezy przede wszystkim oprzec
sie na mariologii Lutra, a poza tym takze jeszcze na systemach
mariologicznych dwu innych reformatoréw, Zwingliego i Kalwina.
Mariologie Lutra, Zwingliego i Kalwina wyczerpujaco omawia
w swym artykule pt.: De Beata Maria Virgine eiusque cultu iuxta
reformatores ks. E. Stakemeier. Artykul ten ukazat sie w dziele
zbiorowym De DMariologia et Oecumenismo, Romae 1962, dziele,
specjalnie poswieconym mariologii ekumenicznej i wydanym prze:
Papieskg Akademie Marianska w Rzymie.

Gdy chodzi o mariologie Lutra, to przede wszystkim nalezy
stwierdzi¢, iz jest ona bardzo zgodna z mariologia katolicka. Poza
tym wypada zaznaczy¢, iz w swym zyciu religijnym Luter byt gle-
bokim czcicielem Matki Bozej. Luter wierzyl gle¢boko w prawdy
o Bozym Macierzynstwie, o Dziewictwie Naj$wietszej Maryi Panny,
jak réowniez o Niepokalanym Poczeciu. Luter uznawat tez Najswiet-
sza Maryje Panne za ideal zycia cnotliwego, a takze wierzyl gle-
boko, ze wszyscy chrzeécijanie winni do Najswietszej Maryi Panny
zwraca¢ sie¢ w swoich potrzebach, gdyz Ona za ludzkoscia szczegodl-
nie oreduje u Boga.

Na temat prawdy o Bozym Macierzynstwie Luter twierdzi w swej
pracy teolcgicznej pt.: Von den Conciliis und Kirchen, napisanej
w r. 1539, czyli niedlugo przed $miercia, iz prawda ta jest nalezycie
udokumentowana w Pismie §w. w kilku miejscach. W pracy tej Lu-
ter zaznacza takze, iz Sobor Efeski, oglaszajac przeciw Nestoriu-
szowi dogmat o Macierzynstwie, oparl ten dogmat na powszechnej
wierze chrzescijanskiej starozytno$ci. Zas w egzegezie do kantyku
Magnificat, swej bardzo powaznej pracy mariologicznej, ktéora w ca-
loksztalcie mariologii chrzescijanskiej stanowi szczegélnie cenna po-
zycje i ktora Luter napisal w r. 1521, a w wydaniu weimarskim
dziel Lutra znajduje sie¢ ona w 7. tomie, Luter wyraza si¢ pieknie,
ze gdyby nawet kto§ posiadal tyle jezykow, ile jest lisci na drze-
" wach, czy gwiazd na niebie lub piasku w morzu, nie mogtby o Naj-
Swietszej Maryi Pannie powiedzie¢ nic mocniejszego, anizeli to, ze
jest Ona Matka Boga.

W swej mariologii Luter wierzy takze mocno w Dziewictwo Naj-
Swietszej Maryi Panny i to w dziewictwo zaréwno ante partum jak
i in partu oraz post partum.

Co do prawdy wiary o Niepokalanym Poczeciu Luter uwaza, ze
prawde ta, podobnie, jak dogmat o Dziewictwie Najswietszej Maryi
Panny, nalezy wydedukowaé¢ z dogmatu o Bozym Macierzynstwie.
Luter nie podziela tu opinii §w. Tomasza z Akwinu, ktéry prawdy
o Niepokalanym Poczeciu nie uznawal.
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Mariologia Zwingliego zasadniczo nie wiele sie r6zni od mario-
logii Lutra, a gléwna roéznica miedzy pogladami mariologicznymi
Lutra i Zwingliego polega jedynie na tym, ze Zwingli podkreslal
wazno$¢ znaczenia prawdy o Wniebowzigciu.

Wreszcie, gdy chodzi o mariologie Kalwina, to stwierdzi¢ na-
lezy, iz réwniez Kalwin wyznawal szereg prawd maryjnych, ktére
sa calkowicie zgodne z mariologia katolicka.

Ostatecznie trzeba tu takze zaznaczy¢, iz Confessio Augustana,
symbol wiary ewangelickiej, ktory po dzien dzisiejszy obowiazuje
u wielkiej ilosci protestantéw, w swym 3 artykule jako dogmat
wymienia prawde o narodzeniu Chrystusa Pana z Maryi Dziewicy.

Na podstawie wige powyzszego na$wietlenia na temat mariologii
w protestantyzmie pierwotnym wypada stwierdzié¢, ze istnieja bar-
dzo powazne perspektywy uzgodnien migdzy mariologia katolicka
a protestancka.

Reasumujac wszystkie refleksje niniejszego komunikatu trzeba
podkresli¢ zasadnicze znaczenie tezy mariologicznej o zadaniu Naj-
$wietszej Maryi Panny, ktore polega na prowadzeniu calej ludzkosci
do Chrystusa Pana. Skoro bowiem najwazniejsza podstawa wszelkiej
dziatalnos$ci ekumenicznej jest Osoba i nauka Chrystusa Pana, to
najwazniejsze zadanie w zyciu ekumenicznym przypada Najswigtszej
Maryi Pannie, gdyz Ona wtlasnie prowadzi w najbardziej pelnym
tego slowa znaczeniu ludzko$¢ do Swego Syna, Chrystusa Pana,
a tym samym do jednoéci w Chrystusie Panu i do jednosci w Mi-
stycznym Ciele Chrystusa, czyli do jednosci ko$cielnej.

Warszawa KS. KAZIMIERZ HOFFMANN

Ks. Bogumil Lewandowski, Rzym

ZAGADNIENIA LITURGICZNE NA PIERWSZE) SESII
SYNODU BISKUPOW

I. DYSKUSJA O LITURGII NA SYNODZIE

W miesiacu czerwecu 1967 r. Sekretariat Generalny Synodu Bi-
skupow rozestal z polecenia Ojca $w. Konferencjom Biskupéw po-
szczegblnych krajéow na calym S$wiecie tzw. , Argumenta”, czyli
krotkie przedstawienie zagadnien, ktére beda omawiane na pierw-
szej sesji Synodu Biskupéw w miesigcu pazdzierniku w Rzymie.'

1 Synodus Episcoporum, ARGUMENTA DE QUIBUS DISCEPTABI-
TUR IN PRIMO GENERALI COETU SYNODI EPISCOPORUM, Typis
Polyglottis Vaticanis 1967. W powyzszym dokumencie przekazano Konfe-
rencjom Biskupow S$wiata 5 probleméw, ktore byly rozwazane na Syno-
dzie Biskupéw: 1 — zasady reformy prawa kanonicznego; 2 — reforma
seminari6w duchownych; 3 — dalsza reforma liturgii $§w.; 4 — o niebez-
piecznych opiniach wspoétezesnych, a szczegblnie o ateizmie i 5 — o matl-
zenstwach mieszanych,
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Wsrod 5 ,,Argumentéw” umieszezono takze zagadnienie dalszej re-
formy liturgicznej — ,,ARGUMENTUM DE SACRA LITURGIA":®
»Argument” ten zostal przygotowany przez Papieska Rade Litur-
giczna,” ktéra na poczatku zaznajamia biskupéw ze stanem refor-
my liturgicznej po II Soborze Watykanskim oraz podaje zasady dal-
szej reformy: mszalu rzymskiego, brewiarza, pontyfikalu i rytuahu.
" Szczegolnie duzo miejsca poswiecoon brewiarzowi i reformie liturgii
Mszy $§w., czyli tzw. Mszy $w. ,normatywnej”.

Omoéwieniu ,,Argumentu” o liturgii Ojcowie Synodu poswiecili
ostatni tydzien obrad (21—26 pazdziernika).

Dnia 21 pazdziernika kard. Jakub Lercaro, Prezes Papieskiej
Rady Liturgicznej przedstawil Ojcom Synodu w swej ,Relacji”’
stan badan Komisji liturgicznych nad dalsza reforma liturgii,
a szezegolnie dotyczacych reformy modlitw brewiarzowych i po-
rzadku Mszy $w. (Ordo Missae) przedstawiajac Ojcom szczegoly tzw.
Mszy $w. ,normatywnej”. Konczae Kardynal przypomnial Ojcom
zasady reformy liturgicznej:

— nadanie liturgii charakteru przede wszystkim pastoralnego,

— wierno$¢ zywej tradycji Kosciola,

— ,.aggiornamento” liturgii zgodnie z wymogami i zasadami nakre-
$lonvmi przez II Sobor Watykanski, szczegolnie w Konstytucji

o Liturgii sw. i o Kosciele.

Po ,Relacji” Kardynata rozdano Ojcom ,Supplementum”® do
tejze ,Relacji o liturgii $w.”, zawierajace tzw. ,Ouaesita Pontifi-
cia”, czyli 4 zapytania Ojca $w. skierowane do Ojcow Synodu doty-
czace nowych form Modlitwy Eucharystycznej Kosciola.

Tego samego dnia rozpoczela sie dyskusja nad przedstawionymi
problemami liturgicznymi. Zabralo glos 9 Ojeow, ktorzy podkreslili:
dotad przeprowadzona reforma liturgiczna szezegoOlnie rytéow Mszy
$§w. dala juz owoce pastoralne: zwiekszyla poboznos$é i czynny udzial
wiernych w liturgii. Dlatego prace Papieskiej Rady Liturgicznej
rzadku Mszy §w. (Ordo Missae), przedstawiajac Ojcom szczegoly tzw.
Mszy $w. ,normatywnej”. Lecz Ojcowie wyrazili pragnienie, by.
Papieska Rada Liturgiczna przed opublikowaniem nowych dokumen-
tow dotyczacych dalszej reformy, poinformowala biskupéw i prze-
kazala material jeszcze przed oficjalnym ogloszeniem i wprowadze-
niem w zycie.®

2 Por. Ibidem, str. 21—57.

3 Pelna nazwa brzmi: CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTI-
TUTIONEM DE SACRA LITURGIA. Zostala ona powolana do zycia
przez Pawla VI w styczniu 1964 r. i sklada sie z 11 kardynalow, 36 bisku-
péw, 1 opata oraz ponad 200 specjalistéw liturgii z calego $§wiata; por.
L’Osservatore Romano, 23—24 ottobre 1967.

* Sunodus Episcoporum, Relatio de Sacra Liturgia, Typis
Polyglottis Vaticanis, 1967, str. 17.

& Synodus Episcoporum, Suplementum ad Relationem ,De

Sacra Liturgia”, Typis Polyglottis Vaticanis 1967, str. 10.
% Por. Notitiae 35 (1967) 353; L’Osservatore Romano, 22 ottobre 1967.
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23.X. sekretarz specjalny Synodu od spraw liturgicznych O. Bug-
nini podal Ojcom wyjasnienia dotyczace reformy modlitw brewia-
rzowych zgodnie z przekazanym wzorem.” Przemawialo 21 Ojcow,
ktorzy podkreslali nastepujace momenty reformy liturgicznej:

— moment intronizacji Pisma $w. we Mszy $w. uroczystej;

— poboznos¢ wiernych ku Chrystusowi Eucharystycznemu (obecnosc
rzeczywista Zbawiciela), ku Matce Bozej i Swietym;

— wprowadzenie tekstow Pisma $w. do Sakramentu Pokuty;

— pozostawienie biskupom swobody wyboru lekcji we Mszy S$w.
szczegolnie na misjach;

— problem ,,typu” Mszy $§w. dla dzieci i miodziezy;

— konieczno$¢ reformy brewiarza;

— we Mszy $w. ,normatywnej” zachowac¢ proporcje miedzy litur-
gia Stowa i Ofiary;

— slowa konsekracji Eucharystii powinny byé¢ identyczne w nowych
Modlitwach Eucharystyecznych, jak i w kanonie rzymskim;

— koniecznosc $cislejszych kontaktéow Papieskiej Rady Liturgicznej
7z Konferencjami Biskupimi $wiata.®
24.X. Przemawialo 16 Ojcow. Poruszano nastepujace problemy:

— uproszczenie rytow nie moze prowadzi¢ do catkowitej liberali-
zacji pod pretekstem ,,ducha” Soboru;

— wigkszej swobedy w tlumaczeniu tekstow liturgicznych;

— ryt Mszy $w. nie moze byé¢ ,za bardzo prosty”;

— w wielkich miastach powinna by¢ zawsze Msza $w. w jezyku
lacinskim, ze wzgledu na obcokrajowcow i turystow;

— Msza $§w. ,normaytwna’ moze by¢ zatwierdzona, lecz nie wszystko
moze byé¢ $piewane;

— utworzenie nowych formularzy mszalnych wotywnych ze spe-
cjalnymi lekejami (np. dla dzieci, mlodziezy, na szczegdlne uroczy-
stoscei);

— konieczno$é gruntownej i poprawnej formacji liturgicznej® w za-
konach i zgromadzeniach zakonnych.

25.X. Zabralo glos 17 Ojcow, ktorzy podkreslali:

— uproszezenie rytéow Mszy $w. powinno by¢ zgodne z zywa tra-
dycja Kosciola;

— Msza $w. ,,normatywna” godna jest pochwaly, lecz trzeba zacho-
wac¢ nalezna proporcje miedzy liturgia Stowa i Ofiary; Gloria
powinno by¢ $piewane po Komunii $w.;

7 Por. Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia,
SPECIMEN DIVINI OFFICII pro diebus a 12 ad 18 movembris 1967.

% Por. L'Osservatore Romano, 23—24 Ottobre 1967.

9 Por. L’Osservatore, Romano 25 ottobre 1967.

0 Por. Synodus Episcoporum, Responsiones Emmi Card. Ia-
cobi Lercaro, Relatoris ad animadversiones circa
qu algg_lti ones ,De Sacra Liturgia”, Typis Polyglottis Vatica-
nis :
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— zachowa¢ zawsze mozliwo$¢é odprawienia Mszy $w. w jezyku la-
cinskim i $piew gregorianski;

— reforma modlitwy brewiarzowej powinna uwzgledni¢ jej cha-
rakter pochwalny i przeblagalny;

— modlitwa brewiarzowa dla calego Kosciola — wszystkich wier-
nych: dla kaplanéw obowigzkowa, dla $wieckich dowolna;

— w reformie liturgii rzymskiej wykorzysta¢ trzeba bogactwo litur-
gii wschodnich;

— w tekstach nowych Modlitw Eucharystycznych bardziej uwy-
datni¢ rzeczywista obecno$¢ Chrystusa;

— przez reforme nie mozna dawa¢ podstaw do liberalizmu i na-
duzy¢;

— uwydatni¢ charakter teologiczny, pedagogiczny i pastoralny litur-
gii, a szczegolnie liturgii Mszy $w.;

— nada¢ liturgii charakter misyjny.

Tego samego dnia kard. Lercaro w ,Responsiones” ' podziekowal
Ojcom za glosy w dyskusji oraz zapewnil, ze mys$li Ojcéw beda
wziete pod rozwage przez Papieska Rade Liturgiczna w dalszej za-
mierzonej reformie, zaznaczajac, ze tak kaplani, jak i biskupi po-
winni by¢ takze przygotowani do dalszej reformy i okaza¢ zaufanie
organom Stolicy $w. pracujacym nad odnowa liturgii. Biskupi beda
powiadamiani wcze$niej o zamierzonych reformach.

Ogodlnie w dyskusji o liturgii zabralo glos 63 Ojcow.

Nastepnie poddano glosowaniu Ojcow ,,Zapytania”
dotyczace dalszej reformy.

24.X. Ojcowie zgromadzili sie¢ w Kaplicy Sykstynskiej w Waty-
kanie i uczestniczyli we Mszy $w. ,normatywnej”, potem wrocili
do Auli Synodalnej i kontynuowano dyskusje liturgiczna.

Do kroniki liturgicznej Synodu Biskupiego nalezy zaliczyc¢ jesz-
cze dwie konferencje prasowe przedstawicieli Ojcéw Synodalnych **,
ktorzy poinformowali dziennikarzy o przebiegu dyskusji nad dalsza
reforma liturgii $w.

Ojca $w.

II. DALSZA REFORMA RYTOW MSZY SW.
»MISSA NORMATIVA”

Zgodnie z soborowymi wytycznymi zawartymi w Konstytucji
o Liturgii §w., a szczegdlnie w art. 50: ,,Uklad Mszy (Ordo Missae)
nalezy tak przerobi¢, aby jasniej wystapilo wlasciwe znaczenie
i wzajemny zwiazek poszczegélnych czesci, a pobozny i czynny
udzial wiernych stal sie latwiejszy” i w art. 34: ,,Obrzedy niech sie
odznaczaja szlachetna prostota, niech beda kroétkie i jasne bez nie-

12 Por. L’Osservatore Romano, 23, 24. X. 1967: 26. X. 1967.

,De Sacra Liturgia”, Typis Polyglottis Vaticanis 1967.
12) Por. L’Osservatore Romano, 23, 24. X. 1967: 26. X. 1967.
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potrzebnych powtorzen, dostosowane do pojetno$eci wiernych, aby
na ogo6l nie potrzebowaly wielu wyjasnian.” Papieska Rada Litur-
giczna przedstawila Ojcom Synodu zasady i wzér nowych reform
dotyczacych sprawowania Ofiary Eucharystycznej.

Przewidziane jest dalsze uproszczenie rytow Mszy $w. ze wzgledu
na latwiejszy udzial wiernych i owocniejsze uczestnictwo w Ofierze
Eucharystycznej Chrystusa i KoSciola. Tutaj podamy tylko zasady
reformy rytow Mszy $w. i wynik glosowania Ojcow, a w dalszej
czesei omoOwimy wzor nmowych rytow, czyli tzw. Msze Sw. ,,norma-
tywna’.

Poczatkowe obrzedy Mszy §w. przedstawialyby sie na-
stepujaco:

— $piew wiernych;
— kaplan przystepuje do oltarza, caluje go i okadza;
— celebrans udaje sie ,,ad sedem” i stojac pozdrawia wiernych
zgromadzonych w $wiatyni;
— nastepuje akt zalu, Spiew Kuyrie lub Gloria;
— modlitwa mszalna.
Liturgia Stowa Bozego:"
— trzy lekcje: 1 — ze Starego Testamentu,
2 — z Nowego Testamentu,
3 — Ewangelia $w.
— Spiew miedzy lekcjami (na nowo rozpracowany);
— Wyznanie Wiary (tylko w niedziele i $wieta de praecepto);
— Modlitwa wiernych jest elementem strukturalnym we Mszy $w.
i zawsze obowigzuje.

Liturgia Ofiary:
1. Ofiarowanie: — przyniesienie daréw do oltarza;
— celebrans sklada ofiary na oltarzu (g modlitwa

lub bez);
— modlitwa nad darami ofiarnymi.

2. Modlitwa Eucharystyczna:
— prefacja;
— kanon zakonczony Amen po doksologii.

' Lekcja we Mszy $w. maja byé roziozone wedlug cyklu trzyletniego,
Synodus Episcoporum, Argumenta.., str. 46.

" Przewidziane sa 4 Modlitwy Eucharystyczne:

1 — obecny kanon rzymski,

2 — kroétsza, moze by¢é wzieta z Liturgii $Sw. Hipolita pochodzgcej

z 216 r.,

3 — dluzsza ze specjalnymi prefacjami na wszystkie uroczystosSci,

4 — dluzsza ze stala prefacja,

" W mowych Modlitwach Eucharystycznych mysterium Eucharystii
ma by¢ przedstawione w catoksztalcie historii zbawienia, ze szczegdlnym
uW;{glgd_nileniem mysterium paschalnego Chrystusa i dzialalno$ci Ducha §w.
w Kosciele.
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Komunia $w.: y
— przygotowanie:
— Ojcze nasz z modlitwa
— Pax

Zakonczenie Mszy $w.:

— blogostawienstwo

— Ite, missa est.'"
— zlamanie postaci chleba i zmieszanie postaci
— S$piew Baranku Bozy

— ryt Komunii §w. jeszcze bardziej uproszezony

— po Komunii $w. adoracja w ciszy lub S$piew

dzigkczynny.

26. X. odbylo si¢ glosowanie nad przedstawionymi projektami

dalszej reformy liturgicznej.

Na postawione Ojcom pytanie: ,,Czy podoba sie Ojcom struktura

Mszy $w. ,normatywnej” w og6lnosci?”’ 71 — odpowiedzialo pozy-
tywnie; 43 — negatywnie, a 62 — zaproponowalo nastepujace uzupel-
nienia:

a) Msza §w. ,normatywna” w ogélno$ci:

b)

Msza $w. ,nermatywna” powinna by¢ takze dostosowana jako
Msza $§w. czytana, a nie tylko $piewana, by mogla byé¢ latwiej
wprowadzona na parafii;

zostawi¢ miejsce Konferencjom Biskupim na wprowadzenie pew-
nych koniecznych lub pozytecznych adaptacji, zgodnie z wymo-
gami miejscowymi;

caly schemat Mszy $w. ,normatywnej” powinien by¢ bogatszy,
gdy chodzi o gesty liturgiczne (znaki krzyza i przyklekniecia,
poklony) zgodnie z Zyczeniami i potrzebami wiernych w poszcze-
gélnych narodach;

modlitwy po cichu przez kaplana odmawiane winny byé¢ pozosta-
wione, co wiecej zwiekszone, by kaplan moégt sam wybiera¢;

nic nie zostawia¢ ,ad libitum” kaplana, lecz wszystko S$cisle
okresli¢, by nie bylo rdéznic pomiedzy kosciolami i1 regionami;
zachowa¢ wladciwa proporcje miedzy liturgia Stowa i Ofiary;
Konferencjom Biskupim zostawi¢ wiecej miejsca w wyborze lekeji
i modlitw, a nawet ich kompozycji;

wiecej momentéw ciszy;

nie zostawia¢ za duzo na zupelna cisze, czlowiek wspélczesny
przyzwyczajony jest do aktywnosci w zyciu.

poczatek Mszy §w.:

Kyrie zawsze powinno obowigzywaé;
Gloria — zachowaé jak dotad;

16 Por. Synodus Episcoporum, Argumen ta.. str. 42—48.
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Liturgia Stowa Bozego:

po liturgii Stowa zachowaé¢ Swiete milezenie — czas na roz-
myS$lenie;

Spiewy po lekcjach bardzo krotkie lub znies¢ zupeie;
modlitwa wiernych nie wydaje sie¢ by¢ konieczna we wszystkich
Mszach $w. i moze by¢ po Komunii $w.

Liturgia ofiary — ryt ofiarowania:

mniej zredukowaé¢ ryt ofiarowania, pozostawi¢ ryt dotychcza-
sowy, a szczegélnie wlanie wody do kielicha z modlitwa;
modlitwy po cichu moéwione przez kaplana powinny byé obo-
wiazkowe;

zachowac Orate fratres z odpowiedzia;

Modlitwa Eucharystyczna:

aklamacja wiernych po konsekracji powinna by¢ zawsze obo-
wiazkowa we wszystkich Modlitwach Eucharystycznych:
zachowa¢ dotychczasowa modlitwe przed Pax;

modlitwy kaplana, przed i po Komunii $w. powinny by¢ zacho-
wane, przynajmniej w ,prywatnych” Mszach sw. kaptlana;
sprawe Komunii $§w. pod dwiema postaciami pozostawi¢ Kon-
ferencjom Biskupim lub biskupom;

pozwoli¢ na przyjmowanie Komunii $w. z reki;

uroczyste blogostawienstwo na zakonczenie Mszy Sw. zarezer-
wowa¢ biskupowi.

Drugie pytanie dotyczy aktu zalu na pcczatku Mszy $w.:

»Czy podoba sie Ojcom, aby akt zalu zachowany byl w kazdej

Mszy Sw. w roznych formach, zaleznie od pory roku liturgicznego
lub innych okoliczno$ci, tak aby wszyscy w nim uczestniczyli?”.
108 Ojcow wypowiedzialo sie za, przeciwko — 23, a 39 — zapro-
ponowalo nastepujace modifikacje:

akt zalu powinien by¢ kroétki, Sci§le okreslony i jednakowy dla

calego KosSciola; taki sam przez caly rok lub przynajmniej w po-

dobnych formach;

rozne formy aktu zalu powinny by¢ zostawione do decyzji Kon-

ferencjom Biskupim lub kaplanom;

obecna absolucja po akcie zalu nie wydaje sie byé¢ prawdziwa

absolucja i moze wiernych w blad wprowadzi¢;

co do miejsca: akt zalu moze by¢ albo na poczatku liturgii Stowa

lub Ofiary;

Confiteor powinno byé¢ zachowane w roéznych jednak postaciach:

— w formie skréconej odmawianej razem przez kaplana i wier-
nych;

— pozostawi¢ tylko pierwsza cze$c;

— zachowa¢ Confiteor co do istoty;

— dodaé slowa ,i opuszczeniem” (et omissione);

modlitwa koncowa moze mie¢ rozne formy.
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Na pytanie trzecie: ,Czy podoba si¢ Ojcom, aby we Mszy $w.
byly 3 lekcje, naprzéd na czas proby, a potem zostanie ustalona
ilos¢ lekcji we Mszy $w.”, 72 Ojcow wypowiedzialo sie za; prze-
ciwko — 59, a 41 za wprowadzeniem pewnych uzupelnien, ktore do-
tyczyly:

— ,czas préby” nie wydaje si¢ konieczny;

— ,Czas proby” moze by¢ tylko dla pewnych Konferencji i na
okreslone miejsca;

— nie na dlugo rozciaga¢ ,czas proby” — np. nie dluzej niz dwa
lata;

— trzy lekcje nalezy wprowadzi¢ dopiero po okresie préby, jezeli
bedzie pozytywny wynik;

— trzy lekcje moga byc¢ obowigzkowe tylko we Mszy $w. dla do-
rostych;

— trzy lekcje nie powinny by¢ obowiazujace, lecz zalecone (kaptan
moze wybra¢ jedna z dwu pierwszych);

— na misjach tylko jedna lekcja moze byé¢ i to bardziej dostosowana
do warunkow;

— we Mszach $w. ,prywatnych” (sam kaptan) moze byé¢ tylko jedna
lekcja, we Mszach $w. z udzialem wiernych: jedna, dwie lub
trzy.

Czwarte pytanie dotyczy reformy $piewdow na wejscie, na ofia-
rowanie i na Komunie i brzmi:

»Czy podoba sie Ojcom, aby na wejsScie, na ofiarowanie i na
Komuni¢ wprowadzi¢ inne odpowiednie $piewy wedlug uznania
Konferencji Biskupich i aby nowe teksty $piewow byly zatwier-
dzone przez Konferencje?”.

126 Ojcow wypowiedzialo sie pozytywnie, 25 — negatywnie, a 19

podalo nastepujace uzupeinienia:

— konieczne jest zachowanie pewnego porzadku w nowych tekstach;

— teksty powinny by¢ tak wybrane przez Konferencje Biskupie,
aby odpowiadaly swemu celowi;

— czeSci $piewane przeznaczone dla wiernych, powinny byé¢ zu-
petnie opuszczone, jezeli kaplan sam odprawia;

— nalezy uwaza¢, aby teksty dotychezasowe, tchnace artyzmem
i pobozno$cia nie poszly w zupelne zapomnienie .

Z przedstawionego materiatu i wypowiedzi Ojeé6w mozemy zauwa-
zyé:

1) wielka troske biskupoéw $wiata o odnowienie liturgii §w. w duchu
wiernoéei zywej tradycji Ko$ciota, ale i dostosowanie jej do
potrzeb i wymogéw Kosciola naszych czasow;

17 QOpracowano na podstawie: Synodus Episcoporum, Argumenta.,
str. 45—47; Relatio De Sacra Liturgia, str. 8—12; Exitus
manifestationis sententiae.. str. 8—11; Notitiae 35 (1967)
359—361.
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2) troska ta dotyczy szczegélnie reformy rytéow Mszy $w., ktora
ustawicznie uobecnia nam paschalne mysterium Chrystusa;

3) udzial wiernych w liturgii powinien by¢ $wiadomy, czynny
i owocny, dlatego zamierzona reforma powinna byé stopniowa,
by biskupi i kaptani mogli do tego przygotowaé swoich wier-
nych;

4) Papieska Rada Liturgiczna pragnie jak najwiecej korzysta¢ z po-
mocy i doSwiadczenia biskupéw w dalszej reformie liturgicznej ™

III. ,,PYTANIA” OJCA SW. SKIEROWANE DO OJCOW SYNODU

Na wyrazne zyczenie Ojca $w. Ojcom Synodu zostaly przedstawione
tzw. ,,QUAESITA PONTIFICIA”, czyli pytania Ojca $w. skierowane do
Ojecow Synodu, a dotyczace dalsze] reformy Modlitwy Eucharystycznej
Kosciota 19,

Pytanie I dotyczy wprowadzenia trzech nowych Modlitw Euchary-
stycznych do rzymskiej liturgii Mszy S§w.:

»Czy ojcowie wuwazajq za stosowne, by do liturgii rzymskiej
wprowadzi¢ trzy mnowe modlitwy eucharystyczne poza obowigzu-
jacym kanonem rzymskim?”.

Glesowalo 183 Ojcow. Za wprowadzeniem trzech nowych Modlitw
Eucharystycznych do liturgii rzymskiej opowiedzialo sie 127 Ojcow,
22 — przeciwko, a 3¢ — za wprowadzeniem z pewnymi uzupelnieniami.
Poprawki, czyli tzw. modi brzmiatly:

1) by obecny kanon rzymski Mszy Sw. cieszyl! si¢ miejscem uprzywile-
jowanym ws$réd Modlitw Eucharystycznych i obowigzywal w nie-
dziele i wigksze $wieta;

2) podaé¢ normy regulujgce wybor odpowiedniego formularza Modlitwy
Eucharystycznej;

3) by mowe Modlitwy Eucharystyczne byly tylko dla pewnych grup
wiernych dobrze przygotowanych;

4) przed wprowadzeniem oficjalnym do liturgii rzymskiej nowych form
Modlitw Eucharystycznych przekazaé je Konferencjom Biskupim do
zapoznania sie z nimi i pouczenia wiernych;

5) wprowadzi¢ nie tylko trzy, ale wigcej form Modlitw Eucharystycz-
nych, przede wszystkim z liturgii wschodnich a Konferencjom Bisku-
pim wiadze ukladania nowych form Modlitwy Eucharystycznej;

6) takze obecny kanon rzymski powinien by¢é poprawiony, by mozna
go z wieksza latwoScig uzywaé 20,

15 Notitiae 35 (1967) 365—370.

% Por. Synodus Episcoporum, Supplementum ad Relatio-
nem De Sacra Liturgia, Typis Polyglottis Vaticanis 1967.

2 Por. Synodus Episcoporum, De Sacra Liturgia, Exitus
manifestationis sentantiae cum recensione modorum
propositorum circa quaesita in ,Supplemento” Re-
lationis contena, Typis Polyglottis Vaticanis 1967, str. 5—7: Noti-
tiae 35 (1967) 354—355.
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Dwa nastepne pytania Ojca $w. do Ojcéw Synodu dotycza pewnej
modyfikacji formy konsekracji chleba i wina, by slowa konsekracji bar-
dziej odpowiadaly tekstom biblijnym i powszechnej tradycji KosSciota

Pytanie II dotyczy uzupelnienia stowami biblijnymi siéw konsekracji
chleba i brzmi:

,Czy ojcowie uwazaja za stosowne, by w nowych modlitwach eu-
charystycznych formula konsekracji chleba: to jest ciato, ktore
za was bedzie wydane?”?,

183 Ojcow oddalo swoje glosy. 110 Ojcow wypowiedziato sie za nowsa

formulyg konsekracji chleba; 12 — przeciwko, a 61 zaproponowalo pewne

uzupelnienia, ktére dotyczyly:

1) aby dodane stowa ..quod pro vobis tradetur weszly nie tylko do no-
wych Modlitw Eucharystycznych lecz takze i do kanonu rzymskiego,
a to ze wzgledu na swoje znaczenie biblijne i teologiczne; pod-
kreS§lajg charakter przeblagalny ofiary Chrystusa,

2) stowo tradetur nalezy tlumaczy¢ nie w znaczeniu przysziym ,bedzie
wydane” lecz terazniejszym zgodnie z innymi tekstami biblijnymi:
wiest wydane” 22,

Pytanie III dotyczy opuszczenia w formule konsekracji wina siow:

,mysterium fidei — tajemnica wiary” i brzmi:

»Czy ojcowie uwwazaja za stosowne, by w nowych modlitwach eu-
charystycznych formuta konsekracji wina byla: to jest bowiem kie-
kilich krwi moje), nowego 1 wiecznego przymierza, ktéora bedzie wy-
lana za was i za wielu na odpuszczenie grzechéw, to znaczy tak jaka
byla dotad z opuszczeniem siow tajemnica wiary?” 23,

Glosowato 183 Ojcow. Z tego 93 opowiedzialo sie za mowg formula
konsekracji wina; 48 — przeciwko; 42 Ojcow zaproponowalo pewne po-
prawki:

1) aby slowa ,tajemnica wiary” opu$ci¢ takze i w rzymskim kanonie;

2) aby slowa ,tajemnica wiary” nie zostaly zupelnie usuniete z liturgii,
lecz by byly przeniesione na inne miejsce: albo do siow aklamacii
wiernych po konsekracji, albo do innej modlitwy nastepnej;

3) by lacinskie stowo effundetur tlumaczy¢ jako czynno$é teraZniejsza
zgodnie z innymi tekstami biblijnymi ',

Ostatnie pytanie papieza dotyczy udzielania Konferencjom Biskupim
wiladzy wprowadzania do liturgii Mszy $w. Skiladu Apostolskiego oproécz
dotad obowigzujacego Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego. Pyta-
nie to brami:

2t Por. Synodus Episcoporum, Supplementum..., str. 8.

** Por. Synodus Episcoporum, De Sacra Liturgia, Exitus
manifestationis... str. 7—8; Notitiae 35 (1967) 355.

2 Por. Synodus Episcoporum, Supplementum.., str. 8—9.

* Por. Synodus Episcoporum, De Sacra Liturgia, Exitus
manifestationis.., str. 8; Notitiae 35 (1967) 356.
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,Czy ojcowie uwazaja za stosowne, by konferencje biskupie posia-
daty wtladze wustalania, aby we mszy S$w. poza symbolem wiary
nicejsko-konstantynopolitanskim wmogt byé takze uzywany symbol
apostolski?” 25,

Glosowalo 183 Ojcoéw. Za wprowadzeniem do liturgii Mszy $§w. Symbolu
Apostolskiego wypowiedziato sie 142; przeciwko — 22, a 19 zaproponowato
pewne poprawki, ktére dotyczyly:

1) by wiladzy wprowadzania udzielala tylko Stolica Apostolska i tylko
w miejscach, gdzie wierni nie umiejg czytaé¢, oraz w $§ci§le okres§lonych
wypadkach;

2) czuwaé nalezy, aby oba Symbole zawsze byly uzywane, i aby Symbol
Nicejsko-Konstantymopolitanski zawsze byl uzywany we Mszach Sw.
$§piewanych,

3) aby Symbol Apostolski wprowadzony byt tylko we Mszach §w. dla
dzieci lub bez wiekszej frekwencji wiernych np. w ciggu tygodnia,
inne okazje;

4) aby dla latwiejszego uczestnictwa wiernych kazdy nardéd posiadal jed-
nolite tlumaczenie Skladu Apostolskiego;

5) czuwac nad tym, aby takze Symbol Apostolski mégt byé $piewany;

6) wprowadzi¢ tylko i wylgcznie Symbol Apostolski 26,

Rzym KS. BOGUMIE LEWANDOWSKI

Ks. Roman Michatek, lléwiec k.Poznania

KOMENTARZ PRAWNO - LITURGICZNY DO DRUGIEJ INSTRUKCII
O NALEZYTYM WYKONANIU KONSTYTUCII O SW. LITURGII

Instrukeja Tres abhinc annos z 4 V 1967 r., ktérej urzedowy prze-
klad ukazal sie tego samego roku juz w drugim numerze Ruchu
Biblijnego @ Liturgicznego na ss. 65—70, jest bez watpienia jednym
z waznych etapow w dziele przeprowadzanej odnowy liturgicznej.
Poniewaz Instrukcja ta wprowadza pewne zmiany do obrzedow
Mszy $w., dlatego dekretem z 18 V br. (a wiec juz po dwoch tygo-
dniach) zatwierdzono i ogloszono Variationes in Ordinem Missae
inducendae ad normam Instructionis S.R.C. diei 4 maii 1967 (Typis
Polyglottis Vaticanis, pp. 40). Oba te dokumenty Kongregacji Obrze-
dow i Rady do wykonania Konstytucji o Liturgii obowiazuja w ca-
lym Kosciele Katolickim od dnia 29 czerwca 1967, z wyjatkiem tych
postanowien, ktorych wecielenie w zycie zalezy od Konferencji Epi-
skopatu wzglednie od Biskupa rezydencjalnego. Oba realizuja m. in.

% Por. Synodus Episcoporum, Supplementum.., str. 10.
2 Por. Synodus Episcoporum, De Sacra Liturgia, Exitus
manifestationis.., str. 9; Notitiaze 35 (1967) 356.

Ruch Biblijny t Liturgiczny — I—II 7
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niektére postulaty, wysuwane jeszcze przed Soborem Watykan-
skim II. Oba tez uwzgledniaja moment pastoralny, mianowicie
czynny udzial ludu Bozego w liturgii. Ponadto Variationes in Ordi-
nem Missae wyjaéniajg wiele watpliwosci, jakie nasuwata Instrukcja
»Tres abhinc annos”. Dalsze wyjasnienia podaje cyt. posoborowa
Rada w swoim organie Notitiae (np. w nr z lipca—wrze$nia 1967 r.
na ss. 300—304) oraz czlonkowie tejze Rady w komentarzach, jakie
ukazaly si¢ w tychze Notitiae na ss. 170—194 oraz w Ephemerides
Liturgicae 1967, 300—328. Jest rzecza pozyteczna zapozna¢ zaintere-
sowanych z wspomnianymi wyja$nieniami, zwtlaszcza najwazniej-
szymi oraz doda¢ do nich dalsze, szczegélnie te, o ktore pyta wielu
liturgow.

I. WYBOR FORMULARZY MSZALNYCH

Do nr 1 Instrukcji.

We Mszy o Swietym wspomnianym w Laudes méwi sie Gloria (bo
jest to Msza $wiagteczna w szerszym znaczeniu; por. Kodeks Rubryk
nr 302b oraz 431Db).

Msze o Swietym wspomnianym w Laudes mozna odprawia¢ w od-
powiadajacym mu kolorze, lub w kolorze oficjum dnia, wg reguly
podanej w nr 323 Kodeksu Rubryk. Regula za$ ta postanawia, ze:

a) jedynie w czytanych Mszach nie konwentualnych IV klasy
(dotad tylko wotywnych, obecnie takze z przypadajacego wspomnie-
nia) mozna uzy¢ albo koloru wlasciwego, albo koloru dnia;

b) w takich wypadkach koloru fioletowego uzywa sie jedynie
w tych Mszach, ktorym on z zasady przystuguje; dotad klauzula ta
dotyczyla tylko odnosnych wotyw (oraz dni powszednich Przedpo-
$cia); obecnie dotyczy ona takze Mszy z dnia powszedniego Adwentu
(do 16 XII wigcznie) oraz wigilii (III klasy).

Do nr 2.

Dniami liturgicznymi II klasy, w ktére za zezwoleniem Konfe-
rencji Episkopatu wolno w lekcjach i ewangeliach stosowac tzw.
ciaglte czytanie Pisma Sw. (,Lectio continua”), sa: a) dni powszednie
Adwentu 17—23 grudnia, w ktore przypadaja perykopy z poprzed-
niej niedzieli (por. Notitiae 1967, 172; Eph. Lit. 1967, 304; La Maison
Dieu 1967, II, 23); b) trzy dni w oktawie B. Narodzenia, 29—31 XII
(Notitiae 1967, 14; Eph. Lit. 1967, 145 oraz cyt. La Maison Dieu).

Gdy Msza ma tylko lekcje lub tylko ewangelie $cisle wtasna,
wtedy wszystkie perykopy bierze sie z Mszalu, a nie z ,Lectio con-
tinua” (Notitiae 1967, 172; Eph. Lit. 1967, 304).

Scisle wlasna lekcja i ewangelia przypada w nastepujace uro-
czystos$ci III klasy i wspommienia: 24 I, 25 I, 11 II, 24 IIl, w Mszy
o M.B. Bolesnej w piatek przed Niedziela Palmowa, 11 VI, 30 VI,
16 VII, 22 VII, 29 VII, 29 VII], 2 X, 24 X.
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Do nr 3.

Msze wotywne, z ktérych wolno wziaé¢ kolekte, modlitwe nad da-
rami ofiarnymi i pokomunie zamiast odno$nych modlitw Mszy odpra-
wianej z poprzedniej niedzieli, s3 podane w Missale Romanum, wy-
danym po Kodeksie Rubryk, w rozdziale ,,Missae votivae ad diversa”
pod nr 15—29.

II. MODLITWY WE MSZY SW. -
Do nr 4.

Przepis zawarty w tym nr znosi wszelkie wspomnienia, nie tylko
zwykle, lecz takze uprzywilejowane (tzn. niedzieli, dnia liturgicznego
I klasy, dnia w oktawie B. Narodzenia, Suchych Dni wrze$niowych,
dni powszednich Adwentu i W. Postu, Litanii Wigkszej); znosi on
tez modlitwy nakazane i wotywne (dowolne), a odmawianie modlitw
pod jednym zakonczeniem ogranicza do wypadkow, ktore wylicza
taksatywnie.

Dlatego nie moéwi si¢ odtad (ani pod jednym ani pod drugim
zakonczeniem):

a) modlitwy Mszy wotywnej I i II klasy (mp. w zewnetrzny
obchéd uroczystosei Tytulu ko$ciota), ktéra napotkala przeszkode
(por. K. R. nr 330 ¢, 343 c), chyba ze chodzi o wotywe w dniu $lubow
zakonnych lub ,,Za nowozencow”;

b) wspomnienia o $w. Pawle w Mszy o §w. Piotrze i odwrotnie
(por. K. R. nr 110); stad np. 30 VI do Mszy z dnia dodaje sie pod jed-
nym zakonczeniem modlitwe za Papieza, a opuszcza sie¢ wspomnienie
o $w. Piotrze (La Maison Dieu 1967, II, 25 n.);

c¢) modlitwy z Mszy ,,0 rozkrzewienie wiary” w przedostatniag nie-
dziele pazdziernika (por. K.R. nr 453); w kazdym jednak koSciele,
w ktéorym odbywaja sie specjalne nabozenstwa za misje, wolno odpra-
wi¢ (w kolorze fioletowym) jedna wotywe II klasy ,,O rozkrzewienie
wiary”, z Credo i prefacja o Tréojcy Przenajsw., bez wspomnienia nie-
dzieli (por. K. R. nr 369 oraz Ordo... pro A. D. ... 1968, Roma, Edizioni
Liturgiche, 150).

d) modlitwy o $w. Anastazji podczas drugiej Mszy $w. w uro-
czysto§¢ B. Narodzenia (por. cyt. Ordo, 172).

e) modlitwy o Naj$w. Sakramencie w Mszach, ktére w czasie
adoracji odprawiano (na podstawie indultu) przy oltarzu wystawie-
nia (por. K. R. nr 355); zreszta, bez wzgledu na jakiekolwiek tradycje
i zwyczaje, nawet godne specjalnej wzmianki, Instrukcja Kongre-
gacji Obrzedéw z 25 V 1967 o czci Eucharystii (,,Eucharisticum my-
sterium”), ktora weszla w zycie 15 VIII tegoz roku, w nr 61 zabro-
nila odprawia¢ Msze nie tylko przy oltarzu, lecz takze w kosciele,
w ktéorym jest wystawiony Najsw. Sakrament.

Moéwi sie natomiast:

a) modlitwe ,nad ludem” odmawiana po pokomunii w dni
powszednie W. Postu;
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b) w Polsce (na mocy analogii z nr 4b omawianej Instrukeji),
w rocznice zwycigstwa pod Chocimem 10 X 1621 r. modlitwy z wo-
tywy ,,pro gratiarum actione” (por. Mszal Rz., rozdz.: Missae votivae
ad diversa) pod jednym zakonczeniem z modlitwami Mszy o $w.
Franciszku Borgiaszu W. (por. Missae propriae dioecesium Poloniae
a S.R.C. approbatae 20 VI 1964, Roma, maszynopis, ss. 116; por. tez
Mszal Rz., Poznan 1965, s. 1159 n.)

III. NIEKTORE ZMIANY WE MSZY SW.

Do nr 7.

W wypadku okadzania oltarza, w ktérym jest przechowywany
Naj$w. Sakrament, przykleka sie przy kazdym przechodzeniu przed
Sanctissimum (Notitiae 1967, 177; Eph. Lit. 1967, 307); przed okadze-
niem za$ krzyza celebrans nie przykleka, lecz tylko czyni Sredni
sklon ciala.

Ponadto nie przykleka sie (cho¢by w tabernakulum byt Najsw.
Sakrament) np.: po ustawieniu kielicha na mensie i po zej$ciu na
posadzke, a przed rozpoczeciem tzw. ministrantury, po stowach kon-
sekracji chleba i wina (po konsekracji wina celebrans, nie stawiajac
kielicha na korporale, zaraz dodaje ,Haec quotiescumque...” — por.
cyt. Variationes nr 38), po odkryciu kielicha przed ,Per ipsum”, po
odkryciu i po przykryciu kielicha na ,Pax Domini”, w Mszy ,Za
nowozencow” przed i po modlitwach ,,Propitiare” i ,,Deus, qui pote-
state” (w wypadku gdy nowozency podchodza do oltarza), po odkry-
ciu kielicha przed spozyciem Krwi Panskiej, przed przelozeniem no-
wokonsekrowanych komunikantéw z korporalu na patene, wzglednie
po otwarciu puszki lub tabernakulum (Notit'ae 1967, 184; Eph. Lit.
1967, 313).

Nowych zasad, ograniczajacych przyklekania podeczas Mszy S$w.,
nalezy przestrzegaé¢ analogicznie takze w innych obrzedach (Notitiae
1967, 177; Eph. Lit. 1967, 307). Stad np.: przy udzielaniu komunii poza
Najsw. Ofiarg albo podeczas nabozenstwa ekspozycyjnego powinno
sie przykleka¢ (poza dojSciem i odejéciem od oltarza, przy ktérym
jest Najsw. Sakrament) tylko po pierwszym otwarciu i przed ostat-
nim zamknieciem tabernakulum.

Do nr 8 (i 16).

Pod koniec Mszy $w., po pokomunii, a przed , Dominus vobiscum?”,
celebrans caluje mense takze wtedy, gdy nastepuje jaka$ liturgiczna
procesja, albo absolucja przy katafalku (lub wreszcie uroczystsze
i dluzsze wystawienie Naj$éw. Sakramentu — por. Instrukeja ,,Eucha-
risticum mysterium”, nr 60) i w zwiazku z tym opuszcza blogosta-
wienstwo, a zamiast ,,Ite, Missa est” mowi (zwrécony do ludu) ,,Bene-
dicamus Domino” (por. Variationes nr 60; Notitiae 1967, 187; Eph.
Lit. 1967, 315).
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Nie caluje sie zas mensy: przed ,,Dominus vobiscum’” poprzedza-
jacym kolekte, modlitwe wiernych wzglednie antyfone ma przygoto-
wanie daréw ofiarnych (cho¢by Liturgia Slowa byla sprawowana
przy oitarzu) i pokomunie, przed ,,Orate fratres”, podczas modlitwy
»Te igitur” i ,Supplices te rogamus”, przed pocalunkiem pokoju.

Do nr 9.

Jezeli Liturgie Slowa odprawia sie poza oltarzem (co w Mszach
dla ludu powinno byé¢ regulg), wtedy ,,Dominus vobiscum” poprze-
dzajace modlitwe wiernych wzglednie antyfcne na przygotowanie
darow ofiarnych mowi celebrans tam gdzie bezposrednio przedtem
byl i dopiero potem idzie do oltarza {por. ,Variationes” nr 18).

Po wspomnianym ,,Dominus vobiscum” nigdy nie méwi sie ,,Ore-
mus” (por. Variationes nr 18; Notitiae 1967, 303; Eph. Lit. 1967, 321).

Jezeli celebrans bedzie konsekrowal poza hostig takze komunikan-
ty nie umieszczone w puszce, wtedy (po zlozeniu pateny z hostia)
zsuwa je z pateny na korporal (por. Notitiae 1967, 178; Eph. L't.
1967, 309).

W czasie ofiarowania czyni sie znak krzyza nad ampulka z woda
(z wyj. Mszy zalobnych) oraz nad darami ofiarnymi w modlitwie
»Veni, sanctificator” (Notitiae 1967, 178; Eph. L:t. 1967, 308).

Do nr 10. .

W kazdej Mszy dla ludu wolno celebransowi moéwié glosno (jesli
to jest wskazane) albo caly Kanon (tzn. od ,Te igitur” do ,Per quem
haec omnia”), lub jego centralna czes$¢, tzn. od ,Hanc igitur” do
»Supplices te rogamus” wilacznie (por. Notitiae 1967, 180; Eph. L't.
1967, 310). Wypada jednak zaznaczyé¢, ze glo$ne odmawianie Kanonu
jest wskazane wtedy, gdy uczestnicy znaja jezyk lacinski, wzglednie
gdy kompetentna wladza na mocy nr 28 a omawianej Instrukeiji
pozwolila na uzywanie w tej czeSci Mszy $w. jezyka ojczystego (por.
Notitiae 1967, 179 n.; Eph. L:it. 1968, 309).

W Mszach za$ ze $piewem wolno celebransowi $piewa¢ modlitwy
Kanonu od ,Hanc igitur” do ,Supplices”, albo od ,,Qui pridie” do
»Haec quotiescumque”, albo same stowa konsekracji (oczywiscie wg
meledii przeznaczonych dla Mszy koncelebrowanych).

Modlitwy poza Kanonem, ktére dotad nalezalo méwié¢ po cichu,
nadal trzeba tak moéwié¢; naleza do nich: ,,Aufer a nobis’ i ,,Oramus”,
»Munda cor” modlitwy na przygotowanie daréw ofiarnych (od
»Suscipe, sancte Pater” do ,,Suscipe, sancta Trinitas”), ,,Haec com-
mixtio” i modlitwy na uczte ofiarna, a wigc: trzy przed komunig $w.,
sPanem caelestem”, ,,Corpus Domini”, ,,Quid retribuam?”, ,,Sanguis
Domini”, Quod ore”, ,,Corpus tuum” i — jezeli nie ma komuniku-
jacych — ,ut intres sub tectum meum” itd. Variationes; por. tez
Ncit 'tiae 1967, 180 i Eph. Lit. 1967, 310).

Warto jeszcze dodaé, ze na mocy Instrukeji o Muzyce w Sw.
Liturgii (,,Musicam sacram”) z 5 III 1967, ktéra weszla w zycie
14 maja tegoz roku:
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a) w kazdej Mszy ze Spiewem nalezy Spiewac¢ aklamacje przed
ewangelia (chocby te perykope sie czytalo), a wigc: ,,Pan z wami —
I z duchem twoim. Slowa ewangelii wg Swigtego N. — Chwata Tobie,
Panie”; celebrans za$§ musi $§piewa¢ razem z ludem (wzglednie z cho-
rem) po prefacji ,,Swiety..” (cyt. Instr. nr 29; por. tez ,Ritus...
Missae” z 27 I 1965 r., nr 61), oczywiscie wg melodii zatwierdzonej
chotby przez jednego z Ordynariuszy (Notitiae 1966, 339); jezeli jednak
Spiew tej czesci ,,Ordinarium” jest diugi, wtedy celebrans zaraz po
‘prefacji moéwi ,,Te igitur” (Notitiae 1965, 252);

b) gdy celebrans (wzglednie asystujacy) nie jest dysponowany,
a nie ma innego, wtedy jedna lub druga trudniejsza czes¢ Mszy Sw.,
ktora powinien ods$piewaé (np. prefacje), moze glo$no odmowié (por.
nr 8 tejze Instr.)

Do nr 1L

Kaplan rozpoczyna modlitwe ,Te igitur” nie podnoszac i nie
skladajac rak, nie wznoszac wzroku, nie czynigc zadnego sklonu
(i nie calujac oltarza). Rgce sklada dopiero przed znakiem krzyza
nad darami ofiarnymi.

Cala modlitwe ,,Quam oblationem” i ,Per quem haec omnia”
odmawia sie ze zlozonymi, a ,,Unde et memores” z rozloczonymi reko-
ma, nie czyniac zadnych znakow krzyza; znaki krzyza nad darami
ofiarnymi opuszcza sie tez w modlitwie ,,Qui pridie”, ,,Simili modo"”
i ,,Supplices te rogamus”.

W modlitwie ,Supplices, te rogamus” kaplan po wyprostowaniu
zegna sie na siowa ,,omni benedicatione caelesti et gratia repleamur”.

Cale ,Libera nos, quaesumus” mowi celebrans bez przerwy, az
do ,,Amen” wtlacznie, na ,,Per eundem Dominum” skladajac rece; do-
piero potem odkrywa kielich (nie przyklekajac) i nie czysci pateny,
w milczeniu (Eph. Lit. 1967, 327) lamie Hostige, méwiac ,,Pax Domini...”
nie czyni znakéw krzyza, wpuszcza czgsteczke Hostii do kielicha
mowige po cichu ,Haec commixtio...” (i nie przykleka; por. Varia-
tiones nr 47).

Do nr 12.

Poniewaz ztaczenie po konsekracji duzych i wskazujacych palcow
obu rak nie jest obowiazkowe, dlatego nie jest tez obowiazkowe
obmycie ich po komunii §w., przemawiaja za tym rowniez wzgledy
higieniczne (Notitiae 1967, 304); zawsze jednak odmawia sie modlitwe
»Corpus tuum” i dwa razy puryfikuje sie kielich.

Do nr 13.

Na komunie wiernych trzeba dzwoni¢ przed ,,Baranku Bozy”, by
celebrans wiedzial, jak dalej odprawia¢ Msze $w.

Jezeli wierni przystepuja do Stolu Panskiego, wtedy celebrans
zwraca sie do nich trzymajac w lewej rece patene, a nad nig w pra-
wej rece zlozong Hostie. Jesli za§ wierni nie przystepuja do Stolu
‘Panskiego, wtedy celebrans nie zwraca sie do ludu i nie méwi ,,Oto
Baranek Bozy...”, lecz zachowuje dawne obrzedy, z ta tylko réznica,
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ze nie czyni znaku krzyza ani Hostig ani Kielichem (i nie przykleka
po jego odkryciu). W jednym i drugim wypadku nie zbiera tez
partykut z korporatu (Variationes nr 51 n.)

W Mszy dla ludu antyfone na komunie odmawia sie lub $piewa
zaraz po ,Panie, nie jestem godzien..”, a wigec w czasie spozywania
przez celebransa Ciala i Krwi Panskiej (Variationes nr 54).

Do nr 16.

Po pokomunii celebrans caluje oltarz, zwrécony do ludu pozdra-
wia go slowami ,,Dominus vobiscum”, wznosi oczy, rozklada, unosi
i sklada rece oraz mowi glo$no ,Benedicat vos omnipotens Deus”,
blogostawi wiernych moéwiac ,Pater et Filius et Spiritus Sanctus”
i zaraz po ,,Amen” dodaje ,Ite, Missa est”, po czym odchodzi od
ottarza (Variationes nr 56—358).

W Mszy ze $piewem slowa blogostawienstwa $piewa sie (Notitiae
1967, 186; Eph. Lit. 1967, 315 i La Maison D eu 1967, II, 32) wg naste-
pujacych melodii: jezeli przy kolekcie, modlitwie nad darami ofiar-
nymi i pokomunii uzyto tonu uroczystego lub powszedniego, wtedy
przy blogoslawienstwie uzywa sie¢ melodii przewidzianej na celebre
pontyfikalna (Notitiae 1967, 300 n.); gdy za§ wspomniane modlitwy
Spiewa sie w tonie starozytnym, wowczas blogostawienstwo $piewa
sie na specjalng melodi¢ podang w tychze Notitiae na s. 302 n.

IV. NIEKTORE ZMIANY W BREWIARZU.

Do nr 19.

W dni liturgiczne 1 i II klasy, ktore maja Jutrznie o trzech
Nokturnach, mozna moéwi¢ jeden z nich, trzypsalmowy, dowolnie
wybrany. W uroczystosci, jesli moéwi sie tylko I lub II Nokturn,
wtedy po drugim responsorium dodaje sie ,,Gloria Patri” i powta-
rza sie druga cze$¢ tegoz responsorium, a bezposrednio po trzeciej
lekcji odmawia sie ,,Te Deum” (Notitiae 1967, 189; Eph. Lit. 1967,
317). Trzy psalmy (dowolnie wybrane spo$réd dziewieciu podanych)
wolno tez méwi¢c w kazda niedziele (Notitiae 1967, 303).

Do nr 21 i 22.

Kazdy duchowny zobowiagzany do brewiarza, je§li odmawia go
lub $piewa w jezyku ojczystym z grupa wiernych, wypeinia swoj
obowiazek, byleby tekst przektadu byl zatwierdzony przez Konfe-
rencje Episkopatu i Stolice Apostolskg (Konst. Lit. art. 101 § 3
i M. Pr. ,Sacram Liturgiam” nr IX).

V. NIEKTORE ZMIANY W LITURGII ZA ZMARLYCH
Do nr 23.

Kolor czarny przypomina przystowiowa czarna rozpacz po $mierci
najblizszych, niezgodng z wiara w zycie przyszte. Kolor fioletowy
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wyraza pokute w czy$técu za popelnione grzechy oraz paschalny cha-
rakter Smierci chrzescijanina, a wiec wiare i nadzieje na przejscie
z zycia doczesnego do szczeSliwego zycia wiecznego.

VI. SZATY LITURGICZNE

Do nr 26.
Po absolucji przy katafalku, ktéora nastepuje po Mszy $w. i kto-
rej wolno dokonywa¢ w ornacie, pogrzeb odprawia sie w kapie.

Ilowiec k.Poznania KS. ROMAN MICHALEK

Ks. Stanistaw Burzawa, Paryi
ODNOWA LITURGIHI W KOSCIELE FRANCUSKIM

15 czerweca 1967 r. Posoborowa Komisja Liturgiczna wystosowala
list do przewodniczacych Biskupich Konferencji Krajowych zarza-
dzajac przeprowadzenie ankiety majacej na celu zbadanie opinii
tak duchownych jak i $wieckich odno$nie do skutkéw reformy li-
turgicznej w duszpasterstwie.

Na polecenie Liturgicznej Komisji Episkopatu Francuskiego an-
kiete opracowalo i przeprowadzilo Centre National de Pastorale
Liturgique a wyniki ogloszono w La Croix z 4 stycznia br. W okresie
przeprowadzania ankiety dyspozycje Soboru i Episkopatu byly zrea-
lizowane w zupelnosci; tekst kanonu w j. francuskim byl przedsta-
wiony do zatwierdzenia Kongregacji do nauki wiary' Ankiets
przeprowadzono wérdéd ksiezy, zakonnic i $wieckich.

I. Odpowiedzi ksiezy.
Na 2.000 ksiezy, do ktérych wystano kwestionariusze (15—30 na

diecezje; we Francjt jest ok. 40 tys. ksiezy) odpowiedzialo 1.493.
Spoéréd tych, ktorzy nadestali odpowiedzi:

3%/ powyzej 67 lat 46°/y pracuje w miastach

740/q 37—67 lat 469/¢ pracuje w S$rodowisku
129/p pcnizej 37 lat wiejskim

119/ nie podalo wieku 8%/0 nie podalo miejsca pracy.

W ankiecie wzigli udzial proboszczowie, wikarzy i kapelani réz-
nych organizacji, szk6t i szpitali.
W kwestionariuszu sformulowano sze$¢ pytan:
1) Czy na skutek reformy zwiegkszyla sie liczba uczestniczacych we
Mszy §w.?

! Kongregacja do nauki wiary zatwierdzila przeklad kanonu w j. fran-
cuskim dopiero za széstym razem.



105

259/ tak, 55° liczba nie ulegla zmianie, 2,5°0 liczba ulegla

zmniejszeniu *.

2) Czy wprowadzenie j. francuskiego przyczynilo sie¢ do bardziej
swiadomego i aktywniejszego uczestnictwa wiernych w obrzedach?
97%/¢ tak, 1°/¢ nie.

3) Czy $piew i wspdlne odpowiedzi maja pozytywny wplyw na jakosé
uczestnictwa?

939/ tak, 3,3%/ ujemny wplyw, 2,8% Zzadnego wplywu.

4) Czy zmiany przyczynily sie do zwigkszenia liczby przystepujacych
do Sakramentéow Sw.?

589/ tak, 3,3%/ do zmniejszania, 25,2 bez wplywu.

5) Czy udzial w pogrzebach i Slubach oraz innych nabozenstwach
liturgicznych ulegt poprawie dzieki wprowadzeniu zmian?

819/p tak, 12,8/0 zadnego wplywu, 2,6°/0 ulegl pogorszeniu.

6) Jak wierni przyjeli wprowadzenie j. ojczystego i uproszczenie
obrzedow?

720/y z zadowoleniem, 18°/y z obojetnoscig, 5°/¢ z niezadowoleniem.

Oprécz odpowiedzi nma pytania zamieszczone w kwestionariuszu,
podano wiele interesujacych uwag, ktére rzucaja pewne $wiatlo na
dokonywanie odnowy liturgicznej, a oto niektére z nich:

W 42 wypadkach zasygnalizowano istnienie grupy wiernych nie-
zadowolonych z reformy. W 16 wypadkach zaznaczono ze opozycja
istniala, ale po pewnym czasie zniktla.

Wsréd pozytywnych skutkow reformy czesto podkre$lano lepsze
uczestnictwo wiernych (548). Wprowadzenie j. ojczystego ulatwia
wiernym zrozumienie Slowa Bozego (347), i przyczynia sie do po-
glebienia znajomoéci Pisma Sw. W 33 wypadkach zaznaczono, ze
usuniecie j. lacinskiego narusza zewnegtrzng jedno$¢ Kosciola. Ist-
nieje pewna grupa wiernych zdezorientowanych przez reforme, kto-
rvm sie wydaje, Ze obecnie wszystko mozna kwestionowaé lgcznie
z zasadami moralnymi i dogmatami. Dotychczasowe zmiany wply-
nely dodatnio na obudzenie Swiadomosci przynaleznosci do wspol-
noty, do Ludu Bozego. Zwigkszyta sie liczba przystepujacych do
Komunii §w., ale zaznaczylo sie niedocenianie Sakramentu Pokuty
nawet u gorliwych katolikéw, ktérzy pozytywnie oceniaja wspdlne
nabozenstwa pokutne. Wielu z ksiezy podkresla, ze ta forma nabo-
zenstw moze sie przyczyni¢ do zaniku u wiernych poczucia grzechu.
Lepiej i wigcej uwydatniona zostala lgcznos¢ i jedno$¢ wiernych
uczestniczacych 2z kaplanem celebrujacym. Nastapilo poglebienie
i lepsze przezywanie wiary. Obowigzek zaangazowania sie stal sie
oczywistym i latwiej wierni dostrzegaja lacznos§¢ liturgii z ich zyciem
na codzien.

W wielu wypadkach krytykowano sposéb przeprowadzenia reformy:

—e e

? Reszta nie dala odpowiedzi na pytanie; uwaga ta odnosi si¢ tez do
wynikéw ankiety nizej podanych.
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Za duzo etapéw. NieSmiale przeprowadzenie. Tempo za szybkie.
Bez katechetycznego przygotowania. Samowola ksiezy. Brak jedno-
mys$lnosci wsrod ksiezy. Za duze wydatki na ksiegi liturgiczne, ktore
w trzech ostatnich latach byly wydawane kilka razy.

W cdpowiedziach podali ksieza pewne sugestie: W tekstach li-
turgicznych uzy¢ jezyka, ktoryby byl zrozumialym takze dla naj-
prostszych (112). Reforma zobowigzuje ksiezy a takze tych, ktoérzy
spelniaja jakiekolwiek funkcje w czasie nabozenstw do starannego
przygotowania sie (57). Zupelne wprowadzenie jezyka ojczystego
(298). Dalsze uproszczenie obrzedéw (158). W pewnych wypadkach
zachowac¢ $piew gregorianski (50). Ulepszy¢ przeklady i $piewy
w j. francuskim (210).

II. Odpowiedzi zakonnic.

W kwestionariuszu rozeslanym do zakonnic za posrednictwem
wyzszych przelozonych zamieszczono sze§¢ pytan. Otrzymano 3.271
odpowiedzi (115 tys. zakonnic we Francji).

1) Czy wedlug mego zdania reforma liturgii przyczynita sie do
zwiekszenia liczby uczestniczacych we Mszy $§w.?

179/, tak, 54° bez zmiany, 1,6°0 liczba ulegla zmniejszeniu.

2) Jak przyjetam wprowadzenie j. ojczystego do liturgii?

79%0 z zadowoleniem, 1,3% z obojetnoscia, 0,7°/0 z niezadowoleniem.
3) Czy jestem za wprowadzeniem j. francuskiego do Brewiarza?

71% tak, 1,4/ z obojetnoscia, 1,39/ przeciw.

4) Czy forma dialogu i S$piewy wplywaja pozytywnie na jakos¢
uczestnictwa?

72,7%0 tak, 5,79 bez wplywu, 0,4/ wplyw ujemny.

5) Co nalezy czyni¢, gdy chodzi o reforme na przyszios$c?

88,90 kontynuowaé¢, 6,29/ zatrzymaé sie na etapie obecnym,

1,5/ powréci¢ do stanu przed reforma.

III. Odpowiedzi §wieckich.

Rozprowadzono 9.600 kwesticnariuszy we wszystkich departamen-
tach, na ktére otrzymano 3.117 odpowiedzi. Nadto w niedziels
29 pazdziernika rozdano na wszystkich Mszach $w. kwestionariusze
w trzech okregach zréznicowanych pod wzgledem speliania praktyk
religijnych:

W miescie Angers (122 tys. mieszkancow) otrzymano 21.370 od-
powiedzi. W wiosce Saint-Fulgent (Vendé), gdzie ludnosé praktykuje
w 90°, otrzymano 2.838 odpowiedzi.

W wiejskim dekanacie w departamencie Aube, gdzie ludnos¢
praktykuje w 10% otrzymano 462 odpowiedzi.

Wystano takze list do ugrupowan, stowarzyszen i organizacji.
Akcja Katolicka O$rodkéw Niezaleznych w swym raporcie zaznacza
m. in., ze wprowadzenie jezyka ojczystego przyczynilo sie do wiecej
S§wiadomego i aktywniejszego uczestnictwa w liturgii. Spiewy
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w j. francuskim, cho¢ pozostawiaja wiele do zyczenia ulatwiaja
udzial.. Do Komunii §w. przystepuje sie coraz czeSciej i liczniej,
ale zmniejsza sie ilo§¢ spowiadajacych sie. Modlitwy i obrzedy
Slubow 1 pogrzebow pozwalaja na zetkniecie sie z Dobra Nowina.

Sekretarz generalny Robotniczej Akeji Katolickiej Henryk
Le Buan dodaje od siebie: ,,0d dluzszego czasu czlonkowie naszej
organizacji pragneli wyrazi¢ zyczenie jesli chodzi o reforme liturgii;
jesli nie zabierali glosu, to nalezy rozumie¢ ich milczenie jako apro-
bate reformy i zadowolenie z tego, co uczyniono w tej dziedzinie
dotychczas.

W ankiecie tej nie mozna pomina¢ reperkusji jakag wywotala re-
forma liturgiczna wséroéd robotnikow, ktoérzy nie wierza lub nie prak-
tykuja. Bardzo czesto sie zdarza, ze z okazji chrztu, Slubu czy po-
grzebu przychodza do kosciola a pdzniej wyrazaja podziw dla tego,
czego dokonano, gdy ‘chodzi o reforme liturgii, wéwczas maja okazje
zetkniecia sie ze Stowem Bozym, ktére rozumieja”. Warto tez przy-
pomnie¢, ze 3 maja 1967 r. 40 organizacji $wieckich katolikow wy-
stosowalo list do wiceprzewodniczacego Konferencji Episkopatu Fran-
cuskiego, arcyb. Marty. W liscie tym m. in. czytamy: ,,Wielka wage
przywiazujemy do reformy liturgicznej i doceniamy dzielo odnowy
liturgii z wielu wzgledéw: Uwazamy, ze zasadniczym zrédlem, z kto-
rego czerpiemy, sily do naszej pracy apostolskiej, jest Msza $w.
a dzieki zmianom mozemy w niej uczestniczy¢ lepiej; zmiany utlat-
wiaja nam zaangazowanie si¢ w misterium Chrystusa. Uwazamy
takze, ze przez liturgie, Kos$ciol spelnia powazng prace misjonarska
gdy chodzi o niepraktykujacych i niewierzacych. Wyrazamy wdziecz-
noé¢ Ojeu Swietemu, Komisji Liturgicznej Posoborowej, Komisji Li-
turgicznej Episkopatu Francuskiego, oraz Centre National de Pasto-
rale Liturgique, gdyz uwazamy, ze chedzi o sprawe bardzo wazna.
Zdaja sobie z tego zgodnie sprawe ksieza jak i $wieccy™.

Biorac pod uwage odpowiedzi $wieckich, nalezy stwierdzi¢, ze
ok. 80°, katolikéw francuskich przyjelo reforme liturgii z zadowo-
leniem. W pewnych wypadkach podkre$lono, ze powolna i przediu-
zajaca sie realizacja uchwal soborowych, moze ujemnie wplynaé¢ na
jej dynamizm. Z odpowiedzi §wieckich wynika takze, ze nie dostrze-
gaja oni lacznosci liturgii z ich zyciem ma codzien.

A oto jeszcze jedna wypowiedz a raczej pochwata liturgii poso-
borowej juz nie kogo$ z Kosciota Francuskiego, ale protestanckiego
pastora, konsultora Ekumenicznej Rady Koscioléw, obserwatora na
III. Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich w Rzymie, Hansa
Rudi Webera, ktéory w przeméwieniu na zakonczenie kongresu m. in.
powiedzial: Odniostem wielkie wrazenie uczestniczac w zyciu litur-
gicznym Kongresu. 10 lat temu niemozliwosciq bylo dla mnie mo-
dli¢ si¢ z wam’. Zenowal mnie nie tylko jezyk, ale czulem sie wy-
kluczonym z uczestnictwa w kulcie; patrzac na ceremonie, w ktérych
brali udzial biskupi i ksieza, uwazatem sie za obcego widza; wyda-
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walo mi sie, ze ceremonie te nie m'aly nic wspolnego ze wspoi-
czesnym Swiatem, ktory nas otacza i w ktorym zyjemy, jak tez
z problematyka poruszanqg w czasie naszych debat. Tym razem nic
nie zrobilo na mnie takiego wrazenia jak nasze naboZernstwa; pod-
kreslam ,nasze” nabozenstwa, bo cho¢ z zalem wyznaje, Zze nie mo-
glismy przystqpi¢ razem z wam: do Komunii, to laczylismy sie ca-
tym sercem z wami w $piewach, modlitwach, czytaniach Pisma Swie-
tego i bylismy wsréd was, podczas waszej modlitwy dziekczynnej
po przyjeciu Ciala i Krwi Pana Jezusa. W czasie Kongresu odczu-
lismy rados¢ plynacq z wuczestnictwa w liturgii Kosciola Chrystu-
sowego.”

Paryz KS. STANISEAW BURZAWA

Ks. Roman Michalek, Héwiec k.Poznania

WAZNIEISZE PRZEPISY ZAWARTE W INSTRUKCIJI
SW. KONGREGACJI OBRZEDOW O KULCIE TAJEMNICY
EUCHARYSTYCZNEJ Z 25 V 1967 r.

Na polecenie Ojca Sw. Pawla VI Rada dla realizowania Konsty-
tucji o $§w. Liturgii opracowala specjalna Instrukcje, ktérej celem
jest: caloSciowe uporzadkowanie kultu Eucharystii w oparciu o wszyst-
kie odnoéne dokumenty urzedu nauczycielskiego Koéciola wydane
zwlaszcza w ciggu ostatnich dwudziestu lat, podanie ogdélnych zasad
nauczania o Eucharystii oraz troska o stosowanie jak najbardziej
zrozumialych symboli przy sprawowaniu tego sakramentu, stano-
wigcego centrum liturgii oraz calego zycia KoSciola (por. nr 1, 4
i 6 cyt. Instr.). Opracowany dokument zostal zatwierdzony przez Pa-
pieza 13.1V.1967 r., ogltoszony przez Kongregacje Obrzedéw w uro-
czysto$¢ Bozego Ciala, 25.V. i opublikowany w Osservatore Romano
31 tegoz miesigca. Wszedt on w zycie z dniem 15.VIII.1967. Rozpo-
czyna sie od stéow ,Eucharisticum mysterium”, a oficjalny jego
tytul brzmi: ,Instructio de cultu mysterii eucharistici”. Liczy az
67 atykulow i dzieli si¢ (poza wstepem) na trzy czeSci. Wspanialy
doktrynalny wstep przypomina najnowsze dokumenty Kosciola,
ktére moéwia o Eucharystii (nr 1) oraz podaje gléwne punkty nauki
o Najéw. Sakramencie, zawartej w tych dokumentach (nr 3). W cze-
§ci I (nr 5—15) sa podane pewne zasady ogdélne, ktére trzeba uwzgled-
ni¢ w nauczaniu wiernych. Warto tu przytoczy¢ np. wazne przypom-
nienie, ze obowiazek uczestniczenia we Mszy $w. dotyczy nie tylko
Liturgii Eucharystycznej, lecz takze Liturgii Stowa oraz, ze podczas
Mszy $w. Chrystus jest obecny rzeczywiscie (realiter) i to w czwo-

3 Documentation Catholique, 17.XI1.1967, nr 1507, kol. 2164,
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raki sposéb: 1) w wiernych, ktérzy zgromadzili sie¢ w jego imie (por.
Mt. 18, 20), 2) w stowie, gdy przemawia do nas podczas czytania
i wyjasniania Pisma $w., 3) w osobie celebransa i 4) w sposéb naj-
wyzszy (maxime), szczegolny (modo singularii) i wybitny (per excel-
lentiam), istotowo (substantialiter) i trwale (continenter) pod posta-
ciami eucharystycznymi (nr 9 i 55). — Cze$¢ II (nr 16—48) podaje
najpierw ogélne zasady odprawiania Mszy dla’ ludu (nr 16—24),
a potem zasady bardziej szczegolowe dotyczace Mszy niedzielnej
i w dni powszednie (nr 25—30), komunii wiernych (nr 31—41) oraz
Mszy w zyciu i poshugiwaniu Biskupa i kaptana (nr 42—48). —
Czes¢ III wreszeie (nr 49—67) mowi o celach przechowywania Najsw.
Sakramentu (ktérymi sa: udzielanie wiatyku, udzielanie Komunii
Sw. poza Mszg $w. i adoracja — nr 49—51), o miejscu przechowywa-
nia Eucharystii (nr 52—57), o paraliturgicznych nabozenstwach eu-
charystycznych (nr 58), o procesjach teoforycznych (nr 59), o wy-
stawieniu Najsw. Sakramentu (nr 60—66) oraz o kongresach eucha-
rystycznych (nr 67).

Aby unikna¢ rozbieznosci w sprawowaniu liturgicznych obrze-
dow eucharystycznych Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzita
tlumaczenie omawianej Instrukeji, a 11 wrzesnia 1967 r. uchwalila
odpowiednie Zarzadzenie wykonawcze, obowiazujace w catym kraju.

W niniejszych wskazaniach sa uwzglednione tylko te przepisy
zawarte w Instrukeji i w Zarzadzeniu, ktére w mniejszym lub wiek-
szym stopniu stanowig pewna nowos¢ w dziedzinie prawno-liturgicz-
nej fa wiec w konsekwencji wprowadzaja pewne zmiany w formach
czei Eucharystii) i ktore sa najwazniejsze. We wskazaniach tych
uwzgledniono tez komentarz, opracowany przez trzech konsultoréow
Posokorowej Rady dla realizacji Konstytucji o Sw. Liturgii i réwno-
cze$nie wspottworeow Instrukeji, wydrukowany w miesigeezniku ,,No-
titiae” 1967, 261—288 (ktéry jest organem tejze Rady).

I. PRZEPISY OGOLNO - KOSCIELNE
(niezaleznie od decyzji lokalnej Wtadzy Duchownej)

1. W tym samym kosSciele nie nalezy odprawia¢ rownoczeénie roz-
nych czynnosci liturgicznych, ktére rozpraszaja uwage zebranych.
Stad:

a) jednocze$nie z zapowiedziana i odprawiana Msza dla ludu
nie powinno sie np. odmawia¢ brewiarza (ani chérowo, ani wspoélnie),
mowi¢ kazania, udziela¢ chrztu, blogostawi¢ malzenstw (nr 17); po-
wyzszy zakaz nie dotyczy oczywibcie kazania gloszonego po ewangelii,
a przed dalszym ciagiem Mszy $§w., ani $§lubu zawieranego po ka-
zaniu, a przed kontynuacja Naj$sw. Ofiary;

b) w niedziele i $wieta obowiazujace podczas Mszy dla ludu nie
powinno si¢ odprawia¢ innych Mszy $w. (mozna jednak je odpra-
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wia¢ w oddzielnych kaplicach i bez udzialu wiernych — Notitiae
1967, 272); tej samej zasady nalezy przestrzega¢ w miare moznos$ci
takze w dni powszednie (nr 17);

¢) wiernych trzeba usilnie zachecaé, by spowiadali sie poza Msza
Sw., w ktorej uczestnicza (nr 35):

2. W ciggu dnia nalezy odprawia¢ Msze $§w. o takiej porze oraz
w takiej tylko liczbie, jakiej wymaga rzeczywista potrzeba wier-
nych i na jaka pozwalaja mozliwosci kaplanéw (nr 26).

3. Na mocy niniejszej Instrukcji wszystkim chorym oraz osobom
w podeszlym wieku wolno udziela¢é Komunii §w. o kazdej porze dnia,
cho¢by nawet ciezko nie chorowali ani nie grozilo im niebezpie-
czenstwo $mierci (nr 40).

4. Wystawienie Najsw. Sakramentu. a) Jesli wystawienie trwa
krotko, wtedy monstrancje lub puszke stawia sie na mensie; przy
dluzszym zas wystawieniu wolno uzywa¢ tronu, byle nie byl on
umieszczony zbyt wysoko i daleko od ludu (nr 62);

b) Warunkiem kilkugodzinnego (lub kilkudniowego) wystawienia
Najsw. Sakramentu w monstrancji (z okazji tzw. Wieczystej Adoracji
lub Czterdziestogodzinnego Nabozenstwa) jest nie tylko zezwolenie
Ordynariusza miejsca, lecz takze obecno$¢ odpowiedniej ilosci ado-
rujacych (nr 63 n.). Jezeli za$§ takiej liczby nie mozna zapewnic,
wtedy zapowiada sie jedng lub dwie przerwy w ciagu dnia w usta-
lonych z géry godzinach; w takim wypadku repozycji i ekspozycji
mozna dokonac¢ (bez $piewu) w nastepujacy sposéb: celebrans
ubrany w komze i stule po krétkiej adoracji chowa Najsw. Sakra-
ment, a p6zniej go wystawia i znéw odprawia krétka adoracje (nr 65);
wolno tez dokona¢ ekspozycji i repozycji ze $piewem i okadza-
niem, ale bez blogostawienstwa (Notitiae 1967, 288).

¢) Bezwzglednie zabrania sie wystawienia Najsw. Sakramentu po
Mszy $w. tylko dla udzielenia blogostawienstwa eucharystycznego
(nr 66). Jezeli zas w zwiazku z Msza §w. ma by¢ uroczyste ( w mon-
strancji) i dluzsze wystawienie, (np. procesja teoforyczna, urzadzana
zwyczajowo w Polsce podezas odpustow i Swiat parafialnych — por.
Zarzadzenie nr 11), wtedy w czasie przeistoczenia konsekruje sie
dwie hostie (jedng z nich w kustodii), na koncu Mszy opuszcza sie
blogostawienstwo kaplanskie i méwi sie ,Benedicamus Domino"”
(nr 60), po czym druga Hostie wystawia sie, Spiewajac odpowied-
nia pieén i okadzajac Naj$w. Sakrament (Notitiae 1967, 287).

d) Bez wzgledu na jakiekolwiek tradycje i zwyczaje, nawet godne
specjalnej wzmianki, zabrania sie odprawia¢ Mszy $w. nie tylko
przy oltarzu, lecz takze w kosciele, w ktorym jest wystawiony Najsw.
Sakrament.

Gdy za$ wystawienie trwa caly dzien (lub kilka dni), wtedy na
czas Mszy nalezy zlozy¢ NajSw. Sakrament do tabernakulum (za-
chowujac obrzedy podane w p. 4 nin. wskazan); wolno tez w takim
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wypadku odprawi¢ Msze $§w. w kaplicy oddzielonej od nawy wy-
stawienia, byle pewna grupa ludzi adorowawla wtedy Najéw. Sa-
krament (nr 61).

e) W kosSciotach i kaplicach nalezy utrzymaé¢ odprawianie np.
w pierwsze piatki miesigca jednej wzglednie dwéch Mszy $w. wo-
tywnych o Najsw. Sercu Jezusowym. Warunkiem ich celebry jest
odmowienie w tym dniu specjalnych modlitw (pecularia pietatis
exercitia) na cze§¢ tegoz NajSw Serca, nie koniecznie w Ilgczno$ci
z wotywa (por. Kodeks Rubryk nr 385 a). Jezeli jednak laczy sig
je ze Msza $w. i odprawia wobec wystawionej Eucharystii, ekspozy-
cji wolno dokonaé¢ dopiero po ukonczeniu Naj$w. Ofiary (por. Za-
rzadzenie nr 12).

II. PRZEPISY UWARUNKOWANE UCHWALA KONFERENCJI
EPISKOPATU

1. Na mocy zlecenia udzielonego w Instrukeji, Konferencja Epi-
skopatu Polski postanawia, ze wierni maja przyjmowac¢ Komunie $w.
w pozycji kleczacej, z wyj. chorych, ktérym trudno sta¢ oraz ma-
tych dzieci (por. Instr. nr 34 Zarzadzenie nr 5).

2. Instrukcja przypomina, ze znakiem obecnosci (signum praesen-
tiae) Eucharystii w tabernakulum jest okrywajace je konopeum,
a lampka wieczna jest oznaka czci (signum honoris). Kompetentna
Wladza moze jednak dopus$ci¢ inny sposob uwidaczniania wiernym
obecno$ei Naj$w. Sakramentu. Na podstawie tego upowaznienia
Konferencja Episkopatu Polski naklada obowiazek uzywania kono-
peum wzglednie umieszczania na tabernakulum odpowiednich sym-
boléw eucharystycznych (jak np. klosy zboza i winogrona, bara-
nek itp.) oraz stosowania czerwonej lampki wiecznej (por. Instrukcja.
nr 57) Zarzadzenie nr 17).

3. Na mocy upowaznienia, zawartego w omawianej Instrukeji
nr 62, Konferencja Episkopatu Polski zezwala na $piewanie przed
blogostawienstwem eucharystycznym albo ,,Przed tak wielkim”, albo
innej krotkiej polskiej pieéni eucharystycznej. Piesn te (z naste-
pujacym po niej wersetem, responsorium i modlitwa) mozna opuscié¢
w wypadku $piewania przed blogostawienstwem hymnu ,Ciebie,
Boze chwalimy” oraz zlgczonych z nim wersetéw i modlitwy (Za-
rzadzenie nr 10).

III. PRZEPISY UWARUNKOWANE ZEZWOLENIEM LOKALNEJ
WLADZY DUCHOWNEJ

1. Udzielanie Komunii §w. poza Msza §w.

Wiernym, ktorzy stlusznie o to prosza, nalezy udzieli¢ Komunii
$§w. w godzinach popotudniowych, nawet poza Msza §w. (nr 33— czy
nabozenstwem), byle by ogoélnie na to zezwolil Biskup rezyden-
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cjalny wzglednie delegowany przezenn Biskup Sufragan albo Wika-
riusz Generalny (na mocy Motu Proprio ,,Pastorale Munus” z 30 XI
1963, I, nr 4), albo Najwyzszy Przelozony Zakonny (na mocy Res-
kryptu Pap. ,,Cum admotae” z 6 XI 1964, I, nr 1). Omawiana In-
strukcja zaznacza jednakze, ze udzielanie Komunii §w. w takich wy-
padkach mozna poprzedzi¢ krétkim nabozenstwem Slowa Bozego,
o ktorym mowa w Instr. ,Inter Oecumenici” z 26 IX 1964
w nr 37—39.

Wymagana stuszna przyczyna, uzasadniajaca komunikowanie
w godzinach popoludniowych poza Msza $§w., a nawet poza nabozen-
stwem, jest m. in. niemozno$¢ lub trudnos$¢ jego odprawienia,
uczestniczenia w nim, albo przyjecia Eucharystii w czasie wskaza-
nym przez Kodeks Prawa Kan. wzglednie w ciggu 1 godziny po
ostatniej Mszy wieczornej (np. z powodu choroby, pracy, lub pod-
rozy).

Przez godziny popoludniowe rozumie sie czas od 13,30 do 24;
do udzielania za§ Komunii $§w. po poinocy upowaznia kan. 867 §4
(ale tylko w poszczegdélnych wypadkach).

Do wudzielenia nawet ogdlnego zezwolenia na komunikowanie
w zwiazku z nabozenstwem popoludniowym w kosciotach i kaplicach
(szpitali, wiezien, kolegiow), w ktorych nie ma o tej porze Mszy sw.,
upowaznila Ordynariuszy miejsca Kongr. Sw. Oficjum juz 21 III 1960
(por. np. Mies. Klny Archid. Pozn. 1960, 307—309).

Najwyzszy Przelozony Zakonu lub Stowarzyszenia Kleryckiego
na prawie papieskim (wzglednie subdelegowany przezen Wyzszy
Przelozony) moze (nawet ogolnie) zezwoli¢ na udzielanie komunii
§w. poza Msza i nabozenstwem o kazdej porze dnia, ale tylko:
a) w odniesieniu do ko$cioléow i kaplic podleglych sobie domoéow za-
konnych (choéby kanonicznie nie erygowanych), b) swoim podwlad-
nym, c¢) zakonnikowi, zakonnikom, (zakonnicom, ktére podlegaja
Przelozonemu zakonnemu) oraz wszystkim przebywajacym przynaj-
mniej przez jedna dobe w ich domach z racji go$ciny, choroby, stu-
dium lub shuzby.

Przez kazda pore dnia rozumie sie czas od poinocy do péinocy
(zgodnie z kan. 32 § 1).

Por.: Bu js: Facultates et privilegia Episcoporum concesse Mot
Proprio Pastorale Munus, Roma 1964, 23—25; tenze: Facultates Re-
ligiosorum concesse Rescr.pto Pontificio diei 6 XI 1964, Roma 1967,
27—32; Romita: Facultates et privilegia a s. P. Paulo VI Episco-
pis concessa Litt. Ap. Pastorale Munus, Roma, 30—32; Ephemerides
Liturgicae 1964, 159; Paroisse et Liturgie 1964, 340; ks. T. Paw luk:
Uprawnienia Biskupéw... zawarte w M. Pr. ,Pastorale Munus”, Stu-
dia Warminskie, t. II, 1965, 303—306.

Warto doda¢, ze w calej Polsce obowigzuje w tej dziedzinie na-
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stepujace prawo partykularne, do dzi§ nieodwolane i niezalezne od
decyzji Wiadzy terytorialnej:

a) Kongr. Sw. Oficjum 5 VI 1959 zezwolila na udzielanie komunii §w.
w ciagu 1 godziny po ostatniej Mszy $w. wieczornej i to nawet
tym, ktorzy mogliby ja przyja¢ w czasie przewidzianym przez K.P.K.
lub w zwigzku z Msza $§w. popeludniowa (albo w zwigzku z popotud-
niowym nabozenstwem; por. np. Mies. Kiny Archid. Pozn. 1959, 314 n.).

b) Ta sama Kongregacja 2 XII 1959 zezwolila na udzielanie ko-
munii $w. w godzinach popoludniowych (niezaleznie od nabozenstwa)
tym, ktorzy nie moga jej przyja¢ ani w czasie przewidzianym przez
K.P.K,, ani podczas Mszy $w. popoludniowej, ani w ciagu 1 godziny
po ostatniej Mszy $§w. wieczornej (ani w zwiazku z popoludniowym
nabozenstwem; por. tenze Mies. Klny 1960, 30 nr., 315).

2. Udzielanie komunii $w. pod obiema posta-
ciami (nr 32).

Obrzed udzielania komunii $w. pod obiema postaciami, oglo-
szony przez Kongregacje Obrzedéw 7 marca 1965 r., nr 1 wy-
licza w jedenastu punktach wiernych, ktérym (za zezwoleniem Bi-
skupa rezydencjalnego) wolno w ten sposob przyjmowaé Eucharystie.
Instrukeja z 25 maja 1967 r. powieksza grono uprawnionych do tego
osob i dla wigkszej jasnos$ci wylicza wszystkich taksatywnie. Wyli-
czenie to jest podane w dodatku do niniejszych wskazan., zawieraja-
cym przekiad i komentarz do ,,Obrzedu udzielania komunii §w. pod
obiema postaciami”,

3. Komunia s§w. tylko pod postacia wina.

Tylko pod postacia wina wolno (w razie koniecznos$ci) udzieli¢
Eucharystii tym, ktorzy nie moga jej przyja¢ pod postacia chleba,
byle Biskup rezydencjalny na to zezwolil. W takim wypadku mozna
tez (za zgoda Ordynariusza miejsca) odprawi¢ w domu chorego
Msze sw. Jezeli w jego domu Mszy $w. sie nie odprawia, wtedy
przechowuje sie Krew Panska w kielichu odpowiednio przykrytym
i umieszczonym w tabernakulum; do chorego za$§ zanosi sie Postac
Wina w naczyniu tak zamknietym, by nie bylo niebezpieczenstwa
rozlania (nr 41).

Eucharystii tylko pod postacia wina udziela sie¢ w jeden z naj-
bardziej odpowiadajacych danej sytuacji sposobéw podanych w ,,Ob-
rzedzie... komunii pod obiema postaciami (albo wprost z naczynia,
albo przez rurke, albo przy pomocy tyzeczki; szczegély por. cyt.
Obrzed nr 3 a. b, 5c. d, 9 b, 11).

4. Koncelebra.

a) Kto w tym samym koSciele pragnie odprawi¢ Msze $w., wtedy
kiedy ma by¢ inna Msza dla ludu, niech ja koncelebruje, jesli oczy-
wiScie jest na to zezwolenie (nr 17).
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b) Kaptlani, ktérzy koncelebruja z racji wspélnie prowadzonego zy-
cia, lub ktérzy pracuja tam gdzie odbywa sie zjazd kaplanéw, niech
zachecaja przybylych konfratréw do koncelebry; kompetentni za$
Przelozeni niech w takich wypadkach na koncelebre chetnie pozwa-
laja, a nawet niech ja popieraja (nr 17).

c¢) Kaptani, ktérzy biora udzial we Mszy $§w. (np. we W. Czwar-
tek, albo podczas rekolekeji czy kongregacji dekanalnej), nie po-
winni przyjmowa¢ komunii §w. tak jak S$Swieccy, lecz powinni te
Msze koncelebrowa¢, jesli oczywiScie jest na to zezwolenie (nr 43;
w W. Czwartek zezwolenia nie potrzeba).

IV. PRZEPISY UWARUNKOWANE ZEZWOLENIEM STOLICY
APOSTOLSKIEJ

Tam, gdzie Stolica Apostolska zezwolila, by przez udzial we
Mszy odprawianej w sobote lub w dzien przed $wietem obowigzu-
jacym zados$¢éuczyni¢ drugiemu przykazaniu koScielnemu, nalezy
te Msze celebrowaé wieczorem, o godzinie wyznaczonej przez Ordy-
nariusza miejsca (nie wecze$niej jak o 13,30), uzywajac formularza
niedzielnego (wzglednie $§wiatecznego), wyglaszajac homilie (oraz
odmawiajac modlitwe powszechna, jesli ja wprowadzila Konferen-
cja Episkopatu). W przeddzien jednak uroczysto$ci Zestania Ducha
Sw. bierze sie¢ w takim wypadku formularz z Wigilii, dodajac ,,Credo”;
poedobnie w przeddzien Bozego Narodzenia bierze sie formularz
z Wigilii, dodajac ,,Gloria”, ,,Alleluja” po graduale i ,,Credo”, mé-
wiac prefacje z B. Narodzenia oraz uzywajac szat bialych; w Wi-
gilie za§ Pachalng zachowuje sie w takim wypadku wszystkie do-
tychczasowe przepisy.

Wierni, ktérzy w powyzszy spos6b wypelniaja drugie przykaza-
nie koécielne, podczas wspomnianej wieczornej Mszy §w. moga ko-
munikowaé¢ choéby nawet rano przystapili do Stolu Panskiego
(nr 28).

Itéwiec k. Poznania KS. ROMAN MICHALEK



HEINRICH A. MERTENS, Handbuch der Bibelkunde, Dissel-
dorf 1966, Patmos-Verlag, s. 910.

Konstytucja dogmatyczna soboru Watykanskiego II o Objawieniu Bo-
zym mobwi: Niech studium Pisma S$wigtego bedzie jakby duszq teologii
swietej. Tymze stowem Pisma $wietego Zywi sie réwniez korzystnie i przez
nie Swiecie sie rozwija posluga stowa czyli kaznodziejstwo duszpasterskie,
katecheza i wszelkie mauczanie chrzeScijanskie (n. 24). Heinrich Gross,
profesor Starego Testametu i pomocniczych nauk biblijnych w Trewirze,
tak pisze w przedmowie do dziela Mertensa: po ukazaniu sie tego
podrecznika do nauczania Pisma $wietego mozna prawie powiedzieé, ze
dzieto to zostalo stworzone w tym celu, aby poméc przeprowadzié i urze-
czywistni¢ to soborowe polecenie, ktére jest chyba jedna z najtrudnizj-
szych wypowiedzi Konstytucji.

Autor omawianej ksigzki jest $§wieckim teologiem katolickim. Dzielo,
ktéremu po$wiecilt kilka lat Zmudnej pracy, pomyslane jest przede wszyst-
kim jako podrecznik do nauczania Pisma Swietego dla niemieckich ka-
techetow 1 kaznadziejow. Uwzglednia on w nim gléwnie istniejgcg
w NRF tzw. Biblie szkolng, czyli Biblie dla dziecka, ktéra zawiera
zestawienie wazniejszych tekstow Pisma Swietego na temat calej histo-
rii zbawienia i ktérej roézne wydania, dostosowane do poziomu dzieci
i mlodziezy, sy podstawa nauczania Pisma $wietego w szkole. Nawiasem
warto wspomnie¢, ze dzieci majg tam cztery godziny katechizacji w ty-
godniu, z ktérych dwie po$wieca sie nauczaniu Pisma Swietego.

Autor podzielit dzielo na dwie czeSci, z ktérych pierwsza, ogélna,
omawia takie tematy jak historie literackg Biblii, historie czaséw biblij-
nych, historie religii w Biblii, historie kultury biblijnej oraz podaje lek-
sykon geograficzny. W drugiej czesci, szczegélowej, Mertens omawia
poszczegodlne perykopy Biblii poczawszy od opisu stworzenia az do Apeo-
kalipsy wlacznie. Ostatni za§ rozdzial po$wieca zyciu i dzialalno$ci Swig-
tego Pawla.

Niejednemu moze si¢ nasungé pytanie, dlaczego Autor ujmuje Pismo
Swiete w tak réznorodnych aspektach. OdpowiedZ jest jedna. Biblie, jako
historyczny dokument jezykowy nalezy badaé giéwnie wedlug podob-
nych praw, ktoére stosuje sie wobec innych dokumentéw historycznych.
Tak zwana metoda historyczna obejmuje takie dziedziny jak krytyke tek-
stu, krytyke literacka, historie rodzajéw literackich, historie redakcji
tekstow, archeologie itd. Nie mozna si¢ wyrzec przygotowania historycz-
nego tam, gdzie wlaSciwe odczytanie treSci Pisma Swietego stuzy pu-
blicznemu przepowiadaniu, a wiec takze katechezie biblijnej. Skad za-
pracowany katecheta lub kaznodzieja moze zdoby¢ czas na wyszukiwa-
nie materialu z wielu dziel naukowych, aby sie upewmnié, jakie jest na-
Swietlenie filozoficzno-historyczne tekstu, w ktérym zawiera sie zar6wmno
prawda objawiona jak i zagadnienie teologiczne. Niniejszy podrecznik
przedklada zebrany pogladowo material biblijny we wszystkich nawza-
jem uzaleznionych od siebie aspektach. Jakby jednym ujeciem kamery
filmowej obejmuje on problemy literackie, historii czas6w, polityczne,
spoleczne, histerii kultury, gospodarcze i geograficzne. Dzielo zajmuje
stanowisko poSrednie pomiedzy szerszym opisem systematycznym a slo-
wnikiem (leksykonem). Kazdy poszczegblny temat zwigzany jest z odpo-
wiednimi miejscami w Biblii, na ktére rzuca nowe $§wiatlo. Zapewne
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dzielo Mertensa przyczyni sie do urzeczywistnienia pragnien i przewidy-
wan wielu uczonych. W zwiazku z tym godna uwagi wydaje sie wypo-
wied@ znanego niemieckiego badacza Palestyny, Gustawa Dalmana,
ze mianowicie pewnego dnia wszystko, co widzieli i przezyli uczeni, zo-
stanie praktycznie i owocnie zuzytkowane w katechizacji i na ambonie.

Ten konkretny, katechetyczno-duszpasterski model podrecznika za-
stuguje na szczegblng uwage przede wszysikim w swej drugiej czesci,
w ktorej autor rozwaza koleino perykopy tzw. Biblii szkolnej. Wieksza
cze$¢ wywodow autora ma na celu przygotowaé poglebione zrozumienie
Pisma $wietego przez na$wietlenie réznorodnych warunkéw czasowo-prze-
strzennych, narodowych i ludzkich, w ktorych Biblia powstawala i ktore
przyczynity sie do jej powstania. Autor opracowal przebogaty material.
Stad mamy tu do czynicnia ze starannym i dojrzalym dzielem. W szcze-
goltach i w szerokich opisach realibw Mertens kieruje si¢ postula-
tami teologii biblijnej, czyli zacie$nia swo;e studium do bezposredniej
zawarto$ci ksiag natchnionych i tak stara sxe by¢ postuszny ich wta-
snemu glosowi, aby swoje rozwazanie uczyni¢ bezposrednim echem Sio-
wa Bozego. Dlatego tez dzielo to ma posmak teologii biblijnej, chociaz
autor we wprowadzeniu do niego stusznie sie zastrzega, ze nie zawiera
ono calej kerygmatycznej treSci Biblii. Zdaniem autora, podrecznik ni-
niejszy ma za zadanie ulatwi¢ kontakt z tg treScig kerygmatyczna, ktora
zawiera sie w samym tekScie czytanej przez nas Biblii.

Przykiladem takiego ulatwienia sg miedzy innymi rozwazania Mer-
tensa na temat perykopy o zbawieniu pierwszych ludzi i o ich zyciu
w raju. Opis ten moze byé wlasciwie zrozumiany na tle kultury s$rod-
kowego Wschodu. Otéz w religiach Srodkowego Wschodu zycie bogéw
ukazywano przez poréwnanie ze sposobem zZycia wiladcow tej ziemi.
Bogowie, podobnie jak wladcy, zyig zatem w rozkosznych potacach oto-
czonych ogrodami, wéréd ktorych tryskaja zrodia ,,wody zycia” (tj. wody,
ktéora daje zycie), gdzie wsrdéd wielu cudownych drzew ro$nie ,drzewo
zycia”, kibérego owoce daja nieSmiertelno§é tym, ktorzy je spozywaia.

Tymi obrazami oczyszczonymi z polltenzmu poqlugu;e sie Biblia, ktora
stosujac konwencje antropomorfizméw, nie waha sie nawet przedstawiac
Boga jako ,przechadzajgcego sie” po swoim ogrodzie (Rdz 3, 8). Ta
sama obrazowo$é zostala wprowadzona do opisu rozwoju historii zba-
wienia, a wiec i do opisu okreslonego stanu, w ktérym B()g stworzyt
plerwszych ludzi. Zasadzil On dla nich ogréd w Edenie (Rdz 2, 83). Zy-
cie w tym ogrodzie zawierato wprawdzie obowigzek pracy (2, 15), ktora
nie zaklécala jednak idealnego szczeScia. Obraz ten przedstawia nam
roéwniez wielka zazylo$é czlowieka z Bogiem, spokojne panowanie czio-
wieka nad zwierzetami (2, 19), harmonijna jedno$§¢ i milos§é pierwszego
malzenstwa (2, 18), niewinno$¢é moralna usymbolizowang przez wolnosé
od wstydliwosei (2, 25, wolnosé od S$mierci, ktéora weszla dopiero na zie-
mie jako nastepstwo grzechu (3, 19). ,Bég nie ma zadnego upodobania
w $mierci” tych, ktérzy naleza do Niego (por. Ez 18, 32), nie stworzyl
czlowieka. aby mu vozwoli¢ umrzeé¢, lecz aby zyl (por. Mdr 1, 13 n;
2. 23 n). Dla zapewnienia ludziom wiecznego zycia. B6g umiescil w Fde-
nie drzewo zycia (Rdz 2, 9; 3, 22). Na uwage zastuguje takze piekny
wyglad oerodu (Rdz 2, 9) oraz obfito§¢ ziota i innych bogactw (2.
10—14). Tak idealny ogréd mogl stworzyé¢ tylko Ten, ktéry ,widzial,
ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (1, 22).

Po u$wiadomieniu sobie, ze opis raju jest obrazem literackim, za po-
moca ktérego autor §wiety przedstawia rzeczywisty stan czlowieka przed
grzechem, nie mozemy juz pytaé¢, gdzie znajdowal sie Eden lub gdzie
lezal ogrod w Edenie. Zdaniem Mertensa, mozna by najwyzej zapy-
ta¢, gdzie autor natchniony chciat umiejscowi¢ raj ze wzgledu na swego
bezpo$redniego czytelnika, aby mu w ten spos6b mozliwie najrealniej
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przedstawi¢ duchowy stan czlowieka przed grzechem. Natomiast Mer-
tens nie rozstrzyga czy autor natchniony -— ograniczony w pewien
sposob jak kazdy czlowiek — wierzyl! w lokalizacje raju. W kazdym ra-
zie jest wykluczone aby Pismo $wiete mialo na celu podawa¢ nam wie-
dze z zakresu geografii lub innych nauk przyrodniczych, choéby sam
autor natchniony wyrazil na ten temat poglad panujgcy w jego S$rodo-
wisku kulturowym. Po tej samej linii idzie nauka soboru Watykan-
skiego II. Konstytucja o Objawieniu Bozym poucza, ze ksiegi biblijne (...)
podajag prawde, jaka z woli Bozej miala byé¢ Pismem Swietem utrwalona
dla naszego zbawienia (n. 11). Zatem tre$cig tego obrazu biblijnego jest
prawda, ze czlowiek od poczatku jest stworzony do zycia wiecznego i do
bezposSredniego posiadania Boga. Faktycznie nigdy nie istnial ,stan na-
tury czystej”. Czlowiek jednak odpowiedzial ,nie!” Bogu. Cala historia
ludzkos$ci jest historig walki miedzy ,tak™ i ,nie” na to pelne laski za-
proszenie Boga, na ktére nie da sie odpowiedzie¢ wymijajaco.

W pierwszej czesSci swej ksigzki Mertens zatroszezyl sie nie tylko
o przedstawienie wspoélczesnego stanu badan, lecz takze przediozyl! nam
pomoece do zrozumienia rzetelnie zreferowanych opinii. W ten spos6b
utatwia on czytelnikowi uwolnienie sie¢ od przestarzatych Kkoncepeji
i otworzenie sig¢ na zrozumienie nowych. Wywody te dotycza samego
rdzenia zbawczego planu Bozego oraz urzeczywistnienia go w historii
i z tego planu czerpig swoj sens. Dzigki temu przyczyniaja sie one do
oczyszczenia od niewlasciwej interpretacji wielu miejse Biblii, ktoére
ciggle jeszcze sa falszywie rozumiane.

W rozdziatach, ktore naleza do tej pierwszej czesci podrecznika,
szczeg6lnie za§ w rozdziatach na temat historii czaséow biblijnych i geo-
grafii biblijnej autor postepuje zgodnie z formg leksykondéw. Stad te
rozdzialy sg takze doskonalg podreczng kopalnig szybkiej i niezawodnej
informaciji. W zwiazku z tym Mertens przestrzega katechete, ze tylko
wtedy podrecznik bedzie dla niego pozyteczny, je§$li nie wyciggnie on
z tej roznorodnej informacji falszywych wnioskéw. Gdyby mianowicie
katecheta chcial zuzytkowaé wszystko w katechezie, co przeczytal w pod-
reczniku, bez ogladania sie na mozliwosci percepcyjne katechumenow, lo
moglby przez to deprowadzi¢ do zachwiania rownowagi nie tylko swoich
stuchaczy ale nawet samego siebie.

Wielka zaleta omawianej tu ksigzki jest to, ze autor i wydawnictwo
nie szczedzily trudu, aby podwyzszyé jej przejrzystos¢ i przydatnosé
przez fotografie i inne materialy ilustracyjne.

Wspomniany Heinrich Gros stwierdza, ze w calosci dziela autor
stara sie przy stawianiu zagadnien o poglebienie problematyki teolo-
gicznej. Nie zadawala si¢ pobieinym przedstawieniem obrazéw biblijnych,
ale pozwala w pogladowy i zrozwmialy sposéb przemowié Biblii z jej
czasu it przestrzeni. Totez dzielo Mertensa bedzie stuzyé nie tylko kate-
chetom i kaznodziejom, Bedzie ono rowniez szczegolnie pozytecznym na-
rzedziem pracy dla wszystkich zainteresowanych glebszq znajomosciq
Biblit teologéw t $wieckich. Mogq oni bez obawy daé mu sie prowadzié
w przystepowaniu do studium Pisma Swietego.

Zresztyg podrecznik ten byl pozyteczny takze dla teologéw i katolikow
Swieckich, ktorzy pragng poglebi¢ swa znajomo$¢ Pisma S$wietego, co
jest z kolei warunkiem poglebienia wiary, gdyz nieznajomos$é Pisma
Swietego jest nieznajomos$cia Chrystusa (Wat. II, Konst. o Obj. n. 25).

Warszawa KS. JULIAN SULOWSKI SJ
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WPROWADZENIE DO LITURGII, Poznan 1967, Ksiegarnia §w. Wojcie-
cha, ss. 696 (Praca zbiorowa).

Polska literatura teologiczna doby posoborowej wzbogacona zostala
nowy pozycja. Ksiegarnia $w. Wojciecha wydala prace zbiorowa z dzie-
dziny liturgii Wprowadzenie do liturgii liczaca 696 stron druku. Redakcja
tego zbiorowego dziela spoczywala w rekach kolegium w osobach Ks.
Franciszka Blachnickiego, Ks. Waclawa Schenka i Ks. Rudolfa
Zielasko — wykladowcow na Wydziale Teologicznym KUL w Lubli-
nie. Natomiast artykuly zamieScilo dwudziestu trzech autoréw, specjali-
stow wielu dyscyplin teologicznych, pokrewnych liturgii a nawet cal-
kiem odrebnych. Niektére z nich opracowane zostalty przez dwu lub
trzech znawcéw stawianego problemu. Totez juz te tylko momenty sa
dobrym S$wiadectwem powagi, z jakg inicjatorzy wydanego dziela po-
deszli do soborowej i posoborowej problematyki liturgicznej. Zreszta
problematyka ta jest tak obszerna i wieloaspektowa, ze jej uchwycenie
i wiladciwe ukazanie przekracza sily jednego a nawet kilku specjalistow.

Przeznaczenie dziela okre§la zamieszczona na jego wstepie nota ,,0d
Redakeji”: ,,Dzielo jest przeznaczone przede wszystkim dla wykladowcow
i wychowawcéw seminaryjnych, nastepnie réwniez dla klerykéw oraz
dla duchowicnstwa pracujacego w duszpasterstwic. Nicktére zagadnie-
nia zainteresuja zapewne roéwniez szersze kregi wiernych, pragnacych
w badziej S§wiadomy spos6b uczestniczy¢ w liturgii KoSciola”. Wydaje sie,
ze nie tylko niektére zagadnienia ale ich calo§¢ zawarta w ksigzce po-
winna sta¢ sie przedmiotem zainteresowania szerszych kregéw wiernych,
celem S$wiadomego uczestnictwa w czynno$ciach liturgicznych. To jest
chyba pragnieniem i dgzeniem samych wiernych, liturgistow i Ko§ciota
w Polsce. A przeciez nie ma mowy o S$wiadomym uczestnictwie tam,
gdzie nie ma rozeznania istoty i znaczenia poszczegélnych funkeji litur-
gicznych.

Calos§é tematyki Wprowadzenia do liturgii zawarta w szesSciu cze§ciach
oraz w dodatku obudowana zostala wokél problematyki soborowej Kon-
stytucji o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium oraz wokoét Instruk-
cji posoborowych. Dla lepszego jednak zrozumienia istoty liturgicznej
odnowy i zmian postulowanych przez Sob6or Watykanski II a wprowa-
dzanych przez Fosoborowa Rade Liturgiczng, na ktérej czele do niedawna
stat Kard. Jakub Lercaro a po ostatnich posunieciach papieskich
szwajcarski Benedyktyn Kard. Benno G u t, rzecza konieczng bylo wyjasnie-
nie probleméw podstawowych, jak i ukazanie catej liturgii i jej poszczegél-
nych momentéw na tle teologii w ogéle oraz w ich rozwoju historycznym. Te
spontanicznie narzucajace sie problemy zostaly uwzglednione zwlaszeza
w pierwszej czesci ksiazki a nawet w poszcezegolnych artykutach innych cze-
éci — w tych ostatnich szczegélnie aspekt historyezny. Wskazuje na to
sam tytul tej cze§ci ,Zagadnienia podstawowe”. Do nich zaliczona zo-
stala, zresztas bardzo stusznie, kwestia liturgiki — liturgii — kultu; spra-
wa koniecznosci odnowy liturgii na tle jej tradycyinej koncepcii; zagad-
nienie Stowa — wiary — sakramentu; problem XKoSciola i sakramentéw:
rzecz. o liturgii a misterium paschalnym Chrystusa i wreszcie traktat
o kaplanstwie hierarchicznym i kaplanstwie wiernych w sprawowaniu
liturgii Koéciola. Rzecza dyskusying jest czy wiasnie te i tylko te za-
gadnienia sa podstawowymi w stesunku do poruszanych w czeSciach
nastepnych. Podkre§li¢ jednak nalezy z uznaniem rzetelno§é w ich opra-
cowaniu, co jest niewatpliwie zastuga teologéw o znanych w polskiej
literaturze ko$cielnej nazwiskach jak: Ks. Waclaw Schen k czy Ks. Adam
Ludwik Szafranski.

Przedmiotem rozwazan czeSci drugiej ksiazki jest problem ,,Zgroma-
dzenia liturgicznego”, poczawszy od teologii tegoz zgromadzenia, poprzez
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podzial funkcji, jakie w nim sg sprawowane oraz analize funkcji ko-
mentatora, lektora, ministrantéw, scholi, chéru ko$cielnego i organisty.

Nawet na pierwszy rzut oka narzuca sie pytanie: jakimi kryteriami
kierowali si¢ redaktorzy dziela, skoro w formie odrebnych artykuléw po-
traktowane zostaly funkcje podporzadkowane czytajacych Stowo Boze
i ustugujgcych wiernych, natomiast pominieto probe szczegélowego uka-
zania w nowym S$wietle funkcji gléwnej w zgromadzeniu, nalezacej do
celebransa oraz podporzadkowanej — ustugujgcych kaplanowi. Skoro
Wprowadzenie do liturgii ma by¢ pomocne wykladowcom i alumnom,
takie szczeg6lowe naSwietlenie tych funkeji jest bardzo oczekiwane i po-
zgdane. Wydaje sie, ze w cze$ci trzeciej mie znajduje sie uzupelnienia
dla tego braku. Natomiast cze§¢ ta zatytulowana ,Msza §wiegta” swymi
trzema poczgtkowymi artykulami zado§éczyni i dobrze tlumaczy brak
szczegotowej analizy udzialu wiernych w liturgicznym zgromadzeniu.
Artykuly te bowiem podejmuja to zagadnienie w aspekcie historycznym,
teologii wspoéiczesnej oraz w S$wietle struktury liturgicznej. Opracowanie
tych, jak zresztg i nastepnych zagadnien a mianowicie: a) tekstu komen-
tarza liturgicznego, b) homilii, ¢) cratio communis seu fidelium, d) do-
ksologii ,,per ipsum”, e) Komunii §wietej pod dwiema postaciami, f) Mszy
§w. koncelebrowanej oraz g) Mszy $§w. w duszpasterstwie parafialnyin,
jest niewgtpliwie rzetelne, cho¢ nie wszechstronne, ze wzgledu na roz-
legly problematyke zamieszczong w ksigzce. Niemniej jednak znowu na-
suwa sie pytanie o kryteria wlasnie takiej problematyki. Szkoda, ze wy-
jasnienia dotyczace jej wyboru nie znalazly sie w nocie ,,Od Redakcji”.
Bez takiego wyjaSnienia mozna sie tylko domys$la¢, ze redaktorami kie-
rowala albo obawa przed rozrostem dziela, albo tez brak specjalistow
do opracowania poszczegblnych zagadnien.

Cze$é czwarta, Sakramenty w duszpasterstwie parafialnym”, zawiera tylko
jeden artykul Ks. Wacltawa Schenka. Obejmuje on ciekawe refleksje
duszpasterza na tematy zwigzane z praktykg szafowania poszczegélnych
sakramentow $Swietych. Mocno skondensowane postulaty dajg czytelni-
kowi wiele do mySlenia. W czytelniku-duszpasterzu za$§ budzg nowe ini-
cjatywy stosownie do konkretnych mozliwo$ci.

Wiele ciekawych szeczeg6low, nieznanych dotychczas szerszym kregom
w Kosciele zawiera cze$é pigta ,,USwiecenie czasu”. Ich tre§¢ dotyczaca
roku koscielnego i brewiarza zaczerpnieta zostaila nie tylko z Konstytu-
cji o Liturgii Swietej i najnowszych Instrukeji, lecz takze z odpowiedzi
kompetentnych czynnikéw na kierowane pod ich adresem zapytania
i watpliwo$Sei oraz z opracowan i dyskusji w Komisji przygotowujgcej
schemat Sacrosanctum Concilium i uwzgledniajacej tzw. ,,modi” a takze
z dyskusji na auli soborowej. Od strony metodologicznej trzeba jednak
znowu wysungé watpliwosei, czy poruszane w tej czeSci zagadnienia nie
powinny znaleZé sie po problemach podstawowych, oczywiscie w zmie-
nionym uktadzie tematyki.

Truizmem jest podkreslanie ogromnej wagi S$piewu, muzyki i sztuki
koécielnej w przezyciach zgromadzenia liturgicznego. Totez w ostatniej
czesei  ,,Wprowadzenia” znalazly sie bardzo praktyczne i pozyteczne
a rownoczes$nie bardzo ciekawie ujete zagadnienia funkeji Spiewu i mu-
zyki w odnowionej liturgii z uwzglednieniem $piewu psalmodycznego
i pie$ni ludowych, nowoczesnej sztuki koscielnej i jej przydatnosci dusz-
pastierskiej z podkre§leniem wystroju wnetrza kosSciola a nawet odnowy
szat liturgicznych.

W dodatku redaktorzy ksiazki zamie$cili w polskim tlumaczeniu naj-
nowsze dokumenty Stolicy Apostolskiej (w catoSci lub ich omoéwienie)
dotyczace liturgii, ktére ukazaly sie¢ po ogloszeniu Konstytucji o Liturgii
$wietej do dn. 29.VI.1967 wilacznie, jak tez i samg Konstytucje.

Warto§¢ i uzyteczno§¢ dziela wspélczesnej generacji liturgistow pol-



120

skich podnosi i czyni je jeszcze bardziej uzytecznym dolaczona krétka
bibliografia najwazniejszych dokumentéw, encyklopedii, podrecznikow,
monografii, czasopism i opracowan pastoralnych z zakresu liturgii a takze
i indeks rzeczowy i nazwisk w nim zawartych. Trzydzie$ci siedem rycin
nowoczesnych kosciolow, wystroju wnetrz, naczyn i szat liturgicznych,
bedacych doskonaly ilustracjg czeSci ostatniej zamyka calo§é tej cennej
pozycji, napisanej poprawng polszczyznag, w sposéb jasny, przystepny
i oryginalny. Jej warto§ci w niczym nie umniejszaja poczynione uwagi
krytyczne o charakterze metodologicznym. Przyczyni¢ sie one moga do
poczynienia uzupelnien na przypadek weznowienia naktadu.

Krakéw—Czestochowa KS. JAN KOWALSKI

CYRILLE VOGEL, Introduction aux sources de l'histoire
du culte chrétien au Moyen Age. Centro Italiano di Studi
sull’Alto Medievo, Spoleto 1966, s. 385.

Autor omawia ksiggi, ktéorych uzywano przy sprawowaniu czynno$ci
liturgicznych w Sredniowieczu na Zachodzie: sakramentarze, ordines,
pontyfikaly, lekcjonarze mszalne, antyfinarze i rytuaty. Cho¢ ks. Vogel
zdaje sobie sprawe z tego, Ze czytania brewiarzowe, hymnologia, hagio-
grafia, ikonografia i architektura stanowig niewyczerpane zrodio dla
historyka liturgii, teologa czy tez historyka instytucji koscielnych, to
ogranicza sie jedynie do ksiag liturgicznych wyzej wymienionych.

Analityczne badania liturgicznych kodekséw pozwalajg nam poznad
strukture i tres¢ liturgii danego Kosciola w okreSlonej epoce. Badanie
kodeksu nalezy przeprowadzi¢ wedlug pewnej metody, kiérej pewne za-
lozenia przedstawia autor w kilku zdaniach: Zaden z liturgicznych ko-
deks6w z wezesnego Sredniowiecza nie reprezentuje czystej, jednolitej
tradycji, ale w tym samym manuskrypcie spotykamy roézne tradycje tak
ze wzgledu na polozenie geograficzne jak i na czas. Trzeba wiec odroz-
ni¢ warstwy i elementy pochodzenia staro-rzymskiego od gallikanskich
czy germanskich. Okres$lenie autentycznosci, wykrycie interpolacji i mo-
dyfikacji pozwoli na odpowiednie sklasyfikowanie manuskryptu i umiesz-
czenie opisu zawartych w nim obrzedoéw w odpowiednim miejscu i czasie.
Nalezy sie tez liczy¢ z mozliwoScig koegzystencji liturgicznych ksigg
tego samego typu w jednym Kos$ciele. Tak np. w Rzymie poslugiwano sie
w tym samym czasie sakramentarzem Gelazjanskim i Gregorianskim,
a na terenie dzisiejszej Francji w potowie IX w. byl w uzyciu sakra-
mentarz Gelazjanski dawny (Reg. 316) i1 sakramentarz Gelazjanski
z VIII w.; sakramentarz Gregorianski Paduense i Hadrianum.

Na pierwszym miejscu omawia autor sakramentarz Gelazjanski da-
wny (Reg. 316), Gelazjanski z VIII w. (sakramentarz Pepina Malego),
sakramentarze Gregorianskie (Paduense Hadrianum Immixtum, Hadria-
num z dodatkami Alkuina) oraz sakramentarz Leonianski (Kolekcja z We-
rony).

Sakramentarz jest liturgiczng ksiegg celebransa zawierajgcg eucholo-
giczne formuly uzywane przy udzielaniu Sakramentéw Sw., przy sprawo-
waniu Eucharystii i innych obrzedéw liturgicznych jak dedykacja ko-
Sciola, blogostawienstwo dziewic, pogrzeb itp.

Sakramentarz nie zawiera wiec cze$ci wykonywanych zwyczajnie przez
ministrow (perykop ewangelicznych, lekcji, Spiew6éw) ani tez rubryk re-
gulujgcych przebieg ceremonii. Chociaz przyjelo sie nazywaé sakramenta-
rzem takze Kolekcje z Werony, to jest to raczej prywatny zbiér formu-
larzy. Odnoénie klasyfikacji i pochodzenia Leonianum autor przytacza
hipotezy E. Bourque’a, A. Stuibera i A. Chavasse'a.
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Epoka sakramentarzy konczy sie z poczatkiem XII w. PrzejScie od
sakramentarza do mszalu powstalego ze zlaczania sakramentarza z anty-
fonarzem i lekcjonarzem nalezy tlumaczyé nie tylko latwoscig postugi-
wania sie ta ksigga, w ktorej celebrans znajdowal wszystkie czesci ani
tez Mszami odprawianymi prywatnie, ale tym, Ze pod koniec XI w. po-
jawia sie przepis zobowigzujacy celebransa do odmowienia tekstow, choé
byly one juz odmoéwione przez ministrow czy tez odSpiewane przez chor.
Mszatl powstal wiec w nastepstwie zmiany w zapatrywaniu na Msze §w.;
przestano mianowicie patrze¢ na Najswietszg Ofiare jako na czynnos$é
wspo6lng, w ktérej celebrans, ministrowie, chérzy$ci i wierni uczestnicza
czynnie, kazdy na swo6j sposOb. Od tego czasu sam celebrans spelnia
funkcje, ktére w poprzednich wiekach spelniali rézni ministrowie.

W drugiej czes$ci znajdujemy omowienie Ordines Romani i pontyfi-
katu. W sensie liturgicznym Ordines Romani sg opisami obrzedow, albo
raczej zbiorami rubryk reguluigcych przebieg akeji liturgicznej. Dzieki
Ordines Romani mozemy odtworzy¢é strukture obrzedow liturgicznych
z epoki, w ktoérej Ordines zostaly zredagowane i pozostawaly w uzyciu.
Kodeksy liturgiczne kopiowano takze w poédzniejszym czasie, ale po usta-
leniu daty powstania kopii mozemy byé¢ pewni, ze spotykamy sie z tra-
dycja z czasu, w ktorym powstala kopia, gdyz jak zauwaza ks. Voge]l,
manuskrypty liturgiczne kopiowano jedynie ze wzgledéw praktycznych.
W Ordines podobnie jak w sakramentarzach spotykamy elementy ro6z-
nego pochodzenia: rzymskiego, frankonskiego i germanskiego; elementy
pierwotne i elementy dodane przy przepisywaniu. Wiadomo, ze dany
obrzed przystosowywano z najwiekszg swobodg z inicjatywy nie tylko
biskupa czy opata, ale takze wtadzy Swieckiej, jak to bylo w przypadku
Karola Wielkiego. Choé historycy liturgii zajmowali sie Ordines, to do
dzi§ nie posiadamy ich opracowania krytycznego ani tez pewnych tablic
chronologicznych.

Ordines Romani stanowia zasadnicze zrodlo liturgii do X w. tzn. do
ukazania sie pierwszego pontyfikatu; od tego czasu szczegdléw kultu
chrze$cijanskiego nalezy szukaé¢ takze w pontyfikale. Liturgiczny zbidr
zwany pontyfikalem jest kombinacja Ordines i odpowiednich tekstéw
sakramentarzy: latwiej bylo biskupowi postugiwaé sie jedna ksiega,
w ktorej znaidowaly sie teksty modlitw i wskazania odnos$nie do spel-
nianej funkcji. Z pewnos$cia juz przed najstarszym zachowanym Pontyfi-
kalem Rzymsko-Germanskim (955—960) usilowano zestawi¢ modlitwy
z rubrykami, gdyz juz w niektérych Ordines spotykamy rubryki i for-
muly modlitewne.

Trzecig cze$§¢ Wprowadzenia do zrédel historii kultu chrzeécijanskiego
w Sredniowieczu poswiecil ks. Vogel zbiorom czytan liturgicznych
i antyfonarzom. Powszechnie sie przyjmuje, ze do VI w. czytano Pismo
Sw. w sposob ciggly (lectio continua, scriptura currens), cho¢ w wieksze
Swieta dobierano teksty czytan lepiej harmonizujace z trescia obcho-
dzonego Swieta. Do IV w. w czasie Mszy §w. mytano takze ksiegi nie-
kanoniczne (Pasterz Hermasa, Apokalipsa §w. Piotra, List Klemensa do
Rzymian, Akta Meczennikéw), czego zabraniajg sobory w Laodycei (372)
i Hipponie (393). Gdy chodzi o ilo§¢ czytan to mozna powiedzieé, ze po-
wszechna byla praktyka trzech lektur: Stary Test. (najczeSciej prorok),
Nowy Test. (tekst zaczerpni¢ty nie z Ewangelii) i Ewangelia.

Autor opisuje najstarsze zbiory czytan mszalnych z terenu Witoch,
Francji, Hiszpanii i Niemiec oraz antyfonarze, po czym zamieszcza biblio-
grafie i indeks wszystkich manuskryptéw z podaniem biblioteki, w ktérej
dany manuskrypt jest przechowywany. Dwie pierwsze czesci solidnej, choé
niekompletnej pracy ks. Vogela ukazuja sie po raz drugi, gdyz w for-
mie artykuléw zamieszczono je w Studi Medievali (3 seria t. IIIL
1962, ss. 1—98 oraz w t. IV. 1963, ss. 435—569). Warto przypomnieé, ze
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w 1963 1. ks. Vogel kontynuujagc prace ks. Andrieu wydal wraz
z prof. Uniwersytetu Berlinskiego R. Elze opracowanie Pontyfikatu
Rzymsko-Germanskiego w dwoéch tomach. Obydwie prace sg podstawo-
wymi, je$li chodzi o historie kultu w Sredniowieczu, a w wielu wypad-
kach odwolywano sie do ich autora, gdy chodzilo o prace majgce na
celu aktualng odnowe ksigg liturgicznych.

Paryz KS. STANISEAW BURZAWA

Théologie et pratique de la Concélébration. Praca zbio-
rowa. Przekilad z wloskiego. Wyd. Mame, Paris-Tours 1967, s. 326.

Soborowa Konstytucja Liturgiczna stanowi podstawe gruntownej re-
formy liturgii rzymskiej. Po trzech jednak latach od ogloszenia Konsty-
tucji niektérzy niecierpliwigc sie moéwia, ze zmiany dotycza rzeczy mniej
waznych, drobiazgowych, niegodnych soboru powszechnego, nie majacych
wigkszego znaczenia w Zyciu religijnym wiernych. Ci wta$nie winni zro-
zumieé, ze odnowe muszg poprzedzi¢ staranne i glebokie badania teo-
logiczne, historyczne i duszpasterskie, a to wymaga czasu, gdyz Konsty-
tucja nakre$la jedynie ogélne ramy reformy i wskazuje w jakim kie-
runku ma sie dokonywaé¢ planowana odnowa. Gdy sie w dodatku wezmie
pod uwage, ze liturgia nie jest zbiorem przepiséw, rubryk, ktére z tatwo-
$cig mozna zmieniaé¢, ale zespolem znakéw, w ktérych aktualizujg sie
zbawcze akty samego Chrystusa, poprzez ktore przekazywane sa ludowi
Bozemu bogactwa prawdy i laski to nie bedzie miejsca na zniecierpli-
wienie, uprzedzenie i pesymizm.

Jesli chodzi o realizacje uchwal soborowych to w dziedzinie liturgii
dokonano wiele; §wiadeczy o tym m. in. przywrécenie koncelebracji. Za-
gadnieniem koncelebracji interesowano sie juz przed Soborem, ale ogra-
niczano sie przewaznie do jej aspektu historycznego oraz podkreslano
coraz to mocniej stosowno$§é¢ przywrocenia tego typu nabozenstwa w li-
turgii rzymskiej. Na temat koncelebracji eucharystycznej przed Soborem
pisali m. in. Schultze, Botte, Hansens, Vandenbroucke,
Rahner. W ksigzce Théologie et pratique dela Concélébration zesta-
wiono itneresujace prace poswiecone réznym aspektom koncelebracji:

Historia koncelebracji na Zachodzie — B. Neuheuser, Koncele-
bracja w tradycji Ko$ciotbw Wschodnich — E. Lanne, Aspekt teolo-
giczny koncelebracji — V. Joannes, Koncelebracja w diecezji i para-
fii — L. della Torre, Xoncelebracja we wspolnocie kaplanskiej —
A. Franquesa, Koncelebracja z okazji zjazdow i zebran ksiezy —
R. Falsini, Aspekt prawno-liturgiczny koncelebracji — F. dell'Oro,
Praktyka koncelebracji i jej aspekt katechetyczny — V. Joannes.

Na szezeg6lng uwage zastuguje studium V. Joannesa, w ktérym
przedstawiona zcstala nie tylko teologia koncelebracji, ale umiescit autor
koncelebracje w totalnym kulcie Nowego Przymierza. Mocno podkre§lone
zostaly teologiczne warto$ci kultu chrzeScijanskiego odzwierciedlajace sie
w koncelebracji eucharystycznej i sakramentalnej:; m. in. jedno$é Eucha-
rystii, jednoéé kaptanstwa i jedno§¢ ludu Bozego.

Ksieza koncelebrujacy z latwoscia dostrzegaja, ze Msza §w. nie jest oso-
bistg, prywatng czynno$cig, ale wspélnym, publicznym aktem catego
KoSciota, ze uczestnicza w jednym kaptanstwie Chrystusa i pozostaia
w laczno$ci z biskupem.

Przez przywroOcenie koncelebracji chciano rozwigza¢ problem wielosci
Mszy odprawianych prywatnie, ale przede wszystkim kierowano sie¢ mo-
tywami doktrynami, jak to zaznaczono w dekrecie o przywrdceniu tej



123

praktyki z 7 marca 1965 r. Wsréd licznych probleméw teologicznych,
ktérymi sie zajmuje Joanmnes nie znajdujemy omoéwienia koncelebracji
w ktorej wszyscy koncelebrujgcy wyciagaliby rece nad darami, podczas
gdy tylko gléwny celebrans wypowiadalby stowa konsekracyjne in per-
sona summi Sacerdotis. Wielu wspélczesnych teologéw przyimuje ta forme
koncelebracji za réwnie sakramentalng jak i tg, w ktérej wszyscy konce-
lebrujgcy wspélnie wypowiadajg slowa konsekracyjne. Tak np. w obrze-
dzie sakramentu kaplanstwa spotykamy sie z kolektywnym wilozeniem
rak, a stowa prefacji konsekracyjnej wypowiada sam biskup.

Przy koncu rozprawy pos$wieconej teologii koncelebracji zamieszcza
autor kompletng bibliografie.

Koncelebracja po Soborze nie jest przywrdéceniem obrzedu dawnego
w S$cislym tego stowa znaczeniu ani tez nie jest kopig praktyki KoScio-
16w Wschodnich; jest to raczej obrzed tradycyjny, ale odnowiony w swej
strukturze i przystosowany do obecnych warunkéw i wymagan naszych
czaséw. Jako taki z zadowoleniem zostal przyjety przez ksiezy, wspél-
noty zakonne i wiernych.

Ksigzka o koncelebracji wyjasnia wiele trudnosci laczacych sie z przy-
wroceniem tego obrzedu, a moze tez stuzyé¢ jako dobry przewodnik w dal-
szych badaniach w tej dziedzinie. Chociaz w niektoérych wypadkach nie
znajdziemy gotowych rozwigzan to jasnoS¢ przedstawienia probleméw
utatwi nam prace. TreS§¢ ksigzki doskonale harmonizuje z soborowymi
wskazaniami, gdy chodzi o doktrynalng i duszpasterska odnowe zapoczat-
kowang przez Sobér. Ogo6l poruszonych zagadnien uwydatnia waznosc
przywrocenia tej praktyki na Zachodzie, a pewne do$wiadczenia, kon-
kretne sugestie i wskazania praktyczne moga sie bardzo przydaé¢ nie tylko
specjalistom, ale takze duszpasterzom.

Paryz KS. STANISLAW BURZAW A

CHORAL DO MODLITEWNIKOW SLASKICH, cze§é¢ I, opracowal Ko-
mitet Redakcyjny: Roman Dwornik i Jozef Jakac pod przewodnic-
twem ks. dr Romualda R ak a, Katowice 1966, str. VIII + 244 + 16*,

Nakladem Ksiegarni §w. Jacka w Katowicach ukazalo sie towarzyszz-
nie organowe do pieS§ni koscielnych pt. Chorat do modlitewnikow Sla-
skich.! Dotychczas wyszta Choralu cze$¢ 1, zawierajaca Spiewy i pie$ni
mszalne, nieszpory na niedziele i $§wigta, litanie i nabozenstwa parali-
turgiczne oraz piesni roku koscielnego (adwentowe, bozonarodzeniowa,
wielkopostne oraz wielkanocne).

Wprowadzenie akompaniamentu organowego do jednoglosowego $pie-
wu koscielnego na teernie Polski siega do$é odleglych czaséw.® Pierwsze
jednak odrebne drukowane zbiory akompaniamentu organowego do piesni
koscielnych pojawily sie w Polsce dopiero z poczgtkiem XIX w.3, a pely
okres rozkwitu osiggnely w latach 1859—1870. W $rodowisku $laskim,
oprocz krakowskiego, warszawskiego i poznansko-pomorskiego, tego ro-
dzaju opracowania byly stosunkowo liczne, choé nie zawsze warto$ciowe
pod wzgledem muzycznym. Dotyczy to szczegdlnie towarzyszen z pierw-
szej polowy XIX w., kiedy to muzyka koScielna w ogéle, a szczegdlnie

1 Skarbiec modlitw i pie$ni, Chwalcie Pana, Droga do nieba.

* Por. Ks. H. Feicht, Muzyka liturgiczna w polskim $redniowieczu,
w: Musica' Medii Aezi, Krakoéw 1965, str. 41—45.

3 Por. Ks. K. Mrowiec, Polska pie§n koécielna w opracowaniu kom-
pozytorow XIX w., Lublin 1964, str. 32.
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w Polsce, przechodzila stan powszechnego upadku i ze$§wicczenia. Zali-
czy¢é tu mozna zbiér ulozony przez J. Kotzolta pt. Melodye do piesni
znajdujgcych sie w ksiedze modlitewney dla ludu pospolitego,* ktory uka-
zal sie w Pruszkowie u G. Manjacka w 1823 r. Nastepnie dyletanckie
wprest i pelne razgcych bledéw harmonicznych opracowanie zbioru G. E.
Rongego, wydane w Opolu w roku 1830 u A. IIruzika pt. Melodye
do ksiqzki modlitewney i kancyonaiu dla pospolitego ludu katolickiego
na potrzebe podczas nabozenstw w kosciele, w domie i przy pogrzebach.
Dalej zbiér nieco juz poprawniej opracowany przez E. F. W. Muth-
willa, wydany w Glogéwku nakladem H. Handla w 1847 r. Zbior nosi
tytut: Spiewnik powszedni z dowodzqcymi skiadami czyli melodye ‘Can-
cyonal’ zawierajacy w sobie pie$ni na potrzebe podczas mabozenstw w ko-
Sciele dla pospolitego ludu katolickiego ulozone.

Towarzyszenia organowe, ktoére ukazaly sie na Slasku w drugiej polo-
wie XIX w. byly juz poprawniejsze. Najwybitnieiszym sposroéd nich to
Chorat czyli dostateczny zbiér melodyi do przeszlo 700 piesni katolic-
kich w jezyku polskim. UlozZzony na cztery glosy do grania ma organach
i $piewania. Zbioér ten, opracowany przez J. Nachbar, zostal wydany
w Berlinie w 1856 r. W roku 1890 ukazalo sie w Cieszynie towarzyszeaie
organowe wielkiego krzewiciela pie$ni polskiej ks. E. Schindlera.
Nosi ono tytul: Chorbuch enthaltend die harmonisierten Melodien zu den
Gesidnge des Lehnerschen, Onderek’schen und Janusch’schen Kanzionale
i zawiera 275 polskich pieé$ni ko$cielnych, pochodzacych ze zbioru ks. A.
Janusza: Praca codzienna, coroczna i catozytna kazdego chrzesciianina
katolika albo ksiazka modlitewna i kancionat dla katolikéw. Zbidér ks.
E. Schindler jest jednym z najlepszych nie tylko w Srodowisku $§las-
skim, ale w ogéle wséroéd wszystkich zbioréw towarzyszen organowych,
jakie ukazaly sie w XIX w. w Polsce.

Z poczatkiem naszego wieku wielu kompozytoréow i organistéw osrodka
Slgskiego nawiazalo do dziewietnastowiecznych tradycji towarzyszen or-
ganowych. Wielkim propagatorem polskiej pie$ni byt R. Gillar. Wydat
on w Bytomiu w 1903 r. opracowanie ok. 900 pie$ni kosScielnych pt. Zbisr
melodii dla uzytku koscielnego i prywatnego. Kilka lat pdézniej (w 1908 r.)
ukazal sie réwniez w Bytomiu Chorat polski w opracowaniu T. Ciep-
lika, a w 1920 r. Karol Hoppe wydat Choral w Raciborzu.

Choral wiec nawiazuje do dawnych tradycji i jest kontynuacja lite-
ratury dziewigtnasto- i dwudziestowiecznych towarzyszen organowych
oSrodka $laskiego. Czytamy zreszta w slowie wstepnym apel skierowany
do organistéw, by podtrzymywali chlubne tradycje swych poprzednikow
w tej dziedzinie. Muzykologa zatem w pierwszym rzedzie interesuje tresé
harmoniczna zbioru.

Harmonizacja pie$ni zawartych w Chorale ma swoje plusy. Towarzy-
szenia sg utrzymane w czteroglosowosci i tak pomyS$lane, aby mozna je
bylo wykonywaé¢ zaréwno na organach, jak i bez pedatu (na fisharmonii),
co jest niemala zaleta zbioru. Stosowanie zboczen i przesunie¢ modu-
lacyjnych, $miate posiugiwanie si¢ dzwiekami obcymi, akordami pobocz-
nymi i alterowanymi oraz ostrymi wspoélbrzmieniami i dysonansami wy-
nikajgeymi z uzycia dzwiekéw obcych, stosowanie rézinych odmian ka-
dencji, a przede wszystkim zmiana tre$ci harmonicznej przy powtarza-
jacych sie odcinkach melodii, stwarza duzg barwno$é harmoniczng. Har-
monia zasadniczo ma charakter diatoniczny, co nadaje calemu zbiorowi
pietno powaznej i koScielnej muzyki.

4 Cytuje za: ks. W. Urban, Rola koscielnych $piewnikéw i modlitew-
nikéw w zachowaniu polskiego jezyka ma Slasku, w: Nasza przeszlo§é,
VIII (1958) 231—241.
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Wartos¢ jednak harmoniczna towarzyszen organowych do poszczegdl-
nych piesni nie jest jednolita. Powazna ilo§¢ towarzyszen nie przekracza
pozicmu przecietnej poprawnoéci. Razgce nieporadnosci techniczne w har-
monizacji, dotyczgce szczegdlnie prowadzenia linii melodycznej basu,
w powaznym stopniu obnizaja warto§¢ muzyczng Choratu. Nie wiele jest
opracowan, ktére nosilyby cechy harmonii przemyS$lanej, logicznaij,
uwzgledniajgcej elementy stylistyczne poszezegdlnych pieéni. Calo§é zbioru
pozbawiona jest jednolitego charakteru oraz metody w harmonizowaniu,
ktora przy opracowaniach zbiorowych jest niezbedna.

Ale przejdzmy do szczegdlow. Za harmonicznie przecietne trzeba uzanaé
te cpracowania, w ktérych ma miejsce bledne prowadzenie glosow o inter-
waly zwiekszone i w niedozwolonych odleglo$ciach, zdwajanie dysonan-
sowych skladnikéw akordu, nieprawidlowe rozwiazywanie dysonansow
(przede wszystkim septymy), pewna nieporadno$é techniczna, jesli chodzi
o linie melodyczng basu, niestosowanie elementarnych zasad teorii oraz
naleciato$ci poprzednich pokolen w postaci tzw. harmonicznych manier
organistowskich.

Jest rzeczg zrozumiala, ze logiczne prowadzenie gloséw oraz dobry
wynik brzmienia usprawiedliwaja wszelkie ruchy melodyczne, zwlaszcza
jesli idzie o muzyke instrumentalng. Jednak w tego typu zbiorach jak
Chorat pewnych regul natury harmonicznej przekracza¢ nie nalezy. Braé
organistowska pragnie przeciez widzie¢ w Chorale szkole poprawnego
i wzorowego realizowania partii organowych. Dlatego nalezalo respek-
towa¢ regule, ze w zadnym glosie nie moze mieé¢ miejsca skok o septyme
lub odleglo$é¢ wiekszq od oktawy oraz ze dwa skoki bezpos$rednio po so-
bie nastepujgce w jednym kierunku, ktore w sumie tworzq odleglo$é
setpymy lub wiekszq od oktawy, sq rowniez niedozwolone.® Wobec tego
za bledne trzeba uznaé nastepujace miejsca: str. 22, Alleluja, takt 2 oraz
cstatni (w basie). Str. 56, (Ofiarowanie), takt przedostatni (w basie).
Str. 176, Przystapmy do szopy, t. 2—3, 3—4, 6—7, 7—8 (w basie). Str. 173,
Sliczna Panienka, t. 4 oraz ostatni (w basie). Str. 181, Witaj Jezu uko-
chany, t. 3—4 i 7—8 (w basie). Str. 188, Jakaz to gwiazda, t. 6—7 i 14—15
(w basie). Str. 195, Jezu Chryste, t. przedostatni (w basie). Str. 218, (Alle-
luja! Jezus zyje), t. 6—7 (w basie). Str. 8°, W Ogréjcu Jezus kleczy,
t. 10—11 (w basie). Procz tego w Chorale wystepuje szereg interwalow
wigkszych od oktawy (nony, decymy, undecymy), ktére jednak jako in-
terwaly martwe wywolujg mniej sprzeciwu.

Inny zakaz dotyczy interwaléw zwiekszonych. W zadnym glosie nie
moze mieé¢ miejsca ruch o odlegtosé zwiekszonag oraz dwa skoki w jed-
nym kierunku, ktére w sumie tworzq odleglo$¢ zwiekszonq, sa niedozwo-
lone.* Dlatego nie mozna uznaé¢ za poprawne nastepujacych miejse: str. 22,
Alleluja, t. 1 (w basie). Str. 48, mel. II, t. 6—7 (w basie). Str. 70, Gloria,
t. przedostatni (w tenorze). Str. 128, Litania, t. 3 (w basie). Str. 165,
O gwiazdo betlejemska, t. 11—12 (c-dis! w alcie). Str. 191, ,,Walle” marny
Swiecie, t. 9—10 (w basie). Str. 208, Wiatr w przelocie, t. 11—12 (w basi=).

Przykro jest stwierdzi¢, ze w Chorale majg miejsce bledne prowa-
dzenia glosOw w niedozwolonych odleglo$ciach. Trudno jest zaakceptowac
niczym nieusprawiedliwione czyste kwinty wystepujace w zbiorze. Ta
na str. 179 (Triumfy Kroéla niebieskigeo), t. 7, jest szczegblnie razaca,
gdyz wystepuje miedzy glosami skrajnymi (w sopranie: d—c, w basie:
g—f). Nie mniejsze zdumienie wywoluje czysta kwinta na str. 11* (W dzien
Bozego Narodzenia, t. 3—4), wystepujaca miedzy parg glosow.

5 Por. K. Sikorski, Harmonia, Krakéw 1948, t. I, str. 80.
¢ Por. K. Sikorski, op. cit.,, str. 94—95.
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Niewtlasciwie tez zostalo potraktowane prowadzenie gloséw w row-
noleglych prymach. Poszczegblne glosy zespolu wieloglosowego moga
oczywiscie by¢ zdwojone w oktawie (prymie). Takie jednak zdwojenie
nie ma znaczenia réwnoleglo$ci, lecz jest jedynie wzmocnieniem oraz
wzbogaceniem brzmienia jednego glosu. W zadnym jednak wypadku aie
mozna uzna¢ za wzmocnienie i wzbogacenie brzmienia, gdy dwa realne
(samodzielne) glosy poruszaja sie w réwnoleglych prymach. Stapiaja sie
one bowiem w jeden glos, jeden z glosow przestaje byé czynnikiem sa-
modzielnym w stosunku do drugiego, zmniejsza sie ilo§é realnych (sa-
modzielnych) gloséw, uklad czteroglosowy staje sie trzyglosowy. Wobec
tego jako bledne trzeba sklasyfikowaé¢ te miejsca, gdzie glosy sa pro-
wadzone w réwnoleglych prymach. Str. 56 (Ofiarowanie), t. 5 (tenor i bas).
Str. 68, Przed twym tronem upadamy, t. 9 (sopran i alt). Str. 137, (Anty-
fona), system pierwszy od goéry (tenor i bass). Str. 138, Boze wieczny, Boze
zywy, t. 5 (tenor i bas). Str. 140, MadroSci, ktéra z ust, t. 1—2 (bas i te-
nor). Str. 144, Zdrowa$ bgdz Maryjo, t. 1 (tenor i bas). Str. 177, Rozkwit-
nela sie lilia, t. 5 (sopran i alt). Str. 196, Krzyzu Chrystusa, t. 2 i 6
(tenor i bas). Str. 203, Przystgpcie blizej grzesznicy, t. 11 (tenor i bas).
Str. 220, Chrystus zmartwychwstan jest, t. przedostatni (sopran i alt).

Zakazy dotyczace réwnoleglego prowadzenia gloséw w prymach, kwin-
tach i oktawach sa rygorystyczne. Do tego stopnia rygorystyczne, ZzZe
réwnoleglosci tych mie usuwajg mnawet diwieki obce (przejsciowy, za-
mienny, wyprzedzajacy, pomocniczy, odrewany)?’. Tym bardziej, jesli
dzwiek6w tych celowo uzywa sie po to, aby ,nie wyszly” réwnolegle
kwinty lub oktawy. Oto niektére sposréod mnéstwa przykladéow: str. 60,
Na stopniach twego, t. 8—9 (tenor i bas). Str. 66, Nieogarniony, t. 2—3
i 12—13 (tenor i bas). Str. 89 ,Ktokolwiek jest z Boga, t. 10 (kwinty
i oktawy!). Str. 149, (Boscy postowie), t. 8 (sopran i alt). Str. 163, Narodzit
sie Jezus, t. 9—10 (tenor i bas). Str. 171, Powitaimy Mesjasza, t 11—12
(sopran i alt oraz tenor i bas) Str. 184, W zlobku na sianie, t. 3—4 (te-
nor i bas). Str. 201 (O Krwi najdrozsza), t. 1 (tenor i bas). Str. 218 (Alle-
luja, Jezus zyje, On co), t. 7 (sopran i alt). Str. 219, (Alleluja, zyw juz
jest), t. 13—14 (sopran i alt).

Mozna by précz tego wyliczyé jeszcze caly szereg rownoleglych kwint
i oktaw ukrytych, ktérych przy staranniejszym opracowaniu latwo da-
loby sie unikngé.

Odnoénie dzwiekéw obcych szczegblny sprzeciw musi budzi¢ niewlasci-
we prowadzenie dzwieku przejSciowego. Wiadowo bowiem, ze wejScie
dzwieku przejSciowego na podwojony skladnik akordu musi mie¢ miejsce
w odlegloéci najmniej oktawy, tj. z septymy lub nony na oktawe, w zad-
nym wypadku z sekundy na pryme. (Wyjécie natomiast z prymy na
odlegloéé sekundy lub péiton chromatyczny jest dobre). Wobec tego za
bledy natury harmonicznej nalezy uznaé¢ nastepujace miejsca: str. 84,
Duchu Swiety, t. 8 (w basie). Str. 90, Blogostawieni sg, t. 4 (w basie).
Str. 130, Litania loretanska, mel. II, t. 3 (w basie). Str. 154, Dlaczego
dzisiaj, t. 3 (w sopranie). Str. 193, Bolejaca Matko Pana, t. 10 i 12 (w so-
pranie). Str. 194. Gdy ja sobie, t. 3 i 6 (w basie). Str. 200, O Krwi naj-
drozsza, t. 1 i 2 (w basie). Str. 202, Panie Ty widzisz, t. 12 (w basie).
Str. 219, (Alleluja), t. 2 (w basie). Str. 227, Zi6zcie troski, t. 4 i 8
(w basie). Str. 14*, Lament serdeczny, t. 3—4 (w basie).

W Chorale da sie zauwazy¢é powazny brak jednolito$ci i metody
w systemie notacyjnym, a w niektérych wypadkach jest on sprzeczny
z ogblnie przyjetymi normami obowigzujgcymi w zapisie nutowym. Nie-
wybaczalny jest zapis basu w pie$ni ,Jezus malusienki” (str. 159, t. 1—2):

7 Por. K. Sikorski, op. cit, t. II, str. 63—88.
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skad magle w tonacji Fis-dur (modulacja z h-Fis) pojawil sie w basie
dzwiek f-Eis, a nie f!!! Bo na dodatek powstalo jeszcze niedezwolone
uko$ne brzmienie péitonu miedzy altem (fis) a basem (f). Bas powinien
postepowaé: h-d-e-eis (!) -fis, a nie: h-d-e-f(!) -fis. Ponadto: dziwigk
przej$ciowy chromatyczny, znajdujacy sie pomiedzy dwoma <zZwiekami
oddalonymi o wielka sekunde, jest z reguly chromatycznym podwyzsze-
niem, jezeli ma kierunek wstepujacy, lub chrmomatycznym obnizeniem
przy kierunku zstepnym, pierwszego z diwiekOéw, pomiedzy ktérymi sie
znajduje. Dlatego nalezalo (str. 124, Zastanbéw sie o czlowiecze, t. 6—7
i 14—15) prowadzi¢ tenor: a-as-g (tak jak to zreszta zostalo zapisane
na st. 171, t. 11, tenor, gdzie wtasnie jest pochéd a-as-g), a nie: a-gis g.
Natomiast na str. 171 (Pospieszcie pastuszki, t. 5—6) allt powinien po-
stepowaé: e-dis-e, a nie: e-es-e (dis zamiast es jako pomocniczy dolny),
oraz tenor: g-fis-g, a nie: g-gesg (fis jako pomocniczy dolny), gdyz es
(w alcie) dazy do opadniecia w do6t i prawidlowego rozwigzania na 4,
a ges grawituje do przejScia na f. Tymcezasem zupelnie niespodziewanie
(i blednie) es rozwigzuje sie¢ na e, a ges na g. Dlaczego na str. 170, t. 12,
tenor ma:. g-ges-f, natomiast 8 taktow dalej, w {. 20, alt ma: g-fis-f?
Brak konsekwencji, przemyS$lenia, metody i jednolito§ci w zapisie no-
tacyjnym. .

Nie dobre wydaja $§wiadectwo Choratowi przebrzmiale juz dawno tzw.
organistowskie maniery harmoniczne oraz bledna prozodia.

Wspomniane maniery wystepuja w Chorale jako nawiazanie do daw-
nych ,miedzygrywek” i wstawek, wystepujgcych tutaj w postaci wypel-
nienia pauzy jednoglosowym dzwigkiem przej$ciowym (str. 88, Msza Przy
obchodzie, t. 8, lub st. 181, Witaj Jezu ukochany, mel. I. t. 2 i 4). Tego
rodzaju ,miedzygrywki” juz dawno uznano za obce $piewowi polskiemu
i w ogéle katolickim pieSniom ko$cielnym, gdyz sa to naleciato$ci pro-
testanckie 8,

Trafiajg sie réwniez w Chorale miejsca, ktére jeszcze z innej racji
dowodzg wplywu tych manier. Zbedne, nagle, niczym nieuzasadnione
pomnazanie iloSci gloséw z ukladu czteroglosowego na pigcioglosowy
w jednym takcie czy nawet akordzie (str. 140, Madro$ci, ktéra z ust. t. 5)
$wiadczy, ze Choratl gleboko jeszeze tkwi w nienajlepszej tradycji ubieglego
wiekn. A

Réwniez nalezycie nie zostal przemyslany problem prozodii pie$ni.
Stosunek akcentu stownego do akcentu muzycznego w pie$niach ludo-
wych moze byé¢ zgodny lub niezgodny. Swoboda pod tym wzgledem jest
cecha charakterystyczna muzyki ludowej. W pieSniach jednak ko$cielnych
swoboda taka jest niedopuszczalna. Msza , W tej S$wiatyni zgromadzeni”
(str. 75) jest nie do przyjecia, gdyz na skutek razacych niezgodnoS$ci
akcentu slownego z akcentem muzycznym, nie mozna jej wprost $piewac.
Nieco mniej sprzeciwu budzi msza ,,Co nam nakazuje nasza wiara”,
mel. I (str. 51) oraz pie$n ,, Aniot Gabriel” (str. 137), choé¢ i w tych
wypadkach zgodno§é obu akcentéw jest miezadowalajaca.

Na zakonczenie sioéw kilka o harmonizacji $piewbéw gregorianskich.
Gloria ze Mszy VIII (str. 2—4) jest utrzymane w ukladzie trzyglosowym,
przez co harmonia jest ,cienka” i przejrzysta. Niepotrzebnie wiec postugi-
wano sie liniami pomocniczymi, by zaznaczyé kierunek glosu -drugiego,
ktoéry przechodzi raz z pieciolinii dolnej do gérnej, raz =z goérnej do
dolnej i jest stosunkowo latwy do odczytania.

Harmonizacja Credo III (str. 4—8) jest gorsza. Blednie mianowicie
zostal potraktowany iktus kadencyjny. Odrézni¢ bowiem trzeba w utwo-
rze kadencje meskg koncowsg od kadencji przy koncu odcinkéw melo-

¥ Ks. K. Mrowiec, op. cit., str. 38.
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dycznych. Dla harmonizacji melodii jest to moment bardzo wazny. Ka-
dencja odcinkowa ma charakter spoczynku chwilowego, po ktérym
nastapi dalszy przebieg melodii. Kazdy mnastepny odcinek ma na po-
czatku iktus stagnacyjny po kadencji. Nie ma po tej kadencji zmiany
akordu. Pauza 6semkowa w melodii (a nie w akompaniamencie!) jest
na oznaczenie calej kreski (dwéch kresek przy zmianie choéru), ktora
w akompaniamencie uwaza sie za jeden czas, czyli 6semke. Ta pauza wraz
ze szczatkowg nutka arsyczng nastepujaca po niej tworzy jedng grupe
dwojkows z iktusem domy$lnym na pauzie. W harmonii w tym wypadku
nic si¢ nie zmienia. Powstaje zast6j, stagnacja. Sila akordu kadencyj-
nego dziala tu nadal. Rytm trwa, utwor nie jest skonczony, pauza (w me-
lodii, nie w akompaniamencie) nalezy $cisle do rytmu. Totez trzeba uzna¢
za clementarne uchybienie przeciwko prawom rytmiki gregorianskiej,
jezeli na kadencji wewnetrznej, odcinkowej, nastepuje przerwanie akom-
paniamentu jak to uczyniono w harmonizacji Credo III. Wtloczenie za$
swobodnej, wolnej formy rytmu gregorianskiego (forma soluta) Credo
IIT-go w miare metronomu Maelzla przez podanie bezwzglednego czasu
trwania (MM. — 144) §wiadczy o braku zrozumienia ducha i istoty
$piewu gregorianskiego i dowodzi, ze choral w Chorale zostal nie-
wlasciwie potraktowany.

Jaki cel spelnia Choral? Jest przeciez rozprowadzony i poza granice
ofrodka S$laskiego. Na calg Polske.

We wstepie czytamy, ze jest on nowoczesny w ujeciu, (..) a réwno-
cze$nie jest w swym ukladzie tak tatwy, Ze nie powinien sprawié wiekszej
trudnosci nawet mniej wprawnym organistom. Niestety, fakty moéwia, ze
Chorat nie jest nowoczesny, a réwnocze$nie w ukladzie harmonicznym
jest tak malo jednolity, ze moze sprawi¢ klopoty nawet i wprawnym
organistom. Choral nie daje przykladoéw towarzyszen organowych wzo-
rowych, a przez swe razace niepoprawno$ci natury harmonicznej szerzy
dyletantyzem ws$réd rzeszy organistow, a budzi niesmak u fachowcow.
Miejmy nadzieje, ze Komitet Redakcyjny dolozy wigcej staran w popraw-
niejsze opracowanie nastepnych Choralu cze$ci.
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