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RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 3

RYSZARD WROBEL OFMCONV

Przektady Biblii na jezyk wtoski (XX wiek)

Omawiajac XX-wieczne ttumaczenia Biblii na jezyk wtoski musimy
dokona¢ pewnego istotnego rozrdznienia: istnieje wielo$¢ ttumaczen
i wielo$¢ edycji - te ostatnie sg liczniejsze, gdyz ten sam przektad moze
ukaza¢ sie w odmiennych formach. Egzegeza wspdtczesna dochodzi
do gtosu przede wszystkim w ttumaczeniach i w nowych komentarzach,
ktére dotaczane sa niekiedy takze do wczesniejszych, starszych wydan.
Fakt ten nie wstrzymat powstawania nowych przektadéw, wrecz prze-
ciwnie - w ostatnich dziesiecioleciach ich liczba zdecydowanie wzrosta.

W 1902 roku w Watykanie powstata specjalna inicjatywa pod nazwa
Pia Societa S. Girolamo'. Tworzyla ja grupa biblistéw, wsréd ktérych byt
takze przyszly kardynat Giovanni Mercati (1866-1957). Stowarzyszenie
stalo sie pierwsza organizacja we Wtoszech, ktéra promowata rozpo-
wszechnianie i czytanie Biblii w rodzinach. Jego staraniem rozpro-
wadzono po bardzo przystepnej cenie i w milionowych naktadach
Il santo Vangelo di N. S. Gesui Cristo e gli Atti degli Apostoli®. Przyczynkiem
do wydania tego rodzaju publikacji byt kryzys zycia chrzescijatiskiego
i nieznajomos¢ stowa Bozego we Wiloszech®. W dzieto zaangazowani

! Pobozne Stowarzyszenie $w. Hieronima. Podobna role odgrywata Pia Societa San
Paolo di Alba, pézniej Edizioni Paoline, a obecnie Edizioni San Paolo - por. C. Buzzetti,
C. Ghidelli, La traduzione della Bibbia nella Chiesa italiana. Il Nuovo Testamento, Cinisello
Balsamo 1998, 110; A. Vaccari, Bibbia, [w:] Enciclopedia Italiana, Roma 1930, 903.

?Pozycja o rozmiarach 9,30x15,50 cm liczyta 430 stron tekstu i 20 stron wprowadzenia.
W pierwszym roku rozprowadzono 180 tys. egzemplarzy. Ostatnie wydanie ukazalo sie
w 1977 roku juz z tekstem tltumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch i byto 526. zkolei.

3Por. G. Danieli, La Bibbia..., [w:] La Bibbia in italiano tra medioevo e rinascimento. Atti del
Convegno internazionale, Firenze, Certosa del Galluzzo, 8-9 novembre 1996, a cura di L. Leonardi,
Tavarnuzze-Firenze 1998, 36-40.
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byli m.in. G. Clementi (ttumaczenie), P. Genocchi (zwiezte komentarze,
przypisy), P. Semeria (wprowadzenia, prezentacje).

0d potowy XX wieku katolicy wloscy coraz czesciej zaczeli ttuma-
czy¢ teksty biblijne bezposrednio z jezykdw oryginalnych, a nie jak
dotychczas z Wulgaty. Taki stan rzeczy byt wynikiem dwéch przestanek:
sprzyjajacy klimat odnowy po Soborze Watykanskim II oraz rozwdj
krytycznych studiéw biblijnych®.

Ponizej oméwimy w porzadku chronologicznym wszystkie najwaz-
niejsze przektady Biblii, ktére zostaty wydane drukiem w jezyku wto-
skim w XX wieku (jest ich 27), nie uwzgledniamy jednak z zatozenia
tlumaczen i przektadéw mato rozpowszechnionych lub opracowan
o charakterze cze$ciowym lub specjalistycznym (np. tylko ewangelie,
tylko psalmy, Biblie dla dzieci itp.).

Tam, gdzie w opisie dzieta brak dodatkowych adnotacji, mamy
do czynienia z wydaniem jednotomowym, w przypadku kilku edycji,
omdwiona jest jedna z nich. Oznaczenie [*] wskazuje, ze dane wydaw-
nictwo rozpowszechniane jest takze w innych formach.

La Sacra Bibbia. Versione Riveduta - miejsce i data: Rzym 1924nn; wy-
dawca: Societa Britannica e Forestiera® [*]; Zrédto: przektad z jezykéw
oryginalnych; nie zawiera ksiag deuterokanonicznych; wprowadzenia:
brak; u dotu strony: bardzo zwiezte przypisy i odsytacze (z zaznaczeniem
w tekscie biblijnym). Wydanie jest owocem prac komisji dziatajacej pod
przewodnictwem G. Luzziego. Stanowi korekte wersji Diodati.

La Bibbia tradotta dai testi originali e annotata - miejsce i data: Florencja
1921-1930; wydawca: Sansoni; Fides et Amor® (pierwszych pie¢ tomdéw
zostato wydanych przez Sansoni); Zrédta: przektad z jezykéw oryginal-
nych; ttumaczenie: G. Luzzi, waldens; zawiera ksiegi deuterokanoniczne;
u dotu strony: przypisy i odnosniki; poza tekstem: fotografie i mapy
geograficzne. Tom [ stanowi wprowadzenie ogdlne i przesadnie szero-
ki komentarz. W interpretacji dostrzegalne sg sktonnosci do teologii

4 Por. C. Buzzetti, La Bibbia in Italia, tra i cattolici, a partire dal XV secolo, [w:] La Bibbia
e I'ltalia, introduzione di G. Platone, Torino 2004, 21.

5 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 111; P.J. Achtemeier, Bibbia in lin-
gua italiana, [w:] Il Dizionario della Bibbia, P. ]. Achtemeier, P. Capelli, Bologna 2003, 136.

¢Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 111; A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 903.
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liberalnej. Jezyk peten toskanizméw. Edycja jest dzietem paralelnym
do rewizji przektadu Diodati.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Florencja 1929; wydawca: Libreria
Editrice Fiorentina de la Card. Ferrari’; Zrédta: przektad z Wulgaty
z wyjatkiem tych fragmentéw, w ktérych wersja taciriska nie oddawa-
ta pierwotnego znaczenia hebrajskiego lub greckiego (jesli zachodzita
potrzeba dodania jakiego$ stowa, zostato ono umieszczone w nawiasach
kwadratowych); thumaczenie (i przygotowanie): A. Mercati, G. Bonaccorsi,
G. Castaldi, G. Giovannozzi, G. Mezzacasa, F. Ramorino, G. Ricciotti, G. M.
Zampini; u dotu strony: nieliczne przypisy; wprowadzenia: ogdlne, opis
korzystania z Biblii. Prezentowana jest jako pierwsze ttumaczenie w je-
zyku wloskim od czasu A. Martiniego. Jej wydanie miato zréwnowazy¢
edycje propagowane i promowane we Wtoszech przez protestantéw.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Florencja 1939-1940 (najpierw ukazata
sie w wielu zeszytach, nastepnie w jednym tomie); wydawca: Salani®;
zrédta: przektad z tacinskiej Wulgaty; thumaczenie: G. Ricciotti i inni;
wprowadzenia: ogélne i do czesci; u dotu strony: bardzo zwiezte przypisy;
w dodatku: indeks analityczny do Starego Testamentu (33 strony) i do
Nowego Testamentu (36 stron). Edycja jest w zasadzie odtworzeniem
(z pewnymi zmianami) tekstu przektadu opisanego wyzej, do ktérego
dodano wprowadzenia i przypisy G. Ricciottiego.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Turyn 1931; wydawca: Berutti®; Zré-
dta: przektad z Wulgaty; wprowadzenia: ogdlne i do czeéci, do ksiag;
udotu strony: bardzo zwiezte przypisy; w dodatku: mapy geograficzne.
Jest to skorygowana wersja A. Martiniego opracowana przez M. Salesa.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Alba 1931nn; wydawca: Paoline di Alba'®;
zrédta: przektad z Wulgaty; ttumaczenie: E. Tintori OFM i wspétpracow-
nicy"; wprowadzenia: ogdlne, opis korzystania z Biblii; u dotu strony:
zwiezte przypisy; w dodatku: indeks analityczny (66 stron). Wyrazenia
wyjasniajace dodane do tekstu w celu jego tatwiejszego zrozumienia
lub nie thumaczone dostownie umieszczone sa w nawiasach okragtych.

7 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 111.
8 Por. tamze, 112.

° Por. tamze.

1 Por. tamze.

1 Kazdy tom posiada wykaz wszystkich ttumaczy.
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Pozycja nie ma charakteru krytycznego i nie zawiera nowosci, ma by¢
stowem Bozym skierowanym do szerokich kregéw odbiorcéw, ma zatem
charakter typowo duszpasterski, takze we wprowadzeniach i w formie
ogdlnej wydania. Edycja nosi podtytut Versione Italiana della Vulgata
e commento pastorale.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Mediolan-Rzym-Florencja 1957-1958
(wydanie 10-tomowe), Florencja 1961 (wydanie 1-tomowe); wydaw-
ca: Salani'% Zrédta: przektad z jezykdw oryginalnych; ttumaczenie:
A. Vaccari (red.), G. Berini, G. Mezzacasa, A. Parenti, T. Piatti, G. B. Re,
G.Rinaldi, F. Scerbo, M. Tellina, M. Toccabelli, L. Tondelli, R. Tramontano
i inni; wprowadzenia: ogdlne, do czesci, do ksiag, opis korzystania
z Biblii; u dotu strony: przypisy; dodatki: we wszystkich tomach doda-
tek krytyczny zawierajacy warianty tekstowe z uzasadnieniem decyzji
thumaczy, w sze$ciu tomach dodatek pozakanoniczny, caty tom X to
indeksy (m.in. analityczny, 205 stron), w tomie VIII wykaz ewangelii
niedzielnych i $§wigtecznych; poza tekstem: tablice (ponad 50 rysun-
kéw i fotografii), mapy geograficzne (okoto 10). Podstawg przektadu
byty wydania krytyczne®. Wykorzystano tez najnowsze osiagniecia
w dziedzinach biblijnych, zwlaszcza w leksykografii. W ttumaczeniu
przyjeto zasade $w. Hieronima: nie stowo za stowo, lecz sens za sens.
Role tradycyjnego komentarza petnig przypisy opracowane przez zespdt
biblistéw z Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie. Idg one w trzech
kierunkach: zmniejszajg trudnosci wynikajace z lektury tekstu, wska-
zuja miejsca, w ktérych oredzie Biblii jest potwierdzone przez zabytki
starozytnosci, zwracajg uwage na najwazniejsze elementy dogmatyczne
i moralne. Edycja stanowi realizacje zatozenia, ze pierwszym i najlep-
szym komentarzem do Biblii jest jej dobre tltumaczenie*.

La Sacra Bibbia [*] - miejsce i data: Rzym 1958; wydawca: Edizioni
Paoline'®; zrédta: przektad z jezykédw oryginalnych; ttumaczenie:
G.Robaldo, G. Cortoldi, F. Pasquero, V. Mulone, F. Nardoni; wprowadzenia:

2 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 112.

13 Stary Testament - tekst masorecki; LXX - wyd. A. Rahlfs; Nowy Testament - wyd.
A. Merk.

1 Por. tez wprowadzenie zamieszczone w tym wydaniu.

15 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 113; P. ]. Achtemeier, Bibbia
in lingua italiana, art. cyt., 136.
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ogdlne, do ksiag; u dotu strony: przypisy; w dodatku: indeks analityczny
(31 stron). Inicjatorem wydania byt G. Alberione, zatozyciel Pia Societa
S.Paolo™. Ma ono charakter duszpasterski i przeznaczone jest dla kaz-
dego czytelnika. Dtugotrwate i uwazne studium specjalistéw z dziedzin
biblijnych pozwolito dobraé wyrazenia i stowa najbardziej trafne i na
tyle proste, by umozliwiaty zrozumienie tekstu §wietego przecietne-
mu czytelnikowi. Tekst nie rozczaruje jednak nawet wyksztatconego
odbiorcy. Dzieki uzupetniajacym przypisom czytelnik ma utatwiona
mozliwo$¢ poznania Boga’. Biblia ta zostata objeta szerokg kampania
reklamowa, przede wszystkim w 1962 roku, tak aby stowo Boze druko-
wane dotarto do jak najwiekszej liczby odbiorcow!®.

La Bibbia - miejsce i data: Florencja 1960; wydawca: Fiorentina'®; Zré-
dta: przektad z jezykdw oryginalnych; thumaczenie: F. Nardoni; wprowa-
dzenia: ogdlne; u dotu strony: krétkie odno$niki i przypisy; w dodatku:
wykaz imion i gléwnych zagadnien (5 stron), chronologiczny schemat
gtéwnych wydarzen (2 strony). Thumaczenie wyjatkowo dostowne,
przeznaczone przede wszystkim dla studentéw i grup biblijnych; petni
role pierwszej pomocy w zblizeniu sie do Biblii. Nie podano, czy to wy-
danie rézni sie od wcze$niejszych; analiza tekstu potwierdza jednak,
ze w wielu przypadkach tak wtasnie jest.

La Sacra Bibbia tradotta dai testi originali e commentata - miejsce i data:
Casale M. 1961 (wydanie 3-tomowe) i 1963 (wydanie 1-tomowe); wy-
dawca: Marietti®; Zzrédta: przektad z tekstéw oryginalnych; thumaczenie:
S. Garofalo (red.), F. Vattioni (koordynator Starego Testamentu), L. Algisi
(koordynator Nowego Testamentu) i inni?'; wprowadzenia: do czesci,
do ksiag; u dotu strony: obszerne przypisy; w dodatku: tablice chrono-
logiczne (8 stron); poza tekstem: ponad 200 stron ilustracji. Thumacze
wykorzystali najnowsze osiagniecia z dziedziny filologii, krytyki lite-
rackiej, krytyki historycznej. Jezyk przektadu jest surowy, ale nie skapy.

1e Por. wprowadzenie do wydania z 1968 roku.

' Por. tamze.

18 Por. P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 136.

1 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 113.

? Por. tamze.

21D, Baldi, G. Castellino, P. Colella, E. Da S. Marco, M. Erbetta, U. Gallizia, L. Moraldi,

G. F. Nolli, N. Palmarini, A. Penna, G. Ronaldi, A. Romeo, G. Sadarini, F. Spadafora,
Teodorico da Castel S. Pietro, C. Zedda.
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Celem wszystkich zabiegéw byto oddanie w jezyku wioskim klimatu
jezykéw oryginalnych, starano sie zatem tam, gdzie to byto mozliwe,
o zachowanie wiernosci nie tylko znaczeniu, ale i frazom oraz duchowi
pierwotnych konstrukcji. Imiona oséb i nazwy miejsc (o ile nie weszty
juz na state do obiegowego jezyka wloskiego) zostaty zaczerpniete z je-
zykdéw oryginalnych, a nie np. z faciny)?. Edycja daje zwtaszcza laikom
tekst pozwalajacy na wtasciwe i twdrcze poznawanie Biblii. Dostarcza
materiatu gruntownie opracowanego, ktéry respektuje zaréwno ksiege
Swieta, jak 1 wspdtczesnego czytelnika.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Turyn 1963 (wydanie 3-tomowe);
wydawca: Unione Tipografica-Editirce Torinese®; zrddta: przektad
zjezykéw oryginalnych; ttumaczenie: E. Galbiati, A. Penna, P. Rossano;
wprowadzenia: do cze$ci, do ksigg; u dotu strony: przypisy (trafne i wy-
starczajace); poza tekstem: okoto 90 fotografii i 5 map geograficznych;
brak prezentacji, ktéra podawataby motywy, cele i sposéb przektadu.
Thumaczenie bardzo zréwnowazone, brak parafraz. Niezwykle zyczliwie
przyjete przez czytelnikéw i ekspertéw, zwtaszcza w sektorze krytyki
literackiej ze wzgledu na wiernos¢ oryginatowi. Zaleta tego wydania
jest réwniez ujednolicenie tekstu przektadu®. Tekst tej edycji stat sie
pdzniej podstawg do przektadu Biblii oficjalnie przyjetego i zatwier-
dzonego przez Konferencje Episkopatu Wtoch.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Mediolan 1964; wydawca: Garzanti®;
zrédta: przektad zjezykéw oryginalnych; ttumaczenie: B. Mariani OFM
i inni bibli$ci franciszkanscy®; wprowadzenia: ogdlne, historyczno-
-geograficzne?” (27 stron), do czeéci, do ksiag; u dotu strony: przypisy
i odnosniki; w dodatku: mapy geograficzne (16 stron), indeks anali-

2 Niestety jezyk wioski nie zna niektérych dZzwiekéw istniejacych w jezykach ory-
ginalnych. Opuszczono zatem znaki diakrytyczne i starano sie je zastapi¢ wyrazeniami
réwnoznacznymi, ktére funkcjonujg juz w miedzynarodowym stownictwie biblijnym
- por. Wprowadzenie.

5 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 113; P. J. Achtemeier, Bibbia
in lingua italiana, art. cyt., 136.

% Por. E. D’Antonio, La traduzione..., dz. cyt., 100.

 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 113-114.

% Por. wykaz thumaczy.

77 Obejmuje historie biblijna od poczatku do epoki Chrystusa i stanowi oryginal-
ne, cato$ciowe i syntetyczne opracowanie historii Swietej - por. Wprowadzenie, XIII.
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tyczny (65 stron). Komentarz uwzglednia najnowsze zdobycze nauk
$wieckich i religijnych (krytyka literacka, historia biblijna, historia,
archeologia, geografia, typografia itp.). Przypisy dostarczajg wyczer-
pujacych informacji doktrynalnych i historycznych, wyjasniaja takze
kontrowersje krytyczne i egzegetyczne pojawiajace sie przy interpretacji
tekstu®. Celem autoréw byt przektad wspdtczesny i wierny zarazem.
Aby go osiagnaé, starano sie (zwlaszcza w przypadku jezyka hebraj-
skiego) zachowaé formy syntaktyczne i wyrazenia semickie. Imiona
hebrajskie (z wyjatkiem tych, ktére weszly juz do obiegowego jezyka
wloskiego) zostaly zapisane w transkrypcji uproszczonej, a nie nauko-
wej. Ujednolicono tez warto$ci miar, ciezaréw, monet, dostosowujac
je do obowigzujacych ogélnie kryteriéw?.

Traduzione del nuovo mondo delle Scritture - miejsce i data: Nowy Jork
1967; wydawca: Watch Tower Brooklyn* [*]; Zrédta: thumaczenie wydania
angielskiego z 1961 roku; wprowadzenia: ogdlne; opis postugiwania sie
Biblig zawierajgcy wykaz ksiag biblijnych; u dotu strony: bardzo krétkie
przypisy; na marginesie: odno$niki (zaréwno przypisy jak i odnosniki
sg zaznaczone w tekscie); w dodatku: indeks stéw biblijnych (63 stro-
ny), indeks terminéw umieszczonych w przypisach dolnych (6 stron),
omdwienie siedmiu szerszych zagadnien, rysunki i mapy geograficzne
(35 stron). Biblia Swiadkéw Jehowy. Zostata wydana ponownie w 1987
roku (na bazie wydania angielskiego z 1984 roku), ale w konsultacji
ze starozytnymi tekstami hebrajskimi i greckimi. Cechg charaktery-
styczng tego wydania jest uzywanie okreslenia Jehowa na oznaczenie
imienia Boga®. Tekst posiada liczne wtracenia: stowa, ktére uzupetniaja
tekst wloski (w nawiasach kwadratowych pojedynczych); interpolacje
(w nawiasach kwadratowych podwdjnych). Autorzy podkreslaja, ze jest
to ttumaczenie najwierniejsze z mozliwych (niemalze stowo w stowo);
odstepstwa pojawiaja sie tylko tam, gdzie przektad dostowny nie jest
wystarczajgco zrozumialy. Zatroszczono sie o swoistego rodzaju jed-
nakowo$¢ thumaczenia, ustalajac znaczenie najwazniejszych terminéw
i starajac sie je zachowad wszedzie tam, gdzie wystepuja one w jezyku

2 Por. tamze.
2 Por. tamze.
30 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 114.
31 Por. tamze.
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oryginalnym. Postanowiono nie uwspdtczesnia¢ wyrazeri dostownych,
dlatego czytelnik napotyka spora ilo$¢ zwrotéw idiomatycznych, zaréw-
no hebrajskich jak i greckich. Brak w niej ksiag deuterokanonicznych.

La Sacra Bibbia Concordata - miejsce i data: Mediolan 1968 (dwa wyda-
nia: 2- i 1-tomowe); wydawca: Mondadori’*?; Zrédta: przektad z jezykéw
oryginalnych; ttumaczenie: S. Cavaletti, A. Dutanti, A. Mattioli, L. Moraldj,
B.Prete, A. Riccardi i inni; redakcja: S. Cipriani, G. Gamberini, P. P. Grassi,
P.Kizeridis, F. Montagnini, A. Soggin, E. Toaft i inni; wprowadzenia: ogél-
ne, opis postugiwania sie Biblig, do cze$ci, do ksiag - jest to wprowadze-
nie historyczno-literackie oparte na najnowszych wynikach dyscyplin
historycznych, archeologicznych, filologicznych i jezykoznawczych™;
u dotu strony: zwiezte przypisy; w dodatku: 16 map geograficznych
lub schematéw, obszerny indeks analityczny z wykazem imion, rzeczy,
miejsc paralelnych; poza tekstem: ponad 60 tablic (reprodukcje obra-
zéw o tematyce biblijnej). Przektad uwzglednia kanon aleksandryjski*
i zawiera wszystkie ksiegi uznawane za natchnione przez Kosciét ka-
tolicki i prawostawny. Jest owocem wspdtpracy chrzescijan (katolikéw,
protestantéw, prawostawnych) oraz zydéw*, ale zasady tej wspdtpracy
i jej zakres nie zostaly przez wydawce przedstawione. Rygor naukowy
edycji gwarantuje krytyka dokonana przez uznanych w swiecie naukow-
c6éw z Franciszkanskiego Studium Biblijnego w Jerozolimie®. Jednym
zwazniejszych celéw twdrcédw tego opracowania byto uporzadkowanie

%2 Por. P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 136; C. Buzzetti, C. Ghidelli,
La traduzione..., dz. cyt., 114.

%3 Por. Wprowadzenie.

3 Za definicje kanonu aleksandryjskiego przyjmuje sie Septuaginte, a $cislej - te
jej ksiegi, ktére znalazly sie w Wulgacie Swietego Hieronima. Ksiegi nalezace tylko
do kanonu aleksandryjskiego nazwano w XVI wieku deuterokanonicznymi. Spetuaginta
to zbidr ksiag Starego Testamentu przettumaczony z jezyka hebrajskiego na jezyk grecki
na przetomie I11 i Il wieku przed Chrystusem. Zawiera zaréwno ksiegi kanoniczne, jak
i deuterokanoniczne.

% Edycja posiada autoryzacje wlasciwych wladz katolickich, prawostawnych, pro-
testanckich i zydowskich. Np. prof. dr Elio Toaff, naczelny rabin Rzymu, uznat ze ttu-
maczeniem tym (Stary Testament) bez zadnych zastrzezeti moga postugiwad sie zydzi
dla ich duchowej formacji (na podstawie fotokopii listu dotaczonej do wydania).

% Studium Biblicum Franciscanum. Wydzial Nauk Biblijnych i Archeologii Papieskiego
Ateneum Antonianum w Rzymie. Oficjalng dziatalno$é rozpoczeto w 1924 roku. Siedziba
osrodka jest klasztor Ubiczowania przy ulicy Via Dolorosa na starym miescie w Jerozolimie.
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zamieszania, jakie wprowadzito pojawienie si¢ na rynku wydawniczym
duzej ilosci ttumaczen rézniacych sie miedzy soba®. Jezyk przektadu
jest zywy i ptynny, oddaje sens za sens, nie naruszajac w niczym istoty
tekstu w jezykach oryginalnych, ani - gdzie jest to tylko mozliwe - formy
wyrazen oryginalnych. Dzieki konsekwentnym zabiegom uzyskano tekst
odpowiadajacy oryginatowi, zachowano przejrzysto$¢ mysli, $wiezo$é
poezji. Catos¢ stanowi doskonate narzedzie w odczytywaniu oredzia
biblijnego. To pierwszy w historii przektad Biblii na jezyk wtoski prze-
znaczony dla ludzi wszystkich wyznan i wszystkich ludzi dobrej woli®.

La Sacra Bibbia - miejsce i data: Watykan 1971; wydawca: Conferenza
Episcopale Italiana®; Zrédta: przektad z jezykéw oryginalnych (do
opracowania wybrano istniejacy juz tekst Unione Tipografica-Editirce
Torinese, uwzgledniono tez wersje LXX i Neo-Wulgaty* oraz osiggniecia
wspélczesnej egzegezy); ttumaczenie: S. Bovo, G. Bressan, G. Canfora,
S. Cipriani, F. Nardoni, N, Palmarini, A. Piazza, L. Randellini, F. Vattioni,
S. Zedda; redakcja: A. Pangrazio, L. Cardini, M. Alberti; korekta li-
teracka: P. Bargellini, A. M. Canopi, G. Devoto, M. Luzi, U. Marvaldi,
B. Migliorini, F. Montanari, A. Mor, G. Pampaloni, L. M. Persono,
G. Petrocchi, D. Pieraccioni, M. Puppo, P. Sacchi, G. Villani; korekta
rytmiczna: P. Ernetti, E. Messore, L. Migliavacca, M. Vieri; komenta-
rze i przypisy: S. Garofalo; wprowadzenia: zwiezte do czesci, do ksiag;
przypisy: jako dodatek do kazdej ksiegi. U podstaw propozycji do-
konania nowego przektadu Biblii lezaly potrzeby liturgii; sama mysl
zrodzita sie juz podczas obrad Soboru Watykanskiego 11*'. Wydanie

Uczelnia prowadzi prace w zakresie badan egzegetycznych, lingwistycznych i arche-
ologicznych na terenie Izraela, Autonomii Palestynskiej i w Jordanii.

37 Por. Wprowadzenie.

% Por. tamze.

% Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 115.

% Po Soborze Watykariskim 11 (1962-1965) powstata tzw. Nova Vulgata, tekst facif-
ski skorygowany w oparciu o hebrajski i grecki tekst oryginatu. Wydana w 1979 roku
za podstawe miata Wulgate wydana w 1969 roku przez B. Fishera oraz hebrajska Bibli¢
Stuttgartensia (wyd. z 1967 roku), grecki przektad LXX (wyd. Rahlfs 1962), grecki Nowy
Testament The Greek New Testament, wyd. 1966. Nowy Testament w formie eksperymen-
talnej zostat wydany w 1997 roku (L.E.V.).

L Por. E. D’Antonio, La traduzione..., dz. cyt., 99-105. Decyzja formalna zapadta 24 IX
1965. Komitet wykonawczy Konferencji Episkopatu Wloch rozpoczal przygotowania
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z 1971 roku (editio princeps), sktada sie z dwéch tomdéw: tom I zawierat
Stary Testament i Nowy Testament, tom II - wprowadzenie i przypisy
do tekstu, ktérych nie byto koniecznosci umieszczania w tomie 1 ze
wzgledu na jego charakter i szczegdlne (liturgiczne) przeznaczenie®.
Nieznaczne poprawki pojawity sie w wydaniu z 1974 roku (editio minor)
- tawersja byta rozpowszechniana az do 1988 roku, kiedy to rozpoczeto
prace nad nowym, poprawionym wydaniem. Peten tytut precyzuje cha-
rakter wydania: La Sacra Bibbia. Versione italiana per l'uso liturgico a cura
della Conferenza Episcopale Italiana. Po raz pierwszy i jak dotad jedyny
od czaséw papieza Damazego I (okoto 305-384) i $w. Hieronima (okoto
347-420) wydanie Biblii w jezyku narodowym dokonato sie z inicjatywy
i pod patronatem episkopatu®. Fakt ten czyni z niej edycje wyjatkowa.
Dyrektywy podjete przez Konferencje Episkopatu Wtoch w sposéb bar-
dzo przejrzysty wyznaczyly ramy nowego wydawnictwa: doktadnosé
w przektadzie z jezykdw oryginalnych, precyzja teologiczna, nowocze-
sno$¢ i piekno jezyka wloskiego, dzwieczno$¢ i harmonia tekstu, aby
utatwié jego proklamacje, troska o rytm, co ma utatwié¢ opracowanie
muzyczne tekstéw (zwlaszcza psalméw) i ich chéralne wykonywanie
w liturgii*’. Prace grupy biblistéw i jezykoznawcdw nad tekstem trwaty
od 1966 do 1971 roku. Do najwazniejszych cech tego wydania naleza
m.in. zastosowanie odpowiedniej czcionki utatwiajacej czytanie tekstu
podczas liturgii i przy innych okazjach, wykaz ksiag odpowiadajacy
temu, ktéry zostal zastosowany w odnowionej liturgii (tam gdzie za-
chodzita koniecznos¢, podano w nawiasach nazewnictwo ksiagg wedtug
Wulgaty), indeksy na poczatku ksiag, zaktadki z indeksami utatwiajace
konsultacje®. W 1988 roku rozpoczeto prace nad nowym przejrzanym
wydaniem, ktérego celem byta aktualizacja tekstu w konfrontacji z Nowg
Wulgatq. Pracom grupy ekspertéw przewodniczyt G. Danieli*. W 1997
roku zostata zaprezentowana rewizja Nowego Testamentu dokonana

na poziomie narodowym do przygotowania jednolitego tekstu, ktéry odpowiadatby
warunkom lektury wspdlnotowej, przede wszystkim liturgicznej.

“2 Por. Wprowadzenie, 14.

 Por. P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 136.

“ Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 115.

% Por, Wprowadzenie, 15.

“ Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 115.
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w oparciu o teksty greckie i o nowo odnalezione manuskrypty. Prace
nad rewizja Starego Testamentu trwajg nadal. Publikacja byta przewi-
dziana na 2007 rok, ale z powodu réznych trudnosci termin ten zostat
przesuniety. W konfrontacji z innymi wspdtczesnymi wydaniami Biblia
Konferencji Episkopatu Wtoch prezentuje tekst o najwyzszych zaletach
charakterystycznych dla naszej epoki. Z punktu widzenia egzegezy jest
prawie zawsze dobra lub bardzo dobra, chociaz i ona ma swoje ograni-
czenia®. Jej staba strona jest brak rozwinietych wprowadzen i przypi-
séw. Nie ulega watpliwosci, ze poprzez te edycje Kosciét wykazat cheé
i udowodnit umiejetno$¢é zaprezentowania stowa Bozego spisanego
w sposéb nowy i nowoczesny*.

La Bibbia di Gerusalemme - miejsce i data: Bolonia 1974; wydawca:
Edizioni Dehoniane Bologna® [*]; Zrédta: przektad z jezykdw oryginal-
nych (tekst ttumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch z 1971 roku);
wprowadzenia z francuskiego wydania La Bible de Jérusalem z 1973 roku®:
do czesci, do niektérych ksigg; komentarz egzegetyczny; tytuty perykop
i odnosniki na marginesie do tekstéw paralelnych. Dzigki takiemu za-
biegowi osiggnieto potrdjny skutek: jak najszersze rozpowszechnienie
oficjalnego przektadu Biblii zatwierdzonego przez Konferencje Episkopatu
Wtoch; wzbogacenie wersji biblijnej o warto$ciowy komentarz egzege-
tyczny; mozliwo$¢ ciaglej konfrontacji obu wydan. Uwagi dotyczace
krytyki tekstowej, filologicznej, umiejetnie dostosowane przez biblistow
whoskich, stanowig swoistg nowo$¢, poniewaz odnotowuja i uzasadniaja
przypadki, kiedy tekst Konferencji Episkopatu Wtoch rézni sie od tek-
stu La Bible de Jérusalem; w dodatku: tablice chronologiczne (22 strony),
kalendarz, tablice miar i monet, indeks alfabetyczny najwazniejszych
imion, nazw i miejsc (10 stron), mapy geograficzne. Tekst biblijny oraz
bogactwo, jak dotad niedoscignione, komentarza egzegetycznego sg bez
watpienia jednym z najwiekszych atutéw tego wydania.

7 Por. T. Lorenzin, “Studia Patavina” 22 (1975), 417-448.

“ W 1969 roku powstala $wiatowa organizacja katolicka z siedzibg w Stuttgarcie,
ktdra za cel przyjeta coraz lepsza i szersza znajomo$¢ Biblii: World Catholic Federation
for the Biblical Apostolate. Wydaje czasopismo “Word Event”.

# Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 115.

% La Bible de Jérusalem. La Sainte Bible traduite en francais sous la direction de I'Ecole
Biblique de Jérusalem, Paris 1973.
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Bibbia TOB - miejsce i data: Turyn 1976; 1982; 1992 (wydania 3- i 1-to-
mowe); wydawca: LDC, Leumann®! [*]; Zrédta: ttumaczenie Konferencji
Episkopatu Wtoch z 1971 roku; tltumaczenie: doktadny wykaz ttuma-
czy (zaréwno wydania francuskiego, jak i wloskiego) zostal podany
w edycji z 1992 roku; wprowadzenia: do czesci, do ksigg; u dotu strony:
bogate przypisy; na marginesie: odno$niki; dodatki zaczerpniete z TOB
(Traduction Oecuménique de la Bible) z 1987 roku, w wydaniu z 1992 roku:
tablica chronologiczna (13 stron), tablica miar i wag, indeks alfabetyczny
gtéwnych terminéw (13 stron), mapy geograficzne. Ksiegi biblijne uto-
zone sa w kolejnosci Biblii hebrajskiej: po ksiegach protokanonicznych
Starego Testamentu nastepujg ksiegi deuterokanoniczne, nastepnie
ksiegi Nowego Testamentu®’. Tekst Starego Testamentu zostat przettu-
maczony z tekstu masoreckiego, odstepstwa od tej zasady odnotowane
saw przypisach. W pisowni imion wtasnych i nazw geograficznych przy-
jeto sposdb zastosowany w Biblii Konferencji Episkopatu Wtoch. Ukazato
sie réwniez wydanie jednotomowe pod tytutem Bibbia da studio TOB*.

La Bibbia - miejsce i data: Rzym 1974, 1978; wydawca: La Civilta
Cattolica®; Zrédta: przektad z jezykéw oryginalnych (tekst ttumacze-
nia Konferencji Episkopatu Wloch z 1974 roku); redakcja: P. Vanetti;
wprowadzenia: ogdlne, opis postugiwania sie Biblia, do czesci, do ksiag;
na poczatku: graficzne tablice chronologiczne (12 stron); u dotu strony:
zwiezte przypisy; na marginesie: odno$niki; w dodatku: kalendarze,
tablice-wskazéwki do zastosowan liturgicznych, indeks analityczny
(91 stron), mapy geograficzne, w tek$cie okoto 600 ilustracji, poza tek-
stem okoto 150 barwnych fotografii. Edycja jest w zatozeniu pomoca
duszpasterska. Ten cel uzasadnia kazdy element graficzny wydania,
tekst biblijny jest tylko czescia calego tekstu. Zastosowano nowy typ
komentarza: zostat on umieszczony w tekscie i wyrdzniony odrebna
czcionka® (na wzdr wydania francuskiego). Mamy dzieki temu mozli-

°! Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 116; P. J. Achtemeier, Bibbia
in lingua italiana, art. cyt., 137.

52 Taka kolejnos¢ sktonita wydawcéw do umieszczenia podwdjnego ttumaczenia
Ksiegi Estery wedlug tekstu hebrajskiego i greckiego.

% Por. P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 137.

% Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 116.

% W wydaniu z 1974 roku byly one drukowane wieksza czcionka, w wydaniu z 1978
roku s jedynie specjalnie oznaczone - por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz.
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wo$¢ jednoczesnego poznania zaréwno kontekstu historycznego, jak
i religijnego. Zabieg ten wydawcy ttumacza przekonaniem, ze nie wy-
starczy tylko dobry tekst biblijny, nie wystarcza tylko dobre przypisy,
potrzeba komentarza, ktéry przekona czytelnika do aktualnosci biblij-
nego przestania®. Dobrze dobrany format, dobrej jakosci papier, tekst
w jednej kolumnie, estetyka kompozycji typograficznej i wspomniane
wyzej bogate dodatki stanowia o szczegdlnej wartosci tego wydania,
czynigc z niego bogate narzedzie w poznawaniu Biblii.

La Bibbia a cura dei Gesuiti di S. Fedele - miejsce i data: Mediolan 1980
(wydanie 10-tomowe); wydawca: Rusconi®’; Zrédta: przektad z jezy-
kéw oryginalnych (tekst ttumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch
z 1974 roku); redakcja: P. Vanetti. Do tekstu dotaczony jest specjalny
komentarz, ktéry nie jest zamieszczony w przypisach, ale wprowadza
w wielkie sektory biblijne, w poszczegélne ksiegi i w sekcje poszcze-
g6lnych ksigg. Wydanie bogato ilustrowane. Zawiera fotografie, mapy
i teksty pozabiblijne.

Bibbia. Parola di Dio scritta per noi - miejsce i data: Turyn 1980 (wydanie
3-tomowe); wydawca: Marietti*®; Zrédta: przektad z jezykédw oryginalnych
(tekst thumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch z 1974 roku); wprowa-
dzenia: opis postugiwania sie Biblig, ogélne, do czesci, do ksiag; u dotu
strony: przypisy autorstwa L. Alonso-Schokela, T. Aurelia, C. Buzzettiego,
V. Gattiego, G. Ghibertiego, C. Ghidelliego, B. Maggioniego, 1. Paccomia,
R. Penny, G. Prato, G. Ravasiego, U. Vanniego i innych; na marginesie:
odnosniki biblijne; w dodatku: réznego rodzaju uzupetnienia®. W to-
mie I: tablica synoptyczna redakcji-tradycji, tablica synoptyczna praw
Starego Testamentu, indeks liturgiczny, mapy geograficzne oraz tablice
pozwalajgce rozpoznaé miejsca biblijne. W tomie II: tablice chronolo-
giczne wydarzen, ksiag, oséb Starego Testamentu, instytucje Starego
Testamentu w porzadku alfabetycznym, indeks liturgiczny, mapy,
ilustracje. W tomie III: tablice chronologiczne wydarzen, ksiag, oséb
Nowego Testamentu, tablice synoptyczne Ewangelii, instytucje Nowego

cyt., 116.
% Por. Wprowadzenie. Wydanie moze stuzy¢ jako wzér do poszukiwan edytorskich.
57 Por. Wprowadzenie.
% Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 116.
% Por. Wprowadzenie, VIIL.
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Testamentu, indeks analityczno-tematyczny, indeks historyczno-geo-
graficzno-archeologiczny, indeks liturgiczny ogélny, mapy, ilustracje.
Komentarz podkresla oredzie teologiczne i znaczenie religijne, ktadzie
tez spory nacisk na literacki aspekt tekstu. W Piecioksiegu zaznaczono
sigla poszczegdlnych warstw tradycji (J - jahwistycznej, E - elohistycz-
nej, P - kaplariskiej i materiatu redakcyjnego Rd) - ten zabieg edytorski
wyrdznia to wydanie sposréd innych®.

Bibbia per la formazione cristiana (szeroki wybédr tekstéw z Starego
Testamentu i caly Nowy Testament) - miejsce i data: Bolonia 1993; wy-
dawca: Edizioni Dehoniane Bologna®'; Zrédta: przektad zjezykéw orygi-
nalnych (tekst thumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch z 1971 roku);
redakcja: P. Cobri, M. A. Cozzi, L. Chiarinelli, A. Filippi; wprowadzenia:
ogdlne, opis postugiwania sie Biblig, do czesci, do ksiag; na marginesie:
uwagi z odnos$nikami i powigzaniami; na stronach: uwagi-komentarze
do czesci lub paragraféw; w dodatku: opracowania Biblia, stowo Boze po-
wierzone ludziom (44 strony) oraz Biblijny rozwdj Credo (2 strony), indeks
alfabetyczny tematéw biblijnych (5 stron), indeks analityczny (50 stron),
indeks liturgiczny (9 stron). Wydanie stanowi prébe realizacji postulatéw
zawartych w Katechizmie Kosciota katolickiego (109-119): zwrdcenie uwagi
na tre$¢ i godno$é calego Pisma Swietego, odczytanie Biblii w tradycji
zyciowej calego Kosciota, rozbudzenie umiejetnosci,,stuchania wiary .

La Bibbia - miejsce i data: Casale M. 1995; wydawca: Piemme®; zré-
dla: przektad z jezykéw oryginalnych (tekst ttumaczenia Konferencji
Episkopatu Wtoch z 1974 roku); redakcja: L. Pacomio, F. Dalla Vecchia,
A. Pitta; wprowadzenia: ogdlne, opis postugiwania sie Biblig, do cze-
$ci, do indekséw; autorzy: A. Bonora, V. Gatti, C. Marcheselli-Casale,
G. Odasso, S. Virgulin®; u dotu strony: obszerne przypisy; na margi-
nesie: odno$niki; w dodatku: synteza teologiczna (po kazdej ksiedze,
po Starym Testamencie i po Nowym Testamencie), synopsa warstw

% Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 116.

¢ Por, tamze.

52 Por, Wprowadzenie, 12.

% Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 116-117.
¢ Doktadny wykaz wszystkich nazwisk znajduje sie w indeksie.
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tetrateuco® (6 stron), synopsa tekstéw prawnych Starego Testamentu
(4 strony), synopsa czterech ewangelii (10 stron), tabela synoptycz-
na tekstéw Pawtowych (5 stron), tablice chronologiczne (12 stron),
stowniczek arecheologiczno-geograficzny (7 stron), wykaz badat ar-
cheologicznych (8 stron), opracowania: Biblia w katechezie i w szkole (15
stron), Biblia i liturgia (20 stron), Agape i Biblia (9 stron), bibliografia
(23 stron), wykaz imion, nazw, miejsc (56 stron), indeks analityczno-
-tematyczny (48 stron); poza tekstem: 16 tablic i map geograficznych.
Wydawcy podkreslaja, Ze tekst Konferencji Episkopatu Wtoch zostat
wzbogacony uwagami krytycznymi i propozycjami jego ulepszenia.
W tym celu do ekipy redakcyjnej zaproszono autoréw dobranych we-
dtug potréjnego kryterium: mtodzi, narodowosci wtoskiej, specjalisci
w dziedzinie biblistyki.

La Parola del Signore. Bibbia TILC (Traduzione interconfesionale in lingua
corrente) - miejsce i data: Turyn-Rzym 1976 (Nowy Testament), 1985 (cata
Biblia), 2001 (rewizja Nowego Testamentu); wydawca: LDC-ABU® [*]; Zré-
dta: przektad zjezykdéw oryginalnych®; ttumacze: V. Bertalot, G. Boggio,
A. Bonora, R. Caedo, M. Cimosa, B. Costabel, D. Garrone, C. Ghidelli,
S.Lanza, M. La Posta, T. Lorenzin, R. Petraglio, S. Rapisarda, A. Soggin,
P. F. Tagliacarne, P. Tamietti®; redakcja: J. De Waard, C. Buzzetti, J. C.
Margot, wspdtpraca: R. Bertalot, M. Cimos, M. Galizzi; wprowadzenia:
krétkie do czesci, do ksiag; u dotu strony: odnoéniki i zwiezte przypisy;
w dodatku: stowniczek (10 stron), indeks analityczny (24 strony), tablica

% Niektdrzy egzegeci wykluczajg z Pigcioksiegu ksiege Powtdrzonego Prawa i zali-
czaja ja do ksiag historycznych, stad mamy Tetrateuch - Czteroksiag.

% Por C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 117; P. J. Achtemeier, Bibbia
in lingua italiana, art. cyt., 137. LDC - wydawnictwo salezjaniskie Elledici z Turynu; ABU
- Alleanza Biblica Universale (znana takze jako U.B.S. - United Bible Societies), powsta-
ta w 1946 roku z potaczenia wezesniejszych stowarzyszen biblijnych, narodowych lub
regionalnych, praktycznie w jednym celu: utatwianie ttumaczenia, drukowania i rozpo-
wszechniania Biblii. Obecnie do organizacji przynalezy ponad 150 paristw z catego $wiata.

7 Korzystano z wydan krytycznych: Stary Testament - Biblia Hebraica Stuttgartiensia,
Stuttgart 1967-1977. Nowy Testament — The Greek NT, ed. by K. Aland, M. Black, C. M.
Martini, B. M. Metzger, A. Wigreen, Stuttgart 1975; dla ksiag ,,deuterokanonicznych”
- Septuaginta Vetus Testamentum Graecum, G6ttingen 1931nn; Septuaginta. Id est Vetus
Testamentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, Stuttgart 1965.

% U podstaw przektadu lezy szeroka i gleboka refleksja lingwistyczna dokonana
przez najlepszych specjalistéw w tej dziedzinie - por. Zakoriczenie, 476.
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chronologiczna (4 strony), 15 map geograficznych. Edycja jest owocem
wspdlpracy grupy miedzywyznaniowej (katolicy i protestanci)®, a tak-
ze wymiany doswiadczen edytorskich i wydawniczych pomiedzy LDC
i ABU™. Ttumaczenie wedtug zatozen wydawcy miato by¢ zrozumiate
dla wspédtczesnego odbiorcy i jednoczesnie oddawac aspekty formalne
jezykéw oryginalnych”. Przektad daleki jest zatem od dostownosci,
ale brak w nim arbitralnych dodatkéw, parafraz czy anachronizméw™.
Postuzono sie metoda tzw. ekwiwalencji metodycznej. A wszystko po to,
by czytelnikowi nieobeznanemu z tradycyjnym jezykiem biblijnym
umozliwié jego zrozumienie™. Istnieja dwie wersje wydania: bez ksiag
deuterokanonicznych (dla chrzescijan, ktérzy kanon Stary Testament
ograniczajg do kanonu hebrajskiego) i z ksiegami deuterokanonicznymi
(ta wersja prezentowana jest w oparciu o ustalenia z 1968 roku mie-
dzy ABU i rzymskim Sekretariatem do spraw Jedno$ci Chrze$cijan)™.
Edycja zyskata niezwykla i nieoczekiwang popularnosé¢, ktéra trwa na-
dal™. Przyczyn tego sukcesu upatruje sie kilka: wiele oséb niemajacych
wiasciwego przygotowania naukowego pragneto zblizy¢ sie do Biblii
w przyjaznej, nie odstraszajacej formie jezykowej i kulturowej; zwiazek
z Ko$ciotem: pomyst, wykonanie i ostateczny rezultat byty poddane
autorytetom katolickim i protestanckim; wyrazna deklaracja twércdw,
ze wydanie to nie chce zastapi¢ innych dotychczasowych dobrych
tlumaczen, zwlaszcza tych oficjalnych: faktycznie, Biblia ta nadaje sie
bardziej do lektury medytacyjnej niz naukowe;j™.

 Jest réwniez mowa o okazjonalnej wspdtpracy z Zydami w kwestiach kanonu
Starego Testamentu oraz stowniczka do Nowego Testamentu - por. Zakoriczenie, 477.

70 Por. Wprowadzenie, 7.

' Pewne aspekty, ktére moga by¢ interesujace i wazne dla specjalistéw, nie sa taki-
mi dla przecietnego czytelnika, stad nacisk przede wszystkim na znaczenie termindéw.

72 Por. Zakoniczenie, 476.

73 Por. Wprowadzenie, 7.

74 Tekst dokumentu mozna przeczytaé w ,,Rivista Biblica” 16 (1968), 317-326.

7> W ciagu pierwszych trzech lat sprzedazy rozpowszechniono prawie trzy miliony
egzemplarzy.

76 Wiecej o tym wydaniu por. A. Ablondi, L'avventura della Parola di Dio nella chiesa
e nell’ecumensimo, Torino 1982.
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La Bibbia. Nuovissima versione dai testi originali — miejsce i data: Rzym
1983; wydawca: Edizioni Paoline” [*]; Zrédta: przektad z jezykdw orygi-
nalnych; thumaczenie: G. Bernini, S. Cavalletti, G. Danieli, N. Loss i inni’;
wprowadzenia: do czesci, do ksigg; u dotu strony: zwiezte przypisy au-
torstwa A. Girlandy, P. Gironiego, F. Pasquero, G. Ravasiego, P. Rossano,
S. Virgullina; w dodatku: indeks analityczny podstawowych terminéw
biblijnych (74 strony), indeks podstawowych nazw wilasnych, tablica
chronologiczna (4 strony), mapy geograficzne. W latach 1967-1980
Edizioni Paoline we wspdtpracy z wloskimi ekspertami wtoskami opu-
blikowato Biblie w 48 tomach. Pomyst wydania nakre$lit i promowat ks.
Giacomo Alberione (1884-1971), zatozyciel Societa San Paolo. W pre-
zentacji wykorzystano wzér edytorski zaczerpniety z zeszytowej wersji
Bible de Jérusalem. Do tekstu dodano bardzo rozwiniety komentarz, ktéry
czytelnikowi mato obeznanemu ze §wiatem biblijnym wyjasniat termi-
ny, imiona, trudniejsze i wieloznaczne wyrazenia, umozliwiajac lekture
w sposéb ciggly”. Samo ttumaczenie tekstu, wzbogacone o krétkie, kon-
kretne wprowadzenia i specjalnie dopracowane uwagi, opublikowano
w 1983 roku w jednym tomie pod taka samg nazwa. Ta wiasnie edycja
byta wielokrotnie wznawiana, i to w duzych naktadach®. w 1991 roku
caly wezedniejszy 48-tomowy zbidr zostat wydany w czterech wielkich
tomach. Tom I: Antico Testamento: Pentateuco-Libri storici; tom II: Antico
Testamento: Libri sapienziali-Libri profetici; tom I11: Nuovo Testamento; tom
IV: Sussidi, zamieszczono tu réznego rodzaju dodatki i uzupetnienia®.
Tekst, nieznacznie poprawiony w stosunku do pierwszego wydania,
stara si¢ odzwierciedla¢ teksty w jezykach oryginalnych tacznie z ich
surowoscia, niezgrabnosciami konstrukcyjnymi, mentalnoscia i sposo-
bem wyrazania sie odlegtymi od wspdtczesnej epoki i kultury. Poniewaz
w pracy nad przektadem nie mozna byto uwzgledni¢ wszystkich ele-
mentéw zwigzanych z interpretacja tekstu i pobocznymi problemami,
wzieto wiec pod uwage tylko najwazniejsze warianty tekstowe istniejgce

77 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 117-118; P.J. Achtemeier, Bibbia
in lingua italiana, art. cyt., 136.

78 Doktadny wykaz nazwisk zawiera lista wspétpracownikéw.

7 Por. Wprowadzenie, VII.

8 Por. tamze.

8 Por. tamze.
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w najstarszych kodeksach i wersjach. W przypadkach opcji znacznie
odbiegajacych od dotychczasowych starano sie takze uzasadni¢ decyzje
tlumaczy. Te krétkie krytyczne uwagi umieszczone zostaty miedzy tek-
stem biblijnym a komentarzem®. Na poczatku kazdego tomu dotgczono
wykaz skrétéw stosowanych w aparacie krytycznym, w bibliografii,
w przypisach. Na marginesie tekstu umieszczono odno$niki do tekstéw
paralelnych®. Najwiekszg pomoca w zrozumieniu historycznej, literackiej
i religijnej wymowy Biblii sa wprowadzenia do poszczegdlnych ksiag i do
grup ksigg®. Komentarz dostosowano do poziomu 0séb o przecietnym
wyksztatceniu. Ma on charakter interpretacji historyczno-teologicz-
nej. Zazwyczaj kazdy fragment czy jednostka literacka zostaje krétko
omoéwiona pod katem tresci i struktury. Po tym nastepuje wyjasnienie
poszczegdlnych wersetéw, termindw i wyrazen, ktére tego wymagaja.
Saréwniez uwagi poza komentarzem: naswietlaja one problemy historii
i teologii biblijnej, wazne i godne podkreslenia, chociazby w formie syn-
tetycznej®. W tomie 4 zostaly zebrane pozyteczne dodatki: maty atlas
biblijny, tablica chronologiczna zestawiajgca w sposdb syntetyczny wy-
darzenia biblijne oraz bliskowschodniej kultury starozytnej i klasycznej,
kanon ksiag biblijnych w tradycji hebrajskiej i chrzescijaniskiej, tabele
miar, wag, monet $wiagtynnych, synopsa czterech ewangelii, indeks li-
turgiczny, indeks analityczny tematyczno-onomastyczny?®.

La Bibbia per la Famiglia - miejsce i data: Mediolan 1993-1999;
wydawca: Famiglia Cristiana®; Zrddta: przektad oparty na tekscie
La Bibbia. Nuovissima versione dai testi originali, Edizioni Paoline, Rzym
1983; redakcja: G. Ravasi, wspdtpraca: L. Ancona, F. Ardusso, B. Bertoli,
E. Biagi, F. Casavola, R. Cavedo, I. A. Chiusano, R. Copioli, S. Dianich,
F. Facchini, R. Falsini, G. Lagorio, E. Lodi, L. Lorenzetti, B. Maggioni,
B. Marconcini, G. Mattai, G. Panteghini, G. Piana, B. Placido, M. Prisco,
M. R. Stern, A. Rolla, L. Alonso-Schékel, A. Serra, S. Sirbioni, P. Stefani,
J. L. Ska, T. Tentori, D. M. Turoldo, S. Virgulin; komentarz: G. Ravasi;

82 Por. tamze, VIII.

8 Por. tamze.

8 Por, tamze, IX.

% Por. tamze.

8% Por. tamze.

¥ Por. tom I, zeszyt 1, Wprowadzenie, 4-6.
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noty objasniajace: P. Gironi, F. Serafini; konsultacje ikonograficzne:
P. De Benedetti, H. Pfeiffer, S. Sabatucci, T. Verdon; projekt graficzny:
C. Toresani, I. Quagliarella. Wydanie zeszytowe, oryginalne, absolutnie
nowe w swojej formie graficznej i edytorskiej, umozliwia czytelnikom
samodzielne odkrywanie znaczenia Biblii, stanowi narzedzie do po-
glebienia wiedzy o Pi$mie Swietym, studiowania go w rodzinie i we
wspdlnotach ko$cielnych. W centrum kazdej stronicy znajduje sie cze$é
zasadnicza - wyrdzniony graficznie tekst biblijny, od ktérego nalezy
rozpoczyna¢ lekture. Jego brzmienie jest zblizone do oryginatu, cho¢
za cene pewnej surowosci. Po lewej stronie tekstu biblijnego znajduje
sie rodzaj opowiadania autorstwa G. Ravasiego, ktéry objasnia tresé
w sposéb zwiezly i zrozumiaty dla wspdtczesnego czytelnika. Po pra-
wej stronie umieszczono liste tematdw, symboli, miejsc, postaci oraz
ciekawostek, ktdre kryje w sobie tekst biblijny. Sa to zazwyczaj zwiezte
hasta, nierzadko wzbogacane ilustracjami, ktére moga funkcjonowad
jako obszerny stownik czy nawet rodzaj encyklopedii biblijnej. Na za-
koniczenie kazdego bloku rozdziatéw nastepuje rodzaj podsumowania.
Pozwala ono przemysle¢ napotkane tematy teologiczne, moralne,
duchowe wytaniajgce sie z tekstu biblijnego i wazne dla zrozumienia
dziejéw wiary Starego i Nowego Testamentu. Wydanie jest ilustro-
wane reprodukcjami dziet sztuki. W dalszej kolejnosci zostat podana
syntetyczna wersja tekstu biblijnego dla dzieci petnigca role pomocy
dla rodzicéw i katechetéw w przekazywaniu biblijnego oredzia wiary.
Calos¢ zamyka wypowiedZ ktéregos ze znanych pisarzy lub wspdtczesna
osobistos¢ bedgca swiadectwem wiary i potwierdzeniem niezmiennej
aktualnosci stowa Bozego.

La Sacra Bibbia. Versione Nuova Riveduta - miejsce i data: Genewa 1994;
Rzym 1995%, wydawca: Societa Biblica di Ginevra (wydanie z 1994 roku),
Societa Biblica B.&F. (wydanie z 1995 roku); Zrédta: przektad z jezykéw
oryginalnych; wspétpracownicy: brak listy; wprowadzenia: ogdlne,
opis korzystania z Biblii; u dotu strony: odnosniki i krétkie przypisy
(z zaznaczeniem w tekscie biblijnym); w dodatku: mapy geograficzne
kolorowe; edycja jest korekta La Sacra Bibbia. Versione Riveduta.

8 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 118.
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La Bibbia. Edizione condensata di Selezione del Reader’s Digest® — miej-
sce i data: Mediolan 1995; tekst i wprowadzenia: G. Ravasi (do Starego
Testamentu), G. Saldarini (do Nowego Testamentu); wprowadzenia:
ogdlne do Starego Testamentu, ogdlne do Nowego Testamentu, do ksiag;
w dodatku: indeks ogdlny, indeks analityczny, stownik terminéw i wy-
razen. Edycja rézni sie od innych tym, ze zawiera tekst skondensowany.
Ta szczegdlna technika pozwala na to, by byt on krétki, ptynny. Aby
uzyskac taki efekt, z tekstu usunieto stowa, zdania, powtérki, ktérych
brak jednak w zaden sposdb nie ujmuje zasadniczej tre$ci. Wydawcy
wyszli z zatozenia, ze sa w Biblii cze$ci odpowiednie, wazne, interesuja-
ce dla poszukiwan naukowych, dla uwaznych badaczy, ktére moga by¢
spokojnie opuszczone, gdy Biblia zostaje ukierunkowana na szerokie
grono odbiorcéw. Kondensacja nastgpita w oparciu o tekst zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu Wtoch. Specyficzng cechg tego wydania
jest brak podziatu tekstu na rozdzialy i wiersze.

Oprécz wymienionych ttumaczeni Biblii na jezyk whoski istnieja jeszcze
inne*. Odrebna grupe wydan Biblii stanowig ttumaczenia interlinearne,
ktdre nie sg przektadami w $cistym sensie, ale bez watpienia stanowia
cenng pomoc dla ttumaczy®'.

% Por. Wprowadzenie, 9.

* Np. Bibbia Emmaus, wyd. San Paolo 1998, jednotomowa - tekst: Nuovissima ver-
sione dai testi originali w jednej kolumnie, w dwdch kolorach; obszerne wprowadzenia:
do catodci, do poszczegdlnych ksiag; obszerne przypisy w dwéch kolumnach; teksty
paralelne na marginesie; indeks analityczny: pojecia, fakty, nazwy, stowniczek. Bibbia
Tabor, wyd. San Paolo 1999, jednotomowa - tekst: forma skrécona Nuovissima versione
dai testi originali w dwéch kolumnach; przypisy: forma skrécona z Bibbia Emmaus; indeks
analityczny. Bibbia Ebron, wyd. San Paolo 2000, jednotomowa - tekst: Nuovissima versione
dai testi originali; wzbogacone wprowadzenia: ogdlne do Biblii, do Starego Testamentu,
do Nowego Testamentu, do poszczegSinych grup ksigg biblijnych; przypisy; teksty
paralelne; indeks tematyczny; mapy; chronologia biblijna; miary, wagi i monety. I libri
di Dio, wyd. Oscar Mondadori 2000, sze$¢ tom6w - przypisy: brak; wprowadzenia: bardzo
rozbudowane; dzieto grupy mtodych naukowcéw i badaczy z réznych uniwersytetéw
papieskich, ktérzy przettumaczyli tekst biblijny z jezykéw oryginalnych na wspétcze-
sny jezyk whoski.

°! Do najwazniejszych opracowan tego typu naleza: thumaczenie pod red. jezuity
G. Savoca Psalméw (1983) i Ksiegi Rodzaju (1995); edycja z 1998 roku (San Paolo); zawiera
tekst grecki wedtug Greek New Testament z 1993 roku; tekst tacifiski Wulgaty Klementyriskiej;
tekst wloski wedlug Nuovissima versione, przektad interlinearny A. Bigarelli. Seria Bibbia
Ebraica Interlineare, wyd. San Paolo, wydawana od 2001 roku pod red. P. Beretty (do-
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ES

Na zakoniczenie postawmy jeszcze jedno pytanie: dlaczego powsta-
ja nowe przektady Biblii, skoro istniejg juz inne, wczesniejsze? Cele
przy$wiecajace autorom przektadéw i wydawcom mozemy sprowadzié
do trzech zasadniczych® po pierwsze, che¢ wykorzystania rezultatéw
nowych badari naukowych, zaréwno z dziedziny krytyki tekstu (po-
zwalaja one na wieksze zblizenie sie do tekstu oryginalnego), jak i z
dziedziny egzegezy i dziedzin pokrewnych (stanowia cenng pomoc
dla poprawnej interpretacji tekstu); po drugie, nowa edycja jest prébg
uzupetnienia tekstu biblijnego wskazéwkami historycznymi, literackimi
i teologicznymi, ktére stanowig bardzo cenne wprowadzenie w $wiat
Biblii i pozwalaja na jej lepsze zrozumienie (chodzi zatem o wymiar
dydaktyczno-katechetyczny); po trzecie, ttumaczenia juz istniejgce po-
stuguja sie jezykiem réznym od wspétczesnego, nowe wydania starajg
sie temu zaradzi¢ badZ poprzez korekte wersji wczesniejszych, badz
poprzez przygotowanie wersji zupetnie nowych. Odnosi sie jednak
wrazenie, ze wspdtczesnym przektadom wtoskim brak jest niekiedy
glebokiej i odpowiedniej refleksji lingwistycznej. Tego rodzaju zatozenia
przy$wiecajace twércom nowych wydan sprawity, ze we Wioszech brak
jest obecnie starani o zachowanie i rozpowszechnianie edycji dawnych®.

Oddzielna kwestie stanowig adresaci nowych edycji. W przypadku wie-
lu wspétczesnych przektadéw trudno jest ustalié, do kogo sg faktycznie
skierowane: pewne cechy zachecaja bowiem do ich szerokiego propago-

tychczas ukazaly sie ksiegi: Wyjécia, Powtérzonego Prawa, Kaptariska, Liczb, Rodzaju);
zawiera tekst hebrajski Biblia Hebraica Stuttgartensia; przektad interlinearny karmelity
C. Doveriego, tekst grecki wedtug LXX (wyd. A. Rahlfs), tekst taciriski wedtug Wulgaty
Klementyriskiej, tekst wtoski wedtug Nuovissima versione (do tekstu sporo zastrzezeri
majg znani wloscy egzegeci, np. G. Ravasi). Seria Bibbia TINTI (Traduzione INTerlineare
Italiana), wyd. Edizioni Dehoniane Bologna, od 2001 roku pod red. R. Reggi; dotychczas
opublikowano ksiegi Wyj$cia, Rodzaju, Psalméw (z wprowadzeniem G. Ravasiego),
Prorokéw Mniejszych, 1zajasza; zawiera tekst hebrajski, aramejski, wedtug Biblia Hebraica
Stuttgartensia; grecki wedtug Septuaginty A. Rahlfsa, tekst wloski na bazie ttumaczeri
Konferencji Episkopatu Wtoch, Diodati, Garofalo, TOB; u dotu strony zamieszczony jest
tekst ttumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch.

2 Por. tamze, 92-95.

 Wyjatek stanowi Biblia Diodati (1607) bardzo bliska wielu wioskim ewangelikom;
wérdd katolikéw podobnym sentymentem darzony jest taciriski przektad $w. Hieronima
Wulgata.
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wania, inne natomiast czynig z nich narzedzia zarezerwowane wytacznie
dla waskiego grona specjalistéw, znawcéw jezykdw i kultury biblijnej*.

Ktére zatem ttumaczenie Biblii wybraé? Udzielenie odpowiedzi
jest niezwykle trudne, takze z braku jednomyslnych kryteriéw. Mozna
jednak wskazaé przynajmniej na trzy elementy, ktére wydaja sie by¢
powszechnie uznawane: traktowanie materiatu tekstowego w sposdb
odpowiedzialny i udokumentowany; egzegeza, ktéra jest teologicznie
uzasadniona i daleka od opinii niemajacych szerokiego poparcia na polu
biblijnym i jezykowym; stosowanie w przektadzie jezyka rzeczywiscie
bedacego obecnie w uzyciu®.

Pytanie o wybdr ttumaczenia Biblii nalezy uzupetni¢ dodatkowym:
dla kogo i na jaki uzytek ma by¢ przeznaczone? Biblia bowiem jest
uzywana w réznych okolicznosciach, publicznie i prywatnie, dlatego
wydanie odpowiednie w jednej sytuacji moze nie odpowiada¢ oczeki-
waniom w innej. Najlepszym zatem przektadem Biblii bedzie ten, ktéry
najtrafniej komunikuje oredzie biblijne konkretnemu odbiorcy®*.

Rzym RYSZARD WROBEL OFMConv

Stowa kluczowe

Biblia, Pismo Swiete, Ewangelia, Zrédto, ttumaczenie, przeklad, edycja, wydawca,
redakcja, komentarz, egzegeza, Wiochy

Summary

Bible translations into Italian (20th century)

Discussing twentieth-century translations of the Bible into Italian we have to make
a crucial distinction: there are different translations and different editions; the latter
are more numerous, as the same translation may appear in different forms. For many
of them it is difficult to determine to whom they are addressed: some of the features

% Por. C. Buzzetti, La Bibbia..., dz. cyt., 100.

% Por. L. Fanin, Quale traduzione della Bibbia preferire?, ,,Rivista Biblica” 28 (1980),
428-433.

% W $wietle tych uwarunkowan nalezy oceniaé opracowania specyficzne, np.
La Bibbia del fanciullo, Torino 1956 (red. Tintori); J. Ecker, La Bibbia per la gioventt, Torino
1975. Pierwsza z nich jest cenna pomoca w obszarze katechezy, ale powinna by¢ pre-
zentowana jako rodzaj komentarza, a nie tekst biblijny w $cistym tego stowa znaczeniu.
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show a broad willingness to promote the content of the Bible, while others make them
atool only for a group of specialists.

The article discusses the issue of the Bibles, which were printed in Italy in the
twentieth century; there were 27. It deliberately does not include translations and
elaborations less prevalent or partial studies for professionals.

The information is presented in a tangible and transparent scheme, which facili-
tates their mutual compatibility. Each description contains the name or title of work,
author’s name, place and date of publication, publisher’s name, names of translators,
editors, source of translation, editing characteristics, and other observations.
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Przyczynek do metodyki ttumaczenia
termindw zoologicznych w tekstach biblijnych
na przyktadzie wybranych gatunkéw ssakéw
(Mammalia)

Praca ttumacza biblijnego powinna by¢ maksymalnie dyskretna,
wyrdzniaé sie szczegdlna dbatoscia o wiernosé przektadu. Chodzi w niej
nie tylko o oddanie znaczenia poszczegdlnych stéw, ale réwniez o za-
chowanie sensu zamierzonego przez autora natchnionego, wystrze-
gajac sie jednak kalek jezykowych, ktére cho¢ wierne oryginatowi, dla
czytelnika pozostang niezrozumiate. Dotyczy to zwlaszcza idioméw.
Przektad biblijny powinien uwzglednia¢ odbiorce przektadu. Dla celéw
pastoralnych bardziej odpowiedni bedzie przektad literacki, a filologicz-
ny - do celéw naukowych'. Réwnoczeénie ttumacz nie moze zapomi-
naé o tradycji przektadowej i kulturowej utrwalonej przede wszystkim
w jego wlasnym jezyku ani o thumaczeniach obcojezycznych, co moze
okaza¢ sie pomocne zwtaszcza przy ttumaczeniu ustalonych juz ter-
mindéw, wyrazen i zwrotdw teologicznych. Z drugiej strony, zwlaszcza
w przektadach o charakterze pastoralnym i literackim, nalezy dazyé
do uwspdtczesnienia wymuszonego rozwojem jezyka®.

W obreb tych zagadnien wpisuje sie takze ttumaczenie wystepujacych
w Biblii terminéw zoologicznych, ktére z réznych powoddw nastrecza-
ja wiele trudno$ci. Najcze$ciej problemy z ich przektadem zwigzane

! Por. J. Warzecha, Niektdre dylematy w przektadaniu Biblii, [w:] Mdw, Panie, bo stucha
stuga Twdj : ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin,
zebr. i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 228-232.

2 Por. tamze, s. 235-236.
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sg z tym, ze wiele z nich nalezy do biblijnych hapax legomendw, a czesto
takze do pozabiblijnej literatury hebrajskiej. Dodatkowym utrudnieniem
w ich przektadzie z jezyka hebrajskiego na inny jezyk jest brak powigzan
etymologicznych z podobnymi stowami w jezyku hebrajskim, a nawet
w jezykach pokrewnych, ktére pomogtyby prawidtowo okresli¢ gatunek
zwierzecia, do ktdérego odnosi sie w swoim tekscie autor natchniony.

Problem ten w szczegdlny sposéb uwidacznia sie przy ttumaczeniu
spisu zwierzat czystych i nieczystych, ktdry jest zamieszczony w Ksiedze
Kaptanskiej (11) i Ksiedze Powtérzonego Prawa (14). O ile identyfikacja
niektérych z wymienionych tu zwierzat, takich jak wielbtad czy swinia,
nie nastrecza wiekszych trudnosci, to oznaczenie pozostatych pozostaje
w sferze przypuszczen, bo nawet na obecnym poziomie wiedzy na temat
swiata fauny biblijnej oraz szczegétowych badan jezykoznawcéw nie
da sie jednoznacznie stwierdzi¢, czy autorowi natchnionemu chodzito
o to czy o inne zwierzg’.

W identyfikacji zwierzat wymienionych w tych spisach nie pomaga
nawet grecka wersja Starego Testamentu (LXX). Wielokrotnie nie ttu-
maczy ona termindw hebrajskich, ale wprowadza inne greckie nazwy
zwierzat, kierujac sie przy tym wlasnymi kryteriami. Natomiast w nie-
licznych przypadkach pozostawia dane stowo w brzmieniu oryginalnym.
Z podobna praktyka spotykaé sie mozna w przektadach Biblii na jezyki
wspbiczesne’.

Warto réwniez uzmystowi¢ sobie fakt, ze w starozytnosci nie byto
jednolitego nazewnictwa zwierzat, zwtaszcza w rozumieniu obowia-
zujacej obecnie klasyfikacji organizmdéw zywych, ktdra jest poktosiem
opracowan i szczegétowych badar wspétczesnej systematyki przyrodni-
czej. W tamtym czasie zwierzeta i rosliny okreslano za pomoca réznych
termindw, bardzo czesto zwigzanych z ich wygladem lub sposobem
zycia, a wigkszo$¢ z tych terminéw miata regionalny charakter. Takie

* Por. A. Wajda, Zwierzeta czyste i nieczyste, [w:] Wokdt Biblii. Biblia w kulturze $wiata,
pod red. T. Jelonka, Krakéw 2008, s. 127-149.

* Przyktadem takiego zabiegu jest cytat z Ksiegi Joela (1, 4): ,,Co pozostato po ga-
zam, zjadla szaranicza, co pozostato po szaraficzy, zjadt jelek, a co pozostato po jelek,
zjadt chasil”. Warto w tym miejscu doda¢, ze stowa gazam, jelek i chasil pozostawione
tu przez ttumacza w brzmieniu oryginalnym wedug obecnego stanu wiedzy jezykowej
i przyrodniczej oznaczaja poszczegdlne stadia rozwojowe szarariczy - por. P. France,
An Encyclopedia of Bible Animals, Tel Aviv 1986, s. 106.
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nagromadzenie réznych nazw powoduje, ze dzisiaj trudno je jedno-
znacznie przyporzadkowa¢ do konkretnego gatunku.

Réwnoczesnie nalezy pamietal, ze kazde ttumaczenie do pewnego
stopnia jest indywidualnym wyborem tlumacza. Tekst w jezyku ory-
ginalnym czesto nie daje podstaw do jednoznacznego stwierdzenia,
iz taki, a nie inny gatunek zwierzecia wystepuje w danym fragmencie.
W tej sytuacji pomocna moze by¢ konsultacja z zoologiem, a zwtasz-
cza specjalista w zakresie fauny Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocne;.
Pierwszym krokiem na drodze do przeprowadzenia poprawnej identyfi-
kacji zoologicznej danego zwierzecia w opracowywanym tekscie powin-
no by¢ stwierdzenie, czy jest to gatunek dziki, czy udomowiony. Wazne
jest to z tego wzgledu, ze w nastepnej kolejno$ci nalezy zastanowic sie
nad kwestig, czy w czasach biblijnych naturalny zasieg wystepowania
danego zwierzecia (dotyczy to gtéwnie gatunkédw dzikich) obejmowat
obszar Azji Mniejszej i Afryki Pdtnocnej. W znalezieniu odpowiedzi
na powyzsze pytania pomocna jest zwlaszcza biogeografia, a w szcze-
g6lnosci zoogeografia badajaca i opisujaca zmiany zasiegéw wystepo-
wania poszczegdlnych gatunkéw zwierzat. Warto dodaé, ze znajomosé
wspdlczesnego wystepowania zwierzat na naturalnych stanowiskach
jest swoistym potwierdzeniem i uzasadnieniem obecnosci konkretnego
gatunku w tekstach Pisma Swietego, oczywiscie przy zatozeniu, ze zasieg
ten pokrywa sie z obszarem wystepowania danego gatunku w czasach
historycznych®. Natomiast w odniesieniu do gatunkéw hodowanych
przez cztowieka wazne jest okre$lenie czasu i miejsca ich domestykacji
oraz sposobéw uzytkowania zwierzat udomowionych na danym obsza-

5Dla przyktadu w Biblii Tysiaclecia 146 razy wymienia sie lwa (za: J. Flis, Konkordancja
biblijna do Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu Biblii Tysigclecia, Warszawa 1996).
Jesli uwzglednimy jedynie wspéiczesne wystepowanie tego drapieznego kota obej-
mujgce zasadniczo obszar wschodniej i potudniowej Afryki, to wzmiankowanie go na
kartach Pisma Swietego moze budzi¢ pewne zastrzezenia. W wyjaénieniu tych watpli-
wosci pomagaja wlasnie opracowania z zakresu zoogeografii, z ktérych dowiadujemy
sie, ze w czasach biblijnych na terenie Ziemi Swietej znany byt lew perski (azjatycki)
(Panthera leo persicus). Zasiegiem swego wystepowania obejmowat on teren od dawnej
Grecji przez Azje Mniejsza, Iran, péinocna Arabie az po wschodnie Indie. Prawdopodobnie
ostatni przedstawiciel tego podgatunku Iwa na terenie dzisiejszego Izraela zostat zabity
w XIII wieku po Chr. niedaleko Meggido. Natomiast w Mezopotamii mozna byto go jesz-
cze spotkaé w XIX wieku po Chr. - por. P. France, An Encyclopedia of Bible Animals, dz.
cyt., s. 100-103; W. W. Ferguson, The Mammals of Israel, Jerusalem-New York 2002, s. 91.
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rze. W tym przypadku cenng pomoca dla thtumaczy biblijnych moze by¢
ksiazka A. Lasoty-Moskalewskiej Zwierzeta udomowione w dziejach ludzkosci.

Réwniez szereg publikacji z zakresu archeologii, a zwtaszcza arche-
ozoologii, dostarcza przestanek, ktére pozwalaja potwierdzi¢ historycz-
ne wystepowanie danego gatunku zwierzecia na terenach zwigzanych
zwydarzeniami opisanymi w Biblii. Dzieki swym metodom badawczym,
azwlaszcza na podstawie analizy znalezisk szczatkdw zwierzecych w wy-
kopaliskach, gtéwnie przedmiotéw wykonanych z kosci, archeozoologia
dostarcza informacji o pochodzeniu zwierzat domowych i ich hodowli
oraz pozwala wnioskowal o poczatkach oswajania dzikich zwierzat.
W identyfikacji zwierzat znanych w czasach biblijnych pomocne sg takze
odkrywane i analizowane przez archeologéw malowidta $cienne i reliefy
ze starozytnych $wigtyn i grobowcéw. Dla archeozoologéw cenne Zrddto
badawcze stanowig zwlaszcza przedstawienia figuratywne zwierzat’.

W przypadku, gdy stowo wystepujace w oryginalnym tekscie Pisma
Swietego nie pozwala jednoznacznie stwierdzié, o jaki gatunek zwie-
rzecia chodzito autorowi natchnionemu w pierwszej kolejnosci, nalezy
je przeanalizowad w szerszym kontekscie ttumaczonego tekstu. Zwrdcié
nalezy uwage zwlaszcza na rodzaj $rodowiska przyrodniczego (np.
pustynia, pole uprawne, pastwisko, gdry, las), w ktérym rozgrywa sie
opisywane zdarzenie. Pozwala to zawezi¢ liczbe rozpatrywanych gatun-
kéw tylko do tych, ktére moga zy¢ w danym srodowisku i sg dla niego
charakterystyczne. Niekiedy w przypadku wspomnianych probleméw
udaje sie dociec przyblizonego znaczenia danego stowa na podstawie
pokrewnych mu strukturalnie stéw uzywanych w innych jezykach se-
mickich: akkadyjskim, ugaryckim czy arabskim, w ktérych zachowaty
sie podobnie brzmiace nazwy zwierzat. Tutaj jednak wskazana jest kon-
sultacja z jezykoznawca biblijnym, ktéra stanowi wazne uzupetnienie
do analizy danego stowa na gruncie przyrodniczym.

Problem z terminem tahas

Problem w dokonaniu wtasciwego przektadu nazw zoologicznych
pojawia sie réwniez wtedy, gdy z uptywem czasu znaczenie danego stowa

¢ A. Lasota-Moskalewska, Zwierzeta udomowione w dziejach ludzkosci, Warszawa 2005.
7Por. A. Lasota-Moskalewska, Archeozoologia. Ssaki, Warszawa 2008, s. 11-58, 258-263.
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stalo sie na tyle niejasne, ze obecnie trudno jednoznacznie stwierdzi¢,
co ono oznacza. Tak jest w przypadku hebrajskiego stowa wnn tahas®
(Wj 25, 5; Wj 26, 14; Wj 35, 7. 23; Wj 36, 19; Wj 39, 34; Lb 4, 6. 8. 10. 11.
12. 14. 25), ktére Biblia Tysigclecia thumaczy jako ,,delfin”, za$ angiel-
ska Biblia Krdla Jakuba wymienia tu ,,borsuka” (badger). Réwniez Biblia
Warszawska bedaca najnowszym polskim przektadem Pisma Swietego
opartym na dtugoletniej tradycji wyznania protestanckiego, nowocze-
snym w warstwie jezykowej, a czasem wrecz eleganckim® przywotuje
w powyzszych cytatach borsuka®.

Trudno$¢ te potwierdza opis stownikowy tego stowa'!, gdzie jego
pochodzenie uznaje sie za substancjalnie niepewne, dlatego najczesciej
w konteks$cie etymologicznego powigzania z arabskim stowem d/tuhas
tlumaczy sie je jako ,,delfin”, ,,morswin”, ,,narwal” czy ,,jednorozec mor-
ski”. Poza tym wskazuje sie tu takze na mozliwo$¢ powigzania stowa wmn
z egipskim czasownikiem ths, ktéry znaczy tyle co ,,rozciggnaé skére”.
W zwigzku z powyzszym sugeruje sie, ze fraza wnn =iy ‘6r taha$ w Ksiedze
Wyjscia (25, 5) raczej nie oznacza skéry delfina, ale prawdopodobnie
rodzaj dobrej, specjalnie wykoriczonej skéry importowanej z Egiptu'?.

Z kolei w Komentarzu historyczno-kulturowym do Biblii hebrajskiej*
znajdujemy wyjasnienie, ze pojawiajgce sie we wspomnianych cytatach
hebrajskie stowo wnn mozna poréwnac¢ z akkadyjskim wyrazem, ktéry

8 Transliteracja z jezyka hebrajskiego i greckiego za: P. Walewski, Praca naukowa nad
Biblig. Cytowanie i skréty, Czestochowa 2006, s. 28-31.

° Por. J. Warzecha, Czy potrzebne sq nowe przektady Biblii najezyk polski?, [w:] Zywe jest
stowo Boze i skuteczne. Ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Bernarda Wodeckiego SVD w 50. rocznice
Swieceri kaplariskich, zebr. i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 314.

1 Wzmiankowanie o skérach tego zwierzecia mozna uznaé za uzasadnione z tego
wzgledu, ze badania zoologédw nad tym gatunkiem zwierzat potwierdzity obecnosé
borsuka europejskiego na Bliskim Wschodzie, zwlaszcza w pdétnocnej czesci Arabii
Saudyjskiej - por. Lasy lisciaste, z jez. fr. przet. M. i L. Szmurto, konsult. nauk. A. Gucwiriski,
red. meryt. E. Goscitiska, Warszawa 1992, s. 102.

Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. ]. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski Starego Testamentu, red. nauk. wyd. pol. P. Dec, t. 2, Warszawa 2008, s. 652-653.

2 Por. M. Majewski, Mieszkanie Chwaly. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni
(Wj 25-31; 35-40), Krakéw 2008 (mps w Archiwum Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II w Krakowie), s. 137.

1 J. H. Walton, V. H. Marrhews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii hebrajskiej, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 98, 144.
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oznacza kamien o zdttej lub pomaraniczowej barwie, co wskazywatoby
na to, ze raczej odnosi sie ono do barwnika o okre$lonym kolorze niz
do zwierzecia. Réwnocze$nie ten sam komentarz podaje, ze w Morzu
Czerwonym zyty zaréwno krowy morskie (Dugong dugon'), jak i delfiny,
na ktére od dawna polowano wzdtuz catego wybrzeza Zatoki Arabskiej,
a ich skéry garbowano i wykorzystywano w celach dekoracyjnych.

Mimo to najnowszy przektad Pisma Swietego, tzw. Biblia Paulistéw,
we wskazanych cytatach przywotuje borsuka, wyjasniajac jednoczesnie,
ze ttumaczenie stowa unn jako ,,skdry borsucze” nie jest do korica pew-
ne. Jako uzasadnienie takiego tltumaczenia podaje w komentarzu, ze na
okreslenie stowa vnn wymienia sie rézne zwierzeta: jednorozca, borsuka,
foke, delfina lub gatunek kozy spotykany tylko na Synaju i réwnoczesnie
podkresla, iz skéry tych zwierzat byty trudno dostepne i drogie'. A to
z kolei wyjasnia i uzasadnia uzycie ich przez Izraelitéw jako materiatu
do budowy przeno$nego namiotu-sanktuarium'® nazywanego przybyt-
kiem, ktéry miat by¢ godnym mieszkaniem dla Boga przychodzacego
w chwale, aby zamieszka¢ po$réd swojego ludu’.

Réwniez Biblia Poznariska w podanych wyzej cytatach ttumaczy he-
brajskie wnn jako borsuk, a w odnoszacym sie do niego komentarzu*®
wskazuje na trudno$¢ ustalenia wlasciwego znaczenia tego stowa.
Sugeruje w nim, ze dopuszczalne jest takze uzycie takich okreslen jak
,krowa morska” czy ,,delfin”, ktére w tych miejscach wymienia Talmud.
Réwnocze$nie podaje, ze czasem ttumacze traktuja to stowo jako przy-

“Dlugon (Dugong dugon) - roslinozerny ssak wodny z rodziny syren zamieszkujacy
ciepte przybrzezne wody Oceanu Indyjskiego i Spokojnego. Zamiast tylnych ptetw dtugonie
majg ogon, ktéry przypomina pltetwe ogonowa wielorybéw. Sa powolnymi zwierzetami
i nie maja naturalnych wrogéw. Zagrozone sg jednak wyginieciem, co spowodowane
jest dziatalno$cia cztowieka, ktéry poluje na dlugonie gtéwnie dla pozyskania ich miesa
- por. E. Dedo, Z. Siewak-Sojka, Encyklopedia przyrody, Bielsko-Biata 2006, s. 260-261.

15 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, oprac. zespét biblistéw polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego
Pawla, Czestochowa 2009, s. 171.

16 Por. J. M. Freeman, Manners and customs of the Bible, Springdale 1996, s. 76-79.

7 Por. A. Motyer, Przybytek, [w:] Przewodnik po Biblii, red. wyd. pol. W. Chrostowski,
M. Wojciechowski, Warszawa 1996, s. 166-167.

18 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykdw oryginalnych z wste-
pamii komentarzami, oprac. zespdt pod red. M Petera (Stary Testament) i M. Wolniewicza
(Nowy Testament), t. 1, Poznar 2003, s. 119, 195.
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miotnik, i jako przyktad wymienia Septuaginte (LXX), gdzie hebrajskie
stowo wn anonimowi ttumacze wyrazili za pomoca greckiego voxivivog
hyakinthinos, to znaczy ,.koloru hiacyntu”*.

Wymienianie w powyzszych przektadach Pisma Swietego (Biblia
Krdla Jakuba, Biblia Paulistéw, Biblia Poznariska) skér borsuczych jako
najbardziej zewnetrznego, wierzchniego nakrycia przybytku prébuje
sie takze wyja$ni¢ od strony przyrodniczej. Stwierdzono bowiem, ze pe-
wien gatunek borsukéw wystepujacy na obszarze od Afryki Pétnocnej
az po Indie ma gruba, luzng skdre nadajaca sie do wyprawiania. Skéra
tajest trwata, przez co stanowi¢ mogta dobrg ochrone przybytku przed
storicem i deszczem. Poniewaz borsuk jest matym zwierzeciem, do wy-
konania wspomnianego nakrycia potrzeba byto wiele skor, a to z kolei
podniostoby ich warto$¢ i wyjasnitoby, dlaczego wymieniono je razem
ze ztotem i drogimi kamieniami®.

W znalezieniu wiasciwego zoologicznego znaczenia tego stowa nie
jest zbyt pomocna konsultacja z zoologiem, bowiem pozwoli ona jedy-
nie stwierdzi¢, czy wymienione w przektadach zwierzeta sg wlasciwe
dla fauny krajéw biblijnych. A na tej podstawie jedynie z duzym praw-
dopodobienistwem mozna zaktadad, ze mogty by¢ one znane autorom
biblijnym. W takich przypadkach bardziej pomocna wydaje sie by¢
wspdtpraca z filologiem biblijnym.

Zoologiczna dyskusja nad terminem gippod

W czasie dokonywania przektadu tekstu biblijnego moze zaistnie¢
réwniez taka sytuacja, ze thumacz bedzie miat do czynienia ze stowem,
ktére zasadniczo oznacza dany gatunek zwierzecia, ale wymienienie
go nie bedzie sie zgadzato z kontekstem, w jakim to zwierze sie poja-
wia. Przyktadem tego moze by¢ hebrajskie stowo =gp gippad, ktére Biblia
Tysiqgclecia w 1z 14, 23; 34, 11 oraz So 2, 14 ttumaczy jako ,,jez” (zapewne
Erinaceus europaeus). Réwniez Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
-polski Starego Testamentu stowo to oddaje za pomocg terminu ,,jez”,
wjezozwierz” lub ,,sowa” i dodatkowo zaznacza, ze wymieniony w Iz

1 Thumaczenie z jezyka angielskiego za: H. G. Liddell, R. Scott, Geeek English Lexicon,
Oxford 1996.
2 Por. J. 1. Packer, M. C. Tenney, Stownik tla Biblii, Warszawa 2007, s. 177.
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14, 23 jez to Erinaceus auritus lub Erinaceus sacer. Natomiast stowo 77
w1z 34,111 So 2, 14 za Y. Aharoni proponuje ttumaczy¢ jako ,,sowa”'.
Co wiecej, wspomniany stownik we wskazanych wyzej cytatach do-
puszcza mozliwo$¢ oddania hebrajskiego terminu =zp za pomoca takich
okreélen jak ,,drop”, ,hubara”, ewentualnie ,bak”?, ktére oznaczaja
rézne gatunki ptakéw?. Widaé wiec, ze ten hebrajski termin moze by¢
przez jednego autora ttumaczony jako ssak lub jako ptak. Stowo =z;
mozna oddad przy pomocy terminu ,jez”, poniewaz jego rdzeti ozna-
cza tyle co ,,zwija¢”, ,,$ciagal sie”, ,,skoncentrowac sie”*, co odpowia-
da sytuacji, w ktérej wspomniane zwierze, czujac niebezpieczenstwo,
zwija sie w kule, chroniac w ten sposéb pozbawione igiet czesci ciata

2 por. Y. Aharoni, Animals mentioned in the Bible, ,,Osiris” 5 (1938), s. 470.

2 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 2, dz. cyt., s. 181; por. F. Zorell, Lexicon hebraicum
et armeniacum Veteris Testament quo allis collaborantibus, Rome 1968, s. 730.

2 Bak (Botaurus stellaris) - gatunek z rodziny czapli o dlugosci ciata okoto 76 cm
i wadze 1-2 kg, upierzony brazowo z upstrzeniem ciemnymi i jasnymi plamkami.
Zaniepokojony przyjmuje charakterystyczna poze z wyciagnieta pionowo szyja i dziobem,
przez co staje sie mniej widoczny wérdd wodnych zarosli. Poluje gtéwnie noca, towiac
ryby, zaby i inne zwierzeta wodne. Gniezdzi si¢ pojedynczo wsréd trzcin i szuwardw.
W okresie legowym samiec, nadymajac przetyk i uzywajac go jako rezonatora, wydaje
glosne dzwieki przypominajgce ryk krowy.

Drop (Otis tarda) - duzy ptak z rodziny dropiowatych (Otididae). Samiec znacznie
wiekszy i ciezszy od samicy, w szacie godowej ma wierzch ciata rdzawy z poprzecznym,
czarnym prazkowaniem. Glowa i szyja szare, na karku i wolu rdzawa opaska. Spéd
iboki biate. Po bokach dzioba jasnoszare peczki piér tworza charakterystyczne ,,wasy”.
Samiec w szacie spoczynkowej i samica nie maja ,,waséw”, a jedynie jasnoszarg plame
na podgardlu. Brak réwniez rdzawego koloru na wolu. Jest to najciezszy ptak latajacy
$wiata. Srednia dtugo$¢ ciata dropia to 85-105 cm, rozpieto$é skrzydet do okoto 220
cm, a waga 3-17 kg. Zamieszkuje tereny stepowe i pola uprawne. Zywi sie delikatnymi
pedami i nasionami ro$lin, owadami i drobnymi kregowcami.

Hubara (Chlamydotis undulata) - duzy ptak z rodziny dropi o wadze 1,1-2,7 kg. Samiec
i samica ubarwione jednakowo. Wierzch ciata maja piaskowo z6ity z bardzo delikatnym
poprzecznym rysunkiem, na glowie czub z czarnych pidr z biatymi konicéwkami, zbokéw
szyi dlugie, czarne lub czarnobrazowe pidra tworzace charakterystyczne zgrubienia.
Spéd ciata jest biaty, na wolu ciemno nakrapiany, na brzuchu i pokrywach podogono-
wych czarno pregowany. Hubara zamieszkuje stepy, pétpustynie i pustynie. Zywi sie
pedami i nasionami ro$lin oraz bezkregowcami - za: Ptaki, t. 1, pod. red. P. Busse, t. 1,
Warszawa 1990 (Maty Stownik Zoologiczny), s. 34, 117-118, 211.

 Por. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 313.
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pod nastroszonym kolcami pancerzem. Daje to tak skuteczng ochro-
ne, ze nawet duzy drapieznik natrafiwszy na kaleczace pysk igly woli
zrezygnowac ze zdobyczy, ktéra dotkliwie go ktuje przy kazdej prébie
schwytania®. Poniewaz znaczenie hebrajskiego stowa 7ep jest dysku-
syjne, analizujgc cytaty biblijne, w ktérych ono wystepuje, nalezy braé
pod uwage caty kontekst wypowiedzi autora natchnionego. W cytacie
z Ksiegi Izajasza 14, 23: ,,Przemieni¢ go w posiadlos¢ jezéw i w ba-
gna. I wymiote go miotla zagtady - wyrocznia Pana Zastepéw” (Biblia
Tysiqclecia) oraz ,Zamienie go w siedlisko jezy i w wodne trzesawi-
sko. Wymiote go miotta zagtady - wyrocznia PANA Zastepéw” (Biblia
Paulistéw) wymienienie jeza nie budzi wiekszych kontrowersji. Chociaz
Biblia Poznariska (Biblia Poznariska) podobnie jak powyzsze przektady
wymienia tu jeza, dodatkowo informuje w komentarzu, ze spotkac tez
mozna ttumaczenia, w ktérych zamiast tego ssaka wymienia sie baka,
czyli ptaka zamieszkujacego nadwodne zarosla i szuwary®.

Z kolei L. Stachowiak wystepujace w niniejszym fragmencie Ksiegi
Izajasza hebrajskie stowo =zp ttumaczy jako ,,ptaki wodne”, odnoszac
je do stowa o (‘dgam), ktére oddaje za pomoca wyrazu ,bagniska”.
Taki przektad wspomniany autor uwaza za najbardziej prawdopodob-
ny, bo przedstawienie terenu zniszczonego miasta jako bagniska, gdzie
przebywaé moze jedynie dzikie ptactwo wodne, niweczy nawet nikta
nadzieje na odbudowanie Babilonu i powrdt jego swietnosci. Co wiecej,
takich rozlewisk w Mezopotamii byto wiele, a zwigzane to byto z po-
wodziami i wylewami rzek”. Réwnocze$nie okreslenie ,,ptaki wodne”
nalezy traktowac jako przektad przyblizony stowa =2p, ktéry jest wyni-
kiem analizy petnego sarkazmu hymnu na §mieré kréla Babilonu (1z 14,
3-21) wpisujacego sie w serie proroctw przeciw narodom (Iz 13-23)*

Wystepowanie jeza ulz 34, 11 jako zwierzecia, ktére zamieszka wraz
z pelikanem, puchaczem i krukiem na miejscu spustoszonym, wskazuje,

% Por. W. Serafiniski, E. Wielgus-Serafiriska, Ssaki, Warszawa 1990, s. 38; por. S. Kobielus,
Fizjologi i Aviarium. Sredniowieczne traktaty o symbolice zwierzqt, Tyniec-Krakéw 2005, s. 49.

2 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykdw oryginalnych
z wstepami i komentarzami, dz. cyt., t. 3, s. 41.

2 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I (1-39). Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Poznan 1996, s. 290-291.

% Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela, cz. 1, Tarnéw 1999, s. 64.
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ze podobnie jak wymienione ptaki, utozsamiane z gniezdzeniem sie
i poszukiwaniem jedzenia w miejscach odludnych i rumowiskach, jest
on symbolem catkowitego zniszczenia®.

Nieco inny przektad tego fragmentu proponuje L. Stachowiak: ,,Sowa
i puszczyk wezma go w posiadanie, ptak nocny i kruk w nim zamieszka-
ja”. Uwaza on, ze stowa nxp ga'at oraz 7ep sg hebrajskimi okresleniami
ptakdéw nalezacych do réznych gatunkédw séw chetnie zamieszkujacych
wszelkiego rodzaju ruiny. Dyskutuje zas ttumaczenie stowa mwiy jansip
oznaczajacego w odniesieniu do Kpt 11, 7 i Pwt 14, 16 jakiego$ ptaka
wodnego, ktérego wystepowanie w pustynnym Edomie raczej nalezy
wykluczyé. W zwigzku z tym wymieniony autor proponuje rozpatrywaé
w tym miejscu jakis gatunek sowy lub ptaka nocnego®.

Warto réwnocze$nie podkresli¢, ze 1z 34, 11 nalezy odczytywal
w kontekscie tzw. ,,matej apokalipsy”, czyli rozdziatéw 34-35 Ksiegi
[zajasza. MOwia one o sadzie uniwersalnym i ostatecznym tryumfie ludu
Bozego. Edom jest tu symbolem wszystkich narodéw wrogich Izraelowi.
W tej sekcji dopatrzed sie mozna wielu podobienistw z opisanym w 13
rozdziale Ksiegi Izajasza proroctwem przeciw Babilonowi®'.

Najbardziej dyskusyjna pozostaje jednak kwestia wymienienia jeza
w cytacie z Ksiegi Sofoniasza 2, 14, ktory w przektadzie Biblii Tysigclecia
brzmi nastepujaco: ,,I beda sie wylegiwaé w jej obrebie stada, wszelkie
rodzaje zwierzat: tak pelikan, jak je z zanocuja na gtowicach jej kolumn.
Sowa za$wiszcze w otworze okna, a kruk bedzie na progu, bo cedrowe
obicie zostanie zerwane”. Tekst ten jest trudny, i jak zaznacza odnoszacy
sie do niego komentarz w Biblii Poznariskiej, réznie bywa interpretowa-
ny, bo nie wiadomo doktadnie, o jakich zwierzetach jest w nim mowa.
Pewne jest jedynie to, ze przedstawia on obraz kompletnej ruiny*.
Fragment ten podobnie jak poprzednie (Iz 14, 23 i 34, 11) wpisuje sie
w cykl proroctw przeciwko narodom pogariskim (So 2, 4-15)* i moze

#Por. ]. H. Walton, V. H. Marrhews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii hebrajskiej, dz. cyt., s. 710.

%0 Por, L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I (1-39)..., dz. cyt., s. 461-462.

3! Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela, cz. 1, dz. cyt., s. 65.

%2 Por. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych
z wstepami i komentarzami, t. 3, dz. cyt., s. 540.

% Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela, cz. 2, Tarnéw 2003, s. 121-122.
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dlatego jego autor w sposéb zamierzony uzywa stowa 7sp. Zwigzane
to mogto by¢ z tym, Ze w rozumieniu mu wspdtczesnych oznaczato ono
stereotypowe zwierze, jednoznacznie kojarzone z kontekstem catko-
witej zaglady miasta, bez wzgledu na jakie$ szczegétowe okolicznosci
czy warunki topograficzne (teren suchy lub zabagniony). Réwniez
na podstawie opisu w niniejszym fragmencie, traktujacym o obecnosci
zwierzat na gtowicach kolumn w opustoszatych domostwach, mozna
raczej wskazywa¢ na jakiego$ ptaka niz na jeza. Jest to tym bardziej
prawdopodobne, ze widok ptakéw $piacych z gtowa pod skrzydtem
moze by¢ réwniez opisany przez ten termin®.

Pewna trudnos$¢ wystepuje w przypadku tlumaczenia fragmentéw
tekstu Pisma Swietego, w ktérych pojawiaja sie zwierzeta domowe,
bowiem na ich okreslenie uzywa sie nawet po kilka nazw. Terminy
te odnoszg sie raczej do wieku lub pici tych zwierzat, ich znaczenia tzn.
pozycji w stadzie, czy jakiejs$ cechy. Przyktadowo hebrajskie stowo 72
‘abbir najczesciej ttumaczy sie jako ,,byk”, 22 par oraz 5y ‘egel jako ,,cie-
lec”, 75w ‘egld(h) jako ,,jatowica” lub ,,jatéwka”, me para(h) jako ,.krowa”,
za$ 7pa bagar jako ,,wét"*. Trudno$¢ przy ttumaczeniu moze sprawiaé
réwniez hebrajskie stowo =i $6r oznaczajace ogdlnie ,,sztuke bydta”,
ktdéra moze by¢ wét, byk, cielec, ciele lub krowa*, dlatego wymaga ono
uwzglednienia catego kontekstu wypowiedzi autora natchnionego.

Powyzsze przyktady pokazuja, z jakimi trudnosciami boryka sie nie
tylko thumacz, ale i wspétczesny odbiorca tekstu Pisma Swietego, kiedy
nie uwzgledni sie kontekstu literacko-historycznego i przyrodniczego
poszczegdlnych perykop biblijnych, w ktérych pojawiaja sie odniesie-
nia do zwierzat.

Krakéw ANNA MARIA WAJDA

Stowa kluczowe

Biblia, zoologia, tlumaczenie, metodyka

3 Por. B. Szczepanowicz, A. Mrozek, Atlas zwierzqt biblijnych, Krakéw 2007, s. 12.

35Por. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
dz. cyt,, s. 19, 64, 251, 287.

3% Por. tamze, s. 354.
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Summary

Draft to a methodology of translation of zoological
terms in the biblical texts shown on an example
of certain species of mammals (Mammalia)

Translation of zoological terms occurring in the biblical texts, from Hebrew or Greek
into Polish, may cause difficulties to translators. The aim of this paper is to show what
atranslator of biblical books should pay attention to, in order to remain faithful to the
intentions of the inspired author and to a contemporary knowledge about the fauna
of the Holy Land.

In case a word in an original text of the Scripture could not be assign clearly
to a certain species of animal the inspired author meant, firstly the word should
be considered in a wider context of the text that is being translated. This allows, among
others, to state whether the text is dealing with a wild or a domesticated animal. Then
it should be answered if the natural range of this animal (especially wild species) cov-
ered an area of Asia Minor and North Africa in biblical times. Such knowledge brings
zoogeography, a field of science which investigate and describe the change of ranges
of animal species. As far as domesticated species are concerned, it is important to de-
termine the time and place of domestication and ways of uses of domesticated animals
in the area. In this case another branch of zoology, called zooarchaeology, can be help-
ful. Translation of zoological terms can be facilitated also by referring to structurally
related to them words, used in other Semitic languages - Akkadic, Ugaritic, and Arabic,
in which similar-sounding names of animals survived. Therefore, a consultation with
a biblical linguist is essential to obtain an important completion to an analysis of the
word, especially on natural science level. While translating, it is necessary also to take
into account literary and historical context of particular biblical pericopes, which con-
tain references to animals, what was presented on the example of translation problems
with Hebrew words wnn taha$ and 2p gippad.

Keywords
Bible, zoology, translation, methodology
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KS. PIOTR LABUDA

Stuchanie stowa i tamanie chleba jako memoria
resurrectionis (Lk 24, 13-35)

Idac za niektérymi komentatorami, wydarzenia opisane w tk 24,
13-35 mozna nazwac streszczeniem wszystkiego, co tukasz przekazat
w 23 rozdziatach swojej Ewangelii'. Bowiem cate dzieto Lukaszowe po-
wstato po to, aby przekonaé wszystkich mitujacych Boga o prawdziwosci
nauki Jezusa Chrystusa (zob. £k 1, 1-4). Taki wlasnie charakter ma opis
wydarzen, ktére miaty miejsce w drodze do Emaus i w samej miejscowo-
$ci. Jesli jednak przyjmiemy, iz to opowiadanie jest tylko tukaszowym
summarium, to zasadnym staje sie pytanie o prawdziwo$¢ i historycznosé
tego opisu. Chcac zatem poznad role i znaczenie tk 24, 13-35, nalezy
najpierw spojrze na rézne ujecia historii tekstu, a takze przyjrzeé sie
znaczeniu samej miejscowo$ci w tym opowiadaniu czy tez bohaterom
w nim wystepujacym. Potem zastanowimy sie, dlaczego tukasz z tak
wielkg moca podkresla stuchanie stowa i tamanie chleba.

Czy historia o drodze do Emaus jest jedynie dzietem Lukasza?

Opowiadanie o wydarzeniach, ktére miaty miejsce w drodze do Emaus,
wedtug niektérych komentatoréw jest legenda czy tez opowiadaniem
utworzonym przez autora trzeciej ewangelii’. Na uwage zastuguje opinia
R. Bultmanna, opiera sie on na opinii H. Gunkela i stwierdza, iz £k 24,
13-35jest typowa legenda oparta na podobnych historiach, ktére moz-

1 Zob. 1. Gargano, Lectio divina do opiséw zmartwychwstania, Sandomierz 2003, s. 117.

2 Zob. np. H. D., Betz, The Origin and Nature of Christian Faith according to the Emmaus
Legend (Luke 24, 13-35), ,,Interpretation” 23 (1969), s. 32-46; C. F. Evans, Resurrection and
the New Testament, London 1970, s. 92-95 (Studies in Biblical Theology, 12).
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na znalez¢ na kartach Starego Testamentu czy nawet w tradycji innych
starozytnych religii®. Rzeczywiscie bowiem w opowiadaniu tukasza moz-
na odnalez¢ opisy przypominajace Rdz 18, gdzie ,,mezczyzna” bedacy
Boska postacia spozywa positek u Abrahama nieswiadomego wydarzen,
ktére sg jego udzialem. Podobna sytuacja znajduje sie w Rdz 19, gdzie
przedstawione jest spotkanie Lota z dwoma postaticami - aniotami,
ktérzy przybyli do Sodomy. Lot zaprasza ich do swojego domu, by tam
odpoczeli i posilili sie. Trudno stwierdzi¢ jednoznacznie, czy tukasz
czerpat ze starotestamentalnych tekstéw, opisujac wydarzenia majace
miejsce po zmartwychwstaniu’.

W opinii grupy komentatoréw kwestionujacych historyczno$é prze-
kazu drogi do Emaus opis tk 24, 13-35 nieprzypadkowo powstat i byt
przekazywany we wspdlnocie bliskiej Eukaszowi. W ich opinii fragment
ten mégl w znacznej mierze usprawiedliwia¢ i podkresla¢ znaczenie
innych pasterzy - nie tylko samych apostotéw - oraz wage czynnosci
liturgicznych. Potwierdzeniem dla takich pogladéw sa wedtug tych
autordéw liczne pytania, ktére moga nasuwac sie przy lekturze tk 24.
Przede wszystkim zastanawiajacy moze by¢ fakt niezwykle szczegétowe-
go opisu wydarzenia tk 24, 13-35, podczas gdy inne relacje ostatniego
rozdziatu, szczegdlnie ta opisujgca Piotra u grobu (tk 24, 12), ale réw-
niez i te nastepujace po relacji z drogi do Emaus, méwiace o przyjsciu
Jezusa do wspdlnoty jedenastu (Ek 24, 36-49) sg do$¢ krétkie i zdawko-
we. Zastanawiajgce w opinii tych badaczy moze by¢ to, ze Lukasz uznat
zabardzo wazne objawienie sie Jezusa osobom niebedgcym apostotami
i poswiecil temu wydarzeniu znacznie wigcej miejsca niz chociazby
spotkaniu Zmartwychwstatego z samym Piotrem®. Sg to przestanki mo-
gace potwierdzad opinie, Ze opis wydarzeti majacych miejsce w drodze
do Emaus i tych, ktére potem nastapily, jest materiatem zasadniczo

3Zob.]. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, New York-London-Toronto-
Sydney-Auckland 1983, s. 1556 (The Anchor Bible, 28a);]J. M. Creed, The Gospel According
to St. Luke, London 1950, s. 290.

“T. L. Brodie wskazuje, ze £k 24, 13-35 moze by¢ imitacjg i nawigzaniem do Sdz 19,
5b-21, jednak nie jest to wptyw idei, ale raczej konstrukcji - budowy literackiej, podob-
nie jak to ma miejsce w innych fragmentach dzieta Lukaszowego - zob. T. L. Brodie, The
Birthing of the New Testament, Sheffield 2004, s. 503-510 (New Testament Monographs, 1).

5 Zob. J. Kremer, Die Osterevangelien - Geschichten um Geschichte, Stuttgart 1977,
s. 131-135 (Katholisches Bibelwerk).
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przygotowanym i stworzonym przez tukasza dla okreslonych potrzeb®,
cho¢ z drugiej strony zakorzenionym we wczesniejszej tradycji potwier-
dzonej u Mk 16, 12-13".

Dla M. D. Goudlera Eukaszowe opowiadanie ma swoje korzenie w ma-
teriale Markowym i zostato wykorzystane przez autora trzeciej ewangelii
do osiggniecia pewnych teologicznych celéw. Badacz stwierdza, ze tukasz
zamierzal jakby przesuna¢ na drugi plan role i znaczenie Piotra w pier-
wotnej wspdlnocie. Potwierdzeniem tego ma by¢ relacja Marka, wedtug
ktdrej aniot méwi do niewiast, aby te poszly i powiedzialy uczniom
i Piotrowi, aby wyruszyli do Galilei, gdyz tam ujrza mistrza (Mk 16, 6-7).
Opis Marka wydaje sie bowiem wskazywad, ze uczniowie - w tym takze
i Piotr - spotkajg Jezusa nie tyle w samej Galilei (pierwsze objawienia
nastapity w Wielkanoc w poblizu Jerozolimy), ale w czasie, gdy do niej
zdazaja. Potwierdzeniem wptywu tekstu Markowego na powstanie tk 24,
13-35 ma by¢ obecnos¢ w tekscie historii zwigzanej z Emaus pewnych
zwrotdw, jak Naapnrog, otavpow, éyelpw, ktére wedtug badaczy sa cha-
rakterystyczne dla Marka i §wiadcza o korzystaniu przez Lukasza z jego
tekstu. I tak pierwsze z wymienionych okreslert wystepuje w tekstach
tukaszowych zasadniczo w zmienionej i bardziej poprawnej formie
NeCapatog (18, 37). Drugi termin - oznaczajacy $mier¢ krzyzowa, krzy-
zowanie® - w tekscie Markowym wystepuje o§miokrotnie, u Mateusza
dziesie¢ razy. Natomiast tukasz, méwiac o ukrzyzowaniu, zasadniczo
uzywa terminéw mniej razacych, jak averpéw - ,,zgtadzi¢” (Dz 2, 23; 10,
39; 13, 28) czy tez amoktelvw - ,,zabi¢” (Dz 3, 15). W przekazie historii
zwigzanej z Emaus postuguje sie jednak okresleniem pochodzacym
z materiatu Markowego. Trzeci zwrot obecny zaréwno w tekscie $w.
Marka, jak i w bukaszowym opowiadaniu o Emaus to éyelpw (,,podniesé,
powstad”) uzyte przez tukasza w stronie biernej, choé zasadniczo autor
trzeciej Ewangelii stosuje strone czynng’.

¢Zob. M. D. Goudler, Luke - a New Paradigm, t. 2: Commentary: Luke 9, 51-24, 53, Sheffield
1989, s. 779 (Journal for the Study of the New Testament Supplement Series, V.20).

7 Zob. ]J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, dz. cyt., s. 1554,

8 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pel-
ngq lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1997%, s. 563 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).

® Zob. M. D. Goudler, Luke - a New Paradigm, dz. cyt., s. 780.
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Warto od razu zwrdci¢ uwage, iz dla innych komentatoréw zwro-
ty te sg potwierdzeniem zakorzenienia w prawdziwym przekazie.
W ten sposdb J. Nolland odnosi sie do Kleofasowego okreslenia Jezusa
z Nazaretu, zaznaczajac, iz caly wers 19 nosi wyrazne cechy pidra
Lukaszowego, a réwnocze$nie jest wyraznie zakorzeniony w tradycji
palestynskiej. Podobnie rzecz ma si¢ z pozostalymi wymienionymi
wczesniej okresleniamit®.

Idac za myslg M. D. Goudlera, niektérzy komentatorzy stwierdzaja,
iz dwaj uczniowie zdazajacy do Emaus: Kleofas i drugi, ktérego imienia
nie znamy, nawiazuja do Markowego przekazu: ,,uczniowie i Piotr” (Mk
16, 7). Ponadto Markowa informacja ,,idzie przed wami do Galilei” (Mk 16,
7) stata sie dla Lukasza baza dla stwierdzenia: ,,dwaj z nich byli w drodze
do wsi zwanej Emaus, oddalonej szes¢dziesiat stadiéw od Jerozolimy”
(Ek 24, 13). Wspomniana za$ przez Lukasza miejscowo$¢é Emaus lezata
na pétnoc od Jerozolimy, ktéra w czasach Jezusa byta pierwszym po-
stojem dla podrézujacych ku Galilei.

Oprécz materiatu Mk 16, 6-7 tukasz, przygotowujac opowiada-
nie o Emaus, jak réwniez relacje przedstawiajaca przyjscie Jezusa
do Wieczernika (tk 24, 36nn), mial takze wykorzystaé opuszczony
wczedniej duzy fragment tekstu Mk 6, 45-8, 26 méwiacy o misji Jezusa
poza Galilea. Stad tez w opinii niektérych komentatoréw historia
o wydarzeniach w drodze do Emaus ukazujaca niezrozumienie przez
uczniéw sytuacji, w jakiej sie znalezli, i ich brak wiary nie jest relacja
prawdziwych wydarzen, ale teologicznym zamystem tukasza - wyraz-
nie nawigzuje do przedstawionej w Ewangelii Marka rozmowy Jezusa
zuczniami w todzi (Mk 8, 14-21), jak réwniez do nastepujacego potem
wyznania Piotra (Mk 8, 27-33). Cato$ci tych adaptacyjno-redakcyjnych
prac autora trzeciej ewangelii przyswiecat wyraznie liturgiczny cel.
Historia Emaus miata ukierunkowywa¢ i zachecaé do uczestniczenia
w Eucharystii. ,,Pojawianie si¢ Jezusa podczas tamania chleba i jego
natychmiastowe znikanie sg nieodtgcznymi elementami cotygodniowej

1°Zob. J. Nolland, Luke (18, 35-24, 53), Dallas 1993, s. 1202 (Word Biblical Commentary,
35¢).
1170b. tamze, s. 782.
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Eucharystii”* Jednak wiekszo$¢ badaczy nie zgadza sie z takim ujeciem
tematu tamania chleba. Nie wydaje sie, by w opisie ewangelisty Jezus
udzielat uczniom komunii. Wydaje sie jedynie, ze tukasz prébuje za-
znaczy¢ to, co robili wspdtczesni mu chrzescijanie - przywotywali zy-
wego Pana podczas celebracji eucharystycznych w sposéb co najmniej
analogiczny do tego z historii uczniéw w Emaus®.

Réwnie symboliczna i wazna wedtug autordw przyjmujacych w réz-
nej mierze stanowisko M. D. Goudlera jest sama osoba Kleofasa. Wedtug
J. Fitzmyera imie Kleofas jest aramejska skrécong wersja greckiego imie-
nia Kleopatrus'. By¢ moze Kleofas, bohater Lukaszowego opowiadania
to osoba, ktérg wspomina Ewangelia wedtug $w. Jana (J 19, 25). O Kleofasie
wspomina Euzebiusz z Cezarei, przekazujac wiadomosci pochodzace
z pamietnikéw Zyjacego tuz po czasach apostotéw Hegezypa. Wedtug
tego przekazu ,,po tym Jakub Sprawiedliwy cierpiat §mier¢ meczeriska,
tak jak i Pan [...] syn wuja jego, Symeon syn Kleofasa zostat wybrany
na biskupa; wszyscy wybrali go, byt bowiem kuzynem Pana”*. W opi-
nii niektérych badaczy Kleofas zJ 19, 25, Kleofas z przekazu Hegezypa,
ktdérego syn okoto 62 roku zostat biskupem Jerozolimy i byt nim przez
dtuzy czas', oraz Kleofas podazajacy z drugim wedrowcem, ktérego
imienia nie znamy, to jedna i ta sama osoba. tukasz zas celowo w swoim
przekazie umieszcza wzmianke o Kleofasie, chcac podkresli¢ role innych
uczniéw Chrystusa - niekoniecznie jedynie Piotra. Piotr w przekazie
Lukasza jest oczywiscie postacig wazna, jednak mozna odnie$¢ wraze-
nie, iz towarzysz i lekarz $w. Pawla celowo stara si¢ usuwacé pierwszego
spos$réd Apostotdéw nieco w cieni. Taka ambiwalencja wzgledem Piotra
widoczna szczegdlnie w Dziejach Apostolskich wedtug pewnych ko-
mentatoréw mogta mie¢ wptyw na uformowanie tk 24.

Rzecz jasna tukasz uznawat status i role Piotra. Miat takze wiedze,
ze to Piotr byl bez watpienia pierwszym ze $§wiadkéw zmartwych-

12 Christ’s being known in the breaking of bread, and his immediate vanishing,
are a part of the weekly experience of every Christian at the Eucharist” (M. D. Goudler,
Luke - a New Paradigm, dz. cyt., s. 783).

137ob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1208.

4 Zob. ]J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, dz. cyt., s. 1563.

5 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, Krakdw 1993, 1V, 22.

16 Zob. tamze, 111, 32.
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wstatego Jezusa, stad tez wspomina o tym (kk 24, 34). Czyni to jednak,
jak sie wydaje, dos¢ zdawkowo. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze o wiele
wieksza wage przywigzuje on do tych ucznidw, ktérym Jezus objawit
sie w drodze do Emaus. Jednym z nich byt wtasnie Kleofas". Dlatego
M. D. Goudler stwierdza, ze ,,tukasz wykorzystat Koscidt jerozolimski,
jego starszyzne iJakuba, aby zepchnaé Piotra w cieti, cho¢ historycznie
Jakub stanowit znacznie wieksze zagrozenie dla Pawta niz dla Piotra.
Starat sie takze podkresli¢ role i znaczenie innych uczniéw Mistrza
z Nazaretu, ktérzy nie byli apostotami. W takie ujecie wpisywataby
sie réwniez opinia, w mysl ktérej Lukasz poprzez perykope o Emaus
przekazat , historie Wielkanocna tych, ktérzy prowadzili wspdlnote
w Jerozolimie i stamtad kierowali catym Kosciotem™, czy tez historie
wielkanocna rodziny Jezusa®.

W ujeciu komentatoréw zgadzajacych sie z my$la M. D. Goudlera
zasadniczo nie ma mozliwosci wskazania w historii o Emaus materia-
tu, ktéry nawiazywatby do prawdziwej tradycji. Wydaje sie, ze badacze
ci, cho¢ czasami odwotujg sie do starej palestyriskiej tradycji, zasad-
niczo wskazuja jedynie na tukasza jako autora tej relacji. Rzecz jasna
ewangelista zaréwno pod wzgledem jezykowym, jak i stylistycznym
uksztattowat opowiadanie o Emaus®. Jednak nie oznacza to jeszcze,
ze historia ta jest wlasnym dzietem tukasza. Majac na uwadze zamyst
autora trzeciej ewangelii wyrazony w prologu, nalezy raczej przyja¢,
iz wcielit on w swoje dzieto pierwotnie samodzielnie istniejaca historie
pojawienia sie Jezusa, umieszczajac to wydarzenie - by¢ moze majac
takze na wzgledzie przestanie Marka (Mk 16, 12-14) - miedzy wyda-
rzeniami tk 24, 11-12 a tk 24, 36-49. Wydaje sie bowiem, Ze po opisie

17 Stad tez wedlug Orygenesa towarzyszem Kleofasa mdgt by¢ jego syn Symeon
- zob. Contra Celsum, 11, 62. 68.

18 M. D. Goudler, Luke - a New Paradigm, dz. cyt., s. 785.

1 A, Schlatter, Das Evangelium des Lukas. Aus seinen Quellen erkldrt, Stuttgart 1931,
s. 454; zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1202.

% Zob. W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1964°, 5. 443 (Theologischer
Handkommentar zum Neuen Testament, 3).

21 Zob. V. Taylor, Q. E. Evans, J. Court, The Passion Narrative of St. Luke: A Critical and
Historical Investigation, Cambridge 20042, s. 109-112 (Society for New Testament Studies
Monograph Series, 19); J. Wanke, Die Emmauserzihlung. Eine redaktionsgeschichtliche
Untersuchung zu Lk 24, 13335, Leipzig 1974, s. 109-114 (Erfurter Theologische Studien, 31).
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tk 24, 12 méglby nastepowal fragment £k 24, 36-43. Natomiast histo-
ria dotyczaca Emaus ptynnie przechodzi z £k 24, 12 do opisu spotkania
uczniéw z nierozpoznanym Mistrzem, potem nastepuje tk 24, 33-35
i powrdt do Jerozolimy?.

Warto zwrdci¢ uwage na to, iz wiekszo$¢ komentatoréw podkresla
historyczno$¢ wydarzenia wspélnej drogi i tamania chleba, rzecz jasna
réznigc sie co do okreslenia redakcyjnego wktadu i wptywu tukasza
na kolejne elementy opowiadania. Wedtug niektérych opisana przez
Lukasz historia mogtaby wydarzy¢ sie w kazdym czasie i na kazdym
miejscu. Uwazajg oni, iz niekoniecznie musi by¢ ona taczona z historia
zmartwychwstania Jezusa, ale bez watpienia nawigzuje do uczty mitosci
itamania chleba, podczas ktérego odczuwa sie bezposrednio obecno$é
Pana, i jako taka jest prawdziwym opisem rzeczywistego wydarzenia®.

W opinii P. Schuberta pierwotna historia relacjonowata jedynie to,
ze zmartwychwstaty Jezus spotkat dwéch sposréd swoich ucznidw, kté-
rzy Go nie rozpoznali. Dopiero podczas positku poznali swojego Pana,
ktéry jednak ponownie znikt**. Podobnie U. Wilckens stwierdza, iz naj-
starsza warstwa przekazu o wydarzeniach w Emaus jest opis samego
positku, podczas ktérego zostaje rozpoznany Jezus Chrystus, do ktérego
to opisu tukasz dotgcza wprowadzenie i zakoniczenie®. Inni komenta-
torzy w rozmowie podczas drogi do Emaus i w wyja$nianiu Pisma przez
Zmartwychwstatego widza pierwszg i najwazniejsza intencje przepo-
wiadania: ,,Metoda dowodu z proroctwa, ktéra tutaj oczywiscie nie jest
prezentowana, ale jedynie reasumowana, odpowiada doktadnie temu,
czym pierwotna wspdlnota, zgodnie z relacjg Dziejéw, rozwigzywata
zagadke cierpienia i $mierci Mesjasza”*.

22 Zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, s. 655 (Regensburger
Neues Testament, 3).

% Zob. E. Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums, Stuttgart-Berlin 1921, s. 24.

% Zob. P. Schubert, The structure and significance of Luke 24, [w:] Neutestamentliche
Studien fiir Rudolf Bultmann zu seinen siebzigsten Geburtstag, red. W. Elster, Berlin 19577,
s. 165-187 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der dlteren Kirche, 21).

% Zob. U. Wilckens, Auferstehung. Das biblische Auferstehungszeugnis historisch unter-
sucht und erkldrt, Stuttgart-Berlin 1970, s. 78.

% H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichte, Gottingen 1970, s. 36.
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Podsumowujac, mozna stwierdzié, iz w sprawie historycznosci opo-
wiadania o Emaus istnieja cztery zasadnicze stanowiska. Wedtug jednych
Lukasz odtworzyt historie, jakg otrzymat, wprowadzajac jedynie niewiel-
kie zmiany w tresci, ingerujac jednak w forme jezykowa. Nie wydaje sie
bowiem, by wiekszos¢ konstrukcji stownych mogta pochodzié z czaséw
wczedniejszych. Kolejni badacze twierdzg, ze Lukasz otrzymat z tradycji
wersje, ktéra skupiata sie wokdt interpretaciji Starego Testamentu przez
zmartwychwstatego Chrystusa. Do tego przekazu Lukasz dodat motyw
rozpoznania Jezusa po famaniu chleba. Inni, nawigzujac do tej mysli,
konstatuja, iz to wlasnie interpretacja Pisma jest dodatkiem tukasza
do historii famania chleba. Sg takze i opinie, ktére jako do$¢ osobliwe
i rzadkie w ogdlnym zarysie zostaly przywotane na poczatku niniej-
szego opracowania, wedtug ktérych tukasz posiadat jedynie urywki
z tradycji, a historia Emaus jest w zasadniczej mierze jego wlasnym
dzietem teologicznym?.

Dlaczego do Emaus?

Ze sprawa historyczno$ci calego opowiadania taczy sie kwestia iden-
tyfikacji miejscowosci, o ktérej wspomina tukasz. Zadanie wskazania
dzi§ miejscowosci Emaus wydaje sie by¢ bez mata niewykonalne?, Sam
bowiem przekaz trzeciej Ewangelii nie jest w tym wzgledzie catkowicie
jasny. Przede wszystkim warto zwréci¢ uwage na to, iz tukasz nic nie
méwi o celu podrézy. Wedrowcy zatrzymali sie w Emaus prawdopodob-
nie dlatego, ze nastawat juz zmierzch, co sktonito ich do schronienia sie
w gospodzie?, Wiekszo$¢ $wiadkdw tekstu® przekazuje, iz miejscowosé
Emaus, do ktdrej zdazali podrézni, znajdowata sie w odlegtosci 60 sta-
diéw (11 km) od Jerozolimy. Inna wazna grupa kodekséw?! przekazuje,
iz miejscowos¢ ta znajdowata sie w odleglosci 160 stadidéw. Sg jednak

7 Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1198.

% Szerzej na temat poszczegdlnych miejsc faczonych ze starozytng miejscowo$cia
Emaus zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, s. 1561-1562.

» Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1200-1201.

%0 Sposrdd najwazniejszych nalezy tu wymieni¢ P, A, B, D, L, W, A, ¥, 070, f*, f©
i wiele innych.

*INp. §, N, © iinne.
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komentatorzy, ktérzy uwazaja, iz wspomniane 60 stadiéw tukasz traktuje
jako dtugo$¢ drogi tam i z powrotem z Jerozolimy do Emaus*.

Idac za mysla M. D. Goudlera, nalezatoby przyja¢, iz wioska Emaus
to starozytna osada lezaca w poblizu Jerozolimy okreslana mianem
Ammaus, opisywana przez J6zefa Flawiusza, bedaca miejscem osiedla-
nia sie weterandw rzymskich*. Miejscowos¢ ta znajduje sie jednak nie
60, ale 35 stadiéw (6, 5 km) na wschéd od Jerozolimy* na trakcie pro-
wadzacym do Joppy. Pielgrzymujacy z i do Galilei najczesciej wybierali
wiasnie te droge, gdyz wiodta ona przez teren do$¢ réwny, co dawato
wieksza wygode podrézowania. Nade wszystko podrézujacy nig omi-
jali gtéwne centra samarytariskie znajdujace sie na wzgdrzach. Mozna
wiec przyjaé, ze wlasnie w tej miejscowosci zatrzymali sie Kleofas, jego
towarzysz i nierozpoznany jeszcze Mistrz, podobnie jak czynili to wszy-
scy inni podrézujacy do Galilei. Nie nalezy przypuszczaé wedtug M. D.
Goudlera, z czym zgadzaja sie réwniez i inni komentatorzy, ze Emaus
byto celem podrdzy, gdyz mowa i sposéb zachowania uczniéw nosity
cechy wilasciwe dla mieszkaticéw Galilei, a zatem zdazali oni do Galilei®.
By¢ moze rzeczywiscie nalezeli oni do tych, ktérzy opuszczali zattoczona
Jerozolime po zakoriczonych swietach Paschy™.

Wedtug innych biblijne Emaus nalezy sytuowaé raczej w miejscu
dzisiejszej wioski Amwas, ktéra w czasach rzymskich nosita nazwe
Nikopolis*”. I tak Orygenes w zagubionym dzi§ komentarzu do Ewangelii
wedtug §w. Lukasza stwierdza, iz ewangelicznym Emaus byto Nikopolis®®.
Podobne swiadectwo mozna znalez¢ u Euzebiusza z Cezarei, ktéry

52 Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1207.

33 Zob. J. Flawiusz, Wojna zydowska, Warszawa 2001, VII, 217. Jest to wspéiczesna
miejscowo$¢ Kaloniyeh - zob. E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ (175 B.C.-A.D. 135), t. 1, Edinburgh 1973, s. 512.

34 Takie umiejscowienie potwierdza jednak tylko w pewnym sensie jeden §wiadek
tekstu: starotaciniski manuskrypt pochodzacy z okoto pigtego wieku (ite).

%5 Zob. M. D. Goudler, Luke - a New Paradigm, s. 784; inaczej np. J. Ernst, Das Evangelium
nach Lukas, dz. cyt., s. 662.

36 Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1201.

37 Zob. D. Baldi, W ojczyZnie Chrystusa, Krakéw-Asyz 19932, s. 209.

3 Zob. L. H. Vincent, Fouilles de I'Ecole a la basilique d’Amwas, ,,Revue Biblique”
35(1926), 5. 120.
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za$wiadcza, iz Nikopolis nazywano poprzednio Emaus®. Swiadectwo
tego starozytnego historyka jest wazne, gdyz pochodzit on z Palestyny
i byt metropolita Cezarei Palestynskiej, do ktdrej nalezato Nikopolis®.
Podobny przekaz mozna znalez¢ u $w. Hieronima, ktéry bedac w 385
roku w Nikopolis, stwierdza, iz miejscowos$¢ ta wczeéniej nosita nazwe
Emaus - tam tez znajdowat sie dom Kleofasa, ktéry pézniej stat sie ko-
$ciotem. Stad tez w manuskryptach hieronimianiskiej Wulgaty mozna
znalez¢ przekaz méwiacy o odlegtosci 160 stadidow*.

0 Amwas-Nikopolis, miejscowosci, w poblizu ktérej Juda Machabeusz
pokonat w 165 roku przed Chrystusem wojsko syryjskie Antiocha
IV Epifanesa dowodzone przez Nikanora i Gorgiasza (zob. 1 Mch 3, 14;
4, 3), wspomina takze J6zef Flawiusz*2. Miasto to wielokrotnie umac-
niane zostato w 4 roku przed Chrystusem zniszczone przez Warusa.
Pé7niej w 70 roku Tytus obdarzyt je tytutem Nikopolis (miasto zwy-
cieskie). Chociaz za tym umiejscowieniem przemawia do$¢ starozytna
tradycja®, to jednak odlegto$¢ dzielgca Nikopolis od Jerozolimy (okoto
32 km) wydaje sie by¢ zbyt duza. Pamietaé bowiem nalezy, ze podréz
z Jerozolimy do Emaus uczniowie rozpoczeli w godzinach przedpotu-
dniowych - byly kobiety u grobu, potem poszli i inni, po czym dopiero
Kleofas wraz z drugim uczniem wyruszyli z Jerozolimy (tk 24, 22-24).
Powstaje zatem pytanie: czy mogli przeby¢ tak duza odleglos¢ w ciggu
niecatego dnia? Z drugiej jednak strony wydaje sie, iz wtasnie ta lek-
cja, méwiaca o odlegtosci 160 stadidw, a zatem lekcja trudniejsza, jest
bardziej prawdopodobna.

Wspomnieé wreszcie nalezy o dzisiejszym sanktuarium euchary-
stycznym znajdujacym sie w miejscowosci al-Qubeibeh*. Z ta wtasnie

% 7Zob. Euzebiusz z Cezarei, Onomasticon, 90; tenze, Chronicorum Liber II, PG 19, 569.

Zob. J. Misiurek, Emaus (Lk 24, 13-36), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 31 (1978) nr 5,
S. 241-242.

' Wedtug komentatoréw w wielu tekstach Wulgaty zmieniano pézniej te odlegtosé
na podstawie wersji tekstéw greckich - zob. F. M. Abel, La distance de Jérusalem a Emmaus,
»Revue Biblique” 34 (1925), s. 355.

12 70b. J. Flawiusz, Wojna Zydowska, dz. cyt., 11, 63.

3 Wspomnie¢ nalezy m.in. ruiny bazyliki pochodzacej z 11l wieku, jak réwniez p6z-
niejsze budowle, ktdre zostaty odkryte podczas wykopalisk archeologicznych w latach
1924-1925 - zob. D. Baldi, W ojczyZnie Chrystusa, dz. cyt., s. 210.

# Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung, dz. cyt., s. 37-42.
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wioska, dzi§ zamieszkang zasadniczo przez muzulmandw, najbardziej
wydaje sie korespondowac tukaszowy opis, cho¢ poza informacja o od-
legto$ci, whasciwie nic wiecej nie wskazuje na to dzisiejsze franciszkan-
skie sanktuarium®. Odlegtos¢ bowiem z tej miejscowosci do Jerozolimy
wynosi wlasnie 60 stadiéw. Jednakze przekazy o usytuowaniu Emaus
w dzisiejszym al-Qubeibeh pochodza dopiero z Sredniowiecza. Wedtug
niektdérych powodem opuszczenia i zapomnienia tej miejscowosci mo-
gly by¢ zamieszki wojenne (powstanie zydowskie w 70 badz 135 roku),
fikacja z tukaszowym Emaus. W tej identyfikacji znaczny udziat mieli
franciszkanie przybyli w 1335 roku do Ziemi Swietej, ktérzy prowadzili
pielgrzyméw wilasnie do tego miejsca, nawiedzajac najpierw sale daw-
nego zamku, pézniej za$ odkryty ,,dom Kleofasa™.

Wobec niemoznosci odnalezienia biblijnego Emaus niektérzy uwa-
zaja, iz kukasz celowo nie okreslit szczegdtowego potozenia miejsca
objawienia, gdyz geografia biblijna nie byta dla niego najwazniejsza.
Istota dla autora trzeciej ewangelii byto przepowiadanie®.

Przyblizyt sie i szedt z nimi

Znamiennym jest, iz czytelnik trzeciej ewangelii moze odnie$¢
wrazenie, ze wszystkie wydarzenia zapisane w tk 24, majace miejsce
po zmartwychwstaniu Chrystusa dzieja sie jednego dnia. Znaczaca
cze$¢ tukaszowego przekazu ma miejsce w drodze, co wydaje sie by¢
wyraznym nawigzaniem do budowy catej trzeciej Ewangelii, w kt6-
rej Jezus jest przedstawiony jako wedrowiec zdazajacy nieustannie
do Jerozolimy. Prawdziwy uczer Mistrza z Nazaretu to ten, ktéry umie
wszystko zostawiad i kroczy¢ za swoim nauczycielem (zob. £k 9, 23nn.
57nn). Jednak w tej wedréwce uczniowie nigdy nie sa sami. Jezus jest
towarzyszem drogi chrze$cijan. Kiedy dwdch lub trzech jest w imie
Jego w drodze, to On zawsze jest posrdd nich, cho¢ bardzo czesto po-

# Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1201.

% Szerzej na ten temat zob. B. Bagatti,  monumenti di Emmaus al-Qubeibeh e dei din-
torni, Jerozolima 1947.

17 Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung, dz. cyt., s. 26.
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zostaje nierozpoznany*®. Prawde o tym, iz kazdy uczeti Chrystusa jest
nieustannie w drodze, Lukasz podkresla uzywajac imiestowu mopevope
vou (,,podazajacy”)®.

Wydaje sie, iz ci dwaj uczniowie nie nalezeli do $cistego kregu jede-
nastu apostotéw wspomnianych przez ewangeliste w £k 24, 11. Raczej
przynalezeli do wspdlnoty sympatykéw i innych ucznidéw Jezusa®.
Wspominajac o Kleofasie, Lukasz zapewne celowo nie podaje imienia
drugiego ucznia, aby kazdy czytelnik mégt dostrzec w nim siebie same-
go. Obaj zdruzgotani wydarzeniami, ktére miaty miejsce w Jerozolimie,
petni smutku i zalu prowadza ze sobg rozmowy, ktére tukasz okresla
mianem opiAéw - czyli przemawiania czy tez gloszenia sobie mow™.
Prowadzenie takich rozméw podczas podrézy byto w tradycji zydowskiej
zwyczajem znanym i pochwalanym®. Jednak w tym przypadku dyskusja
nie daje zadnych rezultatéw. Stad tez konieczne jest wkroczenie Jezusa.

Pojawienie sie hierozpoznanego przez podréznych Mistrza z Nazaretu®
tukasz podkresla uzyciem formuty niettumaczonej na jezyk polski
koL €yéveto - i zdarzylo sie. Dziwne moze wydawac sie jednak to, iz i,
ktérzy jeszcze nie tak dawno stuchali nauk Jezusa i zapewne wielokrot-
nie widzieli Mistrza z Nazaretu, nie potrafili Go rozpozna¢, zdazajac
do Emaus. Nie wiemy, dlaczego tak sie stato. By¢ moze sprawito to ich
rozczarowanie, zawiedzione nadzieje, a co za tym idzie, wptyw Ztego®.

Odpowiadajac na pytanie nierozpoznanego Chrystusa o temat pro-
wadzonej w drodze dyskusji, Kleofas przedstawia opowiadanie petne
wielkiego smutku. Dziwiac sie, iz Nieznajomy nic nie wie o wydarzeniach,
ktére miaty miejsce w Jerozolimie, przygnebiony Kleofas opowiada cata

“ Zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 658.

4 A zatem dwaj uczniowie podazali, byli w podrézy, byli w drodze - zob. R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski, dz. cyt., s. 515.

% Zob. K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, G6ttingen 19584, s. 281 (Das Neue
Testament Deutsch, 3); J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1200.

51 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, dz. cyt., s. 426; 1. Gargano, Lectio
divina do opiséw zmartwychwstania, dz. cyt., s. 115.

52 7ob. P. Billerbeck, H. L. Strack, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, t. 2, Miinchen 1969, s. 273.

% Zmartwychwstaly posiada pewna cielesno$é, w ktdrej jednak nie rozpoznaja
Go uczniowie - zob. K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 282.

% Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1207.
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historie wydarzenia Jezusa. Szczegdlnie znamienne jest Kleofasowe
okreslenie Jezusa jako avmp mpodnne - ,,maz prorok” (kk 24, 19), przez
co ewangelista, podobnie jak w Dz 3, 22-23 czy Dz 7, 35. 37, wyraZnie
nawigzuje do typologii Mojzesza*. Kolejne wypowiadane przez Kleofasa
stowa moga by¢ takze uznane za jego wyznanie wiary w mesjarisko$¢
Jezusa. Ta wiara zostata jednak zachwiana czy wrecz zburzona przez
meke i $mier krzyzowg, ktérej sprawca byt caty naréd wybrany. tukasz,
zaznaczajac, iz winnymi $mierci Jezusa byli ,,arcykaptani i nasi przy-
wddcy” (Ek 24, 20), podkre$la odpowiedzialno$¢ catego Izraela®. Opinia
moéwigca, iz milczenie na temat Pifata i Rzymian moze wskazywaé
na antysemityzm trzeciej ewangelii, wydaje sie by¢ nieuzasadniona®.

W przekazie podréznych smieré Mistrza z Nazaretu ma charakter
ostateczny i nieodwotalny. Stad tez i pokre$lenie ucznia, ze od tego
czasu minetlo juz trzy dni. Stwierdzenie to, wedtug niektérych, miato
stuzy¢ podkresleniu dziwnego faktu, ze tajemniczy Nieznajomy, cho¢
wyruszyt z Jerozolimy, to jednak nic nie styszat o wydarzeniach, ktére
tam miaty miejsce. Wydaje sie jednak, iz informacja o ,,trzech dniach”,
ktére minety od $mierci Jezusa, ma inny cel. Podkreslenie to potwier-
dza, jak mozna domniemywa¢, prawdziwos¢ opowiadania. Nie nalezy
bowiem sadzi¢, iz tukasz mégt ten szczegdt sam utworzy¢. Zgodnie
bowiem z zydowskimi wyobrazeniami dusza unosi sie nad cialem przez
trzy dni po ich rozdzieleniu. Gdy ten okres minie, nie mozna juz liczy¢
na powrdt zmartego do zycia®. A zatem Kleofas pragnie podkreslié
nieodwotalno$é $mierci Jezusa.

Szczegblnie waznym elementem przekazu Kleofasa jest informacja,
ze zardwno niewiasty jak i uczniowie, ktérzy pobiegli sprawdzié, czy
przyniesione wiadomosci sg prawdziwe, potwierdzaja, Ze Jezusa nie
ma w grobie. Co bardziej istotne, powracajace kobiety wyraZnie daja
swiadectwo, ze spotkani przez nie aniotowie zaswiadczajg, iz Jezus zyje.
Swiadectwo niewiast ,,On Zyje” staje w centrum przestania historii
o Emaus. Opiera sie ono na $wiadectwie nie jednego, ale kilku swiadkéw
- aniotéw (liczba mnoga). Na tle tych wydarzen i wiadomo$ci niezrozu-

% Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung, dz. cyt., s. 64.

5 7Zob. tamze, s. 59.

57Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1202.

% Zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 660.
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miate staje sie postepowanie dwdch uczniéw zdgzajacych do Emaus. Nikt
nie widzial na wlasne oczy Zmartwychwstatego, w przekazie Lukasza
Jezus jeszcze nikomu sie nie objawit, ale jednak gréb byt pusty. Mimo
to uczniowie uciekaja z Jerozolimy, zamiast uda¢ sie i na wlasne oczy
przekonac sie o tajemnicy pustego grobu. Sytuacja ta jest dla Lukasza
sposobnoscia, aby pokazad, ze aby uwierzy¢, konieczne jest spotkanie
ze Zmartwychwstatym. Bez spotkania z Nim nie mozna osiaggna¢ praw-
dziwej wiary®.

Cafa rozmowa miedzy uczniami a nierozpoznanym przez nich Jezusem
jest w zasadzie dos$¢ ironiczna. Uczniowie bowiem méwig o ignoran-
cji Nieznajomego zwigzanej z osoba i dzietem Mistrza z Nazaretu, nie
zdajac sobie w rzeczywistosci sprawy, ze rozmawiaja z samym Jezusem.
Co wiecej, tak naprawde to oni sami nie rozumiejg wydarzenia Jezusa®.

Catej tej relacji Kleofasa Jezus przystuchiwat sie milczaco. Dopiero
gdy uczniowie ujawnili powdd swojego smutku, daje im On pouczenie,
ktére rozpoczyna od upomnienia. Jezus podkre$la brak zrozumienia
i ociezato$¢ serca obu ucznidw, ktérzy otrzymali wiele znakéw i dowo-
déw, a mimo to ich postepowanie i wiara nie zmienily sie. A wystarczy-
toby tylko z uwagga i pilnoscia przeczyta Pisma, w ktérych zawierata
sie cala historia Jezusa®. Chrystus wyjasnia im wiec Pisma, rozpala
w ich wnetrzach niezwykly zar, ktéry pdzniej pozwoli im uwierzyé
bez reszty i stal sie prawdziwymi §wiadkami. Oni sami, rozpoznawszy
Jezusa, stwierdza: ,,czy serce nie patato w nas, kiedy rozmawiat z nami
w drodze i Pisma nam wyjasnial” (tk 24, 32).

Dla Lukasza doktadna tres¢, doktadny przekaz stéw wypowiedzianych
przez nierozpoznanego przez ucznidéw Mistrza nie s3 istotnie wazne.
Autor trzeciej ewangelii relacjonuje tylko, ze Jezus wyjasnial, co we
wszystkich Pismach, poczgwszy od Mojzesza i prorokdéw, odnosito sie
do Niego. A zatem w przekazie Lukaszowym to Jezus jest celem Pisma,
jak réwniez jego najwazniejszym interpretatorem. Jest tym, ktdry naj-
petniej odczytuje i otwiera stuchajacych na prawdy zawarte w tekscie
natchnionym. ,,Biblia chce by¢ obserwowana i czytana od korica, azeby

% Zob. tamze, s. 661; J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1202.

%0 Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1208.

61Zob. E. Lohse, Die Auferstehung Jesu Christi im Zeugnis des Lukasevangeliums, Neukirchen
1961, s. 28 (Biblische Studien, 31).
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ze wszystkich ksiag zostato ustyszane jedno Stowo Boga o Chrystusie.
0Od konca siega sie do poczatku i potem od Mojzesza poprzez prorokéw
dochodzi sie znowu do korica. Chrystus jest zatem celem i centrum
catego Pisma”2,

Poznali Go

Zaproszenie ucznidéw skierowane do jeszcze nierozpoznanego Jezusa,
aby pozostatl wraz z nimi i zjadl wieczerze, nawigzuje do tradycji zy-
dowskiej, w ktérej gtéwny positek dnia spozywano zwykle péZnym
popotudniem. W $wiecie starozytnym goscinno$¢ wzgledem obcych
byta ceniona réwnie wysoko jak gorliwo$¢ religijna®.

Dlatego bardzo wazng informacja dla Lukasza jest to, iz zblizywszy
sie do miejscowo$ci Emaus, uczniowie przymusili Towarzysza, aby ten
pozostat wraz z nimi. Wedtug niektérych wahanie nierozpoznane-
go Jezusa wpisuje sie w konwencje go$cinnoéci Bliskiego Wschodu®.
Namowy uczniéw wynikaty zapewne z zasad goscinnosci, z tego, ze pora
byta juz péina, ale i z wielkiego pragnienia stuchania i przebywania
w towarzystwie wcigz nierozpoznanego Wedrowca. Dla tukasza jed-
nak jest to sposobnos$¢ dla podkre$lenia prawdy, iz cztowiek pragngcy
spotkac sie z Chrystusem musi Go na to spotkanie zaprosié, naméwié
na przyjscie. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze réwniez sam Jezus oczekuje,
ze uczniowie zaprosza Go na wspdlne tamanie chleba.

Réwniez i to pewnego rodzaju ,,natretne” naleganie jest zgodne
z obyczajami ludzi orientu®, tukasz zamieszcza informacje o przyjeciu
zaproszenia przez Jezusa, aby pokazaé przysztym uczniom, co majg czy-
ni¢, aby Mistrz zamieszkat po$réd nich i dat jasno$¢ poznania. Mozna
powiedzied, ze zaproszenie ucznidw stato sie dla ukasza sposobnoscig,
by opisaé pro$be - modlitwe do Jezusa. Jest to Lukaszowe zyczenie
i wskazéwka dla wszystkich uczestnikéw kazdego tamania chleba®.

62 Tamze, s. 29.

63 Zob. J. Jeremias, Eucharistic words of Jesus, Oxford 1955, 44-45,

% Zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 662.

65 Zob. J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1955 s. 358 (Regensburger
Neues Testament, 3).

% Zob. J. Wanke, Beobachtungen zum Eucharistieverstdndnis des Lukas, Leipzig 1973,
s. 44 (Erfurter Theologische Schriften, 8).
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Wydarzenia w gospodzie jednak nie przebiegaja tak, jak kaze tradycja.
To nie zapraszajacy jest gospodarzem, tylko zaproszony Jezus przejmuje
obowiazki gospodarza. Bierze chleb, odmawia modlitwe dziekczynna,
tamie i rozdziela go”. Byto to zachowanie charakterystyczne dlaJezusa
z czaséw Jego publicznej dziatalnosci, stad tez po tym gescie mozna
Go byto z tatwoscia poznad®. Samo bowiem dziatanie nie ma w sobie
nic nadzwyczajnego. W swoich poszczegdlnych czesciach jest ono
ustalone przez zydowskie zwyczaje zwigzane ze wspélnym spozywa-
niem positku. Sam Jezus podczas publicznej dziatalno$ci bardzo czesto
spozywat positki ze swoimi uczniami w ten wtasnie sposéb (zob. tk 9,
16). Réwniez wspdlnota pierwotnego Kosciota kontynuowata praktyke
codziennych wspdlnotowych positkéw, ktére nie byty zawsze identyczne
z Eucharystig (zob. Dz 2, 42. 46)°.

Formuta ,,tamanie chleba” pojawia sie w Nowym Testamencie tylko
dwa razy (tk 24, 35; Dz 2, 42). Wydaje sie, iz Lukasz przejat te formute
z wezesniejszej tradycji”. O ile wiekszos¢ komentatordw przychyla sie
do uznania, ze w Dz 2, 42 mozna méwic o eucharystycznej interpretacji
formutly ,tamanie chleba”, to w tk 24, 35 nie jest to juz takie oczywi-
ste”. Wydaje sie bowiem, ze dopiero pézniej powstato pojecie ,,tamanie
chleba” jako terminus technicus uczty Patiskiej. W Eukaszowym tekscie
na plaszczyznie przebiegu wydarzen nie ma raczej zadnego euchary-
stycznego odniesienia. Nie wydaje sie, by Jezus jako zmartwychwstaty
Pan chcial powtdrzy¢ wieczerze Wielkiego Czwartku. Raczej tamat i roz-
dzielat chleb jak to byto zwyczajem podczas kazdego positku.

Rzeczjasna, iz nie moze jednak zostaé przeoczone to, ze ukasz widziat
i przedstawit to powszednie wydarzenie w §wietle wczesnochrzescijani-
skiej celebracji Eucharystii. Mozna powiedzie¢, ze jak w opowiadaniach
Dziejéw Apostolskich, tak i w opisie tk 24 liturgia formuje tradycje’
By¢ moze réwniez we wzmiance o rozpoczynajacej sie porze wieczor-

67 Zob. J. Nolland, Luke, dz. cyt., s. 1206.

% Zob. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 19607 s. 114

% Zob. P. kabuda, Znaczenie chleba w Biblii, [w:] Eucharystia - pokuta i pojednanie w ka-
techezie, red. J. Stala, Kielce 2007, s. 15-30.

70 Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung, s. 46.

7! Na ten temat zob. K. Romaniuk, ,,tamanie Chleba”, ,,Ruch Bibilijny Liturgiczny”
40 (1987) nr 1, 5. 1-7.

72 Zob. J. Wanke, Beobachtungen zum Eucharistieverstindnis des Lukas, dz. cyt., s. 44.
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nej jest ukryta wskazéwka dotyczaca pory nabozenstw mtodej gminy
(por. Dz 2, 42. 45; 4, 35).

Kleofas i drugi nienazwany z imienia uczen raczej nie wigzali gestéw
Jezusa z Eucharystig, poniewaz nie nalezeli oni do grona dwunastu apo-
stotéw. Nie byli zatem w wieczerniku i nie wiadomo, czy w ogdle juz
wiedzieli o wydarzeniach, ktére miaty tam miejsce. Eukaszowe okresle-
nie ,,poznali Go podczas tamania chleba” podkresla nie czynnosé, ale
czas kiedy poznali Pana”. Méwigc o ,,famaniu chleba”, warto pamieta¢,
iz okreslenie to oznaczato nie tylko sama czynno$¢ dzielenia plackéw
macy i podawanie uczestnikom wieczerzy, ale takze i modlitwe, ktéra
te czynno$¢ poprzedzata. A zatem nie jest wykluczone, ze w modlitwie
tej Jezus uzyt stéw, ktére byty dla Niego charakterystyczne i dlatego
uczniowie rozpoznali Go wtasnie po nich™.

U poczatku tej niezwyktej wieczerzy tukasz po raz kolejny uzywa
wspomnianego wczesniej zwrotu kol éyéveto. W ten sposéb zostaje
podkreslony poczatek nowej niejako czesci w opowiadaniu historii
o Emaus. Po czasie zwatpienia, a potem stuchania stowa, nadchodzi
czas niezwykltego wydarzenia. Stad tez tukasz poprzez taki zwrot pra-
gnie czytelnika pobudzi¢ i zmobilizowaé do jeszcze wiekszej czujnosci
na zblizajace sie wydarzenie.

Wydarzenie tamania chleba ma niezwykly przebieg. Gdy Chrystus
odméwit blogostawieristwo, wzigt chleb, potamat go i podat im, oczy
obydwu uczniéw zostaty catkowicie otwarte. Tak nalezatoby doktadnie
rozumiec uzyty tu czasownik diavolyw. Forma indicativus aoristi passivi
wydaje sie podkre$laé Jezusa jako sprawce wydarzenia petnego otwar-
cia oczu. To petne otwarcie jest dla obu uczniéw poczatkiem nowego,
niezwyklego zycia. tukasz podkre$la, ze po otwarciu oczu i zniknieciu
Chrystusa uczniowie maja w sobie niezwykla moc - natychmiast wsta-
ja i wracaja do Jerozolimy. Spotkanie ze Zmartwychwstalym w czasie
tamania chleba jest przyczyna przemiany w sercach uczniéw. Stad tez

73 Zob. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, s. 114; J. Schmid, Das Evangelium nach
Lukas, dz. cyt., s. 359.

74 Zob. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, dz. cyt., s. 114. Trzeba jednak dla ca-
tosci rozwazan dodaé, ze sa réwniez komentatorzy, ktérzy w zadnej mierze nie widza
w tamaniu chleba w tk 24 nawiazania do Eucharystii - zob. J. Ernst, Das Evangelium
nach Lukas, dz. cyt., s. 663.
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tukasz stwierdza, Ze uczniowie ,,wstali” (aiotnut). Warto jednak pamie-
taé, iz czasownik ten posiada znaczenie szersze: podnosi¢ sie, wzbudzaé
sie, zmartwychwstawa¢, budzié sie do zycia™. A zatem uczniowie do tej
pory petni smutku, zalu, a zapewne takze i strachu teraz wracaja niejako
do zycia - budza sie ze swoistego letargu.

Wzbudzeni do zycia, czuja potrzebe dawania $wiadectwa. Poznane
i zrozumiate objawienie staje sie dla nich imperatywem. Pomimo péz-
nej godziny, mimo niebezpieczenistw, jakie ze soba niesie podrézowanie
noca, wyruszaja w powrotna droge do Jerozolimy, by zanies¢ Jedenastu
i pozostalym radosne oredzie. Krétka wzmianka o ,,powrocie” ma obok
funkgji narracyjnej takze wysoka warto$¢ w przepowiadaniu. Gdziekolwiek
ludzie zostali taskawie nawiedzeni przez Boga (zob. tk 2, 20; 9, 10; 10,
17; 17, 15; 23, 48), czuja wewnetrzna potrzebe i zobowigzanie, by prze-
powiadad i wyznawacd to, czego doswiadczyli. Dla Lukaszowej teologii
drogi wazne jest to, Ze teraz dzieje sie to w Jerozolimie, stamtad zas dobra
nowina o zbawieniu zostanie rozpowszechniona na caty $wiat (tk 24,
47,Dz 1, 8). Motyw powrotu ma ponadto funkcje wynikajaca z podanej
w tk 24, 13 informacji o oddaleniu sie od $wietego miasta. ,,0ddalenie
sie od miasta, w tym wypadku réwnoznaczne z oddaleniem od Jezusa
i przyszlej gminy, zostaje przez objawienie Zmartwychwstatego nadro-
bione i odwrécone w ruch w kierunku miasta””¢. Powrét do Jerozolimy
jest pospieszny. Takie postepowanie uczniéw jest podyktowane radoécia,
odbudowang wiarg i pragnieniem dawania $wiadectwa. Wazna jednak
role ma tu takze Eukaszowe podkres$lenie faktu, iz wszystkie wydarze-
nia tk 24 odbywaja sie niejako w obrebie Wielkiej Nocy”. 0d chwili
zmartwychwstania Jezusa czas jakby przestaje odgrywaé wazna role.
Najwazniejsze jest bowiem bycie z Chrystusem.

Wracajacy do Jerozolimy Kleofas i jego towarzysz zastajg uradowa-
nych ucznidéw, ktérzy jako pierwsi przekazujg im radosng wiadomos¢.
Dopiero pdzniej réwniez podrdzni, ktdrzy przybyli z Emaus, dziela sie
swoim spotkaniem. Wedtug J. Wankego, inaczej niz sugeruje to M. D.
Goudler, tukasz stara sie o chronologiczny porzadek w ukazywaniu

75 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, dz. cyt., s. 45-46.

76 G. Lohfink, Die Himmelfahrt Jesu: Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und
Erhéhungstexten bei Lukas, Miinich 1971, s. 264.

77 Zob. J. Nolland, Luke, s. 1206.
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tajemnicy zmartwychwstania. Stad tez po objawieniu Piotrowi, Jezus
daje sie poznal uczniom zmierzajacym do Emaus, potem zas Jedenastu
iich towarzyszom’. Doswiadczenie wielkanocne uczniéw zmierzajacych
do Emaus zostaje potwierdzone i wsparte przez Piotrowe przezycie
zmartwychwstania. Zostaje tutaj podana jasna odpowiedZ na pytanie
o korzenie wiary wielkanocnej: pusty gréb i prywatne $§wiadectwo
przemawiajg dopiero wtedy, gdy sa ztaczone z wyznaniem wiary wiel-
kanocnej wspdlnoty™.

*

Stuchanie stowa i tamanie chleba staja sie swoistym memoria re-
surrectionis - czasem spotkania i medytowania tajemnicy Chrystusa.
W tym znaczeniu mozna cate wydarzenie Emaus rozpatrywac i odnosié
do kazdorazowej Eucharystii. Kazde bowiem stuchanie stowa i tamanie
chleba jest memoria resurrectionis prowadzacym do prawdziwej wiary.

Tarnow KS. PIOTR tABUDA

Stowa kluczowe

Zmartwychwstanie, Emaus, famanie chleba, Eucharystia

Summary

The hearing of God’s Word and breaking of the
bread as memoria resurrectionis (Luke 24, 13-35)

In Luke’s history written down in Luke 24, 13-35 the acts of hearing God’s Word and
breaking of the bread are characteristic of memoria resurrectionis - the time of discov-
ering and meditating on Christ’s mystery. Therefore the whole event in Emmaus may
be looked into this sense and may be referred to each Eucharist. Every act of hearing
God’s Word and breaking of the bread is the memoria resurrectionis which leads to the
true faith. The critical analysis of both the historical nature of Luke’s work and the
places, people and events described by the author of the third Gospel allows for such
interpretation of this pericope.

78 Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung, dz. cyt., s. 52.
7 7ob. tamze, s. 53.
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Teologia Arnolda z Villanova:
miedzy Biblig a polityka

Historia teologii skrywa jeszcze wiele interesujacych, zaskakujacych
postaci, ktére chociaz nie dokonaty wielkich odkry¢ w teologii, to jednak
odcisnely pietno na swojej epoce. Do tej kategorii oséb nalezy Arnold
z Villanova. Nie byt duchownym i nie zajmowat si¢ wytacznie teologia.
Ze wzgledu jednak na jego kontrowersyjne posuniecia, oryginalna,
ekscentryczna teologie, warto poswieci¢ mu wiecej uwagi. Tym bar-
dziej ze jego nazwisko stosunkowo rzadko pojawia sie w publikacjach
polskojezycznych!. Celem niniejszego przyczynku bedzie zarysowanie
specyficznej interpretacji Pisma Swietego dokonanej przez Arnolda
z Villanova oraz jej wptywu na refleksje teologiczna.

Biografia

Arnold urodzit sie w Villanova, miejscowosci potozonej w potudnio-
wej Aragonii, okoto roku 12382 W roku 1260 rozpoczat studia medycz-
ne na uniwersytecie w Montpellier®. W tym czasie poglebiat réwniez
swoja wiedze teologiczna, uczeszczajac do dominikariskiego kolegium
znajdujacego sie w tej samej miejscowosci’. Dzieki zdobytej wiedzy i do-

! Por. J. Prokopiuk, Arnold z Villanova, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. nauk.
T. Gadacz, B. Milerski, t. 1, Warszawa 2001, s. 338.

? Por. M. Gerwing, Vom Ende der Zeit. Der Traktat des Arnald von Villanova uber die
Ankunft des Antichrist, Miinster 1996, 28. 30. Podobna opinie wyraza P. Morelli, Arnaldo
da Villanova, [w:] Lexikon. Dizionario dei teologi, Casale Monferrato 1998, 104.

3F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, ,,Gregorianum” 1 (1920), 476.

* Tamze.
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$wiadczeniu szybko zastynat jako ceniony lekarz, leczac miedzy innymi
papiezy i kréléw. Napisane przez niego dzieta z zakresu medycyny (np.
Speculum medicinae, De intentione medicorum) ujawniaja, ze poznat on me-
dycyne zaréwno od strony praktycznej, jak i teoretycznej’. Jego wiedza
byta tak rozlegta, Ze w roku 1290 prowadzit wyktady na uniwersytecie
w Montpellier®. W tym czasie zetknat sie z ideami Piotra Jana Oliviego
oraz z franciszkanskimi spirytuatami, ktérzy glosili koniec czaséw i ry-
chte powtdrne nadejscie Chrystusa. Hasta te gleboko wptynety na jego
zycie duchowe oraz zredagowane przez niego pisma. Jednym znich jest
traktat De adventu Antichristi’. W dziele tym utrzymywat miedzy innymi,
ze chociaz czasu nadejscia Antychrysta nie mozna poznaé ludzkim umy-
stem w oparciu o przyczyny naturalne, to jednak mozna go rozpozna¢
dzieki objawieniu Bozemu®. W innym swoim dziele Antidotum posunat
sie jeszcze dalej, twierdzac, Ze Antychryst juz sie narodzit i od tego
czasu minely trzy lata®. Kataloriski autor mial nadzieje, ze jego traktat
zostanie pozytywnie przyjety przez srodowisko teologédw Uniwersytetu
Paryskiego'. Niestety, teologowie oskarzyli Arnolda o herezje. Kiedy
przybyt do Paryza jako wystannik kréla Aragonii, aby negocjowac kwestie
granic z krélem Frangji Filipem Pieknym, zostat aresztowany i osadzo-
ny w wiezieniu''. Jego interwencja na dworze papieskim spowodowata
uwolnienie z wiezienia oraz zdjecie sentencji potepiajacej to pismo'.
Kataloniski lekarz byt réwniez autorem dziet, w ktérych rozwijat idee
apokaliptyczne: De mystero cymbalorum czy Expositio super Apocalypsim.
Owocem jego zainteresowan egzegezg Joachima z Fiore bylo zreda-
gowanie Introductio in librum Joachim de semine scripturarum®. Bronigc
swoich pogladéw wobec wzmagajacej sie krytyki, opublikowat dzieta

° M. Gerwing, Vom Ende der Zeit..., dz. cyt., 36.

¢ Storia della teologia nel Medioevo, dir. di G. D’Onofrio, t. 3, Casale Monferrato 1996, 189.
7 Por. M. Gerwing, Vom Ende der Zeit..., dz. cyt.

¢ F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 480.

° Tamze.

1 Tamze, 478.

1 Storia della teologia nel Medioevo, dz. cyt., t. 3, 189.

12F, Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 478.

13 Storia della teologia nel Medioevo, dz. cyt., t. 3, 191.
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o charakterze apologetycznym: Apologia de versutiis atque perversitatibus
pseudo-theologorum et religiosum oraz Denunciationes Gerundenses'.

Pie¢ lat po $mierci Arnolda, ktéra nastapita w roku 1311%, jego dzieta
zostaly potepione i trafity na indeks ksiag zakazanych', a trzydziesci
lat pdzniej spalono je publicznie przed katedra w hiszpatiskiej Gironie".

Badania nad kataloriskim lekarzem rozpoczeto dopiero w ubiegtym
wieku. Dzieki edycjom krytycznym jego dziet oraz pracom na temat
jego teologii mozemy lepiej poznaé role, jaka odegrat w szczegdlnym
okresie dla historii Kosciota'.

Arnold z Villanova i dominikanie

Warto zauwazy¢, ze Arnold w okresie swoich studiéw medycznych
studiowat przez sze$¢ miesiecy teologie w kolegium dominikanéw
w Montpellier. W tym czasie zaprzyjaznit sie z wieloma dominikanami
(jego rodzona siostra byta dominikariskg mniszka). Niestety przyjazi
ta nie trwata dtugo.

Bedac pod wptywem idei rozpowszechnianych przez franciszkariskich
spirytuatéw, coraz bardziej oddalat sie od teologii, jaka poznat w domini-

“ Tamze.

15 P, Morelli, Arnaldo da Villanova, art. cyt., 105.

16 Storia della teologia nel Medioevo, dz. cyt., t. 3, 190.

7 Tamze.

18 Dzieta Arnolda z Villanova zostaly opublikowane w nastepujacych wydaniach:
Obres catalanas, t. 1 : Escrits religiosos, t. 2: Escrits medics, a cura di M. Batllori, J. Carreras
y Artau, Barcellona 1947; Scripta spiritualia, t. 1-2, cura et studio J. Carreras y Artau,
Barcellona 1971;]. Careras y Artau, Del epistolario espiritual de Arnaldo de Vilanova, ,,Estudios
franciscanos” 49 (1948), 391-406; P. Diepgen, Arnold von Villanova, Berlin-Leipzig 1909;
M. Batlori, Les versions italianes medievals d’obres religioses de maestre Arnau de Vilanova,
,Archivio italiano per la storia della pieta” 1 (1951), 397-462. Ponadto pojawily sie
pierwsze przyczynki do poznania jego teologii: S. de les Borges, Arnau de Vilanova mo-
ralista, Barcelona 1957; F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 475-498;
P. Morelli, Arnaldo da Villanova, art. cyt., 104-105; J. Perarnau, Profetismo gioachimita
catalano da Arnau de Vilanova a Vicent Ferrer, [w:] Il profetismo gioachimita tra Quattrocento
e cinquecento. Atti del I1l Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti. S. Giovanni in Fiore, 17-21
settembre 1989, a cura di G. L. Potesta, Genova 1991, 401-414. F. Santi, Armau de Vilanova.
L'obra espiritual, Valencia 1987; Fin du monde et signes des temps. Visionnaires et prophétes
en France méridionale (fin 13¢ - début 15¢ siécle), [ed. par M.-H. Vicaire], Toulouse 1992,
107-127 (Cahiers de Fanjeaux, 27).
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kaniskim kolegium. Coraz czestsza krytyka idei zawartych w jego pismach,
ktérej autorami byli dominikanie, spowodowata nie tylko ochtodzenie
relacji Arnolda z Zakonem Kaznodziejskim, lecz sprowokowata go do
krytyki teologii uprawianej przez dominikanéw. Przyktadem takiego
dzieta jest traktat zatytutowany Gladius ingulans Thomatistas ad magistrum
Iacobum Albi canonicum Dignensem*. Pomimo Ze traktat ten jest napisany
w tonie polemicznym, to jednak jest cennym zrédlem informujacym nas
o teologii dominikariskiej na poczatku XIV stulecia.

Nasza uwage zwraca juz sam tytut dzieta, w ktérym pojawia sie stowo
Thomatistas. Pojeciem tym Arnold okreslit grupe dominikanéw - entuzja-
stéw doktryny $w. Tomasza z Akwinu. Kataloriski lekarz chcac nie cheac
potwierdzit, Ze juz 20 lat po $mierci Akwinaty jego doktryna przyjeta sie
w Zakonie Kaznodziejskim, co wiecej, doktryna ta miata wielu zwolenni-
kéw, ktérzy uformowali szkote teologiczng. Okreslenie zastosowane przez
Arnolda jest jednym z pierwszych w historii teologii, ktére definiowato
zwolennikéw doktryny sw. Tomasza. Mozna zastanawia¢ sie, dlaczego
Arnold postuzyt sie pojeciem Thomatistas, a nie Thomistas? Nie mozna
wykluczyé, ze Kataloriczyk, toczac ostra polemike z dominikanami,
usitowat ich deprecjonowaé, czyniac aluzje do pomidoréw (thomatos).
Na marginesie nalezy zauwazy¢, ze pierwszym autorem okreslajgcym
uczniéw $w. Tomasza mianem tomistéw nie byt dominikanin, lecz zy-
jacy w pierwszej potowie XIV wieku franciszkanin Piotr z Tornaparte®.

Co zarzucal Arnold teologii dominikanskiej na poczatku XIV stu-
lecia? Broniac wlasnych opinii zbieznych z ideami franciszkanskich
spirytualéw, twierdzit, ze dominikanie zdradzili Pismo Swiete, wpro-
wadzajac do jego interpretacji filozofie Arystotelesa. Dystansujac sie
od arystotelizmu, okre$lat dominikanédw mianem theologi philosophantes
aut philosophi theologizantes®. Zarzucat im, ze sprzeniewierzyli sie stowu
Bozemu?. Krytykowat racjonalizm dominikariskiej teologii®. Twierdzit,

F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 484.

» Tamze, 493.

2 “tum quia scitur quod fuerint aut theologi phylosophantes aut philosophi the-
ologizantes” (F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 497).

2 “et utrique istorum adulteri sunt in sapientia Christi et verbum Dei adulterantes”
(F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 497).

» “Cumque gloriantur sedentes in cathedra, quod clauso volumine quasi fitones
de ventre possunt moltiplicare problemata, sillogismos formare ac texere argumenta,
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ze o ile dla tomistéw $w. Tomasz stat sie idolem, to Chrystus jedynie
poeta i wizjonerem?. Arnold zgadzat sie z co prawda z opinig domini-
kandw, ze Tomasz i jego nauka to prawdziwa gwiazda, lecz z sarkazmem
stwierdzat, ze chodzi o lewa gwiazde, o ktérej méwi Apokalipsa (Ap
9, 1-2), to znaczy te, ktéra spada z nieba, uniza do ziemi wzniosto$¢
Bozej prawdy, zmieniajac ja w mroczna $wiatowa filozofie”. Wedtug
Arnolda, teologowie powinni ograniczy¢ sie do interpretacji wszelkich
znaczen eschatologicznych zawartych w Pi$mie Swietym i odniesionych
do catosci doswiadczenia ludzi i historii®.

Biblia w interpretacji Arnolda z Villanova

W tym $wietle nalezy postawic pytanie o specyfike egzegezy
Arnolda z Villanova. Jak zauwazaja wspétczesni badacze, polegata ona
na eschatologicznej interpretacji Pisma Swietego. Kataloficzyk, opiera-
jac sie na wizji proroka Daniela, twierdzit miedzy innymi, ze nie tylko
oczekujemy nadejécia Chrystusa, lecz réwniez skutkédw Jego przyjscia
wyrazonych przez liczby tygodni.

Whioski, do ktérych doszedt, byly konsekwencjg zastosowanych przez
niego regut egzegetycznych?. Pierwsza z nich polegata na uwiarygod-
nieniu proroctwa Starego Testamentu przez odniesienie do Chrystusa.

videant quomodo se conformant scripture dicenti: Verba legis erunt scripta in corde
tuo, et meditaberis de eis” (F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 498).

#“Vos autem estymo thomatistas vocare, quoscunque sectantes opinionem Thomae,
quem plures hactenus ut ydolum celebre coluerunt”. “Nam etiam apud infideles im-
pium et prophanum esset facere de Christo poetam et de Thomam evangelistam” (F.
Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 499).

% “Ajt enim Johannes in IX-o Apocalypsis, quod vidit stellam de coelo cecidisse,
sicut et hic in dogmate supradicto cecidit de sublimitate veritatis divine in terram,
id est, in opacum sive caliginosum conceptum atque rudissimum. Et data est ei clavis
puthei abyssi id est perspicacia profunditatis inferioris sapientiae, scilicet philosophie
mundane, <et apparuit puteum abissi>, id est manifestavit profunditatem scripturarum
philosophicarum; <et ascendit fumus putei> quia stilo suo tenebrosas et inutiles philo-
sophie subtilitates fecitad sublimes ecclesiae pervenire” (F. Ehrle, Arnaldo de Villanova
ed i “Thomastiste”, art. cyt., 500).

2 F. Ehrle, Arnaldo de Villanova ed i “Thomastiste”, art. cyt., 500. Storia della teologia
nel Medioevo, dz. cyt., t. 3, 193.

?7'F, Santi, La vision de la fin des temps chez Arnaud de Villeneuve. Contenu théologique
et expérience mystique, [w:] Fin du monde et signes des temps..., dz. cyt., 111.
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Aby unaocznié wspomniana regute, Arnold przytoczyt tekst zaczerpniety
z Mt 24, 21, w ktérym Chrystus odwotywat sie do proroctwa Daniela
(Dn 12, 1)*. Kolejna zasadg byto twierdzenie, ze kazdy element Pisma
Swietego stanowi cze$¢ Bozego objawienia. Dlatego w jego interpretacii
biblijnej kazdy element posiada znaczenie i nie mozna niczego pomijac,
poniewaz Deus nihil faciat otiosum et frustra®.

Trzecia reguta przypominata o zgodnosci catosci Biblii: Quod eius
intellectus undique sint concordes. Nam si contineret falsum in aliqua sui
parte, tota dissolveretur, quia non esset a Deo*®. Arnold, bedac zwolenni-
kiem eschatologicznej interpretacji Pisma Swietego, krytykowat biblij-
ng interpretacje Tomasza z Akwinu i jego ucznidw, ktéra wychodzac
od interpretacji wyrazowej, dochodzita do odkrycia sensu duchowego.
Wedtug Kataloniczyka tomisci, stosujac te wlasnie egzegeze, zniszczyli
ciaglos¢ pomiedzy Biblia a historig®.

W odréznieniu od dominikanéw Arnold opart swoja egzegeze
na interpretacji alegorycznej, czyniac z niej prawdziwe pryncypium
hermeneutyczne. Jednoczes$nie zdawat sobie doskonale sprawe ze sta-
bosci tego typu interpretacji. Alegoryczna interpretacja Biblii mogta
go doprowadzi¢ do btednych wnioskéw i dwuznacznych rozwigzan*.

Jednocze$nie nalezy podkresli¢, ze odczytanie Biblii w perspekty-
wie eschatologicznej ukazato specyficzny sposdb pojmowania przez
Kataloriczyka Bozego objawienia i historii. Uwazat on bowiem, ze obja-
wienia nie mozna zamknaé w przeszto$ci. Objawienie, ktére nastapito
w jednym momencie czasu, bytoby sprzeczne z pryncypium hermeneu-
tycznym, wedtug ktérego Bdg nie czyni niczego niepotrzebnie®. Bdg
nadaje sens i znaczenie kazdej epoce i jej problemom, ktére pojawiaja sie
w historii dla poznania korica czaséw. Dlatego, aby odkry¢ sens historii,
nalezy odczytywaé Biblie w sposdb alegoryczny. Dlaczego? Poniewaz
jest ona ksiega zakryta gdy chodzi o przewidywanie przysztosci*.

2 Tamze.
2 Tamze.
3 Tamze.
3 Tamze, 113.
32 Tamze.
3 Tamze, 114.
3 Tamze.
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Biorac pod uwage fakt, ze Bog objawia sie w historii i poprzez historie,
Arnold akceptowat réznego typu objawienia prywatne, do§wiadczenia
mistyczne, ktére miaty miejsce sie po Chrystusie. Kataloriczyk stawiat
je naréwni z powagg ksiag Pisma Swietego®. Co wiecej, uwazat, ze Biblia
potrzebuje objawien pozabiblijnych, pozakanonicznych, ktére dokonaty
sie po Chrystusie, poniewaz byty kontynuacja opowiadar biblijnych,
opisujacych aktywno$¢ Boga w historii®.

Wptyw idei Joachima z Fiore na interpretacje
Pisma Swietego przez Arnolda z Villanova

Arnold nie stworzyt wlasnego systemu egzegezy, lecz bedac pod
silnym wptywem franciszkanéw-duchaczy, wykorzystat sposéb inter-
pretacji Pisma ich mistrza, to znaczy Joachima z Fiore. Opat z Kalabrii
twierdzit, ze specyficzny sposéb rozumienia, odczytywania Pisma
otrzymatw darze od Boga (spiritus intelligentiae), podobnie jak prorokom
udzielat daru proroctwa. Dokonujgc refleksji nad Apokalipsa $w. Jana,
Joachim z Fiore odnalazt w niej klucz hermeneutyczny, ktéry pozwalat
spojrzeé na calg historie ludzko$ci: wydarzenia minione, terazniejsze
i przyszte¥. Jak zauwaza Jan Grzeszczak, znawca spuscizny literackiej
Joachima z Fiore, Apokalipsa stata sie dla opata z Kalabrii zwierciadlem
i paradygmatem wszystkich wydarzen historii*. Pomiedzy Pismem
Swietym a historia istnieje szczegélne powigzanie. Postugujac sie
paralelami dostrzezonymi pomiedzy Starym i Nowym Testamentem,
Joachim dostrzegat zaréwno sens duchowy, jak i realizacje, urzeczywist-
nienie historyczne®. Apokalipsa stata sie dla niego punktem docelowym
realizacji historii ludzko$ci. Opierajgc sie na interpretacji duchowej
Pisma Swietego, Kalabryjczyk ukazal dynamiczng koncepcje dziejéw,
wyznaczajac trzy epoki: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Dokonujac dal-
szej refleksji nad strukturg Apokalipsy, Joachim interpretowat historie,

% Tamze, 113.

* Tamze.

37 ]. Grzeszczak, Dall’eta dello Spirito Santo al New Age. Gioacchino da Fiore nella nuova
religiosita, Poznarn 2008, 53.

*® Tamze.

% Tamze, 55.
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przypisujac pierwszym pieciu czesciom ksiegi specyficzne ordines, kté-
rymi sg: apostotowie, meczennicy, doktorzy, dziewice i viri spirituales
(mnisi)®. Apostotowie i meczennicy reprezentowali pierwszy okres
Ko$ciota az do Konstantyna Wielkiego. Doktorzy i dziewice zyli w okresie
od Konstantyna do Karola Martela. Natomiast okres od Karola Martela
do czaséw Joachima wyznaczali mnisi i duchowni, co wedtug Joachima
zapowiadato nadejscie wielkich przesladowan i korica czaséw*. W tym
kontekscie liczba 1260 (oznaczajaca w Apokalipsie dni spedzone przez
Niewiaste na pustyni) otrzymata znaczenie historyczne. Franciszkanie,
ktérzy przejeli te wtasnie doktryne, uznali rok 1260 za date rozpoczecia
przesladowan, ktérym towarzyszy¢ bedzie pojawienie sie Antychrysta®.

Wspomniany sposéb interpretacji Pisma Swietego ukazuje nam,
ze w Sredniowieczu istniata specyficzna teologia dziejéw, ktéra jako
punkt wyjscia brata rzeczywisto$¢ eschatologiczng. W takim ujeciu
pierwsze przyjscie Chrystusa byto interpretowane jako poczatek korica
czaséw. Wraz z Chrystusem koniec zaczynat rozswietlaé historie. W tym
kontekscie odkupienie polegalo ,,na zainicjowaniu konica, podczas gdy
historia podaza jakby per nefas jeszcze przez jaki$ czas, doprowadzajac
stare aevum tego $wiata do jego wlasnego korica”®.

Zarysowana koncepcja teologii dziejéw oraz obecno$¢ i znaczacy
wplyw doktryny Joachima z Fiore na refleksje teologiczna w wiekach
srednich pozwalaja nam lepiej zrozumie( idee wyrazone przez Arnolda
zVillanova. Jednocze$nie nalezy stwierdzi¢, ze Kataloiczyk nie przejat
do kotica idei XII-wiecznego opata, lecz zaproponowat wiasne, nieste-
ty bardzo prymitywne rozwigzanie, ktére musi budzi¢ nasz sprzeciw.

Do$wiadczenie mistyczne a Pismo Swiete
wedtug Arnolda z Villanova

Aby Pismo Swiete mogto by¢é zrozumiate, aby odnosito sie nie tyl-
ko do przesztosci, ale i do terazniejszosci, nalezalo je skonfrontowaé

% J. Grzeszczak, Joachim z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do historii dziejéw, Poznan
2006, 161.

4! Tamze.

42 Tamze, 118.

% J. Ratzinger, San Bonaventura: la teologia della storia, Firenze 1991, 210-211.
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z do$wiadczeniem mistycznym $wietych*. Pismo Swiete bylo niczym
zwierciadto, w ktérym odbijaty sie objawienia prywatne §wietych®. Ten
sposéb odczytania Pisma Swietego zostat okre$lony przez wspélczesnego
historyka Claudia Leonardiego mianem autocommittenza agiografica, ktéra
polegata na podporzadkowaniu Pisma Swietego hagiografii, a $cislej do-
$wiadczeniu mistycznemu®. Arnold zaproponowat swoista hermeneutyke:
odczytywanie Pisma Swietego poprzez pryzmat objawieri prywatnych?’.
Arnold byt przekonany o zgodnosci tego typu wydarzeni z Biblia, co wie-
cej, uwazajac wlasne objawienia prywatne za prawdziwe, traktowat je na
réwni z ksiegami Pisma Swietego. Poniewaz Biblie cechowato wiele zna-
czen, dlatego gwarantem wydobycia prawdziwego sensu byto odczytanie
poszczegblnych tekstéw w swietle doswiadczenia mistycznego.

Do$wiadczenie mistyczne a polityka

Budzaca watpliwosci interpretacja Biblii przektadata sie na polityke.
W dziele Interpretatio facta de visionibus in somniis Arnold, opierajac sie
na informacjach uzyskanych od kréla Fryderyka 111, donosit miedzy
innymi, ze krdl podczas snéw miewatl wizje swojej zmartej matki®.
Podczas jednej z nich matka miataby skierowac do niego nastepujace
stowa: Filii mi, do tibi benedictionem meam ut veritati omnino studeas dese-
rvire. Chociaz krdl zdawat sobie sprawe, ze przestanie nalezy interpre-
towaé w sensie duchowym, to jednak nie byt w stanie uchwyci¢ jego
znaczenia. Zaistnialg sytuacje wykorzystat Arnold, ktéry w oparciu
0 wypracowane przez siebie kryteria przekonat kréla o autentyczno-
$ci objawien1, a nawet okrzyknat kréla wizjonerem. Kiedy okazato sie,
ze takze rodzony brat Fryderyka Jakub II, krdl Aragonii, miewat wizje
zmarlego ojca, Arnold nie miat zadnych watpliwo$ci. Sens przestan byt
dla niego jednoznaczny: bracia musza zreformowa¢ swoje krélestwa
w oparciu o prawo Ewangelii®.

“F. Santi, La vision de la fin des temps chez Arnaud de Villeneuve..., dz. cyt., 115.

“ Tamze.

% Por. C. Leonardi, L'esegesi biblica come problema storico, [w:] B. Smalley, La Bibbia nel
Medioevo, Bologna 1976, viii-ix.

7 F, Santi, La vision de la fin des temps chez Arnaud de Villeneuve..., dz. cyt., 115.

“ Tamze, 117.

* Tamze.
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Kataloniski lekarz, wykorzystujac posiadang wiedze, bedac zapro-
szony na posiedzenie konsystorza, publicznie o§wiadczyt, Zze Fryderyk
111 i Jakub II maja objawienia prywatne i chca zreformowac krélestwo
po chrzescijanisku®.

Po ustyszeniu takiej nowiny prokurator papieski napisat list do kré-
la Jakuba II, informujac go o tre$ci przemdéwienia Arnolda z Villanova.
Krdl, pragnac upewni¢ sie, czy rzeczywiscie Arnold skompromitowat
gow oczach dworu papieskiego, napisat list do papieza®. Niestety papiez
potwierdzit informacje przekazane przez prokuratora papieskiego. Krél
wpadt w furie. Arnold, dowiedziawszy sie o tym i chcac ocali¢ wtasna
skére, przettumaczyt na jezyk kataloniski swéj dyskurs wygtoszony
przed konsystorzem. Nie przettumaczyt jednakze catego wystapienia,
lecz jedynie wybrane fragmenty, ktére zawieraty bardzo ogdlnikowe
informacje. Przybywszy do krélestwa Sycylii, prébowat przekonac kréla,
ze przettumaczony przez niego tekst zawiera integralne i autentyczne
wystapienie przed Klemensem V*2. Kataloriczyk usitowat przekonac kréla,
ze objawienia prywatne, ktére miewat, byty autentyczne, poniewaz byty
one zgodne z wizjg proroka Daniela, natomiast wizja proroka Daniela
byta prawdziwa, poniewaz byta zgodna z wizjami kréla*. Jednakze ani
krdl, ani papiez nie zaakceptowali wyjasnieni Arnolda.

Zakonczenie

Przedstawiona charakterystyka egzegezy Arnolda z Villanova uka-
zuje nie tylko jeden z nurtéw interpretacji Pisma Swietego obecnych
w XIV wieku, lecz réwniez specyficzng teologie historii**, Punktem jej
wyjscia byto pojecie eschatonu, ktére jako rzeczywisto$¢ teandryczna,
odwiecznie zrealizowana i spetniona, objawiata sie w swojej realizacji
w historii w stopniu coraz to petniejszym i kompletnym®. Tego typu
perspektywa usitowata podkre$li¢ prymat i inicjatywe Boga dziatajacego

0 Tamze, 118.

51 Tamze.

2 Tamze.

5 Tamze, 119.

% Tamze, 121.

% C. Leonardi, L'esegesi biblica come problema storico, art. cyt., ix.
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w historii. Takg wladnie egzegeze reprezentowat Arnold z Villanova, kté-
ry, nawigzujgc do pism Joachima z Fiore, traktowat Biblie jako narzedzie
poznania historycznego. Pismo Swiete interpretowane alegorycznie
ukazywalo sens nie tylko wydarzen minionych badz terazniejszych,
lecz réwniez tych, ktére miaty nadejsé.

Jednocze$nie Biblia, aby mogta by¢ nadal aktualna, potrzebowata
cudéw i objawierr ukazujacych nadzwyczajne interwencje Boze w hi-
storii. Bez cudéw i do$wiadczen mistycznych Pismo Swiete tracitoby
swoje znaczenie. W jednym ze swoich dziet Arnold napisat: ,, Kazdemu
do$wiadczeniu przypisana jest odpowiednia forma interpretacji: geo-
grafia potrzebuje map, literatura stéw, a matematyka - cyfr. Natomiast
teologia potrzebuje objawieni i §wietych™®.

Dokonana prezentacja jest préba przyblizenia postaci kontrower-
syjnej i niezwykle barwnej, domorostego teologa zafascynowanego
duchowoscig franciszkanskich spirytuatéw, ktéry usitowat szerzyc idee
o nieuchronnie zblizajacym sie koticu $§wiata, przez co jego nazwisko
jest wymieniane w podrecznikach historii teologii. Zaprezentowana
postaé kataloniskiego lekarza ukazuje, ze historia teologii to nie tylko
katalog wielkich i stawnych myslicieli. Wydobywane z zapomnienia,
stabo znane do tej pory postaci pozwalaja jeszcze lepiej dostrzec wiel-
ko$¢ prawdziwych teologdw epoki.

Poznari BOGUSEAW KOCHANIEWICZ OP

Stowa kluczowe

Arnold z Villanova, Biblia, egzegeza, historia teologii, herezja, polityka, mistyka,
eschaton

Summary

Theology of Arnold of Villanova: between Bible and politics

Biblical interpretation of Arnold of Villanova manifests us not only a specific and
particular current of exegesis within 14th century. He emphasised the idea of escha-
ton fullfilled, manifested through the history more and more clear and perfect. His
exegesis, based on Joachim de Fiore’s work presented the Bible as an instrument of the

% F. Santi, La vision de la fin des temps chez Arnaud de Villeneuve..., dz. cyt., 122.
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historical knowledge. The Bible, interpreted in allegorical perspective, manifested the
meaning of the events pasted and presents and future.

In order that Bible could be always actual, it required miracles and apparitions,
which would support and manifest extraordinary divine interventions within the his-
tory of the world. In Arnold’s opinion, the Bible, without miracles and mistical experi-
ences, could lost its own meaning.

Arnold of Villanova, being inspired by the Franciscan spiritual movement, strived
to evidence the ideas of the nearness of the end of the world. Even if he was not an emi-
nent theologian, he impressed and inspired his epoch. Therefore his name is mentioned
by the manuals of the history of theology.

Keywords

Arnold of Villanova, Bible, exegesis, history of theology, heresy, politics, mysti-
cism, eschaton
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Ukrzyzowany czy Zmartwychwstaty?
Przemyslenia biblijno-liturgiczne o roli i miejscu
krzyza w prezbiterium

W kontaktach z protestantami mozna sie spotkac z pytaniem, dlacze-
go w $wiatyniach katolickich widzi sie tak czesto wizerunek Chrystusa
na krzyzu. Przeciez Chrystus zmartwychwstat, On zyje, a wiec krzyz
powinien by¢ pusty. Co prawda nie byloby zmartwychwstania bez
ukrzyzowania, jednakze - jak podkreslaja protestanci - ukrzyzowanie
nie byto koricem zycia Jezusa, lecz zwyciestwem uwidocznionym osta-
tecznie przez Jego zmartwychwstanie. Z tego powodu w wiekszosci
protestanckich $wigtynt mozna zobaczy¢ pusty krzyz bez wizerunku
Chrystusa ukrzyzowanego. Protestanci dodajg nawet, ze dobrym ko-
mentarzem do obecnosci pustego krzyza w $wiatyni sg stowa §w. Pawta:
,Jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prézna jest takze wasza wiara. [...] Skoro umarli nie zmartwychwstaja,
przeciwko Bogu $wiadczyli$my, ze z martwych wskrzesit Chrystusa.
Skoro umarli nie zmartwychwstaja, to i Chrystus nie zmartwychwstat.
A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az
dotad pozostajecie w swoich grzechach. [...] Tymczasem jednak Chrystus
zmartwychwstal jako pierwszy sposrdd tych, co pomarli” (1 Kor 15,
14-20). W zwiagzku z tym - twierdza protestanci - pusty krzyz w $wiatyni
jest najwlasciwszym znakiem zmartwychwstania Chrystusa.

Nie ma watpliwosci, ze powyzsze stowa $w. Pawta sg jednoznaczne:
bez zmartwychwstania Chrystusa nasza wiara i nadzieja traca sens
i wéwczas chrzescijatistwo przeksztatca sie w nostalgiczng opowiesé.
Jak wiec odpowiedziel na protestancki zarzut, ze katolicy zatrzymali
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sie pono¢ w swoich $wigtyniach na §mierci Jezusa, a zapomnieli o Jego
zmartwychwstaniu, skoro w katolickich kosciotach Pan Jezus nadal
wisi na krzyzu?

Ta kwestia staje sie dla nas jeszcze bardziej istotna, poniewaz
w ostatnich latach w katolickich $wiatyniach mozna sie czasami spotkaé
ze zjawiskiem, ktére w pewnym sensie wiaze sie z powyzszym zarzutem
lub problemem przedstawionym przez protestantéw. Bywa bowiem,
ze w kosciotach i kaplicach katolickich wizerunek Chrystusa ukrzyzo-
wanego jest zastgpiony wizerunkiem Chrystusa zmartwychwstatego.
W niektérych przypadkach jest to zmartwychwstaty Chrystus na krzyzu,
a w innych jest to jedynie figura zmartwychwstatego z wyciagnietymi
rekami przypominajacymi ukrzyzowanie. Wizerunki tego rodzaju sa mo-
tywowane teologicznym spostrzezeniem, ze Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa to jedna rzeczywisto$¢ paschalna, ktérej nie da sie rozdzieli¢,
a najlepszym artystycznym jej ukazaniem jest wizerunek Chrystusa
zmartwychwstatego w chwale, triumfujacego z krzyza lub bez niego'.
Tlumaczy sie tez, ze w ten sposéb bardziej wymownie mozna pokazaé
wspétczesnemu czlowiekowi, iz krzyz nie jest porazka, lecz zwyciestwem.

Zapewne to teologiczne spostrzezenie jest trafne i wigze sie ze wspo-
mnianymi wczes$niej stowami $w. Pawta (1 Kor 15, 14-20). Trzeba jed-
nak pamietaé, ze w Ko$ciele katolickim wszystko, co dotyczy liturgii
i $wiatyni, jest uregulowane przepisami. Ogdlne wprowadzenie do mszatu
rzymskiego podaje, Ze ,,na ottarzu lub w jego poblizu ma sie znajdowaé
krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego”-,Item
super altare vel prope ipsum habeatur crux, cum effigie Christi
crucifixi” (117). Kolejne zdanie w polskim ttumaczeniu brzmi na-
stepujaco: ,,Swieczniki i krzyz mozna tez wnie$é w procesji na wejscie”.
0 dziwo, nie jest to petne ttumaczenie zdania, ktére w tacinskim orygi-
nale brzmi: ,Candelabraautemet crux effigie Christi crucifixi
ornata in processione ad introitum afferri possunt” (117). Polskie ttu-
maczenie opuszcza stowa ,,z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego”.

Dalej Ogdlne wprowadzenie... wskazuje, ze ,,przyniesiony w procesji
krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego moz-
na ustawi¢ obok ottarza, aby petnit funkcje krzyza ottarzowego, ktéry

! Na temat jednosci krzyza i zmartwychwstania jako Pascha Domini por. W. Kasper,
Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 151.
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winien by¢ tylkojeden” (122) - ,,Crux effigie Christi crucifixi
ornata etin processione delata, iuxta altare erigi potest ut fiat crux
altaris, quae una tantum esse debet, secus reponatur”. W innym od-
niesieniu do krzyza w Ogélnym wprowadzeniu... czytamy, Ze ,,na ottarzu
lub obok niego nalezy umiesci¢krzyz z wizerunkiem Chrystusa
ukrzyzowanego dobrze widoczny dla zgromadzonych wiernych.
Wypada pozostawic ten krzyz przy ottarzu takze poza czasem sprawo-
wania liturgii, aby przypominat wiernym zbawcza meke
Pana” - ,Item super altare vel prope ipsum crux, cum effigie
Christi crucifixi, habeatur, quae a populo congregato bene con-
spiciatur. Expedit ut huiusmodi crux, ad salutiferam Domini
passionem in mentem fidelium revocandam,etiamextra
celebrationes liturgicas prope altare permaneat” (308). W tym miejscu
znamienne sg stowa: ,,aby przypominat wiernym zbawcza meke Pana”.
Jest to wyrazne odniesienie do istoty ofiary Chrystusa na krzyzu, ktéra
zostaje uobecniona w kazdej mszy swiete;.

Wezytujac sie w powyzsze liturgiczne przepisy, kto§ mégtby zwré-
ci¢ uwage, ze dotycza one tylko krzyza ottarzowego. Niemniej jednak
tu wlasnie pojawia sie problem. Zdarza sie bowiem, ze w prezbiteriach
nie ma ani krzyza ottarzowego, ani krzyza procesjonalnego?. Nie chodzi
o to, ze nie mozna umiesci¢ w prezbiterium dodatkowego wizerunku
krzyza z Chrystusem zmartwychwstatym, czy to w postaci ikony (nawet
na §cianie), czy w innej formie. Chodzi o to, ze w prezbiterium powi-
nien by¢ wyraznie obecny - przede wszystkim - wizerunek Chrystusa
ukrzyzowanego®. Zgodnie z przepisami Ogélnego wprowadzenia... nalezy
umiescic¢ krzyz, ktéry ma przypomnie¢ wiernym zbawcza meke Pana.

Z czego wiec wynikaja te liturgiczne przepisy dotyczace krzyza przy-
pominajacego ludowi Bozemu meke Pariska? Jakie jest ich uzasadnienie?
Okazuje sig, ze uzasadnienie tych przepiséw jest biblijne. Czesto przy-
wolywany przez protestantéw wczesniej wspomniany tekst 1 Kor 15,
14-20 nalezy zrozumie¢ w szerszym kontekscie stéw $w. Pawta w innych
miejscach. Mianowicie: ,,My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry
jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan, dla tych zas$, ktérzy
sg powolani, tak spo$réd Zyddw, jak i sposrdd Grekéw, Chrystusem, moca

2Jest to zjawisko, z ktérym mozna sie spotkac zwlaszcza w kaplicach.

3 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznat 2002, s. 77.
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Boza i madro$cig Boza” (1 Kor 1, 23-24); ,,Postanowitem bowiem, bedac
wiréd was, nie znaé niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzy-
zowanego” (1 Kor 2, 2); ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym sie miat chlubi¢
z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki
ktéremu $wiat stat sie ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata” (Ga 6, 14).

Zwr6émy uwage, ze stowa $w. Pawta odnosza sie do gloszenia i pozna-
nia Chrystusa ukrzyzowanego oraz do chluby z Jego krzyza. To wtasnie
w tym kontekscie trzeba dodaé, ze istota mszy Swietej jest ofiara Chrystusa
na krzyzu®. Krzyz bez Chrystusa staje sie abstrakcjg, bo samo ukrzyzo-
wanie z punktu widzenia historycznego nie jest czyms wyjatkowym
- wiele 0sdb poniosto $mier¢ na krzyzu®. To natomiast, ze Bég wybrat
te haniebna forme $mierci dla swojego Syna, ktéry z kolei dobrowolnie
przyjat ten rodzaj $mierci, stanowi dla nas najpiekniejsze swiadectwo
mitosci Boga do czlowieka®. Bég bowiem nie tylko przyszedt na $wiat,
nie tylko umart, ale oddat za nas zycie. Zatem wizerunek Chrystusa
ukrzyzowanego w prezbiterium, zwlaszcza tam, gdzie najswietsza ofiara
Golgoty zostaje uobecniona dzien w dzier, uwiadamia kazdemu, ze nie
mozna oskarzy¢ Boga, iz nie rozumie ludzi w ich codziennym cierpie-
niu. Bég zrozumiat cztowieka do korica, bo do korica go umitowat - az
do krzyza. Poza tym w najswietszej ofierze mszy $wietej Bog daje nam
site, aby$my mogli odpowiedzie¢ na kazde wezwanie i podjaé wszelkie
zmaganie dla Jezusa, bo Zadne cierpienie nie jest czyms bezsensownym
dopéty, dopdki jest ono rozwazane w $wietle krzyza, na ktérym wisi
Chrystus. Sw. Pawet podkresla: ,Razem z Chrystusem zostatem przybity
do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢
nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem
wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie i samego siebie wydat
za mnie” (Ga 2, 19-20). To wiasnie krzyz w $wietle Eucharystii oraz
Eucharystia w $wietle krzyza ciggle przypominaja, ze wszystko, co sie
dzieje w naszym zyciu, nie tylko mozna, ale trzeba rozwazy¢ w odnie-

“Por. Jan Pawel I1, list apost. Dominicae cenae, 9;]. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt.,s. 116.

5 Por. M. Hengel, Crucifixion in the Ancient World, and the Folly of the Message of the
Cross, London 1986, s. 22-63, 86-87.

¢ Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakéw 2001, s. 138;
J.Ratzinger, H. U. von Balthasar, Mary: The Church at the Source, San Francisco 2005, s. 77.
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sieniu do Boga, ktéry wyprowadza dobro nawet z najwiekszego zta’.
Ta prawda nie zostaje w petni oddana, jezeli w prezbiterium miatby sie
znajdowac jedynie wizerunek pustego krzyza lub wizerunek Chrystusa
w chwale bez odniesienia do Jego meki - na krzyzu lub bez krzyza. Syn
Bozy nie szedt na skréty - do chwaly zmartwychwstania doszedt przez
meke, a brak odniesienia do tej meki sprawia wrazenie, Ze nie do korica
solidaryzowat sie z cztowiekiem.

Sw. Edyta Stein stwierdzila, ze ,,nieustannie trwajaca ofiara Chrystusa
na krzyzu, na Mszy $wietej oraz w wieczystej chwale nieba moze by¢ ro-
zumiana jako jeden akt wielkiego dziekczynienia, czyli jako Eucharystia™®.
Inaczej méwigc, Chrystus na krzyzu stanowi staty punkt odniesienia
dla tego wszystkiego, co dzieje sie na oftarzu Pariskim. W tym $wietle
nalezy tez zrozumiel zarzadzenie Ojca $§wietego Benedykta XVI, aby
na wszystkich papieskich mszach $wietych znajdowat sie na ottarzu
krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego’. Taki ottarzowy krzyz
jest wazny nie tylko dla ludu Bozego, ktdry bierze udziat w liturgii, ale
réwniez dla celebransa. To zwlaszcza kaptan sprawujacy najswietsza
ofiare ma pamietad, czym - na pierwszym miejscu - jest msza $wieta:
najswietsza ofiara ztozona w Wielki Pigtek jako dzieto naszego odku-
pienia. Godne podkreslenia jest to, ze juz Jan Pawet II zwrdcit uwage
na niepokojacy fenomen polegajacy na tym, iz ,,czasami spotyka sie
bardzo ograniczone rozumienie tajemnicy Eucharystii. Ogotocona zjej
wymiaru ofiarniczego, jest przezywana w sposdb nie wykraczajacy poza
sens i znaczenie zwyklego braterskiego spotkania™®. Jest to niewatpliwie
wynik wplywu protestantyzmu na zachodzie. Istnieje niebezpieczeristwo,
ze wplyw ten wkras¢ sie moze nawet do Kosciota katolickiego. Dlatego
tez krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego (szczegdlnie na ot-

7 Por. K. Rahner, Spiritual writings, ed. by P. Endean, Maryknoll 2004, s. 75.

8 E. Stein, Essential Writings, selected with an introduction by J. Sullivan, Maryknoll
2002, s. 46.

® Biuro Ceremonii Papieskich wydato uzasadniajacy komunikat w tej sprawie pt.
The Crucifix at the Center of the Altar, www.vatican.va/news_services/liturgy/details/
ns_lit_doc_20091117_crocifisso_en.html [5.10.2010]. Dlugo przed wyborem na Stolice
Piotrowa kard. Ratzinger nazwal priorytetem przywrdcenie wlasciwego znaczenia
krzyza w tradycji chrzeécijatiskiej oraz liturgii; por. J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii
Mszy $wigtej, Krakéw 2006, s. 138.

19 Jan Pawel II, enc. Ecclesia de Eucharistia, 10.
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tarzu, na ktérym jest sprawowana Eucharystia) ma ciggle przypomina¢,
ze msza $wieta jest wiecej niz spotkaniem, na ktérym lud Bozy gromadzi
sig, aby uwielbia¢ Boga. To prawda, ze kazda Eucharystia ma wymiar
wspdlnotowy na poziomie horyzontalnym, czyli miedzyludzkim, jednak
wymiar ten nie jest istota Eucharystii. Msza §wieta to przede wszystkim
spotkanie Boga z cztowiekiem i tak tez nalezy ja przezywaé, zachowu-
jac liturgiczne sacrum, kierujace nasz umyst ku liturgii niebiariskiej.
Niestety, to spotkanie Boga z czlowiekiem podczas sprawowania
Eucharystii nie zawsze jest odpowiednio przezywane przez kaptana
sprawujacego msze $wietg. Mozna sie czasami spotka¢ z btedna praktyka
polegajaca na tym, ze celebrans w czasie modlitwy przy ottarzu nawigzuje
kontakt wzrokowy z wiernymi. Nalezy zauwazy¢, ze modlitwa mszal-
na jest zawsze skierowana do Boga Ojca, a nie do ludu Bozego. Kaptan,
odmawiajac te modlitwe i jednoczes$nie nawigzujac kontakt wzrokowy
z wiernymi w zwyczajnej formie mszy Swietej versus populum stwarza
wrazenie, ze nie wie, co czyni. Jest to btedna postawa z punktu widzenia
liturgicznego i teologicznego''. Prowadzi ona do ztych konsekwencji
duszpasterskich, poniewaz w takiej sytuacji - kiedy to wtasnie swoim
skupieniem kaptan ma swiadczy¢ o tajemnicy rozgrywajacej sie podczas
najswietszej ofiary sprawowanej na ottarzu, szczegdlnie w zwyczajnej
formie mszy $wietej - odnosi sie wrazenie, ze on wcale nie przezywa
tego Swietego obrzedu jako spotkania z Bogiem, lecz jako dialog z wier-
nymi. Podczas liturgii mszalnej sa cze$ci wymagajace bezposredniego
zwrdcenia sie do ludu (pozdrowienie, wprowadzenie do prefacji, bto-
gostawienistwo itd.), ale w tych przypadkach jest jasne dla wszystkich,
ze liturgia przewiduje zwrdcenie sie kaptana do ludu, a nie do Boga'.
Dlatego tez, jesli celebrans podczas modlitwy eucharystycznej, jak réw-
niez podczas innych modlitw mszalnych skierowanych do Boga, modli
sie i jednocze$nie wpatruje sie w lud Bozy, daje do zrozumienia, Ze to,
co sie dzieje przy ottarzu, jest mu obce. A jezeli to, co sie dzieje przy
olttarzu, jest mu obce, to znaczy, ze nie ma §wiadomosci, iz wystepuje
przy ottarzu in persona Christi. W zwiazku z tym, stowa Ojca $wietego

U Por. J. Ratzinger, Swieto wiary..., dz. cyt., s. 138.
12Ta jasno$¢ wynika z tresci liturgicznego tekstu (,,Pan z wami” itd.) oraz z rubryki
(,,Potem kaptan zwraca sie do ludu i rozktadajac rece, pozdrawia go, méwiac” itd.).
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Benedykta XVI na temat koniecznosci identyfikacji kaptana z jego po-
stuga s jak najbardziej trafne®*.

Papiez Benedykt XVI w niedawno napisanym wprowadzeniu do zbioru
wszystkich swoich dziet podkreslit miedzy innymi, ze idea, wedtug ktdrej
kaptan ma patrzeé na wiernych, a wierni na niego podczas modlitwy
byta obca chrzescijatistwu od samego poczatku, poniewaz w trakcie od-
mawiania modlitw liturgicznych kaptan nigdy nie byt zwrécony do ludu,
alud nigdy nie byt zwrécony do kaptana. Kaptan wraz z wiernymi byli
zawsze zwrdceni w te sama strone, czyli ku Bogu. W tym kontekscie
Benedykt XVI, nawigzujac do kwestii umiejscowienia krzyza na ottarzu,
podkresla, Ze krzyz na $rodku ottarza jako punkt odniesienia sprawia,
iz podczas modlitwy ani kaptan nie patrzy na ludzi, ani ludzie nie patrza
na kaptana. Lud Bozy i kaptan dajg sie prowadzi¢ w strone Tego, do kté-
rego wszyscy maja sie modli¢*. Wéwczas kaptan i wierni nie adoruja
siebie nawzajem, lecz angazuja sie w modlitwe skierowana do Boga,
a pomoca w tym celu jest wtasnie krzyz na $rodku ottarza. W zwigzku
z tym stowa $w. Pawta do Galatéw moga stuzy¢ jako ostrzezenie, aby-
$my nie stracili wlasciwego kierunku modlitwy: ,,0, nierozumni Galaci!
Kt6z was urzekl, was, przed ktérych oczami nakreslono obraz Jezusa
Chrystusa ukrzyzowanego?” (Ga 3, 1).

Jest jeszcze jedna kwestia, ktéra moze wzbudzié watpliwosé co do
obecnosci krzyza i jego miejsca w prezbiterium ko$ciota lub kaplicy. Skoro
krzyz - zwlaszcza z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego - podkresla
ofiarniczy aspekt mszy Swietej, to jednak pozostaje pytanie, czy jest
co$ w prezbiterium, co wskazatoby na zmartwychwstanie Chrystusa?
BadzZ co badz prawda o zmartwychwstaniu musi by¢ jasno odczytana
w prezbiterium, inaczej pozostaliby$my - jak to okres$laja protestanci
- pograzeni w smutku Wielkiego Pigtku bez nadziei Wielkiej Niedzieli.

W odpowiedzi trzeba zwrdci¢ uwage na dwie kwestie. Pierwsza to fakt,
ze msza $wieta sama w sobie zawiera liczne odniesienia do zmartwych-
wstania Chrystusa. Miedzy innymi mozna bytoby tu wskazaé na wyznanie
wiary, poszczegdlne prefacje mszalne, a zwtaszcza modlitwy euchary-

13 Por. Benedykt XVI, List na rozpoczecie Roku Kaplariskiego z okazji dies natalis $w. pro-
boszcza z Ars, 16 czerwca 2009.

1 Por. ]. Ratzinger, Gesammelte Schriften, t. 11: Theologie der Liturgie, Freiburg 2008, s. 7.
Wprowadzenie Benedykta XVI do tego 16-tomowego dzieta nosi date 29 czerwca 2008.
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styczne, gdzie w polskim mszale sg cztery aklamacje po przeistoczeniu
do wyboru przez celebransa, na ktére kazda z czterech mozliwych od-
powiedzi ludu nawigzuje do zmartwychwstania®. Nie mozna poming¢
faktu, ze w tych czterech odpowiedziach sa réwniez zawarte odniesienia
do ofiary Chrystusa na krzyzu'®. Poza tymi przypadkami kazda modlitwa
eucharystyczna ma dodatkowe odniesienia do $mierci krzyzowej i do
zmartwychwstania Chrystusa'’. Te wszystkie przypadki sa liturgicznym
potwierdzeniem faktu, Zze ukazanie ukrzyzowania i meki Chrystusa
»nie zastania” Jego zmartwychwstania. Z tej racji pod wzgledem wizu-
alnym nie mozna bytoby tez powiedzie¢, ze umieszczenie krzyza z wi-
zerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego na ottarzu - zwlaszcza podczas
sprawowania mszy §wietej - pomniejsza znaczenie zmartwychwstania
Pana. W koricu tak jak wizerunek Chrystusa ukrzyzowanego nie moze
stonowa¢ faktu Jego zmartwychwstania, tak tez krzyz na ottarzu nie
przeszkadza w sprawowaniu Eucharystii, nawet jezeli miatby sie znaj-
dowac¢ na $rodku ottarza miedzy celebransem a ludem uczestniczacym

5 W trzech przypadkach to nawigzanie do zmartwychwstania jest bezposrednie:
,,Glosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie iocze-
kujemy Twego przyjscia w chwale”; ,,Panie, Ty nas wybawite$ przez krzyzi zmart-
wychwstanie swoje, Ty jeste$ Zbawicielem $wiata”; ,,Chrystus umart, Chrystus
zmartwychwstatl, Chrystus powréci”. W jednym przypadku nawigzanie do zmar-
twychwstania jest posrednie: ,Ile razy ten chleb spozywamy i pijemy z tego kielicha,
glosimy §mier¢ Twoja, Panie, oczekujac Twego przyj$cia w chwale”.

© W jednym z tych przypadkéw to odniesienie jest bezposrednie: ,,Panie, Ty nas
wybawite$ przez krzyz i zmartwychwstanie swoje”. W pozostatych przypadkach
odniesienie jest posrednie: ,,Glosimy §mier¢ Twoja, Panie Jezu”; Chrystus umart,
Chrystus zmartwychwstal”; ,Ile razy ten chleb spozywamy i pijemy z tego kielicha,
glosimy §mier¢ Twoja, Panie”.

7 Wspominajac blogostawiona meke, zmartwychwstanie orazchwalebne
whniebowstapienie Twojego Syna” (I modlitwa eucharystyczna); ,Wspominajac §mier¢
i zmartwychwstanie Twojego Syna” (Il modlitwa eucharystyczna); ,,Wspominajac,
Boze, zbawcza meke Twojego Syna, jak réwniez cudowne Jego zmartwychw-
stanie i wniebowstapienie” (11l modlitwa eucharystyczna); ,,Wspominamy §mier¢
Chrystusa iJego zstgpienie do otchtani, wyznajemy Jego zmartwychwstanie” (IV
modlitwa eucharystyczna); ,, Ty sprawites, ze Jezus Chrystus, Twdj Syn, przez meke
i krzyz wszedl do chwaly zmartwychwstania” (V modlitwa eucharystyczna);
,,Obchodzac pamigtke §mierciizmartwychwstania Twojego Syna” (I modlitwa
eucharystyczna o tajemnicy pojednania); ,,Obchodzac pamiatke §mierci i zmart-
wychwstania Twojego Syna” (Il modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania).
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we mszy $wietej sprawowanej w formie zwyczajnej*®. Chrystus ukrzyzo-
wany i zmartwychwstaly jest jednym i tym samym Chrystusem, ktérego
lud Bozy przyjmuje w czasie Eucharystii w komunii $wietej, to On staje
sie obecny na ottarzu po stowach konsekracji®.

Ogélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego przypomina, ze ,w ziem-
skiej liturgii Ko$cidt przezywa przedsmak uczestnic-
twa w liturgii niebiaskiej sprawowanej w §wietym
mie$cie, Jeruzalem, do ktdérego pielgrzymuje, gdzie
Chrystus zasiada po prawicy Boga. Wspomina tez
ze czcig Swietych i spodziewa sie, ze bedzie mieé jaki$
udzial w ich spotecznos$ci” (318)*. Wymowne potwierdzenie
tego faktu znajdujemy w pigtym rozdziale Apokalipsy, gdzie $w. Jan
Apostot opisuje liturgie niebiariska. Nalezy zauwazy¢, ze w centrum tej
liturgii wida¢ zywego Baranka, ,,jakby zabitego” - w¢ éspayuévov (5, 6).
Stowa ,,jakby zabitego” podkre$laja, Ze 6w Baranek to nie tylko Chrystus
zmartwychwstaty, lecz réwniez Chrystus ukrzyzowany. Jezeli chodzi-
loby jedynie o podkre$lenie obecno$ci Chrystusa zmartwychwstatego
w centrum liturgii niebianskiej, to wéwczas stowa ,,jakby zabitego” nie
bytyby konieczne w tym miejscu. Te jednak odnosza sie do Chrystusa,

18 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 77: ,,Do prawdziwie absurdalnych zjawisk
ostatnich dziesiecioleci zaliczam fakt, ze krzyz jest odstawiany na bok, aby nie zastaniat
kaptana. Czy krzyz przeszkadza Eucharystii? Czy kaptan jest wazniejszy od Chrystusa?”;
por.J. Ratzinger, Swigto wiary..., dz. cyt., s. 139. Z punktu widzenia praktycznego mozna
korzysta¢ z tak zwanego dwustronnego krzyza ottarzowego, na ktérym z jednej i dru-
giej strony jest figura Chrystusa ukrzyzowanego. W ten sposdb celebrans odprawiajacy
msze $wieta w zwyczajnej formie versus populum ma przed sobg wizerunek Chrystusa
ukrzyzowanego, a wierni, patrzac na ottarz, réwniez maja przed soba ten sam wizerunek.
Rzecz jasna, ze w nadzwyczajnej formie mszy $wietej wystarczy jednostronny krzyz
oltarzowy, poniewaz tu celebrans oraz lud Bozy sa zwréceni w tym samym kierunku.

1 W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na sposéb udzielania komunii $wietej
w nadzwyczajnej formie mszy $wietej. Kaptan, podchodzac do kazdej osoby kleczacej
i oczekujacej przyjecia komunii $wietej, czyni znak krzyza kazda konsekrowana hostia,
zanim jg poda. Ten gest potwierdza, ze krzyz i zmartwychwstanie sa jedng rzeczywisto-
$cig paschalna. Osoba przystepujaca do komunii $wietej przyjmuje zmartwychwstatego
Chrystusa, ktéry zyje, mimo ze oddat zycie. Poza tym sam celebrans sprawujacy msze
$wieta w nadzwyczajnej formie, zanim spozywa Cialo Pariskie i Krew Panska, tez czy-
ni znak krzyza: najpierw konsekrowang hostia, a po jej spozyciu kielichem, w ktérym
znajduje sie Krew Pariska.

2 Por. Jan Pawel II, enc. Ecclesia de Eucharistia, 19.
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ktéry zyje, ale jednoczes$nie pojawia sie podczas niebiariskiej litur-
gii jako Ten, ktéry wisi na krzyzu, bo jest ,jakby zabity”. Wydaje sie,
ze wlasnie ta rzeczywisto$¢ zostaje w pelni i jasno ukazana, gdy krzyz
zukrzyzowanym Panem znajduje sie na srodku ottarza, podczas gdy ten
sam Chrystus - Zywy Baranek ,,jakby zabity” - staje sie obecny na tym
ottarzu w czasie przeistoczenia.

Druga kwestig dotyczaca podkreslenia w prezbiterium faktu
Chrystusowego zmartwychwstania jest wazne spostrzezenie, ze zmar-
twychwstanie Jezusa jest akcentowane w katolickiej §wiatyni nie tylko
w trakcie sprawowanej Eucharystii, lecz réwniez poza msza §wieta dzieki
obecnosci Chrystusa w tabernakulum. Ikona lub obraz zmartwychwsta-
tego Pana w prezbiterium jest czyms$ pieknym, przypominajacym nam
wszystkim, ze Jezus zmartwychwstat i zyje, natomiast najwazniejsze
miejsce w Kosciele, ktére uswiadamia osobom wchodzacym do $wig-
tyni, iz Chrystus zmartwychwstat i zyje, to wtasnie tabernakulum. Tam
jest zmartwychwstaty Pan. Jego obecno$¢ w tabernakulum potwierdza,
ze $mier¢ zostata pokonana raz na zawsze, $mieré nie ma juz ostatniego
stowa, bo ,,gdziez jest, o Smierci twoje zwyciestwo? Gdziez jest, o $mierci,
twéj oéciert”? (1 Kor 15, 55).

W tym kontekscie nalezy tez okresli¢ jako btedne przekonanie, ze ta-
bernakulum musi by¢ zboku, a nie na §rodku prezbiterium, aby skupie-
nie ludu Bozego byto lepiej skierowane ku ottarzowi. Wedtug przepiséw
tabernakulum moze by¢ umieszczone ,,na srodku oftarza wielkiego lub
bocznego, ale naprawde okazatego””'. W wielu nowych kosciotach i ka-
plicach $rodkowe miejsce w prezbiterium jest zarezerwowane dla gtéw-
nego celebransa?. Czy taka praktyka nie wynika przypadkiem z btednego

2L Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, instrukcja Redemptoris
sacramentum, 130.

2 W adhortacji apost. Sacramentum Caritatis Benedykt XVI zaznacza: ,,Jest zatem
konieczne, by miejsce, gdzie sa przechowywane Postacie Eucharystyczne, bylo tatwo
rozpoznawalne przez kazdego, kto wchodzi do ko$ciota [...]. W kosciotach, w ktérych
nie ma kaplicy Naj$wietszego Sakramentu, a pozostat ottarz gtéwny z tabernakulum,
wskazane jest, by zachowad ten uktad dla przechowywania i adoracji Eucharystii, uni-
kajac stawiania w tym miejscu fotela dla celebransa. W nowych ko$ciotach dobrze jest
przewidzie¢ kaplice z Sanctissimum w poblizu prezbiterium; tam gdzie to nie jest moz-
liwe, lepsze jest usytuowanie tabernakulum w prezbiterium, w miejscu odpowiednio
wyniesionym, w posrodku przestrzeni absydalnej, lub w innym miejscu, skad bedzie
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myslenia, ze kaptan jest wazniejszy od Chrystusa podczas celebracji naj-
Swietszej ofiary? Co prawda Chrystus jest obecny w osobie celebransa, ale
nie tak jak w Najswietszym Sakramencie?. W zwigzku z tym w przypadku
mszy $wietej celebrowanej w formie zwyczajnej versus populum po raz
kolejny wida¢ stuszno$¢ spostrzezen papieza Benedykta XVI na temat
umieszczenia krzyza z Chrystusem ukrzyzowanym na $rodku ottarza,
miedzy celebransem a ludem Bozym. W ten sposdb krzyz z Chrystusem
ukrzyzowanym staje sie dla wszystkich jasnym punktem odniesienia
podczas Eucharystii (jak réwniez poza jej sprawowaniem).
Ostatecznie, widoczny krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowa-
nego w prezbiterium - zwlaszcza na ottarzu - stanowi tez wymowne
przypomnienie o miejscu i roli krzyza w naszym zyciu. Skoro Eucharystia
sprawowana nha ottarzu jest Zrédtem i szczytem naszego zycia chrze-
Scijanskiego, to wéwczas krzyz jako obraz Bozej mitosci pomaga nam
zrozumiel, ze od krzyza nie wolno uciekac¢. W dzisiejszych czasach
krzyz jest ciagle lekcewazony i odrzucany. Poza tym sama idea ofiary
i cierpienia jest dla wielu ludzi czym$ odpychajacym i nawet przera-
zajacym. W zwigzku z tym naszym obowigzkiem jest nie ulega¢ tej
mentalnosci i ciagle wracaé do przestrogi, ktéra sw. Pawet skierowat
do Galatéw: ,,0 nierozumni Galaci! Ktéz was urzekt, was, przed ktérych
oczami nakre$lono obraz Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego?” (Ga 3, 1).
Zapewne pamie¢ o Chrystusie ukrzyzowanym miata chroni¢ Galatéw
przed pdjsciem za blednym nauczaniem. Tym bardziej ucieczka przed
krzyzem jest nie tylko bezsensowna, lecz nawet niebezpieczna.
»Natura ofiarnicza tajemnicy Eucharystii nie moze by¢[...] pojmowana
jako co$ oddzielnego, niezwigzanego z krzyzem lub tez odnoszacego sie
jedynie posrednio do ofiary naKalwarii”*. Krzyz z wizerunkiem Chrystusa
ukrzyzowanego przypominajacy meke Pariska - ogdlnie w prezbiterium,
a szczegblnie na srodku ottarza - jest jasnym i potrzebnym znakiem po-
magajacym nam zrozumie(, ze ofiarnicza mito$¢ Chrystusa wkroczyta

réwnie dobrze widoczne. Takie rozwigzania przyczyniaja sie do uszanowania godnosci
tabernakulum” (69).

 Por. Sobdr Watykariski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 7; Katechizm Kosciota ka-
tolickiego, 1088, 1374, 1413,

2 Por. J. Escrivd, Rézaniec $wiety. Droga krzyzowa, Zabki 2002, s. 155.

% Jan Pawel 11, enc. Ecclesia de Eucharistia, 12.
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iznajduje sie w centrum naszej codziennosci. Nasze zycie i nasza modlitwa
sg podjete przez Chrystusa, aby je uswieci¢ i uczyni¢ mitymi Bogu Ojcu.
Tak tez w kazdej chwili spelniaja sie stowa: ,,A Ja, gdy zostane nad zie-
mie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32). Niech wiec
wizerunek Chrystusa na krzyzu bedzie wyraznie obecny przed naszymi
oczami, aby nasza wiara nigdy nie stala sie abstrakcja, a nasza nadzieja
nigdy nie stracita swej $wiezosci. My, studzy Pana w kaptanistwie, powo-
tani do sprawowania najéwietszej ofiary kazdego dnia, miejmy przed
sobg Chrystusa umeczonego na krzyzu, aby$my nie zapomnieli, co tak
naprawde czynimy przy ottarzu. Powtarzajac stowa Pana, konsekrujac
hostie i wino, rébmy to w $wietle krzyza, nie tylko dla naszego ducho-
wego dobra, ale réwniez dla duchowego dobra ludu Bozego, ktéry chce
widzie¢ kaptandw identyfikujacych sie ze swoja postuga.

Kalisz KS. JACEK STEFANSKI

Stowa kluczowe

Krzyz, krucyfiks, zmartwychwstanie, prezbiterium, oftarz, tabernakulum, msza
$wieta, Eucharystia, przepisy, liturgia

Summary

Crucified or Risen? Biblical and liturgical reflections
on the role and place of the Cross in the Sanctuary

The present article looks at the place and purpose of the Cross in the Roman Catholic
Sanctuary. Liturgical regulations concerning this matter have their basis in Sacred
Scripture. A Cross with an image of the crucified Lord on the altar is a reminder, that
the essence of the Eucharist is the holy Sacrifice of Christ on Golgotha. The Crucifix
is also a reference point which helps us deepen our spiritual participation in the Mass.
For this reason, placing the cross in the middle of the altar seems to be a meaningful
way to emphasize the sacrificial nature of the Eucharist. Christ present in the taber-
nacle and the image of the crucified Lord on the Cross together point to the paschal
unity of the Passion and Resurrection of Christ, as it is seen in the Mass.

Keywords

Cross, crucifix, resurrection, sanctuary, altar, tabernacle, Holy Mass, Eucharist,
liturgical regulations



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

KS. STANISLAW WRONKA

Kongres biblijno-pastoralny Maria
z Magdali - patronka apostolatu biblijnego

(Visp, Szwajcaria, 10-12 wrze$nia 2010)

W dniach 10-12 wrze$nia 2010 w domu formacyjnym $w. Teodora (Jodern) w al-
pejskiej miejscowosci Visp nad Rodanem lezacej w niemieckojezycznej czesci kantonu
Wallis (Valais) odbyt sie miedzynarodowy Kongres biblijno-pastoralny (Bibelpastoraler
Kongress) Maria z Magdali - patronka apostolatu biblijnego (Maria von Magdali - Patronin
der Bibelpastoral) zorganizowany przez Szwajcarskie Katolickie Dzieto Biblijne (Schwe-
izerisches Katholisches Bibelwerk). Dzieto to liczy juz 75 lat, zrzesza kilkanascie ty-
siecy cztonkéw, gtéwnie katolikéw swieckich, i podejmuje szeroka dziatalno$é majaca
na celu rozpowszechnianie Pisma Swietego i jego lepsza znajomo$¢. Hasto kongresu
zostato zainspirowane koricowymi propozycjami synodu biskupéw poswieconego
stowu Bozemu w zyciu i misji Ko$ciota z 2008 roku. W propozycji 30 ojcowie synodalni
dziekuja osobom $wieckim, zwlaszcza kobietom, ktére angazuja sie w dzieto ewange-
lizacji ,,za przyktadem Marii z Magdali, pierwszego $wiadka wielkanocnej radosci”,
i zachecaja do kontynuowania tej stuzby. W kongresie wzieto udziat okoto 70 osdb,
gtéwnie katolicy szwajcarscy, ale byli tez przedstawiciele ko$ciotéw protestanckich
i go$cie, duchowni i $wieccy, spoza Szwajcarii: z Austrii, Czech, Luksemburga, Niemiec,
Polski, Rumunii, Stowacji i Stowentii.

Spotkanie rozpoczeto sie w piatek 10 wrzesnia po potudniu. Otworzyt je dr Tho-
mas Englberger, przewodniczacy Szwajcarskiego Katolickiego Dzieta Biblijnego,
po ktérym stowo powitalne skierowat do zebranych takze biskup miejscowej diecezji
Sion (Sitten) Norbert Brunnen bedacy jednocze$nie przewodniczacym Konferencji
Episkopatu Szwajcarii.

Pierwszy referat Tekst biblijny jest rozmowg byt dwugtosem prof. Ruth Scoralick i o.
prof. Hansa Ulricha Steymansa OP (Luzern), ktérzy skonfrontowali Rdz 1-2 z innymi
tekstami biblijnymi i z pismami starozytnego Wschodu, pokazujac rézne podejscia
do tekstu. Ich refleksje daty poczatek ozywionej dyskusji miedzy uczestnikami.

Po kolacji pracowano w 7 grupach nad 7 tezami wynikajacymi z prac synodu
biskupdw, ktéry chcial, aby stowo Boze ozywito na nowo Koscidt i jego dziatalnosé:
1) wiedza egzegetyczna jest wazna dla kazdego wierzacego; 2) trzeba na nowo odkry¢
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korzenie chrze$cijaristwa w judaizmie; 3) opcja na rzecz ubogich musi by¢ bardziej
uswiadomiona; 4) kobiety sa uprzywilejowanymi glosicielami i adresatami oredzia
biblijnego; 5) trzeba poprawi¢ wyksztalcenie teologiczne; 6) miejsce Biblii w liturgii
musi by¢ nanowo przemysélane; 7) Biblia powinna staé sie dusza catego duszpasterstwa.

Kolejne dni kongresu rozpoczynaty sie w kaplicy od lectio divina prowadzonej przezks.
prof. Hermanna-Josefa Venetza (Chur). W sobote 11 wrze$nia tematem medytacji biblij-
nej byto Boze mitosierdzie na podstawie tekstéw Pawtowych, a w niedziele 12 wrzesnia
$wietowanie dnia Pariskiego w oparciu o teksty z Ksiegi Wyjscia i pism rabinistycznych.

Po $niadaniu mialy miejsce referat i dyskusja. W sobote prof. Sabine Biberstein
(Eichstitt, Niemcy) wyglosita programowy referat Maria z Magdali - patronka apostolatu
biblijnego. Na podstawie Nowego Testamentu, apokryféw, pism patrystycznych i péz-
niejszych oraz ikonografii przedstawita Marie Magdalene jako osobe, ktéra dogtebnie
przezyta spotkanie z Jezusem i do§wiadczyta wyzwalajacej mocy Jego Ewangelii, a po-
tem stala sie Jego pierwszym $wiadkiem i glosicielem, apostotka apostotéw. Odrzucita
obraz Marii Magdaleny jako grzesznicy, cudzotoznicy, prostytutki i pokutnicy, ktéry
utrwalil sie w ciagu wiekéw (pokutny aspekt postaci byt akcentowany gtéwnie w zako-
nach zeriskich). Uzasadniala, ze postac ta moze inspirowac i dzisiaj do zycia Ewangelia,
zwlaszcza kobiety, dlatego powinna zostaé patronka apostolatu biblijnego, a 22 lipca
mdglby staé sie $wietem wszystkich zyjacych oredziem biblijnym i gloszacych je. Na-
tomiast w niedziele prof. Birgit Jeggle-Merz (Chur, Luzern) méwita nt. Biblia w liturgii.
Odwolujac sie do tekstéw soborowych, przypomniata, ze liturgia (st6t) stowa jest réwnie
wazna czeécig mszy jak liturgia (st6t) Eucharystii i dlatego powinna by¢ dobrze przygo-
towana i przezyta przez wszystkich. Jej zdaniem potrzeba wiekszego udziatu $wieckich
w ksztattowaniu liturgii stowa w czasie mszy Swietej i poza nia.

W sobote miaty miejsce trzy rundy warsztatéw, jedna przed potudniem i dwie
po potudniu. W zaproszeniach na kongres zaproponowano 21 tematéw, na 8 nie byto
wielu chetnych, wiec ostatecznie zrealizowano 13, z ktérych 2 byty przeprowadzone
dwukrotnie. Przekrdj tematéw byt bardzo szeroki, od zagadnieti teoretycznych, her-
meneutycznych po konkretne techniki pracy z Biblia: 3) Czarny ogien - bialy ogien.
Odkrycia z bibliologiem; 4) Kanoniczna praca z Biblig; 5) Taficzy¢ naprzeciw zyciu...
Spotka¢ kobiece postaci biblijne tariczac; 6) Widzie¢ i pojmowac. Praca z Biblig przy
pomocy obrazéw ze sztuki (J 20, 11-18); 7) ,,Uczyni¢ teksty biblijne widzialnymi”. Proste
metody wizualizacji w pracy z Biblig; 8) Praca z Biblig przy oprowadzaniu po kosciotach;
10) Obrazy biblijne w oryginale. Robi¢ odbicia pieczeci ze starozytnego wschodu i od-
kry¢ ich symbolike; 11) ,Mary” Abela Ferrary - przepastny film biblijny i jego medial-
ne rodzefistwo; 13) ,,Duzo wiedzie¢ nie nasyci duszy...”. Medytowac i smakowad Biblie
wszystkimi zmystami; 14) Na tropie Stowa. Lectio divina dla grup parafialnych. Staro-
-nowa forma czytania Biblii; 15) Inne spojrzenie - lektura Biblii na sposéb zydowski;
16) Dopiero kontekst czyni tekst zywym! Socjalno-historyczna lektura Biblii; 20) Czy
Biblia jest dla biednych? Rozmowy z dotknietymi bieda. Warsztaty byly prowadzone
przez wyktadowcéw, katechetéw i popularyzatoréw Pisma Swietego i angazowaty
uczestnikédw. W grupie 10 mozna byto np. zobaczy¢ oryginalne amulety ze starozytnego
Egiptu czy Mezopotamii i zrobié sobie ich odbitki. Wiréd réznych symboli znajdowat sie
takze znak petli, wezta, ktéry byt bardzo rozpowszechniony w Egipcie i oznaczat opie-
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ke. Niektérzy kojarza ten znak z wyrazeniem ,,zawigzaé w woreczku zycia” w 1 Sm 25,
29. Dzi$ uzywa sie go jako wyrazu nadziei w kontekscie choroby i $mierci. Prowadzacy
grupe 15 podkreslit wielka kreatywno$¢ zydéw przy lekturze Biblii, ktdrzy zwracaja
uwage na kazdy szczegét tekstu i stawiaja mu wszystkie mozliwe pytania. Cwiczeniem
byta lektura opisu narodzenia Jezusa (tk 2, 1-20) we dwdch: jeden czytal ten tekst,
a nastepnie opowiadat go z pamieci, podczas gdy drugi sprawdzal, na ile doktadnie
to robi. A potem zamieniano sie rolami i czyniono to jeszcze raz. W grupie 16 chodzito
o u$wiadomienie sobie, jak wazne jest poznanie stosunkéw spotecznych, ekonomicz-
nych, politycznych dla rozumienia danego tekstu. Przyktadem moze by¢ przypowiesé
o obrotnym rzadcy (Ek 16, 1-8). Znajomo$¢ stosunkéw pracy w srodowisku palestyriskim
w czasach Jezusa pozwala przyjaé, ze rzadca nie byt nieuczciwy, bo darowat dtuznikom
ze swojego mienia, a nie z dobytku pana.

W sobote wieczorem cztonkowie zarzadu dzieta biblijnego w diecezji Sion (Sitten)
wraz z zawodowymi aktorami i muzykami wystawili w miejscowym kosciele Trzech
Krdli sztuke Mirjam Zyje. Spotkanie z Mariq z Magdali, kt6ra obejrzeli nie tylko uczestnicy
kongresu, ale i okoliczni mieszkaricy. Inscenizacja byla oparta na tekstach ewangelijnych,
do ktérych dotgczono monologi Marii Magdaleny. Wyznaje w nich swoje rozterki, ktére
pokonuje catkowitym zaufaniem do Jezusa. W Nim jest wolna i moze cieszy¢ sie zyciem
na przekér demonowi i ludziom, ktérzy odzywaja sie w dialogach i chea ja sprowadzié
do ,,normalno$ci”. Przedstawienie ukazywato dobrze trudnosci i rozterki wspétczesnego
cztowieka na drodze wiary w Jezusa. Maria z Magdali rzeczywi$cie zyje w kazdym z nas.
Wspdlna modlitwa na koniec byta dziekczynieniem Jezusowi za Jego mito$é potgczonym
z pro$ba, by nie da¢ sie od niej odtaczy¢. Zwieticzeniem tego spotkania w kosciele byto
ogloszenie Marii Magdaleny patronka apostolatu biblijnego.

Kongres zakoriczyl sie uroczysta mszg $wietg w niedziele przed potudniem, dobrze
przygotowana, przy duzym udziale $wieckich. Jeszcze w trakcie jego trwania organizato-
rzy postawili uczestnikom 4 pytania: 1) Jakie nowe obszary dla pracy z Biblig otworzyty
sie przed toba? 2) Czy nawigzate$ kontakty z ludZmi i instytucjami zajmujgcymi sie
Biblig? 3) Jakie impulsy do ozywienia zycia parafii przy pomocy Biblii zabierasz? 4) Co
dla ciebie byto szczegblnie wazne na kongresie? Pytania byty zacheta do refleksji nad
sensem catego spotkania, a udzielone odpowiedzi pomoga odpowiedzialnym za dzieto
biblijne w Szwajcarii koordynowac jego prace i przygotowywac przyszte spotkania.

Kongres ukazat bogata aktywno$¢ Katolickiego Dzieta Biblijnego w Szwajcarii i w
krajach jezyka niemieckiego. Dostarcza ono dobre materialy teoretyczne i praktyczne,
organizuje rézne spotkania, dzieki ktérym jego cztonkowie i wszyscy, ktérzy chca sko-
rzystac z oferowanych pomocy, moga coraz lepiej rozumie¢ Stowo Boze, Zyé nim na co
dzieti i nie$¢ je innym. Warto $ledzié inicjatywy tego dzieta biblijnego i wykorzystywaé
je na naszym polskim gruncie.

Krakéw KS. STANISLAW WRONKA



282 ks. Stanistaw Wronka

KS. STANISLAW WRONKA

Zebranie Podregionu Europy Srodkowej
Katolickiej Federacji Biblijnej

(Visp, Szwajcaria, 12-14 wrze$nia 2010)

Po zakoticzeniu kongresu biblijno-pastoralnego Maria z Magdali - patronka apostolatu
biblijnego odbyto sie w tym samym domu formacyjnym w Visp w dniach 12-14 wrze-
$nia 2010 zebranie Podregionu Europy Srodkowej (Subregion Mitteleuropa) Katolickiej
Federacji Biblijnej (Catholic Biblical Federation) zrzeszajacej katolickie dzieta biblijne
z catego $wiata. Cze$¢ uczestnikéw tego zebrania brata udziat we wspomnianym kon-
gresie, inni przyjechali na samo zebranie podregionu. Reprezentowali oni instytucje,
ktére sg cztonkami zwyczajnymi lub stowarzyszonymi Katolickiej Federacji Biblijnej.
Do pierwszych nalezg dziela biblijne przy konferencjach biskupéw, do drugich nato-
miast uczelnie, diecezje, zgromadzenia zakonne, organizacje, ktére podejmuja dzia-
talno$¢ majaca na celu lepsza znajomo$¢ Biblii wsrdd ludzi. Na spotkaniu byli obecni
nastepujacy reprezentanci cztonkéw zwyczajnych: z Austrii ks. dr Wolfgang Schwarz,
dyrektor Austriackiego Katolickiego Dzieta Biblijnego; z Czech ks. prof. Petr Chalupa,
kierownik Czeskiego Katolickiego Dziela Biblijnego i koordynator Podregionu Europy
Srodkowej, oraz dr Marie Klaskova; z Niemiec ks. dr Franz Josef Backhaus, dyrektor
Katolickiego Dzieta Biblijnego; ze Stowacji ks. prof. Anton Tyrol, kierownik Katolickiego
Dzieta Biblijnego; ze Stowenii ks. dr Rudi Koncilija, zastepca kierownika Stowenskiego
Dzieta Biblijnego; ze Szwajcarii niemieckojezycznej dypl. teol. Dieter Bauer, sekretarz
gtéwny Szwajcarskiego Katolickiego Dzieta Biblijnego. Wszystkich czlonkéw zwyczaj-
nych w Podregionie Europy Srodkowej jest 14. Brakowato przedstawicieli z Belgii (cze$¢
flamandzka), Holandii, Chorwagji, Litwy, Polski, Serbii, Skandynawii, Wegier i Wtoch
(potudniowy Tyrol). Udzial w zebraniu wzieto tez kilku reprezentantéw cztonkéw
stowarzyszonych (jest ich 27): z Niemiec dr Andrea Pichlmeier, kierownik Katolickiego
Dzieta Biblijnego Diecezji Passau; z Polski o. lic. Jan Jacek Stefanédw SVD, koordynator
Apostolatu Biblijnego Zgromadzenia Stowa Bozego (Ksiezy Werbistéw) i ks. dr Stanistaw
Wronka, wykladowca Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie; z Rumunii
(mniejszo$¢ wegierska) ks. prof. Jészef Nagy, przewodniczacy Wegierskiego Katolickiego
Stowarzyszenia Biblijnego i Gydngyvér Magos. Oprécz tego byto dwéch gosci z Podre-
gionu Potudniowej i Zachodniej Europy: Thomas P. Osborne z Luksemburga i br. Marcel
Durrer OFMCap z Romandzkiego Katolickiego Centrum Formacji Statej w St. Maurice
(Szwajcaria). Podregion Europy Srodkowej liczy w sumie 41 cztonkéw. Ich spotkania
odbywaja sie co roku, w zesztym roku miato ono miejsce w Budapeszcie, w nastepnym
odbedzie sie w Ariccia pod Rzymem przy okazji nadzwyczajnego zebrania plenarnego
Katolickiej Federacji Biblijnej. Podregion nalezy do Regionu Europa-Bliski Wschéd obok
trzech innych podregionéw: Europa Potudniowa i Zachodnia, Rzym, Bliski Wschéd.
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Obrady rozpoczely sie w niedziele 12 wrzes$nia po potudniu, przewodniczyt im ks.
Petr Chalupa. Postugiwano sie jezykiem niemieckim, chociaz niektérzy wypowiadali sie
po angielsku lub francusku. Po przedstawieniu sie uczestnicy prezentowali dziatalno$¢
swoich o$rodkéw: wydawane materiaty (ksiazki, czasopisma, pomoce), organizowane
kursy, spotkania, podejmowane inicjatywy, jak np. niedziela biblijna czy dzieti juda-
izmu, wymieniali do§wiadczenia zwigzane z apostolatem biblijnym, a takze wyrazali
oczekiwania wzgledem federacji, podregionu i pojedynczych cztonkéw. W ich wypo-
wiedziach byto wiele punktéw wspélnych, ale zaznaczyta sie tez réznica w napotyka-
nych problemach miedzy krajami jezyka niemieckiego i krajami stowiariskimi. Dzieta
biblijne w Szwajcarii, Niemczech i Austrii tworza zwiazek i wspdtpracuja $cisle ze soba.
Wydaja wspdlnie trzy popularno-naukowe czasopisma biblijne, ktérych taczny naktad
przekracza 20 tysiecy: ,,Bibel und Kirche” (,,Biblia i Ko$ciét”) , ,,Bibel heute” (,,Biblia
dzisiaj”) i ,,Welt und Umwelt der Bibel” (,,Swiat i Otoczenie Biblii”), ktére jest odpo-
wiednikiem francuskiego ,,Le monde de la Bible” (,,Swiat Biblii”). W Austrii Katolickie
Dzielo Biblijne wydaje jeszcze ,,Bibel und Liturgie” (,,Biblia i Liturgia”). Wszystkie cztery
pisma sa tematyczne i ukazujg sie raz na kwartat. Natomiast w Niemczech Katolickie
Dzielo Biblijne wydaje jeszcze czasopismo ,,Gottes Volk - Bibel und Liturgie im Leben
der Gemeinde” (,,Lud Bozy - Biblia i Liturgia w Zyciu Parafii”), ktére ukazuje sie 8 razy
w roku, do czego dochodzi jeszcze jeden zeszyt specjalny, i zawiera materialy do mszy
niedzielnych i dla réznych grup oraz do nabozetistw Stowa Bozego. W krajach stowiani-
skich wspétpraca jest trudniejsza ze wzgledu na réznice jezykowe, ale ich przedstawi-
ciele postulowali, by ja zaciesnié, bo réwniez tu pojawiaja sie ciekawe inicjatywy. Moze
w tym pomdc Internet, ktéry utatwia wzajemne kontakty i korzystanie z materiatéw
(dzieta biblijne podregionu, zwlaszcza w obszarze niemieckojezycznym, maja bardzo
dobre strony w sieci). Ciekawa inicjatywa Szwajcarskiego Katolickiego Dzieta Biblijnego
jest konkretna préba apostolatu biblijnego w parafii Therwil (Biel-Benken) w kantonie
Bazylea, ktéra rozpoczeta sie w wielkim po$cie 2010 roku i potrwa do wielkiego postu
przyszlego roku. Zebrane do$§wiadczenia i wypracowane formy promocji Biblii dysku-
towane wsréd katolikéw i protestantéw beda mogly potem stuzy¢ innym parafiom.

Po przerwie koordynator przedstawit rozliczenie finansowe za rok 2009 i stan finan-
séw podregionu w roku biezagcym. Po dyskusji dotyczacej gtéwnie dalszego finansowania
podregionu i catej federacji uczestnicy przyjeli jego sprawozdanie. Nastepnie ks. Petr
Chalupa podzielit sie trudno$ciami w koordynowaniu pracami podregionu i zamiarem
zrezygnowania z tej funkcji, ktéra sprawuje od 2008 roku. Przekonany jednak przez
uczestnikéw, zgodzil sie petnié ja przynajmniej przez kolejne dwa lata. Z réznych ko-
munikatéw podanych przez uczestnikéw zebrania warto wymienié informacje ks. Wol-
fganga Schwarza o corocznym kolokwium biblijnym w Wiedniu (Colloquium Biblicum
Vindobonensis), ktére w przysztym roku odbedzie sie w dniach 21-22 pazdziernika.

Nastepnie Thomas Osborne wyjasniat problem kryzysu we wtadzach Katolickiej
Federacji Biblijnej, ktérego poczatki siegaja 2008 roku i ktéry wciaz nie znalazt rozwig-
zania mimo préb podejmowanych z réznych stron. W zwigzku z tym kryzysem zwotane
jest wlasnie nadzwyczajne zebranie plenarne Katolickiej Federacji Biblijnej na czerwiec
2011 roku w Ariccia pod Rzymem. Po kolacji byt czas na luzng wymiane zdah w kawiarni.
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Nastepnego dnia w poniedziatek 13 wrze$nia po mszy $wietej i $niadaniu Thomas
Osborne kontynuowat swoje wyjasnienia. Potem dyskusja dotyczyta organizacji podre-
gionu, tak aby mégt on stuzy¢ pomoca wszystkim cztonkom. Podjeto tez kwestie zmian
w statucie podregionu, chociaz na ostateczne decyzje trzeba poczekaé do zmian w sta-
tucie calej federacji, ktére zostang dokonane na przysztorocznym zebraniu plenarnym.

Po potudniu uczestnicy mieli okazje do krétkiej wedréwki pod przewodnictwem
cztonkin biblijnego dzieta w diecezji Sion (Sitten) po$réd winnic rozsianych na stokach
g6r okalajacych doline Rodanu (w kantonie Wallis istniejg winnice polozone najwyzej
w Europie, bo na wysoko$ci 1 150 m n.p.m.; szczyty przekraczaja 4 000 metréw). Mogli
podziwiaé piekno krajobrazu oraz zobaczy¢ kosciét $w. Germana w Dorfschaft i kosciét
zamkowy (Burgkirche) $w. Romana w Raron. Ten ostatni posiada najwiekszy w Szwaj-
carii fresk przedstawiajgcy sad ostateczny (12 na 8 metréw) i kryje w swym cieniu gréb
urodzonego w Pradze austriackiego poety Rainego Marii Rilkego (1875-1926), ktéry
pod koniec zycia mieszkat niedaleko w Veyras koto Sierre (Siders). U podnéza géry,
na ktdrej stoi koscidt zamkowy, wykuto w skale nowy kosciét (Felsenkirche) stuzacy
miejscowej parafii. Nawiedzanie koscioléw w Szwajcarii nie nastrecza zadnych trud-
no$ci, gdyz sa otwarte przez caty dzieri. Wedréwka zakoniczyta sie w restauracji, gdzie
uczestnikéw poczestowano specjalno$cig kantonu Wallis (Valais) - topionym serem
z gotowanymi ziemniakami w koszulkach, korniszonami i matymi cebulkami Raclet-
te-Essen oraz dobrym miejscowym winem. Spotkanie zakoticzylo sie nastepnego dnia
po mszy $wietej i §niadaniu.

Zebranie Podregionu Europy Srodkowej Katolickiej Federacji Biblijnej byto do-
$wiadczeniem ubogacajacym, zwlaszcza dla kogos, kto jak ja uczestniczyt w nim po raz
pierwszy. Wcze$niej Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie reprezentowat ks.
doc. Jerzy Chmiel, dzieki ktéremu teologiczna uczelnia krakowska stata sie w 1987 roku
cztonkiem stowarzyszonym Katolickiej Federacji Biblijnej. Byt on ciepto wspominany
przez uczestnikédw zebrania. Dawato ono mozliwo$é poznania ludzi, a poprzez nich réz-
nych instytucji, ktére dzialajg na polu upowszechniania Pisma Swietego w dzisiejszym
$wiecie. Ich zaangazowanie pobudza do wiekszego umitowania Stowa Bozego i ofiar-
niejszej stuzby wobec niego, a z wypracowanych przez nich metod i form apostolatu
biblijnego mozna korzysta¢ do skuteczniejszego gloszenia Ewangelii.

Krakéw KS. STANISLAW WRONKA
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MICHAL WOJCIECHOWSKI, Biblia o paristwie,
Wydawnictwo WAM, Krakdw 2008, 184 s.

Problematyka paristwa jest interesujgca dla polskiego czytelnika ze wzgledu na pro-
cesy modernizacyjne, ktérych byli$my i jeste§my $wiadkami w naszym kraju. Autor
analizuje nauke Biblii o paristwie w siedmiu rozdziatach.

W pierwszym przedstawia Izrael i jego panistwo w dziejach Starego Testamentu:
okres przed powstaniem krélestwa, od narodu do paristwa, poczatki monarchii, dwa
paristwa, zycie pod obcym panowaniem i nowa forme paristwa w czasach machabejskich.

W drugim omawia ukazane w Biblii relacje miedzy Bogiem i krélami: prymat Jahwe,
ideologie krélewska podkre$lajaca Boze wybranie wladcy i jego rodziny, zadania przy-
sztego kréla i nauke medrcéw o rzadzeniu.

Rozdzial trzeci to krytyka paristwa w Biblii: pietnowane przez natchnionych autoréw
zte postepowanie wladcéw, stosunek prorokéw do polityki, znaczenie krytycznych wo-
bec sprawujacych wladze i wskazujacych niebezpieczenistwa zwigzane z jej naduzyciem
bajki Jotama i glosu Samuela.

Czwarty rozdziat to omdéwienie tekstéw Piecioksiegu na temat wladzy: pierwszeristwo
Prawa, prapoczatki paristwa na etapie prehistorii biblijnej oraz prawo o krélu. Nastepny
pos$wiecony jest tekstom biblijnym pokazujacym nastawienie Narodu Wybranego i jego
paristw wobec imperiéw - sgsiadéw Izraela i Judy, a potem okupantéw, wobec przesladow-
c6éw i panistw, ktére umozliwialy wzglednie spokojne zycie Izraelitom. Autor uzupetnia
dane biblijne krétkim omdéwieniem pogladéw na paristwo w judaizmie pobiblijnym.

Dwa ostatnie rozdzialy to przedstawienie nauki Nowego Testamentu: zgoda na pan-
stwo w wypowiedziach Jezusa, Pawta oraz innych tekstach i w ostatnim rozdziale
- Ko$cidt wobec przes$ladowan na podstawie stéw Jezusa przekazanych w Ewangeliach
oraz tekstéw Pawtowych i Apokalipsy.

W podsumowaniu autor podaje syntetyczne wnioski odnoszace sie takze do czaséw
wspdlczesnych: prymat relacji cztowieka z Bogiem jako podstawa tworzenia struktur
panstwowych i spotecznych; obowiazki wladzy: stuzenie ludziom, zapewnienie pokoju,
bezpieczeristwa i sprawiedliwo$ci, opieka nad rodzina i stabszymi; wezwanie do lojalnosci,
szacunku wobec wiadzy, ptacenia podatkéw, ale i krytycyzm w stosunku do naduzyé:
dowolnego ksztattowania ustaw, zabdjstw nienarodzonych, chciwej i licznej biurokracji,
nadmiernych podatkéw, przyjmowanie ideologii laickiej jako przejawu neutralnosci.

Tekst uzupetnia indeks miejsc biblijnych. Przedmowe do ksiazki napisat Rzecznik
Praw Obywatelskich Janusz Kochanowski (s. 5-6).

Praca pokazuje aktualno$é nauki Pisma Swietego. Rozwazania oparte sa na gtebokiej
znajomosci tekstéw, srodowiska ich powstania, wczesnych stosunkéw spotecznych
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i politycznych. W nocie bibliograficznej autor podaje kilka nowych pozycji w jezyku
angielskim oraz pozycje uzupetniajace po polsku, angielsku i niemiecku, ktére moga
stuzy¢ za pomoc dla podejmujacych studia nad zagadnieniami spotecznymi i polityczny-
mi w Biblii. Pewna drobna usterka moze by¢ brak konsekwencji w stosowaniu wielkich
liter w zaimkach odnoszacych sie do Boga i do Jezusa, takze w przektadach cytatéw
biblijnych, np. nas. 134 w Mt 12, 13-17 ,,w wiernym przektadzie”, czyli poprawionym
w stosunku np. do Biblii Tysigclecia.

Ksigzka powinna zainteresowaé nie tylko biblistéw, teologéw, przedstawicieli
katolickiej nauki spotecznej, ale wszystkich, ktérzy chca rozumnie jako chrzescijanie
podej$¢ do problemdw zycia spotecznego i politycznego.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB

Mirostaw S. WROBEL, Studia z Ewangelii Janowej,
Tarnéw 2010, 290 s. (W Kregu Stowa, 5)

Po publikacji wielkich monografii Antyjudaizm a Ewangelia wedlug $w. Jana (Lublin
2005) oraz Synagoga a rodzqgcy sie Koscidl. Studium egzegetyczno-teologiczne Czwartej Ewangelii
(79, 22; 12, 42; 16, 2) (Kielce 2002), a zwlaszcza po wydaniu prestizowej ksigzki Who are
the Father and his Children in Jn 8:44? A Literary, Historical and Theological Analysis of Jn
8:44 and its Context (Paris 2005), ks. dr hab. Mirostaw S. Wrébel, profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, prowadzacy od wielu lat pasjonujace badania
egzegetyczne dzieta Janowego, oparte przede wszystkim na krytycznym podej$ciu
do tekstéw finalnych odczytywanych w $wietle uwarunkowar socjo-religijnych, jak
réwniez w szerokim kontek$cie literatury miedzytestamentalnej oraz kultury sta-
rozytnej, zaprezentowal srodowisku biblijnemu w Polsce nowa publikacje pt. Studia
z Ewangelii Janowej (Tarndéw 2010). Ksigzka oprécz dwudziestu tematycznych artyku-
18w (s. 19-221) obejmuje réwniez bibliografie (s. 223-257) oraz dwa indeksy: autoréw
(s. 259-271) i odniesieri do Ewangelii $w. Jana (s. 273-290).

Badania nad Ewangelia wedtug $w. Jana w ostatnich latach przybraty nowy kie-
runek za sprawg rozwoju i zainteresowania w egzegezie biblijnej tzw. metodami syn-
chronicznymi, a wéréd nich metoda analizy narracji (na polu biblistyki polskiej trzeba
przywotaé nazwiska trzech uczonych, ktérzy mocno przyczynili sie do propagowania
badan metoda narratywna: H. Witczyk, W. Pikor oraz J. Krecidlo). Metoda narratywna
traktuje tekst jako swoiste universum - $wiat zamkniety w sobie, poza ktdry nie trzeba
nigdzie wykracza¢, by odkry¢ jego sens. By go poznad, nie potrzeba zajmowac sie $ro-
dowiskiem, w ktérym dokument powstawat (Sitz im Leben), ani procesem jego przekazu
od momentu zaistnienia faktu az do redakcji finalnej (Redaktionsgeschichte), wystarczy
jedynie dotrzeé do wszystkich sposobéw ekspresji, za pomoca ktérych autor pragnie
komunikowa¢ sie z odbiorcg. Metoda analizy narracji pozwala odczytaé przestanie
najmniejszych elementéw wyselekcjonowanej jednostki w ramach jej wewnetrznej
spéjnosci, natomiast w pewien sposéb ogranicza dostep do uwarunkowan historycz-
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nych wydarzenia, ktére bardzo czesto sa ,,drugim narratorem” przekazujagcym odbiorcy
poglebiony sens zaistniatych i opisanych faktéw.

W ksiazce Studia z Ewangelii Janowej Mirostaw S. Wrébel postarat sie zharmonizowa¢
oba sposoby podejscia do tekstu natchnionego: zmierzy¢ sie z zagadnieniami natury
literackiej i historycznej (diachronia) bez ,,rozrywania” tekstu na niezliczone jednost-
ki (co stanowi czesty zarzut dla metody historyczno-krytycznej), przy jednoczesnym
potraktowaniu Ewangelii jako spéjnej narracji (synchronia), za pomoca ktérej autor
natchniony pragnat skomunikowaé sie z odbiorca niezaleznie od czasu i miejsca (warto
zauwazy(¢ istotny element narracyjny, ktéry zastosowat autor: tytuty poszczegdlnych
paragraféw sg zapisane w formie pytar, jakie rodza sie w sercu i umysle czytelnika
Ewangelii Jana). Powyzszy zamiar autor ksiazki realizuje poprzez odpowiednie ,,nachy-
lenie teologiczne” poszczegdlnych artykutdw. Przy glebszej lekturze mozna bowiem
zauwazy¢, ze maja one podwdjny charakter: artykuly 1-XII posiadajg ,,nachylenie”
historyczno-krytyczne z ciagltym otwarciem na aspekty narratywne (czego najlep-
szym dowodem jest paragraf IX pt. Jaka jest funkcja,, Zydéw” w ujeciu narratywnym?),
natomiast artykuty XIII-XX sg wprowadzeniem w najglebsze zagadnienia teologii $w.
Jana. Mirostaw S. Wrébel prowadzi czytelnika do bardzo glebokich warstw przestania
,czwartej Ewangelii”, do ktérych dociera dzieki rzetelnie przeprowadzonej analizie
egzegetycznej uwzgledniajacej z jednej strony fakt, ze tekst Ewangelii Jana stanowi
cato$ciowa jednostke narracyjng (zastosowanie metody analizy narracji), przy réwno-
czesnej $wiadomosci bogactwa aspektéw teologicznych, ktére przed badaczem odstania
analiza historyczno-krytyczna.

W pierwszej czesci ksigzki (I-X11) do zasadniczych watkéw tematycznych poruszo-
nych przez autora nalezg najistotniejsze zagadnienia z zakresu krytyki tekstu (warto$é
tzw. ,,tekstu zachodniego” dla badan egzegetycznych), Sitz im Leben (pierwotny jezyk
Ewangelii Jana, kontekst socjoreligijny: wptyw Samarytan i §rodowiska zwigzanego
z Qumran na tre$¢ pisma, charakterystyka ,,Zydéw”) oraz elementy historii redakcji
istotne dla podejmowanych zagadnien. Lektura pierwszych paragraféw od razu nasu-
wa wniosek, ze Mirostaw S. Wrébel jest wybitnym znawca dziela Janowego. Swiadczy
o tym nie tylko trafno$¢ wyprowadzanych konkluzji, ale réwniez swoboda jezyka,
z jaka autor porusza sie w skomplikowanych przestrzeniach literacko-historycznych,
oraz niebywale bogaty i rzetelny aparat krytyczny dolaczony do kazdego z artykutéw.
Oczywiscie praca ma charakter poszukiwawczy. Dzieki temu czytelnicy moga z fatwo-
$cig odnalez¢ watki, ktdre domagaja sie dalszego poglebienia i dyskusji. Jednym z nich
jest - jak sadze - czesto wystepujace wyrazenie ,,Jezus Janowy” (zob. s. 74, 75, 83, 194),
ktére kazdemu, kto cho¢ troche zna historie egzegezy biblijnej, nasuwa skojarzenie
z pogladami R. Bultmanna czy G. Vermesa na temat historyczno$ci Jezusa z Nazaretu
oraz autentycznosci przekazéw ewangelicznych. Na szczescie autor ksigzki nie nad-
uzywa powyzszego sformutowania i umieszcza je najcze$ciej w kontekscie problemu
tozsamosci ,,Zydéw”, z ktérymi w Janowej narracji Jezus wielokrotnie polemizuje.
Z pewnoscig istotnym walorem badan egzegetycznych autora ksiazki jest préba iden-
tyfikacji tej grupy adwersarzy Jezusa podjeta na bazie analizy wszystkich plaszczyzn
historyczno-literackich: geograficznej, historycznej, socjologicznej, religijnej, symbo-
licznej i narratywnej (s. 59-64).
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Druga cze$¢ ksigzki (XI1I-XX) stanowi wprowadzenie w najgtebsze poktady teologii
Janowej. Autor prezentuje w niej to, co wybitny znawca Ewangelii $w. Jana, jakim jest
R. Brown, okre$la mianem ,,teologii wyzszej”, a wiec zagadnienia z zakresu trynitolo-
gii. Ta cze$¢ jest nie tylko zaproszeniem do intelektualnej wedréwki w gtab tajemnicy
Tréjcy Swietej, ale stanowi wezwanie do odpowiedzi na poznanie Boga (autor odwotuje
sie do termindw biblijnych jada‘ i ginosko; zob. s. 163-164, 188) na plaszczyznie wiary,
ktéra w Ewangelii Jana ma dynamiczny charakter i konkretyzuje sie w egzystencjalnej
odpowiedzi na ustyszane oredzie lub przezyte doswiadczenie (s. 181, 191, 214). Warto
przy tym zauwazy¢, ze wystepujace w ksigzce powtdrzenia (bedace wynikiem odreb-
nosci kazdego z artykutéw) wpisuja sie w pewien sposéb w styl Janowy, ktéry wielu
egzegetéw okresla mianem ,,spiralnego”. Jest on dobrze widoczny w Ewangelii oraz
1 Lidcie Jana i charakteryzuje sie powtarzaniem tych samych watkéw teologicznych
w nastepujacych po sobie cze$ciach struktury.

Ksiazka Mirostawa S. Wrébla Studia z Ewangelii Janowej nie tylko znaczaco dopetnia
wcze$niejsza prace badawcza tegoz autora nad dzielem Janowym, ale dodatkowo moc-
no poszerza zakres studiéw zwiazanych z Ewangelia wedtug $w. Jana, ktére na gruncie
biblistyki polskiej wyznaczaja publikacje L. Stachowiaka, S. Gadeckiego, J. Kudasiewicza,
H. Witczyka, S. Medali, A. Paciorka oraz J. Krecidly. Jej wysokich waloréw naukowych
nie obniza nawet niedostateczna precyzja edytordéw serii (zwlaszcza btedy niezalezne
od autora, a wprowadzone przez edytora przy dzieleniu wyrazéw greckich), jak réwniez
drobne uchybienia w translacji imion starozytnych pisarzy chrze$cijatiskich (zachowa-
nie brzmien anglojezycznych). W dobie ozywionego zainteresowania Pismem Swietym
w wielu $rodowiskach chrze$cijatiskich dzieto Mirostawa S. Wrébla stanowi bardzo dobra
pomoc do pogtebionego studium literacko-teologicznego Ewangelii wedlug $w. Jana.

Rzym KS. PIOTR KOT



