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wielkiemu Papiezowi z rodu Polakéw,
ktéry karmit sie obficie ze stotu stowa Bozego i sakramentéw
i prowadzit wszystkich do tych Zrédet §wietosci,
z okazji jego beatyfikacji w Rzymie 1 maja 2011
ze czcig i wdzieczno$cia

redakcja i czytelnicy
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KS. MACIEJ RADE]

Ulubione wyrazenia kaznodziejskie Karola Wojtyty

Blogostawiony papiez Jan Pawet Il zachwycit §wiat swoim niezwy-
ktym kaznodziejstwem. Juz pierwsza jego homilia w dniu inauguracji
pontyfikatu 22 pazdziernika 1978 roku odznaczata sie nieprzecietnym
kunsztem. Cztonek delegacji francuskiej na te uroczysto$¢ znany kon-
wertyta francuski André Frossard tak wspominat niepowtarzalny urok
tej wypowiedzi: ,,Cztowiek w biatej szacie, ktérego mielismy przed soba,
miat posture apostotéw, a jego pierwsze stowa, rzucone glosem, ktéry
zdawat sie budzi¢ odzew wszystkich dzwonédw Rzymu: «Nie lekajcie sie!»
- wzywaly nas do dania $wiadectwa”'. Mistrzowskie kaznodziejstwo
Jana Pawta II zrodzito sie jednak znacznie wcze$niej, w latach kiedy byt
on kaptanem, a nastepnie od 1958 roku biskupem, arcybiskupem i kar-
dynatem. Warto przyjrze¢ si¢ temu polskiemu okresowi gtoszenia stowa
Bozego przez Karola Wojtyte, bowiem pozostaje on wciaz mato zbadany.

W niniejszym artykule uwaga badawcza skupi sie jedynie na kilku
ulubionych wyrazeniach stosowanych z predylekcja przez Karola Wojtyte.
Truizmem jest stwierdzenie, iz znat on wage stowa, rozumiat je i kochat.
Jak wiadomo, przyszty papiez zostat wychowany w kulcie zywego sto-
wa. Ogromna role odegrat tu zalozony podczas okupacji w Krakowie
Teatr Rapsodyczny zwany Teatrem Stowa. Rapsodycy nie grali rél, nie
przedstawiali postaci, wcielajac sie w nie?. Aktor w tym teatrze miat by¢

! A. Frossard, Portret Jana Pawla 11, Krakéw 1990, s. 13.

?[stote dramatu rapsodycznego Wojtyta wyjasniat wielokrotnie. , Teatr Rapsodyczny
nie jest zjawiskiem ani prostym, ani fatwym - pisat w 1958 roku. Teatr Rapsodyczny
to - jak wiadomo Teatr Stowa. [...] Sama koncepcja tego teatru, uwolnionego od wiek-
szosci rekwizytéw, bardziej niz inne teatry niezaleznego od czasowo-przestrzennych

warunkdéw sceny, pozwala bra¢ na warsztat utwory literackie nienadajace sie do re-
alizowania w teatrze innego typu” (K. Wojtyta, Rapsody tysigclecia, [w:] tenze, Poezje.
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jedynie tym, ktéry w sposdb jak najdoskonalszy stuzy stowu. To w tej
rapsodycznosci nalezy zapewne szukac korzeni niezwyktego oddziaty-
wania kaznodziejskiego Karola Wojtyty, owego ,,jak méwit” jako biskup,
kardynal, a nastepnie papiez’. Kaznodziejstwo Wojtyly wyrdznia sie
nie tylko bogactwem tresci i oryginalnoscia stylu, ale takze piegknym
jezykiem. Mozna w nim spotkaé bogata metaforyke i uzycie rozmaitych
tigur jezykowych, poprzez ktére ten wielki méwca chciat skuteczniej
dotrze¢ do serc i umystéw stuchaczy. Warto w tej spusciznie dostrzec
takze wyrazenia z upodobaniem stosowane w jego kaznodziejstwie.

Partykuta ,,owszem”

Osobliwoscia stylu Karola Wojtyly jest stosunkowo czeste sieganie
po partykute ,,owszem”. Jest ona dzi$§ uzywana prawie wylacznie jako
wyraz wzmacniajgcy lub zastepujacy twierdzenie, oznaczajgcy zgode
na co$, przyznanie racji, czesto z odcieniem ogledno$ci, rezerwa wobec
czego$*, jest réwnoznaczna takim formutom: ,,tak”, ,tak jest” (zwtasz-
cza jako twierdzgca odpowiedZ na pytanie zadane w formie przeczg-
cej), ,oczywiscie”, ,naturalnie”, ,,wtasnie”, ,a jakze”, ,rozumie sie””.
Tymczasem Karol Wojtyta z predylekcja ja stosuje w dawnym znaczeniu:
,,co wiecej”, ,,nadto”, ,nawet”:

»,Musimy $miato patrzec tej prawdzie w oczy i zwracac sie do tych
najwspanialszych wyrazicieli polskiego ducha na przestrzeni wiekdw,
azeby ten profil zostal nienaruszony. Owszem, zeby przez do§wiadcze-
nie i prébe czasu, jakie przezywamy, ten profil jeszcze sie uwyraznit,
jeszcze dojrzal™.

Dramaty. Szkice, Krakéw 2004, s. 496); por. A. Kotodziejska, Analiza dramatéw Karola Wojtyly
w kontekscie idei Teatru Rapsodycznego, [w:] Stowo - mysl - ethos w twdrczosci Jana Pawta II,
pod red. Z. Trzaskowskiego, Kielce 2005, s. 101-118.

3 K. Panus, Katedra wawelska w kazaniach biskupa i kardynata Karola Wojtyly, ,,Studia
Pastoralne” 2 (2006), s. 11.

“Por. J. Miodek, Osobliwosci stylu Jana Pawla IT, [w:] tenze, Odpowiednie da¢ rzeczy stowo.
Szkice o wspélczesnej polszczyZnie, Wroctaw 1987, s. 27.

5 Stownik jezyka polskiego, pod red. W. Doroszewskiego, t. 5, Warszawa 1963, s. 1247.

¢K. Wojtyta, Rozpoczecie nowenny do $w. Stanistawa B. M. Kazanie wygloszone w katedrze
wawelskiej 29 kwietnia 1974, [w:] O Swietej Jadwidze Krdlowej Polski méwig..., zebr. i oprac.
M. Jagosz, Krakéw 1997, s. 259.
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,»Ciesze sie, ze przybyliscie tak licznie, ze wypetniacie prastara kré-
lewska katedre na Wawelu do ostatniego miejsca; owszem, ciesze sie
z tego, ze katedra nie moze was pomiesci¢™”.

»Pan Jezus udowadnia wéwczas reprezentantowi wladzy docze-
snej i Swieckiej, Ze nie czyni sie krélem, nie siega po wtadze doczesna.
Owszem, wszystko uczynit, azeby w tym porzadku siegania po wtadze
doczesnag by¢ catkowicie bezbronnym!™.

»Realizujac swoje Krélestwo, niczego nie ujat naszemu dobru docze-
snemu, naszym naturalnym bogactwom, uzdolnieniom i zwyczajom.
Owszem, wszystkie doczesne dobra naszego narodu pogtebit, uwznioslit
i uszlachetnit™.

W ten sposdb ta wydawatoby sie zamierajgca forma na nowo ozyta
w wypowiedziach kaznodziejskich Karola Wojtyty. Zreszta nie ona jedyna.

Konstrukcja ,na przestrzeni”

W kazaniach Karol Wojtyta wyraznie utrwala analityczng konstruk-
cje ,na przestrzeni” uwazana w literaturze jezykowej za gorszy wariant
wyrazenia ,,w ciggu”. To ostatnie jest prawie nieobecne w jego przemé-
wieniach, dominuje natomiast ,,na przestrzeni” (dtugiego czasu, stuleci,
wiekdw, tego roku, minionego roku, jedenastu lat, stuleci i pokolet):

»Powiedzieli§my takze: prosimy o przebaczenie, majac te $wiado-
mo$¢, ze w stosunkach wzajemnych miedzy ludZmi, zwtaszcza na prze-
strzeni dlugiego czasu, nigdy nie jest tak, azeby nie mieli sobie czego$
do przebaczenia wzajemnie”™,

»Ten tytul «blogostawionej», ktdry jej dajemy w oparciu o wiele
zrédet na przestrzeni stuleci, zostanie ze strony Ko$ciota urzedowo
potwierdzony i bedziemy mogli czci¢ Jadwige na ottarzach™,

7K. Wojtyla, Kazanie do mtodziezy, katedra wawelska, 17 lutego 1974, [w:] O Swietej Jadwidze
Krdlowej Polski méwig..., dz. cyt., s. 246.

8 K. Wojtyta, Kazanie wygtoszone w katedrze wawelskiej w uroczystos¢ Chrystusa Kréla,
29 wrzesnia 1967, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, Krakéw 1979, s. 129.

° K. Wojtyta, Kazanie J. E. Ksiedza Arcybiskupa Metropolity wygtoszone w katedrze wa-
welskiej w uroczystos¢ Chrystusa Krdla, dnia 30 X 1966 1., ,Notificationes” 3-4 (1967), s. 86.

10 K. Wojtyta, Kosciét epoki dialogu. Kazanie wygloszone w katedrze wawelskiej w Boze
Narodzenie, 25 grudnia 1965, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, dz. cyt., s. 308.

K. Wojtyla, Kazanie do mlodziezy, dz. cyt., s. 247.
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,Do tego wspaniatego nurtu, ktéry uksztattowat sie na przestrzeni
stuleci: dzieki takim wspaniatym postaciom, jak $w. Stanistaw w wieku
XI, jak bt. krélowa Jadwiga u korica wieku X1V i tyle innych, wspania-
tych postaci”?.

»Toczy sie tutaj zmaganie o wewnetrzny profil polskiego ducha.
Musimy $miato patrzel tej prawdzie w oczy i zwracac sie do tych naj-
wspanialszych wyrazicieli polskiego ducha na przestrzeni wiekdéw, azeby
ten profil zostal nienaruszony”*

,Dzisiejsze sprawozdanie §wiadczy o tym, ze zostala ona na prze-
strzeni tego roku zapoczatkowana w znaczeniu rzeczywistym. I za
to serdeczne dzieki wszystkim, ktérzy do tego dzieta na przestrzeni
minionego roku przytozyli reke”*

,WidzieliSmy te jego twdrczos¢ biskupia, arcypasterska tutaj
w Krakowie na przestrzeni jedenastu lat™®.

»Kiedy nawiedzamy katedre wawelska i zatrzymujemy sie przy
grobach naszych wiadcdéw, kréléw polskich, wéwczas widzimy w nich
poniekad siebie. Odzwierciedlali oni i wyrazali nasze zycie narodowe
na przestrzeni stuleci i pokolen; pozostali - nawet po §mierci - trwa-
tym wyrazem tego zycia. Dlatego kiedy wracamy do historii polskiej,
to poszczegdlne jej okresy okreslamy wedle imion naszych kréléw™e.

Fraza ,,na progu”

Jednym z ze stéw-znakdw, wokédt ktérych ogniskuje sie zapis ka-
znodziejstwa Karola Wojtyly, jest fraza ,,na progu”?’. Powtarza sie ona

12K. Wojtyta, Rozpoczecie nowenny do $w. Stanistawa B. M. Kazanie wygtoszone w katedrze
wawelskiej 29 kwietnia 1974, [w:] O Swietej Jadwidze Krélowej Polski méwig ..., dz. cyt., s. 259.

B Tamze.

14 K. Wojtyta, Przemdwienie na rozpoczecie drugiego roku pracy Duszpasterskiego Synodu
Archidiecezji Krakowskiej, 8 maja 1973, ,,Notificationes” 6-7 (1973), s. 148.

15K, Wojtyta, Kazanie wygloszone przez[...] wikariusza kapitulnego Archidiecezji Krakowskiej
na pogrzebie Ks. Arcybiskupa Metropolity Eugeniusza Baziaka w bazylice metropolitalnej
na Wawelu w dniu 18 czerwca 1962 r. (fragmenty), ,,Notificationes” 7 (1962), s. 196.

1°K. Wojtyta, Kazanie]. E. Ksigdza Arcybiskupa Metropolity wygloszone w katedrze wawel-
skiej w uroczystos¢ Chrystusa Krdla, dnia 30 X 1966 ., ,,Notificationes” 3-4 (1967), s. 85-87.

7 Tego samego zdania jest E. Miodotiska-Brookes, Ja si¢ w tych wierszach po prostu ucze
méwié, zanim zaczne rozmawiad, [w:] Servo veritatis. Materialy Miedzynarodowej Konferencji
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z duza intensywnoscia w kaznodziejskich tekstach Karola Wojtyty. Jest
ona niewatpliwie jednym z tych leitmotivéw, ktéry wyraza jego osobiste
dos$wiadczenie wewnetrzne. Dowodem tego sg zaréwno teksty literackie,
jak i duszpasterskie oraz teologiczne wypracowywane przez Wojtyte.
Znak progu zachowa swoja leksykalng tozsamos$¢ i rozpoznawalno$é
we wszystkich péZniejszych tekstach. Karol Wojtyta jako Jan Pawet II cze-
sto bedzie sie nim postugiwat. Do$¢ powiedzie¢, ze w tytule nosi go jed-
na z ksigzek papieskich. Chodzi oczywiscie o Przekroczy¢ prdg nadziei'®.

Znak progu stat sie jedna z istotnych osi, wokét ktérych zbudowat
Karol Wojtyta swoje stynne kazanie podczas ingresu do katedry wawel-
skiej. Obejmujac w uroczysty sposéb postuge arcypasterza archidiecezji
krakowskiej, w sposdb dostowny stanat na progu tej Swigtyni i przekro-
czyt go. taczyty sie z tym przezycia ponownych narodzin, tych dla Boga
i tych dla podejmowanej misji w Jego Kosciele: ,Jezeli tu dzisiaj staje
na progu tej katedry, jezeli catuje ten ottarz i zasiadam na tronie bisku-
péw i metropolitéw krakowskich, to mam przede wszystkim §wiadomosé
narodzin. Pragne w tej chwili ukorzy¢ sie przed tajemnica Najwyzszych
Narodzin. Najpetniejszych Narodzin, ktére sa w Bogu samym”?.

Znak stania na progu katedry otwiera ku nowym sensom potencjal-
nie w nim zawartym: 1 to ja pragne tutaj, na progu tej wielkiej katedry,
ktéra méwi do nas prawami $mierci i Zycia, to ja pragne wyzna¢ jako
najgtebsza prawde mojej duszy; przed tym pragne upasé na twarz, jako
przed najwiekszym majestatem, jaki znam w dziejach ludzkosci”®.

Znak progu jest jednocze$nie tym, wobec czego czlowiek staje
w swej duchowej drodze, i tym, co ze soba w niej niesie, w czym trwa
z calym jednostkowym dynamizmem Zycia wewnetrznego i zycia dla
archidiecezji, dla Polski. Stoi wiec juz nie tylko na tym fizycznym progu
katedry, ale na progu nowej rzeczywistosci, jaka wynika z funkcji bycia

dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II. Uniwersytet Jagielloriski,
9-11 pazdziernika 2003 ., Krakdw 2003, s. 146.

8 Temat ,,progu” pojawia sie wielokrotnie takze w wystapieniach papieskich. Obecny
jest w encyklikach Redemptor hominis oraz Dives in misericordia. Staje sie tez stowem
kluczowym w Tryptyku rzymskim.

19 K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w czasie ingresu Arcybiskupa-Metropolity w katedrze
wawelskiej 8 marca 1964, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, dz. cyt., s. 13.

? Tamze.
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pasterzem ludu Bozego: ,,Stoje nie tylko na progu tej katedry, ale stoje
takze na progu tej rzeczywistosci, ktéra miesci sie w stowie: pasterz”.

Te wielka godnos¢ pasterza otrzymat z woli Chrystusa i Kosciota.
Dlatego tez kaznodzieja podkresla autentycznosé swojego wyboru:
,Wiec stoje, moi Drodzy, na progu tej wielkiej rzeczywistosci, ktdra sie
zawiera w stowie: pasterz. I wiem, Ze stoje na tym progu w sposéb au-
tentyczny; ze nie wchodze innymi drzwiami, jak tylko tymi drzwiami
owczarni, ktdre stanowi sam Chrystus - przez Piotra”*.

Znak progu staje sie wyrazicielem najglebszego zespolenia rzeczywi-
stosci ludzkiej i boskiej, znakiem przenikajacej i przemieniajacej taski.
,Dlatego dzieje ludzkosci sa dziejami kultury, cywilizacji, w ktérych
zaznacza sie nieustanne przekraczanie progu uprzednio osiagnietego.
Plynie to z natury cztowieka, z jego umystu, z jego twdrczej zdolnosci™.

Takze przy pomocy znaku progu Karol Wojtyta podkreslat donio-
stos¢ milenium chrztu Polski. Uswiadamiat go sobie podczas Soboru
Watykaniskiego II. Spotykajac sie z biskupami Kosciotéw o wiele star-
szych niz chrzescijatistwo na ziemiach Polski, przezywat range histo-
rycznej chwili: ,,Przezywajac obecnosé tylu biskupdéw, przezywajac tyle
Kosciotéw w jednym Kosciele Chrystusa, przezywali§my bardzo nasze
Tysiaclecie, do ktérego sie juz bardzo zblizamy; u progu Tysiaclecia
Chrztu Polski stoimy”.

Przekroczenie progu, wejScie w nowa rzeczywisto$¢, uwydatnia
obecnos¢ obszaru nowych waznych wartosci, ktére nalezy podjaé.
Przezywanie tysigclecia chrztu Polski zobowiazuje do staran o nowe
oblicze katolicyzmu na tych ziemiach: ,Mysle, ze taska Boza dziata
we wszystkich i w kazdym. Myséle - wbrew wszystkiemu, co sie wydaje
- ze idziemy, na progu Tysigclecia, do jakiego$ katolicyzmu bardziej
poglebionego, bardziej sSwiadomego, bardziej odpowiedzialnego, bar-
dziej spotecznego”®.

2 Tamze, s. 14.

* Tamze, s. 15.

5 K, Wojtyta, Kazanie wygloszone w katedrze wawelskiej w Boze Narodzenie, 25 grudnia
1968, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, dz. cyt., s. 26.

24 K. Wojtyta, Koscidt epoki dialogu, dz. cyt., s. 306.

% K. Wojtyta, Kazanie wygloszone w czasie ingresu Arcybiskupa-Metropolity w katedrze
wawelskiej 8 marca 1964, dz. cyt., s. 16.
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Takze Kosciét odnowiony przez Sobdr Watykanski II i prowadzony
przez papieza Pawta VI mobilizuje sie do pracy na rzecz ekumenizmu:
,Ko$ciét wspdlczesny po drugim Soborze Watykariskim, Kosciét od-
nowy, przemiany, Ko$ciét w swiecie wspétczesnym, u progu nowego
ekumenizmu potrzebowat takiego papieza”.

Jak widaé w kaznodziejstwie katedralnym Karola Wojtyly motyw
progu powraca w sposdb zwielokrotniony, zyskuje pozycje leitmotivu
uktadajgcego sie w watek rozwojowy: od rzeczywistego progu katedry
wawelskiej, ktéry przekroczyt jako arcybiskup metropolita krakowski,
poprzez nawarstwiajgce sie zréznicowane znaczenia i funkcje progu:
nowej rzeczywistosci, tysigclecia chrztu Polski, nowego ekumenizmu,
az po dzieje kultury, ktdre nie zatrzymuja sie na raz osiggnietym pozio-
mie, ale wciaz go przekraczaja. Cata ta wielowarstwowa i dynamiczna
struktura taczy aspekt chwilowego i zaktualizowanego przezycia jakie-
go$ wydarzenia dokonujacego sie w katedrze z refleksja, ktérej istota
wykracza radykalnie poza ten konkretny moment przezycia. Nalezy
tez zaznaczy¢, ze znak progu pozwala kaznodziei lepiej zobrazowaé
stuchaczom wypowiadang przezen mysl, poruszenia serca i intelektu.

Powyzsze przyktady dowodza, iz repertuar srodkéw retorycznych
stosowanych przez Karola Wojtyte w kazaniach byt bardzo bogaty.
Charakterystyczna cechg wypowiedzi kaznodziejskich tego biskupa
krakowskiego pozostana typowe dla niego wyrazenia: partykuta ,,ow-
szem”, konstrukcja ,,na przestrzeni” oraz fraza ,,na progu”. Pojawialy
sie one czesto takze w postudze stowa Bozego gtoszonego do Polakéw
w charakterze Najwyzszego Pasterza Ko$ciota.

Kielce KS. MACIE] RADEJ]

Stowa kluczowe

Karol Wojtyta, kaznodziejstwo, figura retoryczna, styl literacki

2 K. Wojtyta, Kazanie wygloszone w katedrze wawelskiej po $Smierci Pawla VI, 10 sierpnia
1978, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, dz. cyt., s. 516.
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Summary

Karol Wojtyta’s favourite preaching expressions

Karol Wojtyta had also preached in a masterly way before he became a pope.
He knew the significance of a word, he understood and loved it. He used various lan-
guage figures. The article presents the expressions he delighted in using in the sermons
he preached in Poland, such as: the form ,,owszem”, the construction ,,na przestrzeni”
and the phrase ,,na progu”.

Keywords
Karol Wojtyta, preaching, figure of speech, literary style



RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 2

RYSZARD WROBEL OFMCONV

Przektady Biblii na jezyk wtoski (XV-XIX wiek)

Wtochy nie naleza do krajéw, w ktérych ttumaczenie Biblii stanowi-
to albo poczatek whasnej literatury, albo jedno z arcydziet szczegdlnie
cenionych!. Nie oznacza to jednak, ze Biblia nie byta na przestrzeni
wiekdw obiektem zainteresowania i to nie tylko specjalistéw, ale i zwy-
ktych wiernych. Ramy tego artykutu nie pozwalaja, nawet na bardzo
pobiezne, omdéwienie miejsca Biblii w kulturze, sztuce czy nauce wto-
skiej, dlatego zainteresowanych tym zagadnieniem odsytamy do szcze-
gétowych opracowan?.

Najstarsze rekopisy Biblii w jezyku wloskim datowane sg na XIV
wiek®. Powstaly one na zasadzie faczenia wczesniejszych czastkowych
wydan, na ogdt anonimowych, zawierajacych przektady poszczegdlnych

! Por. A. Penna, La lettera di Dio. Presupposti di esegesi biblica, Brescia 1952, 244-245.
Panorame wydan ksiazek o tematyce religijnej we Wtoszech w okresie 1600-1900 pre-
zentuje P. Stella, Produzione libraria religiosa e versioni della B. in Italia tra eta dei lumi e crisi
modernista, [w:] Cattolicesimo e lumi nel Settecento Italiano, a cura di M. Rosa, Roma 1981,
125 (na pierwszym miejscu sg dzieta $w. Alfonsa Liguoriego, katechizmy Belarmina,
niektdre dzieta $w. Agustyna; a z tekstéw biblijnych dopiero Biblia Martiniego odnotuje
spory sukces).

2Por. np. P. Stefani, La radice biblica - La Bibbia e i suoi influssi nella cultura occidentale,
Torino 2003.

3 Por. A. Vaccari, Bibbia, [w:] Enciclopedia Italiana, Roma 1930, 899-903; G. Ricciotti,
Bibbia, [w:] Enciclopedia Cattolica, Roma, 1556-1563; P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua
italiana, [w:] Il Dizionario della Bibbia, P. J. Achtemeier, P. Capelli, Bologna 2003, 134;
F. Spadafora, Bibbia, [w:] Dizionario biblico, Roma 19577, 87; S. Minocchi, Italiennes (ver-
sions), [w:] Dictionnaire de la Bible, 1022-1038; I. Carini, Traduzione italiana della Bibbia, [w:]
F. Vigouroux, N. C. Bacuez, Manuale biblico, S. Pier d’Arena 1894, I, 263-330; E. Barbieri,
Le Bibbie italiane del Quattrocento e del Cinqucento. Storia e bibliografia, Milano 1992; La Bibbia
nell’epoca moderna e contemporanea, a cura di R. Fabris, Bologna 1992.
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ksigg lub grup ksigg®. Zachowane rekopisy wskazuja jednoznacznie,
ze w pierwszej kolejno$ci thumaczono teksty przydatne do mszy $wietej
i obrzeddw liturgicznych, dopiero pdzniej - cate ksiegi. Mozna odnies¢
wrazenie, ze sa to raczej poszerzone i wyjasniajgce parafrazy tekstéw
biblijnych niz thumaczenia w sensie dostownym.

Pierwszych thumaczeri dokonywano z tacifiskiej Wulgaty® (niekiedy
moze chodzi¢ o jej wersje wcze$niejsza niz ta ustalona na Uniwersytecie
Paryskim w poczatkach X1l wieku, co pozwala przypuszczaé, ze niektdre
z tych ttumaczent moglyby siegaé nawet jej poczatkéw)® lub z jezykéw
d’oc (starozytny jezyk francuski) i (lub) d’oil (starozytny jezyk prowan-
salski). Zbiory tych rekopiséw dzi$ naleza do rzadkosci i prawie zawsze
(z powodu niekompletnosci zbioru pierwotnego lub niszczacego uptywu
czasu) brakuje w nich ktérej$ z ksiag’.

Pomimo ze pierwsze ttumaczenia miaty na ogdt zwiazek z grupami
heretyckimi, sam tekst (zwlaszcza Nowego Testamentu) nie byt przed-
miotem manipulacji doktrynalnych; z thumaczen tych korzystali zatem
takze dominikarscy i franciszkaniscy kaznodzieje®.

Za pierwszy tekst biblijny przettumaczony na jezyk wtoski mozna
by uznaé Splonamento degli proverbi di Salomone Gerardo Pontecchio
z Kremony, gdyby jezyk tego przektadu nie czerpat z madrosci hebraj-
skich jedynie bodzca i wzoru. Jednak mimo Ze nie jest to ttumaczenie
w dzisiejszym rozumieniu tego stowa, tekst ten pozostaje typowy dla
najstarszych ttumaczen, i to w trzech aspektach: czasu, dialektu, tresci’.

Autorzy pierwszych ttumaczen nie sa nam znani; dopiero w XIV wie-
ku niektdrzy z nich podpisywali si¢ imionami, np. Domenico Cavalca,

4 Przede wszystkim Ewangelii, psalméw, ksiag madrosciowych, Apokalipsy. Najczesciej
tlumaczona jest Ksiega Przystéw - por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione della Bibbia
nella Chiesa italiana. Il Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo 1998, 107.

> 0d tac. vulgatus - rozpowszechniony, przyjety przez ogét. Terminem tym okresla
sie thumaczenie Pisma Swietego dokonane przez §w. Hieronima z polecenia papieza
Damazego 1. Nie wszystkie ksiegi ttumaczyt bezposrednio z jezykéw oryginalnych.
Gdy chodzi o Ewangelie, poprawit juz istniejacy przektad starotacifiski (Vetus Latina).

S Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 899.

7 Zachowal sie jeden prawie kompletny egzemplarz Biblii w jezyku wloskim, ktéry
przechowywany jest w Bibliothéque Nationale w Paryzu, rkps it. 1-2 (XV wiek).

¢ Por. P. . Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 134.

° Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 899.



Przektady Biblii na jezyk wloski (XV-XIX wiek) 111

Remigi d’Ardigno de’Ricci, Ghinazzone de Siena, lacopo da Voragine,
lacopo Passavanti. Do rzeczywistych przektadéw Biblii na jezyk wtoski
mozna zaliczy¢ jedynie dzieto pierwszego znich', pozostalym bowiem
przy$wiecaly cele wylacznie literackie''. Dopiero wydania drukowa-
ne przyjeto sie uwazaé we Wtoszech za wtasciwe przektady na jezyk
narodowy'%

Charakter przektadu zalezy w znacznym stopniu od umiejetnosci
ttumaczy, dlatego wartos¢ poszczegdlnych rekopiséw jest rézna'®. Z po-
wodu zbyt wielkiej stuzalczosci wobec oryginatu tacinskiego wspdlnego
dla nich wszystkich, wartos¢ tych prac jest zdecydowanie nizsza', niz
moze sie to wydawac przy pobieznej lekturze.

Rozkwit przektadéw na jezyk ludowy osiagnat szczyt miedzy XIII
i XIV wiekiem i stanowit decydujacy czynnik dla uksztattowania sie
syntaksy prozy wloskiej®*. Niewiele wiemy na temat linii ewolucyjnej,

19 Trudno jednak rozstrzygna¢, czy byt tlumaczem, czy tylko recenzentem wcze-
$niejszych wydari.

1 Pozostali, zwlaszcza dwaj ostatni, nie sg znani historii tradycji rekopiséw, por.
G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1557.

12 Por, A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 900, zamieszcza wykaz rekopiséw zawierajacych
cala Biblie, Stary Testament, Nowy Testament w catosci oraz poszczegdlne ksiegi od-
dzielnie. Doktadna liste rekopiséw podaje G. Danieli, La Bibbia..., [w:] La Bibbia in italiano
tra medioevo e rinascimento. Atti del Convegno internazionale, Firenze, Certosa del Galluzzo, 8-9
novembre 1996, a cura di L. Leonardi, Tavarnuzze-Firenze 1998, 417-430.

Por, La Bibbia in italiano..., dz. cyt. Od roku 1992 Fondazione Ezio Franceschini e I'Ecole
Frangaise de Rome prowadzg poszukiwania przektadéw Biblii na jezyk wloski w okresie
od poczatku do 1500 roku, aby stworzy¢ nowy spis i katalog Zrédet manuskryptowych
réznych ttumaczeti. Takie poszukiwanie ma zagwarantowaé solidne i rygorystyczne
podstawy filologiczne do naukowych badan kontekstu spoteczno-religijnego i lite-
rackiego, w ktérych powstawaly przektady. Podstawowe zasady tego projektu zostaty
opublikowane wraz z pierwszym wykazem manuskryptéw w: La Bible italienne. Prémices
d’une enquéte en cours, ,,Mélange de 'ecole francaise de Rome. Moye Age” 105 (1993),
825-886. 0d tej publikacji zdecydowano sie przebadaé wszystkie kodeksy, ktére zawieraja
chodby jedng ksiege przettumaczona w catosci, gromadzac mikrofilmy w siedzibie fun-
dacji i tworzac z nich fiszki opisowe, ktére pozwola na stworzenie katalogu rekopiséw.

*Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 901.

15 Por. C. Segre, I volgarizzamenti del Due e Trecento, [w:] Lingue, stile e societd, Mediolan
1963, 49-70; C. Delcorno, Produzione e circolazione del volgarizzamanetireligiosi tra medioevo
erinascimento, [w:] E. D’Antonio, La traduzione..., dz. cyt., 3-4. Rozr4znienia i zdefiniowa-
nia terminéw ,,volgarizzare” i ,tradurre” dokonat G. Folena, Volgarizzare e tradurre, [w:]
La traduzione. Saggi e testi. Atti del Convegno di studi sulla traduzione, Trieste 1973, 57-120.
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pdzniejszych przyspieszen i zastojéw w procesie przektadéw tekstéw
religijnych, przede wszystkim w XV i XVI wieku, ale mozna uzna¢, ze jest
ona paralelna do ewolucji ttumaczen tekstéw klasycznych, niekiedy sie
z nig krzyzuje, nigdy jednak sie z nig nie miesza'®.

Ponizej oméwimy w porzadku chronologicznym wszystkie naj-
wazniejsze przektady Biblii, ktére zostaly wydane drukiem w jezyku
wioskim w okresie od poczatku XV do korica XIX wieku (jest ich 8), nie
uwzglednimy jednak z zatozenia ttumaczen i przektadéw mato rozpo-
wszechnionych lub opracowan o charakterze czesciowym lub specjali-
stycznym (np. tylko Ewangelie, tylko Psalmy, dla dzieci itp.).

Informacje na temat poszczegdlnych wydan zostaty ujete w sposéb
schematyczny w celu tatwiejszego ich poréwnywania i zawieraja naj-
wazniejsze dane: nazwe lub tytut dzieta; imie i nazwisko autora; miej-
sce i date wydania; nazwe wydawcy; nazwiska ttumaczy, redaktoréw;
zrédia ttumaczenia; charakterystyke edycji; ewentualne inne uwagi.

Wiek XV

Biblia Malermi®’. Bibbia dignamente vulgarizzata per il clarissimo reli-
gioso duon Nicolao Malermi Veneziano..., zwana tez Bibbia d’agosto; autor:
Nicold Malermi'® (ok. 1422-1481), kameduta; miejsce i data: Wenecja,
1 sierpnia 1471 roku; wydawca: Vindelino ze Spiry; Zrédta: tekst oparty
na ttumaczeniach XIV-wiecznych.

Autor byl raczej kompilatorem, niz ttumaczem. Stownictwo i dia-
lekt toskariski zastgpit weneckim. Zabieg ten w pewien sposéb obnizyt
warto$¢ jezyka czternastowiecznego, ktéry bez watpienia stanowit
o wartosci dzieta. Powstat utwér bardziej jednorodny niz w rekopisach,
ktére lezaly u jego podstaw, doktadniejszy, ale twardszy i nieco chropo-
waty w warstwie jezykowej. Edycja sktadata sie z dwdch toméw. Tekst
na stronie roztozony byt w dwéch kolumnach. Dzieto zostato przyjete

16 Por, C. C. Delcorno, Produzione e circolazione del volgarizzamaneti religiosi tra medioevo
e rinascimento, art. cyt., 3.

17 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 901; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1557-1558; P. J.
Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 34; F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.

18 Albo Mallermi, Malerbi, Manerbi (por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 901); Malherbi,
Manermi (por. G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1558); por. P. ]. Achtemeier, Bibbia in lingua
italiana, art. cyt., 34; F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.
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bardzo zyczliwie. O jego popularno$ci $wiadczy jedenascie wydan w okre-
sie inkunabuléw i prawie dwadzie$cia w okresie XVI wieku (niektére
z poprawkami innych autoréw, np. dominikanina Mariano z Wenecji,
21447 roku). Wiele z tych wydan zostato ozdobionych drzeworytami®.

Biblia Jensoniana®. Bibbia d ottobre - autor: nieznany, nazwa wydania
pochodzi od francuskiego typografa i drukarza Nicolo Jensona; miejsce
i data: Wenecja, 1 pazdziernika 1471 roku; Zrédta: tekst oparty na ttuma-
czeniach czternastowiecznych, tam, gdzie wystepowaty w nich braki,
autor korzystat z Bibbia d’agosto.

Edycja na$laduje co do litery wydanie Malermiego. Mimo ze przy
przektadzie korzystano z rekopiséw i jest ona im wierna, nie moze ucho-
dzi¢ za typowy przyktad Biblii XIV-wiecznej. Oba wydania (Malermiego
i Jensona) sa zgodne co do Nowego Testamentu i psalméw, wykazuja
natomiast spore réznice w przektadzie Starego Testamentu. Publikacja
Jensona nie zyskata zbytniej popularnosci. W wiekach XVI-XVII mia-
ta tylko jedno wydanie*. Obroticéw i propagatoréw zyskata dopiero
w pierwszej potowie XIX wieku, kiedy wzrosto zainteresowanie jezykami
starozytnymi®. Biblia Jensoniana nie ma znaczenia dla krytyki biblijnej,
ma natomiast warto$¢ dla historii jezyka wtoskiego, chociaz przypi-
sywanie jej w tym wzgledzie zbyt wielkiej wagi jest spora przesada®.

¥ Jedno z péZniejszych wydan, ktére ukazalo sie w 1771 roku w Wenecji (7 to-
moéw), choé nosi jego imie, tak naprawde ma za autora Alvise’a Guerre, prof. z Padwy.
Praktycznie stworzyt on zupelnie nowe dzieto, ttumaczac tekst badz z Wulgaty, z jezy-
ka hebrajskiego badz z przektadu Deodati (Diodati) - jego autorstwa sa np. wszystkie
przypisy na konicu kazdego tomu.

2 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 901; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1558; P.J. Achtemeier,
Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 134; F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.

21 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 901.

2W roku 1846 Societa veneta dei bibliografi zaczeta wydawa¢ drukiem Bibbia volga-
re, testo di lingua secondo l'edizione del 1471 di Nicolo Jenson. Z powodu trudnosci nie tylko
z wladzami ko$cielnymi, ale i z drukarnia wydania nie dokoriczono. Wydano jedynie
Ksiege Powtdrzonego Prawa. Wszystkie egzemplarze zostaly jednak badz zniszczone
w drukarni, badZ sie zagubily. W tym samym czasie (1853), korzystajac w lepszy spo-
s6b z rekopiséw, podobng prébe przektadu podjat Stefano Ros. Niestety skoriczyto sie
jedynie na przygotowaniach. Cato$¢ wydat dopiero C. Negroni w latach 1882-1887
w Bolonii pod tytutem: La Bibbia volgare secondo la rara edizione del I ott. MCCCCLX X I.
Edycja liczyta dziesie¢ tomdw.

% Por. G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1558.



114 Ryszard Wrébel OFMConv

Wiek XVI

Biblia Brucioli®*. La Bibbia, quale contiene i sacri libri del Vecchio Testamento
tradottinuovamente dala hebraica verita... Coi divini libri del Nuovo Testamento
- autor: Antonio Brucioli (ok. 1498-1556), florentczyk; miejsce i data:
Wenecja 1530 (Nowy Testament), 1532 (cata Biblia); wydawca: Lucantonio
Giunti; Zrédta: autor postugiwat sie przektadem tacifiskim dominikanina
Sante Pagnino z 1527 roku (Stary Testament) i Erazma z Rotterdamu
z 1516 roku (Nowy Testament)?.

Jest to pierwszy przektad na jezyk wspétczesny dokonany przezjed-
nego autora®. Zarazem jest to przynajmniej w niektérych fragmentach
pierwsza Biblia na Zachodzie, ktéra odbiega od interpretacji Wulgaty.
Autor nie korzystat z tekstéw w jezykach oryginalnych (mimo infor-
macji méwiacej o tym na stronie tytutowej), dlatego jego przektad nie
ma wielkich warto$ci naukowych. Styl przekazu surowy, szorstki, chro-
powaty. Edycja byta wznawiana, takze z komentarzem samego autora?.
W opracowaniu dostrzegalne sg wptywy protestanckie, czego wynikiem
byto umieszczenie dzieta w indeksie ksiag zakazanych?; autor nigdy
jednak tacznosci z Kosciotem nie zerwal. Od 1538 roku pojawialy sie
w obiegu takze katolickie wersje tego przektadu. Wydanie poprawione
i uszlachetnione przez Filippa Rusticiego® do czaséw Deodati (Diodati)
pozostawalo oficjalna biblig protestantéw, ktérzy wyemigrowali z Wloch™.

%Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1558; P.J. Achtemeier,
Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 134; F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.

% Por. G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1557.

2 Marcin Luter uczynit to dopiero dwa lata pézniej. Poza tym Biblia niemiecka opu-
blikowana przez niego w Zurychu w 1529 roku byta jego autorstwa tylko w 2/3. Warto
zauwazy¢, ze Wiosi byli pierwszym z narodéw europejskich, ktérzy w poczatkach XV1
wieku chcieli mie¢ przektad na jezyk ojczysty oryginalnych tekstéw biblijnych.

7 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902. Autor wspétpracowat ze znanym gramatykiem
i filologiem zydowskim Elig Levita (1469-1549) - por. P.]J. Achtemeier, Bibbia in lingua
italiana, art. cyt., 134.

% G, Ricciotti, Bibbia, art. cyt. i F. Spadafora, Bibbia, art. cyt. jako date umieszczenia
dzieta na indeksie podaja 1559 rok, a P.J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt.
- 1554 rok.

» Wydane w Genewie w 1562 roku przez F, Durone, por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt.,902.

30F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.
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Biblia Marmochini*'. Bibbia nuovamente tradotta da la Hebraica verita
in lingua Thoscana per Maestro Sante Marmochino Fiorentino dell’ordine dei
Predicatori - autor: Sante Marmochini, dominikanin z klasztoru §w. Marka
w Wenecji; miejsce i data: Wenecja 1538; wydawca: Lucantonio Giunti.

Nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze Marmochini jedynie poprawit to,
co Brucioli przettumaczyt z Wulgaty. W obu przypadkach mamy do czy-
nienia z ttumaczeniem z Pagininiego, tyle ze dominikanin byl wierniejszy
oryginatowi od swego poprzednika®. Co do typu i formy zewnetrznej
dzieto przypominato wydanie Brucioliego®. Edycja nie zyskata jednak
wiekszej popularnosci. W przypadku tekstu Nowego Testamentu autor
wiaczyt w swoje dzieto ttumaczenie swojego wspdtbrata: Nuovo Testamento
tradotto in lingua toscana dal R. Padre fra Zaccheria de l'ordine de’ Predicatori**;
dokonane zostato z jezyka greckiego w konfrontacji z tekstem Erazma
i Wulgaty. Biblia w cato$ci (autorstwa obu dominikandw) miata tylko
jedno ponowne wydanie* w 1545 roku. W tym samym czasie ukazaty
sie kolejne czesciowe edycje Biblii, wsrdd ktérych warto zauwazy¢
wydanie dwujezyczne wlosko-francuskie®. Zawiera ono tekst whoski,
w ktérym po raz pierwszy zastosowano podziat na rozdziaty i wersety.

Dekrety Trydenckie. Kwestig rozpowszechniania thumaczeri Biblii w je-
zykach narodowych Kosciét zajat sie 8 kwietnia 1546 roku na IV sesji
Soboru Trydenckiego, wydajac dekret dogmatyczny definiujacy kanon
Pisma Swietego oraz dekret dyscyplinarny stwierdzajacy, ze oficjalnym
tekstem biblijnym w liturgii i w nauczaniu Ko$ciota ma by¢ wytacznie
Wulgata®. Te dwie decyzje zostaty sformutowane w sposdb bardzo wy-

3 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902; G. Ricciotti, Bibbig, art. cyt., 1559; F. Spadafora,
Bibbia, art. cyt., 87.

32 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902.

33 Sam autor twierdzil, ze dokonat swego dzieta w 22 miesigce.

t Wydane w Wenecji w 1536 roku przez Lucantonio Giunti, por. A. Vaccari, Bibbia,
art. cyt., 902,

3 Wydane przez Lucantonio Giunti. W tej edycji Ksiega Hioba i Ksiega Psalméw
zostaly zastapione nowym przektadem nieznanego autora. Natomiast Nowy Testament
drugiego z autoréw samodzielnie miat kilka wydan.

3¢ Wydane w 1552 roku w Genewie. Autorem byt Giovan Luigi Paschale, waldens
- por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 108. Autor omawia szerzej inne
wydania ze $rodowisk protestanckich, zwlaszcza wloskich waldenséw.

37 Por. H. Jedin, Storia del Concilio di Trento, Brescia 1949; P.J. Achtemeier, Bibbia in lingua
italiana, art. cyt., 134; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1559. Wkrdtce tekstem wzorcowym
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wazony i roztropny, jednak konsekwencje okazaty sie zdecydowanie
rézne od intencji. Nalezy jednak wyraznie stwierdzi¢, ze publikacje
Biblii w jezykach narodowych nigdy nie zostaty oficjalnie przez sobér
zakazane - problem dotyczyt raczej procedury zwigzanej z publikacjami
Biblii narodowych autoryzowanych®.

Indeks ksigg zakazanych wydany przez Pawta IV w 1559 roku zawie-
ratjuz zakaz drukowania, czytania i posiadania wersji Biblii w jezykach
narodowych bez pisemnej zgody Swietego Oficjum®. W 1564 roku Pius
IV bullg Dominicis gregis zezwala na czytanie Biblii w jezyku wloskim
tylko za osobistg i pisemna zgoda biskupa lub inkwizytora. Od 1569
roku wydanie takiej zgody zostato zarezerwowane dla papieza, chociaz
formalnie nadal wyrazali jg biskupi®. Katolicy, ktérzy nie znali taciny,
na pare wiekéw zostali praktycznie pozbawieni bezposredniego kontak-
tu z tekstem Biblii*, jej lektura zostata zarezerwowana dla viris tantum
doctis (tylko uczonych mezéw).

W kontekscie dyskusji nad postanowieniami Soboru Trydenckiego
warto zwrdci¢ uwage na mato znany fakt z biografii papieza Sykstusa
V. Tuz przed swojg $miercig w 1590 roku zazyczyt on sobie, by wydru-
kowano Biblie w jezyku wtoskim, tak aby wszyscy Wlosi mogli ja czytaé
i by byla ona dla nich zrozumiata®. Niestety nie zachowaly si¢ zadne
slady tej edycji.

stata sie Wulgata w wydaniu klementyriskim z 1592 roku.

% Por. C. Buzzetti, G. O. Bravi, Edizioni della Bibbia versioni nelle lingue parlate con par-
ticolare rifermineto alItalia, [w:] La Bibbia nell'epoca moderna e contemporanea, dz. cyt., 40.

» Swiete Oficjum (Sacrum Officium), wtaéciwie Kongregacja Kardynalska Swietej
Rzymskiej i Powszechnej Inkwizycji - instytucja powotana w 1542 roku przez papieza
Pawta 111, odnowiona w 1564 roku na mocy postanowiert Soboru Trydenckiego. Byt
to ko$cielny sad najwyzszy - por. P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 134;
G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1559.

“ por. P.]J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135. Swiete Oficjum roscito
sobie takie prawa jeszcze w 1836 roku.

1 Por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 108.

‘2 Papiez polecil, by taka edycja zostala wydana przez drukarnie watykarska.
Propozycja ta spotkala sie z oporem niektdrych kardynaléw i kréla Hiszpanii Filipa
11, ktéry wystal nawet specjalne poselstwo do Watykanu, aby zlozy¢ oficjalny protest.
Papiez poselstwo zdecydowanie odprawit i ze swego zamierzenia nie zrezygnowat - por.
J. de Long, Bibliotheca Sacra, t. 1, Parigi 1723, 357-358.
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Wiek XVII

Biblia Diodati lub Deodati*®. La Bibbia, cioé i libri del Vecchio e del Nuovo
Testamento. Nuovamente traslati in lingua italiana; autor: Giovanni Diodati
(1576-1649), ur. w Lucca, ewangelik, uczony, znawca jezykéw starozytnych®;
miejsce i data: Genewa 1607; zrédta: przektad z jezykdw oryginalnych®.

Dzieto sktada sie z trzech toméw: Stary Testament, Apokryfy (3 i 4
Ksiega Ezdrasza oraz ksiegi deuteronomiczne) oraz Nowy Testament; kazdy
znich ma oddzielng paginacje. W tomach I1 11l pojawiaja sie uwagi na mar-
ginesie. Przektad ten zaliczany jest do najlepszych w protestantyzmie®.
Stat sie ttumaczeniem klasycznym, wzorcowym. Autor zaprezentowat
bardzo dobra znajomo$¢ jezyka hebrajskiego i dat dowody niezalezno-
$ci od panujgcych wéwczas opinii. Thumaczenie jest jasne. Niekiedy dla
poprawnego oddania oryginalnych tresci zastosowane zostaty parafrazy.
Dzieki wszechstronnym umiejetnosciom autora powstato dzieto w petni
odpowiadajgce dwczesnemu stanowi wiedzy. Wsrdd przyczyn niezwyklej
popularnosci tego przektadu wylicza sie m.in. zgodno$¢ niekiedy nawet
przesadna, prawie dostownga z tekstami w jezykach oryginalnych, umie-
jetne oddanie klimatu jezyka wloskiego, ukierunkowanie na przecietnie
wyksztatconego odbiore, nastawienie katechetyczne®.

W 1641 roku autor opublikowal nowe dzieto zatytutowane La Sacra
Bibbia tradotta in lingua italiana e commentata. Seconda edizione migliora-
ta ed accresciuta®®. W nowej edycji zmienit sie nie tylko przektad, ale

 Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1559; F. Spadafora,
Bibbia, art. cyt., 88; P. ]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135.

4 Wyktadat jezyk hebrajski w Szwajcarii na zyczenie Téodore’a de Boze (Beza), na-
stepcy Kalwina - por. P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135.

* Diodati swoja znajomo$¢ jezykéw oryginalnych konfrontowat z wydaniami ta-
cinskiej Wulgaty, szesnastowieczng erudycja hebrajska, komentarzami Kalwina, an-
gielskimi i francuskimi przektadami genewskimi. Kierowat si¢ ponadto natchnionym
charakterem swojej pracy - por. P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135.

W Nowym Testamencie dostrzega sie wyrazne starania autora, by tre$¢ ukierun-
kowa¢ na odbiorcédw protestanckich - por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902.

W 1644 roku ukazata sie drukiem francuskojezyczna wersja tego przektadu, ale nie
odniosta ona sukcesu. Same przypisy zostaly przettumaczone takze na jezyk angielski
- por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902.

18 Lekkimi modyfikacjami Biblii Diodati byty wloskie przektady Mattia d’Edberga
(Norymberga i Kolonia 1772) oraz Giovanniego Davida Miillera (Lipsk 1774) - por.
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i przypisy dolne (ich tre$¢ zostata wzbogacona i poszerzona). Na koricu
wydania dotgczono I sacri Salmi messi in rime volgari z wtasna paginacja.
Pozycja byta wielokrotnie przedrukowywana az do poczatku XX wieku.

Wiek XVIII

Lepsze czasy dla wloskich przektadéw Biblii nastaty po 13 czerwca
1557 roku, kiedy to papiez Benedykt XIV zezwolit na czytanie ttuma-
czen katolickich zaaprobowanych przez Stolice Apostolska lub opubli-
kowanych pod nadzorem biskupim. Nadal obowigzywalo zastrzezenie,
by nie publikowa¢ tekstu biblijnego bez dotgczonego komentarza au-
toréw katolickich, przede wszystkim Ojcéw Kosciota. W ciggu dwu-
dziestu lat pojawity sie trzy* nowe rézne thumaczenia Biblii w catoci.
Najwazniejszego z nich dokonat Antonio Martini.

Biblia Martiniego®. La Sacra Bibbia - autor: Antonio Martini (1720-
1803), ur. w Prato; miejsca i daty: Nowy Testament ukazat sie w latach
1769-1771 (wydanie 6-tomowe); Stary Testament w latach 1776-1781

A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902, W XX wieku przektad Diodati zostaje gruntowanie
przepracowany. Uwzgledniono zmiany wynikajace z ewolucji jezyka wtoskiego oraz
z ponownej konfrontacji z tekstami w jezykach oryginalnych. Prac tych dokonata komi-
sja, ktérej przewodzit Giovanni Luzzi. W 1924 roku opublikowata ona Versione Riveduta.
Wczesniej jeszcze, bo w 1909 roku, powstato stowarzyszenie Fides et Amor propagowane
przez Luzziego, ktére do pracy nad tekstem biblijnym sktaniato wszystkich chrzescijan
w nadziei, ze uda sie wypracowa¢ przektad mozliwy do przyjecia przez wszystkie odtamy
wyznawcdw Chrystusa. Owocem prac stowarzyszenia byly Nuovo Testamento annotato
(1911) i I Nuovo Testamento e i Salmi. Riuniti in un volume (1917), bardzo rozpowszech-
nione wsrdd zotnierzy wloskich w czasie I wojny $wiatowej. Luzzi, niezaleznie od prac
nad Biblig Diodati, przygotowal swoje wlasne monumentalne dzieto: Bibbia tradotta dai
testi originali e annotata wydane w dziesieciu tomach w latach 1921-1930. Najnowsza
wersja Diodati rozpowszechniona w 1994 roku nosi nazwe Versione Nuova Riveduta - por.
C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 109.

 Pierwsze dwa z nich to wydanie Alise Guerra pod nazwiskiem Malermiego
(w rzeczywistosci jest to dzieto zupetnie nowe) z 1773 roku oraz wydana w Wenecji
(1775-1785), a potem w Genui i Neapolu Sacra Scrittura giusta la Volgata in lingua latina
e volgare colla spiegazione del senso letterale e del senso spirituale tratta dai Santi Padri e dagli
autori ecclesiastici dal Sign. Le Maitre de Sacy (w tym wydaniu tylko wyja$nienia zostaty
zaczerpniete z francuskiego wydania del Sacy) - por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902.

% Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., 1559-1561; P. J.
Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135; F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.
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(wydanie 16-tomowe), cato$¢ zostata ponownie wydana w Neapolu
(1771-1781), Wenecji (1781-1786), w Rzymie (1784-1789); Zrédta: ttu-
maczenie z Wulgaty w konfrontacji z tekstami w jezykach oryginalnych.

Wydanie cato$ciowe oprécz tekstu whoskiego i facinskiego zawiera
dtugie wprowadzenia (ogdlne do catego dzieta i specjalne do kazdej
ksiegi) oraz obszerne przypisy u dotu strony (majace wzmacnia¢ wia-
re i pobozno$¢). Jezyk ttumaczenia jest wierny oryginatowi, ale bez
stuzalczo$ci. Charakteryzuje sie dyskretna elegancja, godng szacunku
i podziwu. Z tego tez tytutu wydanie cieszyto sie niezwykta popularno-
$cig®’. Autor korzystat ze wspdtczesnych mu naukowych komentarzy
biblijnych®. Jego dzieto przyczynito sie wydatnie do rozwoju i odnowy
studiéw biblijnych. Podczas pracy autor spotkat sie z zyczliwa przychyl-
noscia papieza Piusa VI, ktéry w specjalnym breve apostolskim* dodawat
mu odwagi. Martini juz jako arcybiskup Florencji w latach 1782-1792
dokonat nowej edycji swojego dzieta - to wtasnie wydanie stato sie
norma i wzorem dla wielu kolejnych przedrukéw**. Byta to najbardziej
wiréd katolikéw rozpowszechniona wersja Biblii w jezyku wloskim
az do Soboru Watykanskiego I1°°.

5! Accademia della Crusca - stowarzyszenie lingwistyczno-literackie zalozone 1582
we Florencji. Celem jego dziatalno$ci bylo przestrzeganie czystosci jezyka. W latach
1783-1811 wlaczone zostalo do Akademii Florenckiej. Ogromne znaczenie dla procesu
ksztattowania sie ogélnonarodowego jezyka wloskiego miat wydany przez nie stownik
Vocabulario degli Accademici della Crusca (1612), nadal wznawiany. Od 1923 publikuje réw-
niez prace po$wiecone filologii. Zaliczyta ten tekst do swoich zbioréw - por. A. Vaccari,
Bibbia, art. cyt., 902.

52 A. Calmet, Dictionnaire historique et critique de la Bible, 1772, ttumaczenie laciniskie,
Wenecja 1766 - por. P. J. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135.

71711 1778.

**Np. A. Guera, Wenecja 1773 ($rodowiska konserwatywne), Nowy Testament z Pistoi
(1786-1789) promowany przez bpa Scipione de’Ricca (§rodowisko postepowe) - por.
P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135. Réwniez i w péZniejszym okresie
bylo podstawg kolejnych ttumaczen, np. Sales-Girotti (Turyn 1911-1942); G. Castoldi
(Florencja 1929); E. Tintori (Albea 1931) - por. F. Spadafora, Bibbia, art. cyt., 87.

%W samym tylko XIX wieku byla wznawiana czterdziesci razy, por. P.J. Achtemeier,
Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135.
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Wiek XIX

Do najwazniejszych tlumaczy Biblii w tym okresie naleza*:

Gian Bernardino De Rossi - uczony z Padwy. Przettumaczyt niektére
ksiegi Starego Testamentu: Psalméw (1808), Eklezjastesa (1809), Hioba
(1812), Przystéw (1815), Lamentacje Jeremiasza (1823). Edycja zawiera
krétkie uwagi filologiczne. Ttumaczenie uchodzi za wyjatkowo wierne
oryginatowi, mniej udane pod wzgledem stylistycznym.

Gregorio Ugdulena - ksiadz, patriota sycylijski, wyktadowca jezyka
hebrajskiego. Jego dzieto La Sancta Scrittura in volgare riscontrata nuovamen-
te con gli originali ed illustrata con breve commento, nowe w ujeciu i cenne
w komentarzach, byloby niezwykle cennym i waznym tlumaczeniem,
gdyby zostato ukoriczone®”. Autor opublikowat jedynie Piecioksiag, Ksiege
Jozuego i Ksiegi Krélewskie (Palermo 1859-1861); reszta pozostata w re-
kopisach®. Jego edycja byta w zasadzie rewizja wydania Biblii Diodati,
dokonang w $wietle najnowszych osiggnie¢ dziewietnastowiecznej
wiedzy filozoficznej i historycznej.

Carlo M. Curci - zbyt pdzno zajat sie biblistyka, by stworzy¢ dzieto
w petni dojrzate®. Przettumaczyt jedynie: Il Nuovo Testamento volgarizzato
ed esposto in note esegetiche e morali (Turyn 1879-1880, 3 tomy); Salterio
volgarizzato dall’ebreo ed esposto... (Turyn 1883); LEcclesiaste secondo il testo
ebraico. Doppia traduzione con proemio e note di G. Vegni (Florencja 1871).
Jego dzieta sa owocem solidnej pracy i duzej wiedzy, chociaz w przy-
padku ostatniej pozycji istniejg spore zastrzezenia do krytyki tekstu.

Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ takze o przektadach na jezyk
wtoski dokonywanych przez autoréw zydowskich®. Pierwsze miejsce

% Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902; G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., dz. cyt., 1561-1562;
P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135; C. Buzzetti, C. Ghidelli, La tradu-
zione..., dz. cyt., 110. Poza omdéwionymi w tek$cie na wzmianke zastuguja: A. Guerra,
F. S. Patrizi, N. Tommaseo, G. Vegni, S. Minocchi, L. Costantini, P. Vannutelli, G. Re.

57 Autor, mimo ze byt chwalony przez A. Manzoniego i Piusa IX, zajat sie polityka i za-
niechat dalszej pracy nad swoim dzietem - por. G. Ricciotti, Bibbia, art. cyt., dz. cyt., 1561.

% Por. A. Vaccari, Bibbia, art. cyt., 902.

*° Por. tamze.

%0 Najstarsze rekopisy ksiag Starego Testamentu przettumaczonych na jezyk wloski
przez Zyddéw siegaja XV wieku. Byly to jednak opracowania skierowane do waskiego
grona odbiorcéw, wspdtwyznawcéw, nie mialy zatem wielkiego znaczenia i nie ode-
graly jakiej$ szczegdlnej roli. W XVI wieku wydano L'Ecclesiaste di Salomone nuovamente
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wiérdd nich zajmuje Isacco Samuele Reggio, autor hebrajsko-wtoskie-
go przektadu Piecioksiegu (Wiedeni 1821) oraz poetyckiej wersji Ksiegi
Izajasza (Wiederi 1831). Miejsce szczegdlne nalezy do Samuela Davida
Luzzato (1800-1865), Swiatowej stawy hebraisty, ktéry po wezesniejszych
opracowaniach cze$ciowych wydat w calosci La Sacra Bibbia volgarizzata
da S. D. Luzzato e continuatori (Rovigo 1872-1875, 4 tomy)°..

*

W kontekscie trwajacych dysput dogmatycznych i moralnych w ra-
mach Ko$ciota epoki Soboru Trydenckiego (1545-1563), a potem w zde-
rzeniu z ideologig o§wieceniowg obecno$¢ Biblii w zyciu wierzgcych
naznaczona byta silng perspektywa doktrynalna: nie byta ona najwaz-
niejszg wsrdd ksiag poboznych, ale z pewnoscia stanowita pierwsza
pomoc dla dziatalnosci katechizmowej®. Nieuzasadnionym jest zatem
twierdzenie, ze po dyskusyjnych decyzjach Soboru Trydenckiego Biblia
znikneta z zycia chrze$cijariskiego. Wbrew uproszczonym opiniom po-
zostata bowiem nadal waznym jego elementem. Relacja tekst-wierzacy
nabrata jedynie innego ksztattu: czytanie tekstéw biblijnych oznaczato
stuchanie duszpasterza, ktéry wyjasniat teksty w katechezie, w prze-
powiadaniu, podczas misji itp.

Na poziomie kultury ludowej, praktycznie pozbawionej mozliwosci
bezposredniego kontaktu z Biblig, odczuwato sie ogromna tesknote
za tekstem $wietym pojmowanym jako $wiadectwo poczatkéw wiary
i Zrédto reformy, ktéra - oczekiwana przez wielu - miata wkrétce nadejsc.
Wtochy nie moga pochwalié sie oryginalno$cia na polu duszpasterstwa
biblijnego, jak np. Francja (XVI1I wiek) czy Niemcy (XIX wiek). Na mapie
krajéw ,biblijnych” tego okresu mozna by ja umiesci¢ w rzedzie paristw
zacofanych. Bytoby jednak rzecza niesprawiedliwa i zubozajaca pomi-
niecie faktu, ktéry stanowi o wyjatkowosci woskiej drogi biblijnej: jest
dal testo hebraico tradotto... dall’eccelente fisico [medico] M. David de’Pomi, hebreo (Wenecja
1571). W XVII wieku Ezechia di Rieti wydat Proverbi di Salomone (Wenecja 1617).

¢ Kontynuatorami Luzzato byli m.in. S. Gentiluomo, L. della Torre, B. Consolo,
G.Morpurgo, D. Castelli - por. P.]. Achtemeier, Bibbia in lingua italiana, art. cyt., 135-136.
Najnowsze ttumaczenie hebrajsko-wloskie ukazato sie w latach 1960-1967 w Turynie
w wydawnictwie Marietti. Liczy cztery tomy. Promotorem edycji byt D. Disegni, ttuma-
czem A. S. Toaf, S. Sierra i inni. Kazdy tom uzupelniony jest dodatkiem zawierajacym
liczne kolorowe fotografie - por. C. Buzzetti, C. Ghidelli, La traduzione..., dz. cyt., 109.

52 Por. La Bibbia nell’epoca moderna e contemporanea, dz. cyt., 182-183.
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nim préba utrzymania jedno$ci i wzajemnego oddziatywania Biblii oraz
cato$ci znakéw tradycji. Dzieki takim zabiegom Biblia byta rozpowszech-
niana poprzez jej rbwnowazniki: kaznodziejstwo, systematyczng i kom-
pletna katecheze, opowiadanie historii Swietej, nabozenstwa zwigzane
z tajemnicami zycia Jezusa, Maryi i Swietych. Byly to zatem czasy nie
tyle studium nad Pismem Swietym, co zaciekawienia i zachwytu nad
osobami i wydarzeniami tworzacymi biblijna historie.

Rzym RYSZARD WROBEL OFMConv

Stowa kluczowe

Biblia, Pismo Swiete, ewangelia, Zzrédto, ttumaczenie, przeklad, edycja, wydawca,
redakcja, komentarz, egzegeza, Wiochy

Summary

Bible translations into Italian (XV-XIX century)

The author discusses, in chronological order, all the major translations of the Bible
which were published in Italian from the beginning of the fifteenth to the late nine-
teenth century. By definition he did not consider translations done for partial or spe-
cialized studies (e.g. only the Gospels, only the Psalms, the Bibles for children, etc.).
The list includes eight items. In a presentation of each of them the author uses a very
homogeneous pattern to help the reader to see similarities and differences between
releases. The information includes data such as: name or title of work, author’s name,
place and date, publisher’s name, names of translators, editors, source of translation,
editing characteristics, and other observations. The whole presentation is provided
with a short introduction which allows to place the Bible editions in the proper con-
text and with the conclusion in which we become acquainted with the specificity and
exceptionality of the Italian Bible way in the discussed period.

Keywords

Bible, Holy Scripture, Gospel, source, translation, editing, editor, commentary,
exegesis, Italy



RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 2

KS. BOGDAN PONIZY

Autor Ksiegi Madrosci i czas jej powstania (2)

Polozenie Zydéw w Aleksandrii za Ptolemeuszy i Rzymian

Zydzi zaczeli osiedlaé sie w Aleksandrii w czasach Aleksandra
Wielkiego'. Flawiusz informuje, Ze byta to dla nich forma nagrody za po-
moc wojskowa przeciw Egipcjanom? Wtadca dat Izraelitom przywileje
takie jak Grekom. To rozpoczeto nieustajacy konflikt miedzy rdzen-
nymi mieszkaicami Egiptu a osadnikami. Podczas wczesnego okresu
Ptolemeuszy jedna z pieciu dzielnic metropolii nalezata do Zydéw, péz-
niej zamieszkiwali gtéwnie w dwdch. Liczba aleksandryjskich Zydéw
mogta w przybliZzeniu wynosi¢ 180 tysiecy, co stanowito 30-36 procent
catkowitej populagji tej stolicy. W czasie Pseudo-Salomona miasto byto
centrum nie tylko dla spotecznosci egipskiej, ale réwniez dla diaspory.

Hegermann® wskazuje, ze we wczesnorzymskim okresie zydowska
populacja w Aleksandrii byta wieksza niz w Jerozolimie. Wspdlnota
izraelska w Aleksandrii posiadata wtasna strukture spoteczng nazywana
politeuma (oAitevua). Hebrajczycy cieszyli sie daleko idacg autonomia®.
Byli zwolnieni od udziatu w kulcie oraz od stuzby wojskowej. Pozwalano
im na odpoczynek szabatowy. Cieszyli sie mozliwo$ciag wznoszenia syna-
gog. Mieli tez mozliwo$¢ zbierania sktadek na §wiatynie w Jerozolimie.
Do przywilejéw zwigzanych wprost albo posrednio z wolnoscia religijna
nalezato prawo zycia wedtug zasad ojcéw, niezalezne sady, wychowanie
mtodziezy, wybdr przedstawicieli w obrebie zarzadu miasta. Dysponujemy

! Por. S. Cheon, The Exodus Story in Wisdom of Solomon, Sheffield 1997, s. 134-139.
2 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 134; ]. Vilchez-Lindez, Sapienza, Roma 1990, s. 544-575.

“Por. ]. Vilchez-Lindez, Sapienza, dz. cyt., s. 551-575.
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swiadectwami na temat organizacji wspdlnoty w Aleksandrii w okresie
ptolemejskim i na poczatku okresu rzymskiego. 0d dawnych czaséw wia-
dze we wspdlnocie zydowskiej spetniata yepovaia, czyli rada starszych
ztozona z 71 cztonkéw. Nie wiadomo, od kiedy w miejsce geruzji wszedt
etnarcha - prawdopodobnie byt on wybierany przez wspdlnote, a uzna-
wany przez kréla. Politeuma byta wzglednie autonomiczna jednostka
prawna. Etnarcha rzadzit nig, sadzit ludzi i nadzorowat wprowadzanie
w zycie umdw i rozporzadzeri jak wiadca wolnej republiki. W ramach po-
liteumy Zydzi mogli zy¢ stosownie do swych narodowych praw. Cieszyli
sie ograniczong wewnetrzna niezawistoscia, ktéra byta nie tyle polityczna,
ile religijna i spoteczna. Wedtug Tcherikovera® oznaczato to mozliwos¢
budowania synagog, wlasne sadownictwo, ksztatcenie mtodziezy w du-
chu Tory, jak réwniez posiadanie komunalnych instytucji i wybieranie
wiasnych urzednikéw. Najwiecej z nich zajmowato pozycje spoteczna
posrednia miedzy greckimi obywatelami miasta a zupetnie nieuprzy-
wilejowanymi rodzimymi Egipcjanami. Wyjatek stanowili pojedynczy
Zydzi, ktérzy mieli obywatelstwo greckie. Na szczycie spotecznej pira-
midy byta nieliczna arystokracja i klasa posiadaczy ziemi, ktéra dzielita
sie na spowinowaconych z ptolemejska rodzing krélewska (na przyktad
Oniasz) albo z Rzymem (Tyberiusz Juliusz Alexander) i nienalezacych
do pierwszej ani drugiej grupy, a mimo to niezaleznych majatkowo, jak
wiasnie np. Filon Aleksandryjski.

Kasher® wskazuje, ze jedyne pogorszenie zydowskiej sytuacji po za-
jeciu Egiptu przez Rzymian byto zwigzane z rozkladem ptolemejskiej
armii. Gdy zostata ona zdemilitaryzowana, zydowscy eks-zotnierze praw-
dopodobnie zostali biednymi rolnikami. Gajusz Juliusz Cezar kontynu-
owal przywileje, ktérymi Zydzi cieszyli sie za panowania Ptolemeuszy.
Jednak za panowania Oktawiana Augusta (27 przed Chrystusem - 14
po Chrystusie) zaszly dwie wazne zmiany. Pierwsza polegata na tym,
ze August zmienit zydowska strukture polityczna politeumy, dosto-
sowujac ja do standardéw swojego programu rzadzenia prowincjami.
Druga zmiana dotyczyta finanséw. Aleksandryjscy Zydzi podobnie jak ich
rodacy w catlym Egipcie byli na ogét traktowani jak rdzenni Egipcjanie
i pozostate niegreckie grupy w sprawach poboru podatku Aaoypaeia.

5 Por. S. Cheon, The Exodus Story in Wisdom of Solomon, dz. cyt., s. 136.
°Por. tamze, s. 136-137.
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August wprowadzit zupelne zwolnienie od podatku tylko petnopraw-
nych greckich obywateli. Kasher” argumentuje, iz zbiér praw, ktére
Juliusz Cezar przyznat Zydom w Aleksandrii, miat dotyczyé w zamysle
takze nastepnych pokolen. R. Marcus® wskazuje, Ze nadane przywileje
automatycznie sprowokowaly reakcje ludno$ci innych nacji z krajéow
podlegajacych Rzymowi. Po demilitaryzacji Zydzi w Aleksandrii byli pu-
blicznie zaklasyfikowani jako nieobywatele, te sama pozycje mieli tam-
tejsi Egipcjanie. To znaczylo, ze ich status spoteczny nie byt identyczny
z greckimi obywatelami, co rzutowato na zycie codzienne. H. A. Green’
wylicza takie skutki spotecznego uposledzenia: ograniczenie zawodowej
mobilnosci, niedostepnosé stanowisk w stuzbie panstwowej, zmniej-
szenie szansy na grecka edukacje za pos$rednictwem gimnazjondw,
zwigkszenie ucisku fiskalnego. Jednak August nie tyle zmienit poli-
tyczno-prawny status Zydéw w Aleksandrii, ile raczej potwierdzit ich
polityczne i religijne prawa przyznane im przez poprzedniego cezara.
Chociaz aleksandryjscy Zydzi musieli teraz zaptaci¢ ciezki podatek po-
gtéwnego, mogliby kontynuowad swag uprzywilejowana pozycje w formie
politeumy. Ekonomiczna degradacja sprawita, ze wielu Zydéw zazadato
pelnych praw, jakimi cieszyli sie greccy obywatele, w tym zwolnienia
od podatku. Dwojaka polityka Augusta, z jednej strony chronienie po-
litycznych przywilejéw Zyddéw, a z drugiej opodatkowywanie ich jako
nieobywateli, juz torowata droge do prze$ladowan tej nacji w niedalekiej
przysztosci. Zydzi bowiem stali sie upersonifikowanym przeciwnikiem
dla antyrzymskiego ruchu w Aleksandrii.

Rozruchy w 38 roku po Chrystusie byty pierwszym gwattownym aktem
skierowanym przeciw Zydom w Aleksandrii®. Chociaz do antysemickich
eksceséw dochodzito juz przedtem, to byly one ograniczone do grupy
oséb pi$miennych, a wiec nie przekraczaty kregéw kaptanskich. Tym
razem zadziataly dwie bezposrednie przyczyny. Pierwsza z nich jest
zwigzana z niepewng polityczng pozycja Awilliusza Flakkusa. Po mia-
nowaniu go prefektem Aleksandrii i Egiptu okoto 32 roku po Chrystusie
rzadzit on sprawnie przez pierwsze lata, utrzymywat pokéj w miescie

”Por. tamze, s. 138.
8 Por. tamze, s. 139.
° Por. tamze, s. 138.
1 Por, tamze, s. 139-145.
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i kontrolowat srodowiska ekstremistéw narodowych. Jednak kiedy Gajus
Kaligula zostal imperatorem Rzymu, Flakkus automatycznie stracit
pozycje. Byt bowiem nie tylko wlaczony w spisek przeciw Agrypinie,
matce nowego imperatora, ale byt tez przyjacielem jego przeciwnikdw.
W tych okolicznosciach frakcja antysemickich ekstremistéw, przewaznie
Grekéw, zasugerowata Flakkusowi, by ich popart. To znaczyto, ze zaptacit
polityczna cene, poswiecajac rodakédw. Ten przebiegty plan Grekéw byt
zgodny z jego wlasnym nieprzychylnym nastawieniem wobec Izraelitéw.

Druga przyczyna rozruchdw, bardziej bezposrednio zwigzana z prze-
moca, jest wizyta w Aleksandrii Agryppy I (nazywanego Herodem w Dz
12,1-23), przyjaciela nowego imperatora oraz wnuka Heroda Wielkiego
i Mariamme Hasmonejki. Zostat on wlaczony w konflikt miedzy Zydami
a innymi aleksandryjczykami. Kiedy Zydzi dowiedzieli sie o przyby-
ciu Agryppy, przywitali go bardzo entuzjastycznie i potraktowali jak
swego oredownika. Opowiedzieli mu o ztosliwym dziataniu Flakkusa.
Grecy poczuli zawi$¢ i publicznie obrazili Agryppe. Flakkus nie uczynit
nic, by ich powstrzymad. Filon w nastepujacy sposdéb opisuje jego
zachowanie: ,,Styszac o przyzwoleniu Flakkusa, grecki ttum poczut sie
zachecony, by zaatakowaé spotecznosé¢ zydowska. Najpierw napadt
na synagogi. Niektére profanowali, umieszczajac w nich obrazy Gajusa
jako nowego bozka imperium”*. Chociaz Gajus ogtosit sie bogiem im-
perium, to nie wydat edyktu nakazujacego wszystkim mieszkaticom
patistwa udziat w tym kulcie, wlaczajac w to Zyddéw. Dlatego nie byt
bezposrednio odpowiedzialny za profanacje synagog. Flakkus, ktéry
prawdopodobnie spiskowat z antyzydowskimi grupami, ogtosit podczas
pogromu, ze Zydzi byli ,,cudzoziemcami i obcymi”. To zaognito sytuacje.
Aleksandryjscy Zydzi tracili nie tylko zachowywane przez stulecia pra-
wo do politeumy, ale tez inne przywileje. Zostali zdegradowani, a jako
cudzoziemcy i obcy mogli by¢ wyrzuceni. Ttum pladrowat zydowskie
sklepy i domy, maltretowat i masakrowat ludzi. Najpierw Grecy wyrzu-
cili Zydéw i zgromadzili ich w grupy, po czym skierowali je do jedne;j
z pieciu najmniejszych dzielnic, ktére staly sie tym samym pierwszymi
zydowskimi gettami. Poniewaz nie byto tam do$¢ miejsca, Zydzi byli
zmuszeni, by zy¢ na plazach, gnojowiskach i grobowcach. Ich wtasno$é

" Filon, Legatio ad Gaium, 133-134, cyt za: tamze, s. 141-142,
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zostata skonfiskowana. Ci, ktérzy nie mogli znalez¢ schronienia, gineli.
Uzywajac oszczerstwa, jakoby Zydzi ukrywali w domach bron, Flakkus
rozkazal, zeby przeprowadzono rewizje i tym podstepnym sposobem
aresztowat cztonkéw geruzji. Mozliwe, ze geruzja odrzucita prébe po-
jednania z Flakkusem i zorganizowata co$ w rodzaju odwetowego ataku
na Grekdéw. Trzydziestu o$miu jej cztonkdw, ktérych zastano w do-
mach, aresztowano i poprowadzono przez ulice do amfiteatru, by stali
sie bezwolnymi uczestnikami makabrycznego spektaklu, ktéry Grecy
celebrowali z racji rocznicy urodzin Gajusa (31 sierpnia). Aresztowani
byli torturowani, a towarzyszyta temu muzyka i taniec oprawcéw. Ci,
ktdrzy ocaleli, odniesli rany. To upokorzenie zydowskich lideréw do-
bitnie pokazywalo, ze stracili przywilej egzempcji od kary biczowania,
czyli zostali tak potraktowani jak tubylczy Egipcjanie. Podobnie wielu
innych Izraelitéw schwytanych w publicznych miejscach byto tortu-
rowanych. Surowe prze§ladowanie aleksandryjskich Zydéw w 38 roku
po Chrystusie zostato zakoriczone wraz z aresztowaniem Flakkusa przez
rzymskich Zotnierzy w potowie paZdziernika tego samego roku.

Za Kaliguli Zydzi odzyskali $rodki do zycia i odbudowali wspdlno-
te, wlaczajac w to rekonstrukcje synagog. Przyczynili sie tez za cene
duzej ofiary do militarnego sukcesu Kaliguli w Germanii. Jednak swe
tradycyjne prawa odzyskali dopiero za nowego imperatora Klaudiusza
na wiosne 41 roku po Chrystusie. Wspomniana wczesniej przemoc byta
nie tylko wyrazem antysemityzmu, ale tez antyromanizmu - buntu prze-
ciw Rzymianom. Upokorzenie sktaniato wielu Izraelitéw do uzyskania
pelnego greckiego obywatelstwa, co rodzito konflikty miedzy Grekami
animi. Poniewaz Izraelici stanowili znaczacg grupe w aleksandryjskiej
populacji, stad nie wszystkim udawato sie zdoby¢ petne prawa obywa-
telskie. Napiecie miedzy Zydami a Grekami w Aleksandrii trwato nadal,
doprowadzajac do kolejnego buntu w roku 66 po Chrystusie.

Niektdre zbiezno$ci w ujeciu sytuacji Zydéw Mdr i u Filona

Argumentem zdajacym sie przemawiaé za powstaniem Mdr okoto
40 roku po Chrystusie wydaje sie fragment 19, 13-17'? nawigzujgcy do ra-

12 Por. M. Priotto, Il Significato del Confronto Egitto-Sodoma In Sap. 19, 13-17, ,Rivista
Biblica Italiana” 32 (1984), s. 369-394.
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dosnego przyjecia Hebrajczykdw przez Egipcjan za czaséw Jézefa, gdy
teraz w kraricowo innej sytuacji sa przedmiotem wrogosci gorszej niz
mieszkancy Sodomy. Z tatwo$cia mozna dostrzec tutaj echo opowiesci
z Ksiegi Rodzaju o zyczliwym przyjeciu Izraelitéw przez Egipcjan. Mdr
19, 13-17 powraca do Egipcjan, ktérzy byli powiadomieni o majgcych
ich spotka¢ btyskawicach w Morzu Czerwonym. Ksiega Wyjscia nie po-
daje tego szczegbtu, ale Ps 78, 17 méwi o grzmotach, ktére poprzedzity
katastrofe. Taka to surowa kara spotkata Egipcjan za ich niego$cinno$é
wzgledem Izraelitéw. Termin pooevia oprécz niegodcinnosci wyraza
tez pewna aktywna wrogos¢, czynne przesladowanie kogos, kto winien
by¢ podejmowany goscinnie. Grzech Egipcjan moze by¢ pordéwnany
tylko z grzechem Sodomitdéw, ktérzy nie chcieli przyja¢ nieznajomych
przybyszéw. Grzech ich byt o tyle mniejszy, iz rzeczywiscie mieli oni
do czynienia z przybyszami zupetnie obcymi. Egipcjanie za$ dobrze znali
Izraelitéw, ktdrzy byli ich dobroczyricami - przede wszystkim Jézef dzieki
swym madrym rzagdom uratowat ich przed gtodem. Oni zatem naprzéd
chetnie przyjeli Izraelitéw (wizyta synéw Jakuba - Rdz 45, 19; 47, 10),
a potem uczynili ich niewolnikami (Wj 1, 8; 5, 4) i do$wiadczyli strasz-
nymi cierpieniami. Jak ongi$ ciemnosci unieruchomity mieszkaticéw
Sodomy, tak na Egipcjan zestat tez Pan kare ciemno$ci. W interesujacej
nas szczegblnie jednostce (ww. 13-17) ujawnia sie rozwdj tematyczny
bazujacy na potréjnym paralelizmie: karcenie (w. 13abc) - konfrontacja
zSodomitami (ww. 13d-14); karcenie (w. 15a) - konfrontacja z Sodomitami
(ww. 15b-16); karcenie (w. 17acd) - konfrontacja z Sodomitami (w. 17b).

Stownictwo®

Wsrédd termindw tutaj zastosowanych na szczegdlna uwage zastuguja:

- pookevia — ,nienawis¢ do obcych” (w. 13). Jest to hapax legomenon
w catej literaturze greckiej. Stuzy podkresleniu ciezaru winy Egipcjan.
U J6zefa Flawiusza znajduje sie przymiotnik piooevor okreslajacy ,nie-
nawi$¢” Sodomitéw wobec cudzoziemcdw - ,,nienawidzili cudzoziem-
cOW”, €lval te pLooevol (Dawne dzieje Izraela, 1, 194).

- eVepyétng - ,,dobroczyrica” (w. 14; Wj 8, 13; 2 Mch 4, 2). Stanowi
termin do$¢ znany w epoce hellenistycznej, pojawia sie czesto w in-

13 Por. tamze, s. 380-383.



Autor Ksiegi Mgdrosci i czas jej powstania (2) 129

skrypcjach i w papirusach jako tytut publicznych zastug. Odzwierciedla
helleniski optymizm, uznanie trudéw i ofiar w stuzbie cywilizacj.

- amexdA¢ - ,,wrogo” (w. 15). Pokrewny przymiotnik amexdnc wyste-
puje w 2 Ksiedze Machabejskiej (5, 23), gdzie wyraza nienawi$¢ wobec
Judejczykéw ze strony zarzadcéw krdla Antiocha. W obu tekstach
Septuaginty terminy te oznaczaja ,,nienawi$¢ wobec Zydéw”. Nie trak-
tuja o nienawisci uogdlnionej ludu przeciw jakiemukolwiek ludowi.
Identyczne znaczenie ma réwniez rzeczownik anéybeia w 3 Mch 4, 1.
3 Ksiega Machabejska zostata napisana w tym czasie co Ksiega Madrosci,
moze wiec stanowi¢ kontekst poréwnawczy. Termin amex6aq jest dla
autoréw naznaczony szczegdlna aktualnoscia.

- 1o Sikone -, sprawiedliwosé”. Czesto uzywany przez Filona w po-
wigzaniu z d{koupete. Ow zydowski mysliciel w pismach prawniczych
czesto uzywa terminéw bardzo ogdlnych, ktére sa nieraz rozbieznie
tlumaczone. Aikowe wskazuje na nabyte prawa obywatelstwa, oznacza
takze prawa zydowskiej moAitevue.

- kakow — ,,dreczyé” (w. 16). To hapax legomenon w Ksiedze Madro$ci.
W Septuagincie wystepuje w charakterystykach niewoli egipskiej (Wj
1,11;5,23;Lb 20, 1. 5; Pwt 26, 6; Joz 24, 5), w ktérych konwencjonalizuje
sie jego moc ekspresywna.

- aopaoie - ,$lepota” (w. 17). Ten termin pojawia sie w Rdz 19, 11;
2 Krl 6, 18; 2 Mch 10, 30 i w tekécie Filona (De Somniis, 1, 114)*,

Powyzej wskazane terminy stanowig do$¢ oryginalne stownictwo.
Paralele zFilonem i inng literatura judeohellenistyczng wskazuja na ak-
tualno$¢ dzieta i wyczulenie autora na sytuacje, ale takze §wiadcza
o $cistym powigzaniu autora z tradycja zydowska.

Motywy perykopy 19, 13-17 a tradycje

Ostrzegawcze gromy'

W w. 13 jest nawigzanie do motywu gwattownych grzmotdéw, ktére
to znaki ostrzegawcze poprzedzity katastrofe na Morzu Czerwonym.
Chodzi o bardzo stara tradycje, nieobecna w tekscie Ksiegi Wyjscia,
lecz powstajaca w trakcie jej relektury. Zostata juz ona po$wiadczona

4 Por. tamze, s. 382.
15 Por. tamze, s. 383-384.
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w Psalmie 78 (w. 18-19), gdzie dwukrotnie wystepuja aluzje do motywu
grzmotéw i piorundw w chwili przechodzenia przez topiel. Analogiczne
zjawiska atmosferyczne znajdujemy w obrazie stworzenia $wiata (Ps 105,
7). Takze Filon w odniesieniu do cudu przejécia przez Morze Czerwone
wyszczegdlnia obecno$¢ piorundéw. Jozef Flawiusz réwniez o nich méwi
(Dawne dzieje Izraela, 6. 16, 3). Tradycja targumiczna po$wiadcza takie
watki. Targum Neofiti do Ksiegi Wyjscia (14, 24) méwi: ,,Jahwe popatrzyt
z gniewem na obozowisko Egipcjan i skierowat przeciw nim smofe,
ogieni i kamienie gradowe”. Réwnolegly do tego jest targum fragmen-
taryczny; a stabszy wariant znajdujemy w Targumie Pseudo-Jonatana".
Komparatystycznie oglad tej perykopy prowadzi do wniosku, ze autor
Ksiegi Madrosci czerpie z nurtéw tradycji zydowskiej, ktdre interpre-
towaly owe oznaki katastrofy jako wyraz ostrzezenia przez Boga zna-
mienny dla koncepcji Jego pedagogii.

Niegoscinno$¢ Sodomitéw a niegoscinno$¢ Egipcjan'®

O0d w. 14 rozpoczyna sie poréwnanie zachowania sie Egipcjan
i Sodomitéw. Bardzo interesujacy tekst Jézefa Flawiusza pokazuje
analogie miedzy tymi grupami, cho¢ z wiekszg tagodnoscia niz autor
Ksiegi Madrosci podchodzi on do mieszkaticéw Sodomy: ,,Nie moge
powstrzymacé sie od powiedzenia, co wstrzasnieta dusza mi méwi,
ze jesli Rzymianie ociggaliby sie z ukaraniem winowajcéw, to ziemia
otworzytaby sie na o$ciez, aby potkna¢ miasto, albo bytaby obrécona

16 Dalszg analogie miedzy cudownym wyjéciem a stworzeniem $wiata Mdr widzi
w blyskawicach, ktére towarzyszyly zaréwno przejéciu przez Morze Czerwone (Ps
78, 19), jak i stworzeniu $wiata (Ps 105, 7). Przy tej okazji autor poprzez konfrontacje
z Sodomitami (Rdz 19, 1-11), ktérzy zgodnie ze stylem ksiegi nie sg imiennie wspo-
minani, chce pokazal, ze ukaranie Egipcjan nie bylo zbyt surowe. Sodomici zostali
wyniszczeni (Rdz 19, 24), poniewaz nie chcieli przyja¢ obcych. Za$ Egipcjanie gorzej
potraktowali obcych: faktycznie ich zaprosili, by przybyli do Egiptu (Rdz 45, 17n), a po-
tem ich uciskali, chociaz ze strony Izraelitéw doznali wiele dobra (Rdz 39-47). Autor
zaklada, ze Izraelici mieli prawo do obywatelstwa (19, 16). Na koficu ustanawia nowa
konfrontacje miedzy Egipcjanami i Sodomitami: jak Sodomici zostali dotknieci §lepota
u drzwi Lota (Rdz 19, 17), tak réwniez Egipcjanie zostali ukarani ciemno$cia z powodu
swej nienawisci wzgledem obcych (19, 17).

7 Cyt za: M. Priotto, Il Significato del Confronto Egitto-Sodoma In Sap. 19, 13-17, art.
cyt., s. 384.

18 Por., tamze, s. 384-386.
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w popidt od piorunéw jak ziemia Sodomy, ktéra rzeczywiscie wyho-
dowata réd bardzo bezbozny [...] i dla swojego szaletistwa lud caty byt
przeznaczony do wyniszczenia”. Zydowski historiograf stwierdza jesz-
cze: ,,W tej epoce Sodomici, dzicy dla swej liczby i dla wielko$ci swego
bogactwa, okazywali bezczelno$¢ wobec ludzi i bezbozno$é wzgledem
béstwa, nie poczuwali sie do wdzigcznosci za otrzymane dobrodziej-
stwa, nienawidzili obcych i uciekali od jakichkolwiek zwigzkéw z in-
nymi” (Dawne dzieje Izraela, 1, 194). Na zasadzie kontrastu podkre$la
sie goscinno$¢ Lota: aniotowie oddalili sie od Sodomy i Lot udzielit
im go$ciny, poniewaz byt zyczliwy wobec obcych i nauczyt sie dobroci
od Abrahama. Przyréwnanie do Sodomitéw jest zatem podstawa kon-
wencjonalnego argumentu przejetego z tradycji przez autora Ksiegi
Madrosci. Dowdd wyzyskuje przede wszystkim sprawe niegoscinnosci
Sodomitdéw, ale bez aluzji do ich wyuzdania. D. Winston zauwaza'’, ze na-
zywajac postawe Egipcjan piookevia, autor polemizuje z rozpowszech-
nianym wsréd pogan stereotypem Zydéw. Nawet zyczliwy Izraelitom
Hekatajos z Abdery twierdzit, Ze Mojzesz zachecit rodakéw do stro-
nienia od rodzaju ludzkiego i nienawisci do cudzoziemcéw (Diodor 40.
3. 4), chociaz wyja$niat to jako wynik ich wydalenia z Egiptu. Fragment
w historii Diodora Sycylijskiego traktuje o walce miedzy Antiochem
VIII a Zydami (134-132 rok przed Chrystusem). Opowiada, ze antyse-
miccy doradcy zwycieskiego Seleucydy zasugerowali, by szturmowa¢
Jerozolime i wytrzebi¢ zupetnie rase Zydéw, bo oni patrzyli na wszyst-
kich ludzi jako na nieprzyjaciét. Glosili réwniez, ze przodkowie Zydéw
zostali usunieci z Egiptu jako ludzie, ktérzy do swej tradycji wiaczyli
te nienawis$¢ i w tym duchu formowali wlasne prawo. Najbardziej za$
znany negatywny stereotyp Zydéw utrwalil Tacyt. Filon nie protestowat
bezposrednio przeciw tym zarzutom (Spekulacja 3. 110, 113; 2. 167), ale
oskarzat samych Egipcjan w stowach bardzo podobnych do tych, ktére
stosuje autor Mdr: ,,ci obcy ludzie, ktérzy opuscili swéj whasny kraj
i przyjechali do Egiptu, spodziewajac sie zy¢ tam w bezpieczenistwie jak
w drugiej ojczyZnie, zostali z woli wladcy zamienieni w niewolnikéw
[...]. I tak uczyniono niewolnikami ludzi, ktérzy nie tylko byli wolny-

¥ Por. D. Winston, Wisdom of Solomon, New York 1979, s. 327-329.
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mi, lecz i go§¢émi i osiedlericami. Egipt nie okazuje wstydu ani bojazni
Bozej” (Spekulacja, 3. 110. 113).

W diasporze, szczegdlnie aleksandryjskiej, zarysowala sie tendencja
do podkreslania zastug wspdlnoty hebrajskiej, ktére wywotaty odswietne,
radosne przyjecie jej przez Egipt. Ten sposéb myslenia podziela Filon:
,Oni [dostojnicy egipscy] ofiarowali braciom Jézefa go$cinno$¢ i [...]
pospieszyli sie przekaza¢ wiadomo$¢ krélowi. W kazdym domu byta
rado$¢, [...] ziemia odzyskata swa zyzno$¢”. Dalej opowiada, ze ,,po braku
zywnosci mieszkaricy, zadowoleni z powodu pomyslnosci i obfitosci po-
wrdcili, [...] odbierali petng cze$¢ za dobra, jakie otrzymali przezJézefa
podczas lat nieurodzaju. Jego stawa szta z miasta do miasta, wszedzie
gloszono chwate tego cztowieka”. Powyzsze teksty odzwierciedlaja
kontekst koncepcji aktualnych w srodowisku aleksandryjskim w I wieku
przed Chrystusem, gdzie tworzyt autor Ksiegi Madrosci.

Problem praw Zydéw aleksandryjskich.

Dynamiczny status prawny zydowskiej diaspory®

Chodzi o drazliwa kwestie na poczatku rzymskiego panowania
w Egipcie (30 rok przed Chrystusem). Owczesne Zrédta sa stronnicze,
co rodzi trudnos$¢ dla wspétczesnego historyka i powoduje wielosé opi-
nii. Za cezara Augusta zaszta wazna zmiana. Imperator odréznit sta-
tus prawny Grekéw od statusu prawnego innych mieszkancéw tej
prowingji. Grecy bowiem byli partnerami dla miejscowej administracji,
dlatego zachowywali wszystkie prawa cywilne, pozostate nacje byty
tylko przedmiotem jurysdykcji podporzadkowanym opodatkowaniu.
Zewnetrznym znakiem tego podziatu byta ustanowiona taksa na gto-
we, tzw. laografia. Zydzi byli odtad traktowani jak ludno$¢ rodzima.
Papirusy informuja o intensywnej ich walce, by otrzymaé réwne prawa
z Grekami. W tym kontekscie powstata bogata literatura, ktérej trescig
sg dazenia rewindykacyjne. Z pism Filona dowiadujemy sie, ze Zydzi
w Aleksandrii tworzyli moAitéie. Nie jest jasne, czy jednak nie mieli
niektdérych praw analogicznie do Grekéw, gdyz zachowali przywileje
powiazane z obywatelstwem, $cisle adekwatne do ich wyznania i kon-

% Cyt. za: M. Priotto, Il Significato del Confronto Egitto-Sodoma In Sap. 19, 13-17, art.
cyt., s. 387.
' Tamze, s. 387-389.
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tynuujace uprawnienia otrzymane od Ptolemeuszéw. Kiedy Filon odno-
towuje termin moArtéwe w odniesieniu do Hebrajczykéw w Aleksandrii,
uzywa wyrazenia ,,politeia hebrajska”, z ktéra synonimicznie taczy
termin to Sikowe (,,sprawiedliwi”), lecz odnosi sie do praw zwigzanych
z ta diasporg, nie za$ do petni praw.

Takze autor 3 Ksiegi Machabejskiej potwierdza ten stan rzeczy,
a chociaz jest przeciwny walce o nabycie petnych praw, to postuluje
przynajmniej przyjecie kultu urzedowego. Oto prawdziwy powdd, dla
ktérego w gruncie rzeczy Zydzi nie otrzymywali réwnych praw z Grekami.
Pod koniec epoki ptolemejskiej emancypowali sie nieliczni Zydzi, ale
wiekszo$¢ pozostata poza przywilejami. Pewne wyjatki stanowili Zydzi
nalezacy do kolonii zotnierzy macedonskich. Ale jako catosé¢ - osada
zydowska w Aleksandrii nie miata réwnych praw z Grekami.

Problem praw stat sie palacy w czasie, w ktérym autor pisze Ksiege
Madrosci. Uzycie przez niego ogélnego terminu ta dikaie jak u Filona
kaze mysleé bardziej o prawach odnoszacych sie do mortéewe, a nie do pet-
nych praw Grekéw. Silna polemika antyidolatryczna hagiografa pozwala
domysla¢ sie, ze on nie walczyt o réwnos¢ praw, gdyz za nie wtadze po-
lityczne wymagatyby przyjecia oficjalnego kultu. Wzmianka w Ksiedze
Madrosci (19, 16) bazuje na Ksiedze Rodzaju (47, 6), gdzie mowa o tym,
ze faraon nadawat klanowi Jakuba prawa do osiedlania sie w ziemi Goszen.

Odnotujmy niektére wazne sprawy:

1. U Filona wystepuje ten sam termin dopaoia (,,$§lepota”) i ten
sam czasownik mAfoow (,,uderzy¢”) jak w tek$cie Ksiegi Madrosci oraz
to samo wyrazenie, ktdre Septuaginta stosuje w Ksiedze Wyjscia 10, 21:
ymradmrov okétog (,,dotykalna ciemnosé”).

2.1zrael jest okre$lony przez Filona jako ,,widzacy”, czyli ten, ktérego
nie dotknely plagi ciemnosci.

3. Kontekst refleksji myféliciela jest eschatologiczny, jednak stan
eschatyczny (0 «iwv), zawarty w opozycji ,,ciemno$ci-$wiatto” jest
skutkiem aktualnego postepowania cztowieka.

Ten zestaw Swiadectw okotobiblijnych dotyczy zatem tendencji juz
zakorzenionej w judaizmie, gdy dziatat autor Ksiegi Madrosci. Wobec
tego w. 17 nabiera wyrazistosci: nie funkcjonuje po prostu tylko jako
wzmiankowanie plagi ciemnosci, lecz zaglebia sie w uksztattowana w sro-
dowisku hagiografa teologie Tory. Hagiograf uruchamia - jak zauwaza
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Lindez - interpretacje alegoryczna®. Dla niego $lepota to brak $wiatta
wewnetrznego, na ktdry cierpia ci wszyscy, ktorzy sa daleko od auten-
tycznego $wiatta - Prawa (por. 18, 4). Jak méwi L. Alonso Schoekel®:
,Byto $wiatto w domu sprawiedliwego, byto §wiatto wokoto, a ci ludzie
zostali o$lepieni, bo dziatali przeciw gosciom, ktérzy niosg im $wiatto.
Eaczy sie to z w. 18, 4, uscislajac temat niesprawiedliwosci: «cierpieli
stusznie»”. Z tego mozna twierdzi¢ z pewnoscia, ze grzesznicy zostali
oplatani gestg ciemnoscig i dlatego ida przez zycie po omacku (por.
Dz 17, 27). Wymienionym w Ksiedze Madrosci za pomocg antonomazji
sprawiedliwym jest Lot, u ktérego drzwi mieszkaricy Sodomy zostali
ukarani §lepota (Rdz 19, 11). Sama posta¢ stanowi kolejng alegoryczna
figure personifikujaca kazdego wiernego Prawu. Autor Ksiegi Madrosci,
alegoryzujac motyw ciemnosci, wyrazat mysli czytelne takze dla kultury
greckiej, znane m.in. dzigki Moraliom Plutarcha®.

0d w. 15 autor Ksiegi Madrosci przechodzi z ptaszczyzny historycznej
na plaszczyzne eschatologiczng. Postugujac sie stownictwem nacecho-
wanym aluzyjnie, wiaczyt sie w taki prad teologii biblijnej, gdzie gtebo-
kie spojrzenie wiary taczy przesztosé i przysztos¢ z rozumieniem czasu
obecnego. Przestanie adresuje w pierwszej kolejnosci do wspétczesnej
sobie wspdlnoty aleksandryjskiej. Opiera sie na nadziei, ze historia jest
kierowana przez Boga, a trudnosci sa tylko czasowe, poniewaz On nie
pozostawit swego ludu, ,,jest” przy nim w kazdym momencie i na kaz-
dym miejscu (19, 22).

Targum Neofiti oddaje my$l wersetu Wj 10, 21 za pomoca wyrazenia:
,»chodzi¢ po omacku w ciemnosciach”, w ktérym zawarta jest juz inter-
pretacja tekstu masoreckiego: méwi sie nie tylko o ciemnosciach, lecz
takze o ludziach nimi dotknietych. To samo méwi targum fragmenta-
ryczny. Wazna uwage podaje glosa marginalna Targumu Neofiti do Wj 10,
23:,,0ni [Zydzi] mieli $wiatto, poniewaz byli zajeci studiowaniem Tory
w swoich mieszkaniach”. Wprowadza bowiem alegoryczng interpreta-
cje $wiatta jako znaku Tory i odwrotnie - ciemno$ci jako zwigzanej z jej
brakiem. Podobne rozumienie jest potwierdzone przez Targum Pseudo-
Jonatana do Wj 10, 23: ,,Dla wszystkich synéw Izraela potem nastato

2 Por, J. Vilchez-Lindez, Sapienza, dz. cyt., s. 537.
» Cyt za: tamze.
% Por. Moralia, 866B; D. Winston, Wisdom of Solomon, dz. cyt., s. 329.
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$wiatto, aby mogli grzeba¢ bezboznikéw umartych miedzy nimi i aby
sprawiedliwi mogli w swych domach zaja¢ sie studiowaniem nakazéw”.
W tej samej ideowej tendencji miesci sie tekst Filona?. Mysliciel obja$nia
w nim prawo z Wj 22, 25-26, ktére nakazuje zwrécié do zachodu storica
plaszcz blizniego wziety w zastaw. Interpretuje ,,ptaszcz” jako ,,stowo”
(Adyoc) i namawia do oddania go do zmierzchu, dopéki zyjemy. Znaczy
to, ze zaleca postepowal wedtug stowa Bozego, poniewaz po $wietle
»dnia” nastang ciemnosci, $lepota, niewiedza i niewola.

Zawarte w Ksiedze Madro$ci cytaty z Filona nabieraja szczeg6lnego
waloru aktualnosci, gdyz odwzorowujac charakterystyczny dla hellen-
skiej cywilizacji sposéb myslenia, pozwalaja na postawienie hipotezy,
ze Yodia Zarwpdvog mogla powstaé w czasach tego filozofa, a moze
takze on byl jej autorem. Kanon Muratoriego (II wiek) wspomina
Ksiege Madrosci w zbiorze pism Nowego Testamentu. Autor podkresla,
ze Egipcjanie ,,stusznie cierpieli”. Poréwnujac ich z Sodomitami, siega
po stereotypowy model ludzi niesprawiedliwych i nielito$ciwych. Zydzi
byli wéwczas oskarzani o wrogo$¢ wobec innych mieszkaticéw impe-
rium, autor zatem odwraca zarzut, stosujac jako podstawe przyréwnania
grzech przeciw goscinnosci. Na Wschodzie byto ciezkim przewinieniem
nieprzyjecie nieznanych, a o ilez wiekszym jest zdegradowanie do roli
niewolnikéw gosci-dobroczyncéw. W w. 16 autor dopowiada do tresci
w. 14b aluzje do wprawdzie dawnego i niepamietnego, jednak od$wiet-
nego przyjecia Izraelitéw przez Egipcjan (por. Rdz 45, 16; 47, 1), co tak
kontrastuje z nienawiscia, jakiej dos§wiadczono pézniej. Bez watpienia
hagiograf nawigzuje do wspétczesnej sobie polemiki toczonej w diaspo-
rze aleksandryjskiej na temat praw obywatelskich Zydéw (por. w. 14).

Na pierwszy rzut oka wydaje sie trudne wiaczenie w idee eschato-
logicznej relektury kolejnego wersetu 17. Mozna zada¢ sobie pytanie,
dlaczego autor wraca do plagi ciemnosci, skoro juz traktowat o ostatniej
z serii katastrof. Stowo dopaotie (,,$lepota”) wskazuje wiec na kondycje
cztowieka czy wspdlnoty, ktérzy zyja poza Prawem. Tora jest adpOamtov
(,,nie$miertelnym $wiattem”). W tych wersetach autor by¢ moze odnosi
sie do wspdtczesnego sobie pokolenia diaspory w Egipcie, w ktérym
spotyka sie z idolatrig. Pamietajmy, ze w podobnym duchu §w. Pawet

% Por. De Somniis, 1, 114; M. Priotto, Il Significato del Confronto Egitto-Sodoma In Sap.
19, 13-17, art. cyt., s. 390.
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méwi na Areopagu o Atericzykach jako ludziach, ktérzy chodza na oslep:
ymradpmoeiar (Dz 17, 27), gdzie stowo to jest aluzjg do wyrazenia z Wj 10,
21b: ymAapmrov okdtog. Wedtug relacji Piecioksiegu przeciw Sodomitom
staje sprawiedliwy Lot. W targumie Egipcjanom w ciemnosciach prze-
ciwstawieni sg Hebrajczycy o$wieceni §wiattem Tory. W tekscie Filona
»Slepote” (dopaoia) przeciwstawia sie jasnowidzeniu Izraelitéw, a w
pismach wspdlnoty z Qumran ,,synowie ciemno$ci” przeciwstawieni
s3 ,,synom $wiatta”. Lot jest zatem typem Izraela wiernego Prawu.
Interpretacja $lepoty podana przez autora Ksiegi Madrosci miesci sie
w procedurach alegorezy o wymowie moralnej. Dla niego $lepota to brak
swiatta wewnetrznego, na ktdra cierpia ci wszyscy, ktérzy sa daleko
od autentycznego $wiatta - Prawa (por. 18, 4).

Refleksja o ciemnosci jako wyrazie stanu etycznego koresponduje
takze z oryginalnym wyzyskaniem konwencji apokaliptyki. Z tego powodu
zdaniem niektérych egzegetéw (Winston, Parchem) na baczng uwage
ze wzgledu na rekonstrukcje genezy, zastugujg takze wersy 5, 17-23;
ich tematem jest ostateczne unicestwienie bezboznych. Przebiega ono
w dwéch etapach. ,,W pierwszym etapie (w. 17-20a) sam BSg przygo-
towuje sie do walki: «WeZmie On swg gorliwo$¢ jako petng zbroje» (w.
17a), natomiast w drugim (w. 20b-23b) do walki ze ztoczyticami wlaczg
sie sity natury: «Uczyni On bronig stworzenie dla odparcia wrogéw»
(w. 17b). Calo$¢ zamyka stwierdzenie o skutkach karzacej dziatalno$ci
Boga (w. 23cd)”?. W drugim etapie (ww. 20b-23) Boga wspomagaja sity
natury. A chociaz autor siegnat po konwencjonalne schematy apoka-
liptyki w przedstawieniu ztoczynicéw, to wprowadzit réwniez elementy
nieznane dotychczas temu gatunkowi wypowiedzi. Wtasnie ukazanie
$wiata jako wspdtuczestnika walki przeciw ztoczyricom stanowi najwiek-
sze novum tej perykopy. Stworzenie jest postusznym narzedziem w reku
Boga, ktéry wymierza sprawiedliwo$¢, czyli wywyzsza sprawiedliwych,
a unicestwia ztoczyncéw?.

Zauwazmy, ze kontemplacja harmonii kosmosu byta w kulturze hel-
lenistycznej nieodtacznie kojarzona z moralnym dobrem, a zto i wina

26 M. Parchem, Apokaliptyczny obraz Boga jako wojownika w Mdr 5, 17-23, [w:] Przyblizyto
sig Krdlestwo Boze. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Romana Bartnickiego w 65. rocznice
urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2008, s. 407.

27 Por. tamze, s. 416.
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stawiaty cztowieka w konflikcie z takim tadem. Zto bowiem miato wy-
miar kosmiczny. To wszystko sktania do wyraZnej supozycji, iz spisanie
Ksiegi Madrosci nastapilo w bardzo pdznej, dojrzatej fazie refleks;ji,
charakterystycznej tak dla kregu biblijnego, jak i uczonych wyksztat-
conych na lekturze filozoféw.

Zakoniczenie

Analizy filologiczne oraz rekonstrukcje srodowiska spoteczno-hi-
storycznego prowadza do wniosku, ze poczgtek panowania Rzymian
nad Egiptem (30 rok przed Chrystusem) nalezy przyjaé jako terminus
a quo powstania Ksiegi Madrosci. Argumenty filologiczne D. Winstona
oraz G. Scarpata, szczegélnie zwrdcenie uwagi na terminy tej wagi
o dLayvwole, Bpnokela, KpaTnoLe, uLookevia i oéfaope oraz interpreta-
cja tekstu (szczegélnie fragmentéw: 14, 16-22 o kulcie nieobecnego
wiadcy; 19, 13-17 traktujgcego o nienawisci wobec Izraelitéw; 2, 10-20;
3,1;5;1; 6, 5-6: motyw sprawiedliwych cierpiacych; 5, 16-23: opis sadu
apokaliptycznego), pozwalajg dostrzec ewidentne reminiscencje serii
prze$ladowan w diasporze aleksandryjskiej, jeszcze $wiezych w pamie-
ci hagiografa i jego adresatéw. Ponadto zbiezno$¢ wypowiedzi Ksiegi
Madro$ci z rozlicznymi relacjami Filona Aleksandryjskiego, zwlaszcza
zawartymi w dzietach De vita Mosis oraz Legatio ad Gaium, znajduja uza-
sadnienie w udanej prébie rekonstrukgji tta spoteczno-historycznego
wspdlnoty aleksandryjskiej dokonanej przez S. Cheona. Powyzsze roz-
wazania prowadza do ostroznej konkluzji, ze kontekstem politycznym,
ktéry najlepiej wyjasnia tre$é Ksiegi Madrosci, sa realia Aleksandrii
w 38 roku za panowania cesarza Gajusa Kaliguli (panowat od 37 do 41
roku). Dydaktyczna interpretacja historii wyjscia jawi sie jako odpo-
wiedZ na bunt, ktéry mial miejsce w hellenistycznej metropolii. Biblijna
relektura wyjscia wydaje sie pomyslana jako pocieszenie i nadzieja dla
Zydéw, bezposrednio po zwrdceniu sie przemocy Grekéw przeciw nim.
Doktadna prezentacja argumentéw egzegetéw i ich ocena oraz wnikli-
we badania S. Cheona w opublikowanej w 1997 roku pracy doktorskiej
The Exodus Story in the Wisdom of Solomon upowazniaja do wniosku,
ze wedtug wszelkiego prawdopodobieristwa Ksiega Madro$ci powstata
bezpos$rednio po zamieszkach przeciw Zydom w Aleksandrii w 38 roku
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jako odpowied? na cierpienia tamtejszej wspdlnoty religijnej. Bytaby
zatem wspdtczesna poczatkom Kosciota.
Poznari KS. BOGDAN PONIZY
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Summary

The author of the Book of Wisdom and the date of its origin (2)

This article is the second and last part of the longer essay, which was published
in the present periodical. The situation of the Jews in Alexandria was specific. The
Alexandrian Diaspora was the biggest in the ancient world in that time (it numbered
more Jews than the whole number of them in Jerusalem). It had many privileges, while
the Ptolemaic dynasty ruled in Egypt. Its situation changed radically after the Romans
had started to reign in Egypt, which was visible in the first persecution of the Jews
(38 A.C.) in Alexandria.

The Book of Wisdom must have been written after the persecution in 38 A.C, i.e.
in the time of young Christianity. This conviction is based on strong arguments: a philo-
logical analysis, Sitz im Leben of that book, notions (most of all: Sudyvwolg, Opnokei,
KpaTnoLg, pookevia, oéfaopa), some parallels between Wis 19, 13-17 and Philo (word
agreement, Leitmotiv in that excerpt in the light of the tradition, the question of the
rights for the Alexandrian Jews).
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Book of Wisdom, Alexandria, Jews, Diaspora, Romans, anti-Semitism
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DINH ANH NHUE NGUYEN OFMCONV

Przystowia wietnamskie
a Ksiega Madrosci Syracha

Opublikowanie w 1924 roku egipskiego dzieta Mgdros¢ Amenemopa
powstatego okoto 1000 roku przed Chrystusem wzbudzito ogromne
zainteresowanie wérdd uczonych. Zawiera ono bowiem wiele uderza-
jacych podobienstw z sentencjami Ksiegi Przystéw, zwlaszcza z jej tzw.
trzecim zbiorem (Prz 22, 17-24, 22)*. 0d tamtego czasu mozna odnotowac
pewne ozywienie w naukowym poszukiwaniu zwigzkéw miedzy biblijng
literaturg madro$ciowa a starozytnymi tradycjami bliskowschodnimi®
W ten sposéb zostaty odkryte zbieznosci miedzy izraelska tradycja ma-
dro$ciowa i innymi tradycjami kulturowymi, jak aramejska, sumerycka,
kananejska i asyryjsko-babiloriska®.

W ostatnich latach uczeni zwracaja coraz wieksza uwage na poréw-
nywanie madrosci biblijnej z tradycjami narodéw znajdujacych sie poza

! Chodzi o publikacje E. A. W. Budge, The Teaching of Amen-Em-Apt, Son of Kanekht.
The Egyptian Hieroglyphic Text and an English Translation, London 1924,

2Por. H. G. Reventlow, Hauptprobleme der alttestamentlichen Theologie im 20. Jahrhundert,
Darmstadt 1982, 187 (Ertrdge der Forschung, 173); R. N. Whybray, The Book of Proverbs.
A Survey of Modern Study, Leiden 1995, s. 6 (History of Biblical Interpretation Series, 1).

3 Por. W. O. E. Oesterley, The Wisdom of Eqypt & the Old Testament in the Light of the
Newly Discoveres “Teaching Of Amen-Em-Ope”, London 1927, s. 36-106; C. I. K. Story, The
Book of Proverbs and Northwest Semitic Literature, ,,Journal of Biblical Literature” 64 (1945),
s. 319-337; W. F. Albright, ,,Canaanite-Phoenician Sources of Hebrew Wisdom, [w:] Wisdom
in Israel and the Ancient Near East, ed. by M. Noth, D. Winton Thomas, Leiden 1995, s. 1-15
(Supplements to Vetus Testamentum, 3); G. E. Bryce, A Legacy of Wisdom. The Egyptian
Contribution to the Wisdom of Israel, Lewisburg 1979; D. Rdmheld, Wege der Weisheit. Die Lehren
Amenemopes und Proverbien 22, 17-24, 22, Berlin 1989; Wisdom in Ancient Israel. Essays in honour
of J. A. Emerton, ed. by J. Day, R. P. G. and H. G. M. Williamson, Cambridge 1995, s. 55-70.
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kulturowym kregiem starozytnego pétksiezyca. I tak wykazuje sie wiele
niezwyktych zbieznosci miedzy przystowiami starotestamentowego
Izraela i ludéw afrykanskich®. Te badania maja szczegélne znaczenie
dla teologicznych rozwazan nad uniwersalnym charakterem biblijnych
pouczerr madro$ciowych.

Niezwyklym fenomenem mozna okresli¢ odkrycie, ze takze wsréd
ludéw Dalekiego Wschodu wystepuja bliskie podobienistwa miedzy
sentencjami biblijnymi a miejscowymi starodawnymi powiedzeniami
ujmujacymi w alegoryczno-obrazowej formie wazna mysl, najczesciej
wskazdwke czy przestroge. Wymownym przyktadem moga by¢ przy-
stowia wietnamskie i ich ,,odpowiedniki” w Ksiedze Madrosci Syracha.

Ksiega Madrosci Syracha, czyli Eklezjastyk®, powstata okoto 180 roku
przed Chrystusem i zostata przettumaczona z hebrajskiego na grecki
w 132 roku przed Chrystusem w Egipcie. Jest to zbidr pouczeni, rozwa-
zan, hymnéw i maksym® odzwierciedlajacych wielowiekowg tradycje
madro$ciowg Izraela, zaréwno ustna, jak i literacka’. Przystowia ludu

“Juz w 1933 roku Elizabeth G. K. Hewat dokonata poréwnania miedzy madroscia
hebrajska a chiriska w pracy doktorskiej obronionej na Uniwersytecie Edynburskim pt.
A Comparison of Hebrew and Chinese Wisdom as Exemplified in the Book of Proverbs and the
Analects of Confucius, ktérej résumé opublikowata w artykule Hebrew and Chinese Wisdom:
A Comparative Study of the Book of Proverbs and the Analects of Confucius, ,,International
Review of Mission” 24 (1935) nr 4, s. 506-514. W ostatnich latach, uczeni podkre$laja
zwigzki miedzy przystowiami biblijnymi a ich odpowiednikami w tradycji afrykanskiej
(por. A. Barucq, Proverbes [Livre des], [w:] Dictionnaire de la bible. Supplément, commencé
par L. Pirot, A. Robert, t. 8, Paris 1972, s. 1395-1476; L. Naré, Proverbes salomoniens
et proverbes mossi. Etude comparative a partir d’une nouvelle analyse de Pr 25-29, Frankfurt
am Main 1986; P. D. Nzambi, Proverbes bibliques et proverbes kongo. Etude comparative de
Proverbia 25-29 et de quelques proverbes kongo, Frankfurt am Main 1992; F. W. Golka, The
Leopard’s Spots. Biblical and African Wisdom in Proverbs, Edinburgh 1993).

° Obszernie na temat tytutu Madrosci Syracha w jezykach starozytnych zob.
Ecclesiastico, a cura di H. Duesberg, I. Fransen, Torino 1966, s. 1-3.

¢ Por.]. S. Synowiec, Medrcy Izraela - ich pisma i nauka, Krakéw 1990, s. 163.

7 Wykazywano zasadnicza kontynuacje my$li miedzy Madro$cia Syracha a Ksiega
Przystéw, ktéra zawiera zbiory sentencji wielowiekowej tradycji Izraelskiej - por.
m.in. E. G. Bauckmann, Die Proverbien und die Spriiche des Jesus Sirach, ,,Zeitschrift ftr
die Alttestamentliche Wissenschaft” 72 (1960), s. 33-63; J. T. Sanders, Ben Sira and
Demotic Wisdom, Chico 1983, s. 3-22; J. Corley, An Intertextual Study of Proverbs and Ben
Sira, [w:] Intertextual Studies in Ben Sira and Tobit. Essays in Honor of Alexander A. Di Lella,
0.EM., Washington 2005, s. 155-182 (Catholic Biblical Quarterly. Monograph series, 38).



Przystowia wietnamskie a Ksigga Mgdrosci Syracha 143

Wiet (czyli wietnamskiego) zamieszkujgcego Azje Potudniowo-Wschodnig
mozna natomiast uznaé za krystalizacje starozytnej tradycji tworzonej
i przekazywanej przewaznie ustnie przez cztery tysiace lat®. Przestrzen
geograficzna miedzy Izraelem a Wietnamem gwarantuje pewng nie-
zalezno$¢ literacka tych dwéch kultur, co ich dorobkowi nadaje szcze-
g6lnej wartosci.

Analiza wskazan i rad rozmieszczonych w réznych cze$ciach Madrosci
Syracha pozwala znaleZ¢ pokrewny sposdb myslenia medrcéw izraelskich
i wietnamskich w kwestii tzw. ,,rad na co dzierr”. Zblizone twierdzenia
sapiencjalne mozna podzieli¢ na dwie gtéwne grupy: napomnienia wo-
kot postaw w rodzinie oraz ogdlne sentencje zyciowe.

Napomnienia dotyczace wzajemnego stosunku rodzice-dzieci

Rodzina jest wspdlnym tematem, gdzie zbiegaja sie poglady dwéch
kregdw kulturowych: izraelskiego i wietnamskiego. W obydwu zaleca
sie bezwzgledny szacunek wobec rodzicéw i podobne metody wycho-
wania dzieci.

Cze$¢ okazywana rodzicom

Czwarte przykazanie, ktére Mojzesz otrzymat od Boga: ,,Czcij swego
ojcaiswojg matke” (Pwt 5, 16) zostato do$¢é szeroko oméwione w Ksiedze
Madro$ci Syracha. Eklezjastyk podaje racje psychologiczng i spoteczna
szacunku wobec rodzicéw: ,,Z catego serca czcij swego ojca, a bolesci
rodzicielki nie zapominaj! Pamietaj, ze oni cie zrodzili, a ¢z im zwrdcisz
za to, co oni tobie dali?” (Syr 7, 27-28).

Medrzec nie odwotuje sie tu do Boga jako autorytetu nakazujacego
czcié ojca i matke, lecz do rozumu cztowieka. Jest to jedna z gtéwnych
cech charakterystycznych tradycji madrosciowej. Ta wtasnie czysto
ludzka argumentacja znajduje odzwierciedlenie w jednym ca-dao, czyli

¢ Ukazaly sie ostatnio edycje krytyczne zbioréw Wietnamskich przystéw i poezji
ludowych. Chodzi o Kho tang ca dao ngudi Viét [ The Treasure of Vietnamese Popular Poems],
[red.] Nguyen-Xuan-Kinh i in., t. 1-2, Hanoi 2001; Kho tang tuc ngit ngudi Viét [ The Treasure
of Vietnamese Proberbs], [red.] Nguyen-Xuan-Kinh i in., t. 1-2, Hanoi 2002.

® Zwrot techniczny pochodzi od: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak,
oprac. H. Langkammer iin., Poznat 1990, s. 476.
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wierszowanym przystowiu wietnamskim: ,, Trud ojca jest jak géra wiel-
ka, | a mito$¢ matki - woda ze Zrédta. | Calg duszg szanowaé ojca i czcié
matke, | by wypetnié synowska cze$é - oto droga zyciowa syna” (Cong
cha nhu niii Thdi Son | Nghia me nhu nudc trong nguon chdy ra | Mot long
thd kinh me cha | Cho tron chit hiéu méi la dao con)™.

Stowo dgo uzyte w powyzszym przystowiu, przettumaczone jako
,droga zyciowa”, oznacza dla Wietnamczykdw co$ w rodzaju powin-
nosci religijnej'’. A zatem cze$¢ wzgledem rodzicéw jest dla syna nie
tylko obowigzkiem nakazanym z zewnatrz, lecz zadaniem wyptywaja-
cym z serca. Jest to wrecz,,synowska religijnos¢”, ktéra kaze mu méwié
zrespektem o, tasce rodzenia i wychowania” otrzymanej od rodzicéw.
Taki akcent potozony jest w wielu innych przystowiach, ktére poréwnuja
rodzicielski trud do szerokiego morza, dtugiej rzeki, wysokich gér czy
nieba'?. W tym samym duchu co w Ksiedze Syracha (7, 28b) po ukazaniu
trudu ojca i mitosci matki wzgledem dziecka lud wietnamski zadaje re-
toryczne pytanie, w jaki sposéb mozna rodzicom wynagrodzic ich trud:
»Trzy lata ojcowskiego trudu karmienia, | dziewieé miesiecy matczynej
mitoéci noszenia w tonie. | Czymze zaptaci¢ za te mito$¢ i trud?” (On
cha ba ndm ctic duc | Nghia me chin thdng cuu mang | Bén w6t me nam, bén
rdo con lin | Biét Iy chi trd nghia khd khin?)®,

Trzeba podkreslié, ze to, co nakazuje sie w Ksiedze Syracha na te-
mat szacunku do rodzicéw (7, 27-28), miesci sie catkowicie wewnatrz
tradycji madro$ciowej starozytnego Izraela. Juz w Ksiedze Przystéw
znajdujemy jasng wskazéwke o czci oddawanej rodzicom ze wzgledu
naich role i po§wiecenie (zob. Prz 23, 22n). Ta my$l zostata szczegStowiej

10 Kho tang ca dao, dz. cyt., t. 1, s. 712.

' Méwi sie np. dao Ki-td - religia Chrystusa, chrze$cijatistwo, dgo Phdt - religia Buddy,
buddyzm, dao Khéng - religia Konfucjusza, konfucjanizm.

12 taska rodzicéw jak wysokie niebo | Zwigzek braterski jak ko$ci i wnetrzno$ci”
(On cha me trdi cao khon thdu | Nghia anh em xuwong bt rudt ra); ,.kaska ojca bardzo szero-
ka jak morze | Mito$¢ matki bardzo dtuga jak rzeka” (On cha rong thénh thénh nhu bién
| Nghia me dai déc ddc bing séng); ,,kaska noszenia w tonie jak morze | Mito$¢ karmienia
i wychowania jak rzeka” (On hodi thai nhu bién | Ngdi dudng duc to song) - Kho tang ca dao,
dz. cyt., t. 2, 5. 1879-1880.

3 Zob. réwniez wzruszajace przystowie: ,,Synu matki, czy kochasz swa matke
| Dziewieé miesiecy i dziesieé dni nosita cigzko i zrodzila [cig] w bolesci” (Con me cé thitong
me thay | chin thdng mudi ngay mang ndng dé dau) - Kho tang tuc ngi, dz. cyt., t. 1, s. 745.
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zaakcentowana i rozwinieta w dokumentach qumrarskich o charakterze
madro$ciowym oraz w dzietach pdzniejszych tradycji. Ponadto podobne
pouczenie znalazto swéj oddzwiek w literaturze madrosciowej innych
starozytnych narodéw Bliskiego Wschodu™.

Bezwzgledna cze$¢, jaka nalezy okazywad ojcuimatce zaich taskeitrud,
nakazuje synowi w sumieniu postuszenistwo i troske o nich we wszystkich
okolicznosciach zycia. Tego wymaga Syrach: ,,Synu, wspomagaj swego
ojca w staro$ci, a jesliby nawet rozum stracit, miej wyrozumiato$¢” (Syr
3,12a.13a). Jest to pewna kontynuacja mysli zapisanej w Ksiedze Przystéw:
,»Stuchaj ojca, ktdry cie zrodzil, i nie gardZ twa matka, gdy ona sie starzeje”
(Prz 23, 22). W ludowej tradycji wietnamskiej obowigzek wspomagania
rodzicéw jest tak wazny i bezwzgledny, ze doroste dzieci sg nawet gotowe
zrezygnowac z wlasnego szczescia matzenskiego, by pozostaé w domu
przy starszym ojcu i matce': ,kaska noszenia w tonie jak morze, | mi-
lo$¢ karmienia i wychowania jak rzeka. | [Dlatego] postanawiam zostaé
sama [bez meza, | by troszczy¢ sig 0 ojca i matke, by wypetni¢ obowigzek
dziecka” (On hodi thai nhu bién | Ngai dudng duc tg song | Em nguyén & vy
phong khéng | Lo dang cha me cho hét long phan con)'.

Wzmianka o starzejacych sie rodzicach, a zwtaszcza o starszej matce,
pojawia sie dos¢ czesto w przystowiach przypominajacych synowska
powinno$¢. Taka nauka odzwierciedla sie w jednym z powiedzen, ktdre
poréwnuje szczegdlne dbanie o co$ albo o kogos z dbaniem o starego
ojca: ,,Dbaé tak jak dba sie o starego ojca” (Chiéu nhu chiéu bé gia)".
Jeszcze bardziej czytelne staja sie instrukcje podawane w ludowej po-
ezji, podkreslajace zastuzong postad starszej matki (me gia) i w sposéb
wzruszajacy wzywajace doroste dzieci do zatroszczenia sie o nia: ,,Czy
syty, czy bardzo glodny, | przestan je$¢, $pij mniej, by karmié starszg
matke” (Dit no dut déi cho twoi, | Khoan dn bét ngii ma nudi me gia). 1 dalej:
,»Staraj sie dba¢ [karmi¢] o starsza matke. | PSki zyje i siedzi tam, jest

4 Por. D. A. N. Nguyen, Figlio mio, se il tuo cuore ¢ saggio. Studio esegetico-teologico del
discorso paterno in Pro 23, 15-28, Roma 2006, s. 287-288 (Analecta Gregoriana, 299).

15 Trzeba zaznaczy¢, ze w spotecznos$ci wietnamskiej sytuacja konfliktu zdarza sie
tylko w przypadku cérek, ktére przy zawieraniu matzeristwa musza opusci¢ dom rodzi-
cielski (dostownie: ,,wyj$¢ zamaz”). Synowie natomiast zostaja zawsze w domu rodzicéw.

16 Kho tang ca dao, dz. cyt., t. 2, s. 1880.

17 Kho tang tuc ngt, dz. cyt., t. 1, s. 508.
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jak wielki [trzy] pienigdz” (Gdng cong nudi chiit me gia, | Séng ma ngdi
dé bdng ba clia tien).

To pouczenie przybiera niekiedy forme pytania retorycznego na-
pominajacego surowo syna, by wypetniat obowiazek wzgledem matki:
,»Gdzie idziesz, opuszczajgc starsza matke? | Kto poprawi [jej] poduszki,
kto poda [jej] kubek herbaty?” (Di ddu ma bé me gia | Goi nghién ai sita,
chén tra ai ndng)'®. Inny przyktad: ,,Starsza matka zyje w chatupie, | Czy
glodna, czy syta, nikt nie wie, czy odziewana, czy nie, nikt nie wie” (Me
gia & chdn 1éu tranh, | Déi no chdng biét, rach lanh chdng hay)®.

Nietrudno spostrzec tu podobieristwo do wyzej przytoczonych bi-
blijnych pouczen madro$ciowych (zob. Prz 23, 22; Syr 3, 12), chociaz
sposdb wyrazenia jest nieco inny. Zbiezno$¢ zachodzi mianowicie
w ukazywaniu obrazu starszej rodzicielki, ktéra potrzebuje i ma prawo
wymagac wsparcia i pomocy od swych dzieci. Trzeba wtasnie podkreslié,
ze ta tradycja madrosciowa w Biblii, odnoszaca sie do czci wzgledem
rodzicéw, znajduje swojg naturalna kontynuacje u pdzniejszych medr-
cow izraelskich, ktérzy polecajg, jako konkretny przejaw wypetnienia
czwartego przykazania, m.in. zwrécenie wiekszej uwagi na potrzeby
i oczekiwania starszej matki i ojca®.

Wychowanie dzieci

Madros$¢ Syracha i wietnamska madro$¢ ludowa posiadaja kilka
wspdlnych spostrzezen na temat wychowania dzieci. Jesli w Eklezjastyku
czytamy: ,Masz dzieci? Wychowuj je, zginaj im karki od mtodosci!” (Syr
7,23; por. 30, 12)%, to wirdd przystéw wietnamskich znajdziemy niemal

18 Nguyen-Nghia-Dan, Tuc ngit ca dao Viét Nam vé gido duc dao ditc [Wietnamskie przy-
stowia i ludowe poematy o etyce wychowania], Ha-noi 2001, s. 26.

19 Nguyen-Lan, Tu dién thanh ngit va tuc ngit Viét Nam [Stownik wietnamskich przystéw
i wyrazeri przystowiowych], Ho Chi Minh City 1997, s. 195-196.

2 Por. D. A. N. Nguyen, Figlio mio..., dz. cyt., s. 284-288; M. Tapiero, Cinquiéme parole:
«Honore ton peére et ta mere ...», [w:] Les dix paroles, Paris 1995, s. 274.

2'W niektérych ttumaczeniach zamiast: ,,zginaj im karki” podaje sie: ,,daj im zone”
- por. Ecclesiastico, dz. cyt., s. 124; Pismo §wigte Starego i Nowego Testamentu, t. 2, Poznan
1992, s. 548. Druga wersja: ,,Daj im zone od mtodo$ci” daje podstawe do snucia bardzo
ciekawej refleksji. Ot6z w dawnym spoleczenistwie wietnamskim istniat zwyczaj szu-
kania przez rodzicédw zony dla matego dziecka, nawet kilkuletniego. Czyzby zwrot ten
$wiadczyt o pewnym podobienistwie obyczajowym?
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analogiczne: ,,Wychowuj dzieci od ich niemowlectwa” (Day con tir thud
con tho)?. Wietnamczycy zalecaja: ,,Kochaé syna to dawaé [mu] rézgi”
(Thwong con choroi cho vot)?, a medrzec Izraela: ,,Kto mituje swego syna,
czesto uzywa na niego rézgi” (Syr 30, 1).

Mysl o ,,uzywaniu rézgi”, czyli koniecznos¢ surowego wychowania
dla dobra samego dziecka, czesto powtarza sie zaréwno w wietnamskich
przystowiach, jak i w biblijnej tradycji madro$ciowej. Jesli tradycja
wietnamska zachowata wiele wariantéw przytoczonego przystowia
ordzgach?, to z kolei medrcy Izraela chetnie polecali to, co jest zapisane
w Ksiedze Przystéw: ,Karcenia chtopcu nie zatuj, gdy rézga uderzysz
- nie umrze. Ty go uderzysz rézga, a od Szeolu zachowasz mu dusze”
(Prz 23, 13-14; 13, 24; 22, 15)». Takie bliskie podobiefistwo zdaje sie
pochodzi¢ od patriarchalnego modelu rodziny, ktéry byt wspdlny dla
obydwu kultur. Glowa rodziny jest autorytetem dla wszystkich jej czton-
kéw - to przekonanie panowato zaréwno w starozytnym Izraelu®, jak
i w Wietnamie?”. W przytoczonych tekstach biblijnych, mimo braku
wyraznego odniesienia do ojca rodziny, kontekst wskazuje, iz chodzi
wiasnie o jego zadanie. Fragment Madro$ci Syracha, ktéry méwi o obo-
wigzkach gtowy rodziny i o wychowaniu potomstwa od mtodosci (Syr
7, 22-26), koticzy sie stowami jednoznacznie skierowanymi do meza:
»masz zone” (Syr 7, 26). Wietnamskie przystowie zaczynajace sie od rady
wychowywania dzieci od ich niemowlectwa znajduje swoje dopetnienie
w stwierdzeniu: ,, Wychowuj zone od pierwszej chwili przyjscia do twego
domu” (Day vg tir thud bo vo mdi vé), co wskazuje na to, ze wymienione
sg tutaj zadania dla meza - glowy rodziny.

Troska o cérke u Wietnamczykdw wyrazona w ich przystowiach, au
Izraelitéw w Eklezjastyku jest prawie taka sama. Rodzice martwig sie
jedynie o cze$¢ i szacunek dla swojej rodziny i o znalezienie meza dla

2 Kho tang tuc ngtt, dz. cyt., t. 1, s. 876-877.

 Kho tang tuc ngit, dz. cyt., t. 2, s. 2615,

2 Por., Nguyen-Nghia-Dan, Tuc ngit ca dao Viét Nam vé gido duc dao duic, dz. cyt., s. 23.

 Interesujace pod tym wzgledem jest napomnienie Chrystusa skierowane do jed-
nego z siedmiu Ko$ciotéw w Apokalipsie: ,,Ja wszystkich, ktérych kocham, karce i ¢wi-
cze” (Ap 3, 19).

2% Por. R. De Vaux, Le istituzioni dell’Antico Testamento, Genova 1998°, 30.

7 Por. J. Nguyen-Huy-Lai, La tradition religieuse spirituelle sociale au Vietnam. Sa confron-
tation avec le christianisme, Paris 1981, 62 (Beauchesne Religions, 11).
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swojej corki. Pisze Syracydes: ,,Cérki posiadasz? Czuwaj nad ich ciatem,
a nie usmiechaj sie do nich! Wydaj za maz cérke, a dokonasz wielkiego
dzieta” (Syr 7, 24-25a). W innym miejscu dodaje: ,,Cérka dla ojca to skryte
czuwanie nocne, gdy jest dziewica, by nie byta zbezczeszczona, stajac
sie w domu ojcowskim brzemienna” (Syr 42, 9a. 10a)%.

Lud Wiet, cho¢ w formie do$¢ delikatnej, wyraza réwniez ostrzezenie
dla majacych cérki: ,,Cérka, drzwi zamkniete na klucz” (Con gdi, ctra cai
then déng)®. Tak ogromne czynione sa starania, by cérka miata meza,
ze, wedtug jednego przystowia, gdy ,,cérka zwleka z wyjéciem za maz,
rodzice nad wyraz sie martwia” (Gdi chdm chong, me cha khdc khodi)™.
To zmartwienie w specyficznym jezyku hiperbolicznym przystéw prze-
wyzsza nawet obowigzek pochowania zmartego ojca: ,,Zmarty ojciec nie
przedstawia wiekszego zmartwienia niz duza cérka w rodzinie” (Cha chét
khong lo bdng gdi to trong nha)*'. Wyrazenie ,,duza cérka” uzyte w przy-
stowiu moze oznaczal zaawansowany wiek, ale tez obrazowo przekazy-
waé mysl o ,,zwiekszeniu fizycznym”, czyli o zajsciu w cigze. Podobnie
mysli tez Syrach, gdy wspomina o bojazni rodzicéw, by cérka nie byta
zbezczeszczona przed pdjsciem za maz (Syr 42, 10a)*2. Wietnamczycy
natomiast poréwnuja cérke do dzbanu z sosem rybnym, ktéry ma bar-
dzo przykry zapach. Jesli peknie ten dzban, §mierdzi w catym domu.
Tak samo cdrka ciezarna przed zamazpdjsciem przynosi wstyd catej
rodzinie, a przede wszystkim ojcu. To ostre poréwnanie ma na celu
wzbudzenie czujnosci ojca nad cérka i jej wychowaniem.

% Jest to poczatek dluzszego fragmentu omawiajacego zasady wychowywania cérki
w rodzinie (Syr 42, 9-14). Poleca sie szczegdlng surowo$¢ wzgledem ,,trudnej cérki”
w imie obrony czci rodziny: ,,Nad cérka zuchwata wzmocnij czuwanie, aby nie uczynita
z ciebie po$miewiska dla wrogéw, przedmiotu gadania w miescie i zbiegowiska pospdl-
stwa i by ci nie przyniosta wstydu wérdd wielkiego ttumu” (w. 11).

 Nguyen-Lan, Tu dién thanh ngit va tuc ngit Viét Nam, dz. cyt., s. 78.

3 Tamze, s. 127.

31 Kho tang tuc ngtt, dz. cyt., t. 1, s. 420.

32 prawdopodobnie w obu kulturach panowato przekonanie wyrazone w jednym
przystowiu wietnamskim: ,,Cérka w ciazy bez meza, nawet ze zlotem nikt jej nie weZmie”
(Con gdi chita hoang, cdc vang khéng ldy) - Kho tang tuc ngit, dz. cyt., t. 1, 5. 727.
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Kilka sentencji zyciowych

Poréwnywanie przystéw wietnamskich nawigzujacych do réznych
dziedzin codziennego zycia z sentencjami Madrosci Syracha pokazuje ich
wyjatkowa zbieznos$¢. Uderzajace jest przede wszystkim spostrzezenie
na temat roli podrézowania w procesie poznawczym. Eklezjastyk twierdzi:
»Maz, ktéry podrézowal, zna wiele rzeczy” (Syr 34, 9a), a Wietnamczycy
mdwia: ,,Podrézujesz jeden dzien, zbierzesz cate [jedno] sito madrosci”
(Pi mgt ngay dang, hoc mét sang khon)*. Warto zaznaczy¢, ze w obydwu
tekstach znajomo$¢ rzeczy zdobyta przez podrdzowanie nie dotyczy
tylko sfery poznawczej czy wiedzy czysto teoretycznej, ale odnosi sie
zwlaszcza do umiejetnosci wlasciwego postepowania w zyciu, czyli
do madrosci etycznej. Te my$l dopetnia Syrach: ,, Ten, kto podrézowat,
wzbogacit swa roztropno$¢” (Syr 34, 10b).

W sprawie nauki Syrach radzi: ,,Synu, od mlodosci swej staraj sie
o nauke, abedziesz ja nabywat az do siwizny” (Syr 6, 18), a zarazem pyta
retorycznie: ,,Jesli w mtodosci nie nazbierates, jakim sposobem znajdziesz
na staro$¢?” (Syr 25, 3)*%. Podobnie zapytuja Wietnamczycy w swoich
wierszowanych przystowiach: , Jesli nie uczysz sie, bedac maty, gdziez
wykopiesz [wiedze], bedac dorosty?” (Nhé ma khdng hoc lén dao ddu ra?).

Wazne sa przestrogi przed utrzymywaniem relacji z ludzmi, ktérzy
dajg nam fatszywe rady i moga mieé negatywny wptyw na nasz sposéb
postepowania. Znana zasada: ,,Z kim przestajesz, takim sie stajesz” jest
bardzo obrazowo sformutowana w Madrosci Syracha: , Kto sie dotyka
smoly, ten sie pobrudzi” (Syr 13, 1a). Dopetnieniem tej mysli sa stowa:
»Akto z pysznym przestaje, do niego sie upodobni” (Syr 13, 1b). Te samg
tre$¢ wyraza przystowie wietnamskie za pomoca opisu zaczerpnietego
z zycia codziennego: ,,Blisko atramentu bedziesz czarny, a blisko lampy
—jasny” (Gan muc thi den, gan dén thi sdng)®.

33 Kho tang tuc ngit, dz. cyt., t. 1, s. 1055.

4 Mimo ze w niektdrych przekladach, jak np. Biblii Poznariskiej, Syr 6, 18 inaczej
brzmi: ,Méj synu, juz od mtodych lat ¢wicz sie w karnosci, aby$ do pdznych lat mégt
wzrasta¢ w madrosci”, zdanie nie traci ogélnego sensu: starzec uzywa madrosci nabytej
w czasie mtodosci. Podkresla to komentarz w: Ecclesiastico, dz. cyt., s. 117.

% Kho tang tuc ngtt, dz. cyt., t. 1,s. 1218,
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Wietnamczycy cenig zdrowie jak najwiekszg wartosé: ,,Zdrowie
jest ztotem” (Sitc khoé la vang)*. Te sama maksyme przytacza Syrach:
»Zdrowie i sita lepsze sa niz wszystko ztoto” (Syr 30, 15a).

Refleksje koricowe

Zaskakujace sa podobietistwa miedzy niektérymi sentencjami Ksiegi
Madroéci Syracha a przystowiami wietnamskimi. Jak wyttumaczy¢
niemalze identyczna zbiezno$¢ pogladéw w réznych dziedzinach zycia
i na tak rézne tematy?

Przystowia ludu Dalekiego Wschodu znajduja swoje odpowiedniki
nie tylko w zdaniach Madro$ci Syracha, ale réwniez w Ksiedze Przystéw,
zwlaszcza gdy chodzi o polecenia dotyczace relacji miedzy rodzicami
adzie¢mi. Trzeba tu podkresli¢ podobieristwo uzywanych obrazéw, ale
takze w sposobie wyrazania sie, ktéry czasem tworzy wrazenie istnie-
nia pewnego procesu przenikania mysli. Taka mozliwo$¢é wydaje sie
jednak nieprawdopodobna, a wrecz catkowicie wykluczona ze wzgledu
na odlegla przestrzeri miedzy Wietnamem a Izraelem, a takze na auto-
nomiczno$¢ tych dwdéch kultur w starozytnosci.

Lud wietnamski nie mdgt zatem powiela¢ sentencji madros$ciowych
Izraela, a jednak posiada podobne przystowia do tych, ktére znajduja
sie w ksiegach biblijnych. Wiadomo, Ze teksty Pisma Swietego s na-
tchnione. Czy mozna méwi¢ o ,natchnieniu” paralelnych przystéw
wietnamskich? Zdaje sie, ze wystepuje tu zjawisko semina Verbi - ziaren
stowa, ktére Madro$¢ Boza zasiata réwniez wsérdéd ludéw spoza biblij-
nego kregu kulturowego.

Na koniec trzeba zaznaczy¢ takze kwestie diametralnych réznic mie-
dzy przystowiami biblijnymi a wietnamskimi. Widoczne sa one zwtasz-
cza w pogladach dotyczacych Boga i w zaleceniach $cisle religijnych.
Te rozbieznosci sg jednak tatwe do wyttumaczenia ze wzgledu na réznice
kulturowe oraz na nieobjawiony charakter wietnamskiej wizji $wiata
nadprzyrodzonego. Niemniej jednak podobienistwa i réznice miedzy
tradycjg madro$ciowa Biblii i bogatym dziedzictwem przystéw ludu Wiet
wzbudzaja wazne pytania teologiczne. By na nie odpowiedzie¢, nalezy

%6 Kho tang tuc ngit, dz. cyt., t. 2, s. 2423,
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przeprowadzi¢ gruntowne badania poréwnawcze, ktére z pewnoscia
przystuza sie do umocnienia dzieta inkulturacji Ko$ciota w Wietnamie.

Rzym-Melbourne DINH ANH NHUE NGUYEN OFMConv

Stowa kluczowe

Przystowia, Wietnam, Madro$¢ Syracha, rodzina, wychowanie, inkulturacja

Summary

Vietnamese proverbs and the Book of Wisdom of Sirach

During the last decades, scholars have paid more and more attention to the rela-
tionship between the biblical Wisdom tradition and other cultures outside the Ancient
Near East. This article represents the first attempt to compare the proverbs of the Viet
people in the Far East with the sentences in Wisdom of Sirach, a collection of instructions
and maxims in ancient Israel. Such a comparison shows some similarities in content
between biblical maxims and Vietnamese folklore sayings, especially in what concerns
family relationship and varied aspects of daily life wisdom. The research offers ground
for further theological reflections and exploration on the issue of divine inspiration
in non-biblical cultures as well as the inculturation of the Bible in a non-Christian
environment like Vietnam.
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Proverbs, Vietnam, Wisdom of Sirach, family, education, inculturation






RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 2

KS. RAJMUND PIETKIEWICZ

Historia Polski historig Biblii pisana

W 1937 roku ukazalo sie pierwsze wydanie ksiazki Feliksa Konecznego
(1 1949) pt. Swieci w dziejach narodu polskiego', w ktérej autor podjat prébe
napisania historii Polski historig §wietych. Materiatu miat wiele, gdyz
od samego poczatku az do czaséw wspdtczesnych autorowi byto wielu
swietych, ktérych zyciorysy ztaczyty sie z historig Polski do tego stopnia,
ze dato sie z nich utkaé narodowg historie bez przerw chronologicznych.

Prowadzgc badania nad dziejami Biblii w jezyku polskim?, bardzo
czesto napotykatem na wydania i egzemplarze Pisma Swietego, kté-
rych historia splatata sie z wielkimi, ogélnonarodowymi, ale réwniez
zmniej znaczacymi, a wrecz osobistymi wydarzeniami. Zastanawiatem
sie wtedy, czy mozliwym bytoby utkanie opowiadania o dziejach narodu
polskiego z historii poszczegdlnych rekopismiennych i drukowanych
egzemplarzy Pisma Swietego po polsku. Wtedy to wtasnie zrodzit sie
pomyst zaprezentowania zarysu historii Polski opowiedzianej historia
Biblii w naszym jezyku narodowym.

W niniejszej publikacji pragne zaprezentowaé czytelnikowi niektére
z moich wtasnych odkry¢, a takze znane juz od dawna fakty, ktére od-
krywatem niejako na nowo, biorac do rak pokryte grubymi warstwami
kurzu polskie stare druki zawierajace §wiete teksty. Egzemplarze, ktére
odnalaztem?®, przemawiaty zaréwno samym tekstem biblijnym, ktéry

!'F. Koneczny, Swieci w dziejach narodu polskiego, t. 1-5, Miejsce Piastowe 1937-1939.

2R. Pietkiewicz, Pismo Swiete w jezyku polskim w latach 1518-1638. Sytuacja wyznaniowa
w Polsce a rozwdj edytorstwa biblijnego, Wroctaw 2002 (praca doktorska obroniona w 2003
roku w Instytucie Bibliotekoznawstwa Uniwersytetu Wroctawskiego dostepna w cato$ci
na stronie internetowej www.digital.fides.org.pl).

3 0dnalaztem 157 wydari z tekstem Pisma Swietego po polsku z lat 1518-1638, tacz-
nie okoto 250 egzemplarzy.
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przeciez drukowany po polsku stanowi ogromny materiat do studium
historii naszego jezykaikultury, ale réwniez poprzez dedykacje wiazace
losy szczodrobliwych kréléw i wielkich magnatéw Rzeczypospolitej z lo-
sami Biblii. Wiele egzemplarzy posiada rekopi$mienne dopiski - bezcenne
$wiadectwa osobistego przezywania spotkania naszych ojcéw ze stowem
Bozym. Niektdre z nich petnily funkcje kronik, w ktérych odnotowywano
osobiste i narodowe dzieje. W ten sposéb, biorac do rak ocalate z burz
dziejowych stare wydania Biblii po polsku, ogladajac je starannie i opi-
sujac ich historie, mozliwym staje sie zaprezentowanie , historii Polski
historig Biblii pisanej”. Oczywiscie, w niniejszym artykule, ze wzgledu
najego ograniczong objeto$¢ mozliwe jest zilustrowanie tylko niektérych
wydarzen z ogélnonarodowe;j i osobistej historii Polakdw.

,»U poczatku byto stowo” reka pisane

Nie wiadomo doktadnie, kiedy dokonano pierwszego ttumaczenia
Biblii na jezyk polski. Mozna tylko przypuszczal, ze jakie$ fragmen-
taryczne teksty powstaly do$é wczesnie, gdyz samo przyjecie chrztu
przez Mieszka I (T 992) musiato by¢ poprzedzone nauczaniem prawd
wiary w jezyku polskim. Szczegdlnie potrzebne byly ewangelie oraz
psalterz®. Spogladajac na biblijne zabytki czeskie, o wiele liczniejsze
i starsze, mozemy przypuszczal, ze réwniez Polacy posiadali swéj
ewangeliarz. Nie odkryto jednak zadnych egzemplarzy zawierajacych
odpisy tych najstarszych przektadéw. Hipotezy oparte na dostepnym
materiale (relacje, zywoty §wietych, cytaty biblijne w kazaniach) méwia
o mozliwo$ci istnienia w XIII wieku psatterza, a w XIV wieku przektadu

 Tytul ten nawigzuje do J 1, 1, ale nie jest cytatem zadnego rekopismiennego eg-
zemplarza Nowego Testamentu po polsku, gdyz taki tekst nie zachowat sie. Cytat zostat
zapozyczony z wydania pierwszego Biblii Leopopity z 1561 roku, ktdrej tekst by¢ moze
byt oparty na starych rekopisach - zob. Biblia To iest. Kxiegi Stharego y Nowego Zakonu
na Polski igzyk z pilnos¢iqg wedtug Laciriskiey Bibliey od Kos¢iota Krzes¢iariskiego powssechnego
przyiethey nowo wylozona, Krakéw, Dziedzice Marka Szarfenberga 1561 (Zaktad Narodowy
im. Ossolifiskich we Wroctawiu, sygn. XVL.F.4065; XV1.F.4084; XVL.F.4087; Biblioteka PAN
w Kérniku, sygn. Cim.F.4058; 4059; Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie, sygn. Sd.612.60
(mf 401); Biblioteka Publiczna Miasta Stolecznego w Warszawie, sygn. XVL.F.108).

° Zob. J. Jandéw, Rekopis Biblioteki Jagielloriskiej nr 3336 w poréwnaniu z najstarszym
tekstem drukowanym pisma $w. w jezyku polskim, ,,Prace filologiczne” 12 (1927), s. 68-69.
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Nowego Testamentu. Jednak najstarsze zachowane ttumaczenia pocho-
dza dopiero z przetomu XIV i XV wieku®.

Najstarszym zabytkiem biblijnym w jezyku polskim jest Psatterz
floriariski. Wedtug badaczy tego rekopisu jego powstanie i historia byty
Scisle zwigzane z trudnymi i pelnymi do§wiadczeti poczatkami dynastii
Jagiellonéw. Po $mierci kréla Ludwika Wegierskiego (T 1382) na tronie
Polski w 1384 roku zostata osadzona jego najmlodsza jedenastoletnia
cérka Jadwiga Andegaweriska (t 1399). Panowie krakowscy postanowili
wydad ja za Wladystawa Jagiette ( 1434). 14 sierpnia 1385 roku zawarto
unie w Krewie, a 11 stycznia nastepnego roku w Wotkowysku panowie
matopolscy formalnie dokonali wyboru Jagietty na tron polski. 15 lutego
Jagietto przyjat chrzest w obrzadku rzymskim, trzy dni pdzniej poslubit
Jadwige, a 4 marca zostat koronowany na kréla Polski. 22 czerwca 1399
roku Jadwiga urodzita Jagielle cérke Elzbiete Bonifacje, ktéra jednak
zmarta niecaly miesigc péZniej. Krélowa po porodzie zapadta na go-
raczke poporodowa i umarta cztery dni po swojej cérce 17 lipca 1399
roku. Jagietto zostat wdowcem.

Z tym okresem dziejéw Polski zwigzana jest historia Psatterza flo-
riariskiego. Wedtug M. Gebarowicza’ psatterz zostal zamdéwiony przez
sekretarza krélowej i biskupa krakowskiego Piotra Wysza Radoliriskiego
(T 1414) w skryptorium kanonikéw regularnych w Ktodzku z przeznacze-
niem jako prezent dla Jadwigi z okazji szcze$liwego rozwigzania. Smieré
krélowej i jej dziecka w lipcu 1399 roku miata spowodowaé wstrzyma-
nie prac nad kodeksem. Prace byty wznawiane jeszcze dwukrotnie, ale
tym razem w skryptorium kanonikéw regularnych w Krakowie. Ksiega
powstata w trzech etapach i w pierwszych latach XV wieku uzyskata
dzisiejsza forme®. Hipoteza E. Sniezyniskiej-Stolot réwniez taczy dzieje

¢ Zob. R. Gustaw, Polskie przeklady Pisma $w., [w:] Podreczna encyklopedia biblijna, red.
E. Dgbrowski, t. 2, Poznai-Warszawa-Lublin 1959, s. 299.

7 M. Gebarowicz, Psalterz floriariski i jego geneza, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1965.

8 Zob. tamze, s. 148-223. Jesli chodzi o powstanie psalterza w etapach (zazwyczaj
trzech), to zblizone hipotezy do pogladéw Gebarowicza zaproponowali wcze$niej
W. Nehring (na podstawie badan jezyka i pisma), A. Birkenmajer (na podstawie badari
paleograficznych) oraz W. Podlacha (na podstawie badafi miniatur) - zob. Nehring,
Iter Florianense. O Psatterzu floriariskim tacirisko-polsko-niemieckim w szczegdlnosci o polskim
Jjego dziale, Poznan 1871, s. 20-23; A. Birkenmajer, Psatterz floriariski jako zabytek kaligra-
fii. Paleograficzny rozbidr rekopisu, [w:] Psalterz floriariski tacirisko-polsko-niemiecki. Rekopis



156 ks. Rajmund Pietkiewicz

Psatterza floriariskiego z Jadwiga, z tym ze za fundatorke rekopisu uwaza
sama krélowa, ktéra pragneta mie do swojej dyspozycji Ksiege Psalméw
uzywana podczas publicznych i prywatnych modlitw w trzech najczesciej
uzywanych na jej dworze jezykach: tacifiskim, polskim i niemieckim’.
Tak czy inaczej przerwy w pracy nad przepisywaniem psalterza oraz
zmiany jego wykonawcéw ttumaczy sie Smiercig krélowe;.

Zycie malzeniskie i rodzinne Wtadystawa Jagietly nie uktadato sie
pomyslnie z powodu przedwczesnych smierci jego kolejnych zon i dzie-
ci, rozciggajac nad krélem oraz mtoda dynastiag widmo bezdzietnosci.
W 1402 roku Wtadystaw poslubit wnuczke Kazimierza Wielkiego Anne
Cylejska, ktéra dopiero po szesciu latach matzenstwa data mu cérke
Jadwige. Anna zmarta w wieku 36 lat w 1416 roku, a Jadwiga w 1431
w wieku 23 lat (3 lata przed $miercia ojca). Jagietto po raz drugi zostat
wdowcem, nie majac meskiego potomka. W 1417 roku wtadca ozenit sie
po raz trzeci, biorac za zone 45-letnig Elzbiete Granowskga (trzykrotna
wdowe z pigtka dzieci), ktéra zmarta na gruzlice w 1420 roku, nie dajac
Wiadystawowi potomka. Czwarty zwigzek matzeriski zawart Jagietto
z litewska ksiezniczkg Zofia Holszanskg (T 1461), ktéra po prawie czter-
dziestu latach jego panowania na polskim tronie data mu upragnio-
nych meskich potomkéw: Whadystawa III Warnericzyka (1424-1444),
Kazimierza (1426-1427) oraz Kazimierza IV Jagielloficzyka (1427-1492).

To wilasnie z zonami Jagielly, pierwsza i ostatnia, zwigzana jest
historia najstarszego zachowanego™ przektadu Biblii na jezyk polski,

Biblioteki Narodowej w Warszawie, red. L. Bernacki, Lwéw 1939, s. 33-60; W. Podlacha,
Miniatury Psatterza floriariskiego, [w:] Psatterz floriariski tacirisko-polsko-niemiecki..., dz. cyt.,
s.68-70. Podobnag hipoteze do M. Gebarowicza postawit L. Bernacki, ktéry ksiege wiaze
réwniez z osobg $w. Jadwigi, z tym ze pomystodawcami prezentu dla krélowej mieli by¢
kanonicy regularni zKtodzka. Psatterz byt przygotowywany przez zakonnikéw jako dar
z okazji szcze$liwego rozwiazania. Dalsza cze$¢ hipotezy podobna jak u Gebarowicza
- zob. L. Bernacki, Geneza i historia psatterza floriatiskiego, Lwéw 1927, s. 21-23.

? Zob. E. Sniezytiska-Stolot, Glos historyka sztuki w sprawie powstania Psatterza floriari-
skiego, ,Jezyk Polski” 70 (1990) z. 5, s. 166-174.

1 Pierwszy tom rekopisu zawierajacy tekst Rdz-Hi przed II wojng $wiatowa byt
przechowywany w gimnazjum szaroszpatackim, ale po wojnie nie odnaleziono go. Dzi$
dysponujemy trzema wydaniami tekstu oraz fotograficznymi podobiznami: Biblia krélowej
Zofii zony Jagietly z kodexu szaroszpatackiego naktadem ksigcia Jerzego Henryka Lubomirskiego
wydana przez Antoniego Mateckiego, Lwéw 1871; Biblia szaroszpatacka. Podobizna kodeksu
Biblioteki Ref. Gimnazjum w Szaroszpataku, wyd. L. Bernacki, Krakéw 1930; Biblia krélowej



Historia Polski historiq Biblii pisana 157

tzw. Biblii krélowej Zofii. Na koricu Ksiegi Hioba w pierwszym tomie
rekopisu zostata umieszczona notatka, ktéra podaje, ze Biblia zostata
przettumaczona przez Jedrzeja z Jaszowic na polecenie krélowej Zofii,
ostatniej zony Jagietly. A. Matecki uwazal, ze poczatkowe ksiegi Starego
Testamentu byly przetozone jeszcze za czaséw $w. Jadwigi'', a dopiero
pozostate przettumaczono na prosbe Zofii. Przektad mégt wiec powsta-
wac stopniowo przez okres kilkudziesieciu lat, a nastepnie zostat prze-
pisany kolejno przez pieciu lub szesciu kopistéw, stajac sie $wiadkiem
loséw rodziny pierwszego z Jagiellondw. Prace nad pierwszym tomem
zostaty zakoriczone 6 maja 1455 roku'?, gdy na polskim tronie zasiadat
Kazimierz IV Jagielloiczyk, ostatni syn Wtadystawa i Zofii.

.. aby sie tym sposobem zabieze¢ mogto roznemu
wyrozumieniu rzeczy...”, czyli biblijna ,,nauka
pisania i czytania jezyka polskiego”**

Drukarze, ktérzy podjeli prébe ttoczenia pierwszych tekstéw
po polsku, mieli liczne problemy z ortografia jezyka polskiego, ktéry
zawierat dZwieki nieobecne w tacinie. Nie istnialy réwniez czcionki,
ktére oddatyby gtoski typowe dla staropolszczyzny. Aby rozwigzaé
problemy ortograficzne musieli opracowa¢ zasady polskiej ortografii,
a nastepnie wyprodukowaé czcionki, ktére umozliwityby realizacje
projektu. Pierwszy traktat o rodzimej ortografii opracowat okoto 1513
roku ks. Stanistaw Zaborowski (f po 1529) prawdopodobnie na prosbe

Zofii (szaroszpatacka) wraz ze staroczeskim przektadem Biblii, wyd. S. Urbaficzyk, V. Kyas,
Wroctaw 1965-1971. Zachowato sie pie¢ kart z tomu drugiego, dwie sa przechowywane
w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu, sygn. R.3164, a trzy w Muzeum Narodowym
w Pradze, sygn. 1.A.c.23.

1 Opinie przeciwstawng prezentuje S. Urbanczyk, Z dawnych stosunkéw jezykowych
polsko-czeskich, cz. 1: Biblia krélowej Zofii a staroczeskie przeklady Pisma sw., Krakéw 1946.

12 Zob. Biblia krélowej Zofii zony Jagietly..., dz. cyt., s. XXV-XXIX; L. Bernacki, Wstep,
[w:] Biblia szaroszpatacka. Podobizna..., dz. cyt., s. 16-20.

13 EVANGELIA SVVIETA PANA IESVSA CHRISTVSA Vedle Mattheeusza Svietego..., Krlewiec
[A. Augezdecki, nakl. i wyd. J. Seklucjan] 1551, k. B2r (Biblioteka Uniwersytecka
w Warszawie, sygn. Sd.614.82).
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krakowskiego drukarza Floriana Unglera (T 1536)"“. W praktyce pomy-
sty Zaborowskiego zastosowat Ungler, drukujac w 1513 roku pierwsza
ksigzke w catosci po polsku - modlitewnik Raj duszny*.

W latach 1516-1520 Ungler wszedt w spétke zJanem Hallerem (T 1525).
W 1518 roku w oficynie Hallera prowadzonej przez Unglera ukazato sie
drugie wydanie pracy Zaborowskiego ze zmodyfikowanym projektem
ortografii zastosowanym po raz pierwszy w druku Prologu do Ewangelii
wedtug $w. Jana (J 1, 1-14), ktéry umieszczono na ostatniej karcie tacin-
skiego wydania Listéw katolickich', bez zwigzku z wezesniejszym tekstem.
Tekst polski byt adiustowany prawdopodobnie przez wspdtpracownika
Unglera i Hallera Jana z Sacza zwanego tez Sandeckim lub Maleckim
(T 1567)". Nie byt to nowy przektad, ale przerdbka wezeéniejszego thuma-
czenia pochodzacego by¢ moze ze Sredniowiecznego przektadu Nowego
Testamentu'®. Byt to zatem druk eksperymentalny, ktéry mozna uwazaé
,»za dokument dyskusji, préb i do§wiadczen, jakie w ciggu pierwszego
dwudziestolecia XVI w. byty podejmowane w oficynach krakowskich
przed przystapieniem do masowej produkcji ksigzki polskiej™.

Warto zwrdci¢ uwage na niektére tylko cechy zastosowanej w Prologu
ortografii, na razie jeszcze niejednolitej i niedopracowanej. Dtuga, nie-
istniejgca dzi§ samogloska ,,a” oddana zostata przy pomocy dwéch liter

1 Dzielo ukazato sie u Unglera w latach 1514-1515 pt. Ortographia seu modus recte
scribendi et legendi Polonicum idioma quam utilissimus.

15 Zob. Polonia typographica seculi sedecimi, red. A. Kawecka-Gryczowa, z. 3, Krakéw
1959, s. 29. Unikatowy egzemplarz tego druku zaginagt podczas I wojny §wiatowe;j.

16 Poczavtek swiete Evanielie podiug swicetegho Iaana, [w:] Septem canonice epistole beato-
rum apostolorum Jacobi. Petri. Joannis et iude, [Krakdw, J. Haller 1518/1519], k. 18v (D6v)
(zaktad Narodowy im. Ossoliriskich we Wroctawiu, sygn. XVI1.Qu.3064).

7 Na temat tej hipotezy zob. Drukarze dawnej Polski. 0d XV do XVIII wieku, red.
A. Kawecka-Gryczowa, t. 4: Pomorze, Wroctaw 1962, s. 245,

18 A. Krynski i M. Kryniski uwazajg, ze Poczavtek swiete Evanielie podiug swicetegho
Iaana jest przerdbka tekstu, ktéry zachowat sie w rekopisie z przetomu XV i XVI
wieku w tzw. Zespole ewangelijnym Biblioteki Ord. Zamoyskich nr 1116, dzi§ w Bibliotece
Narodowej w Warszawie, czyli fragment tzw. harmonii ewangelicznej - zob. A. Kryniski,
M. Kryniski, Zabytki jezyka staropolskiego z wieku XIV-go, XV-go i poczgtku XVI-go, Warszawa
1918, 5. 122-123 1 362-363.

19 Zob. W. Wydra, W. R. Rzepka, Niesamoistne drukowane teksty polskie sprzed roku
1521 i ich znaczenie dla historii drukarstwa i jezyka polskiego, [w:] Dawna ksigzka i kultura.

Materialy miedzynarodowej sesji naukowej z okazji piecsetlecia sztuki drukarskiej w Polsce, red.
S. Grzeszczuk, S. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1975, s. 288.
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»aa”, np. laana”. Dzisiejsze ,,3” wydrukowano przy pomocy znaku ,,q”
lub dwéch znakéw ,,AV”: , POCZAVTEK” (,,poczatek”). Nosowy dzwiek
,»€” przy pomocy zwyktego ,.e” lub ligatury ,,e”. Pojawit sie dZzwiek ,,cz”
oddany przez dwuznak ,,c3”, ale réwniez przy pomocy znaku ,,¢”, np.
na dwa sposoby jest wydrukowane stowo ,,poczatku”: raz ,,pocsatku”,
a linie nizej ,,poéatku”. Podobnie: ,rzedy” (,rzeczy”), ,,véynijony”
(,,uczyniony”). Dzwiek ,,sz” oddano przy pomocy podwdjnego dtugiego
WL, wilytkj”, ale nizej: ,,wizytcj”.

Eksperymenty z polska ortografia nie zakonczyty sie na pracach
Zaborowskiego przy Prologu do Ewangelii wedlug $w. Jana, kolejna
odstona ,,dyskusji, préb i doswiadczen” miata miejsce nie w Krakowie,
ale w Krélewcu, na dworze dawnego Wielkiego Mistrza Krzyzackiego,
apo hotdzie pruskim (1525) ksiecia pruskiego Albrechta Hohenzollerna
(T 1568). Przedmiotem ortograficzno-jezykowych eksperymentéw réw-
niez stat sie tekst biblijny, ale tym razem caty Nowy Testament.

Albrecht juz od poczatku lat dwudziestych XVI wieku utrzymywat
kontakty z Marcinem Lutrem (t 1546), sktaniajac sie coraz bardziej ku re-
formacji. W 1523 roku pod wptywem kazari Andrzeja Osiandra (T 1552)
wystuchanych w Norymberdze ksiaze stat sie wyznawcg luteranizmu®.
Réwniez w 1523 roku dotychczasowy katolicki biskup sambijski Georg
von Plentz (T 1550) przeszed! oficjalnie na luteranizm, a nastepnie objat
rzady w nowo utworzonej luterariskiej diecezji w Krélewcu. W 1525 roku
Prusy Ksiazece byly juz luteranskie. Ksiaze stat sie protektorem lute-
ranizmu w Rzeczypospolitej, marzyt o polskim tronie i jak sie wydaje,
w tym celu utrzymywat szerokie kontakty z osobisto$ciami polityczny-
mi dwczesnej Rzeczypospolitej oraz byt mecenasem polskich uczonych
i artystéw. W 1544 roku zatozyt w Krdlewcu uniwersytet, fundowat
liczne stypendia miodym luteranom, ktérzy studiowali w Krélewcu
oraz w innych o$rodkach protestanckich w Niemczech. Wsréd szero-
kiego grona osdb przyciagnietych przezksiecia do Krélewca znaleZli sie
réwniez popierajacy Reforme humanisci polscy: znany z krakowskich
eksperymentéw nad ortografia wydawca pierwszych drukéw biblijnych

2 Zob. W. Sosna, Ludzie i wydarzenia (17.10.1552 r. zmart ks. Andrzej Osiander), ,,Gazeta
Ewangelicka” 2002 nr 11/12 (www.gazetaewangelicka.org).
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Jan z Sacza® oraz Jan Seklucjan (T 1578). Niebawem okoto 1549 roku
pojawit sie w otoczeniu Albrechta réwniez mtody, ale bardzo dobrze
wyksztatcony pod okiem Filipa Melanchtona (t 1560) w Wittenberdze
filolog i humanista Stanistaw Murzynowski (T 1553)%. Albrecht bardzo
szybko przekonat sie o skutecznosci stowa drukowanego w szerzeniu
nowej wiary, dlatego popierat dziatalno$¢ wydawnicza, w tym takze
polskojezyczna prowadzong gtéwnie przez zaradnego i przedsiebiorcze-
go Seklucjana. Zamystem ksiecia byto stworzenie w Krélewcu osrodka
luteranskiego, ktéry promieniowatby na tereny Polski®.

Oczywiscie jednym z najwazniejszych narzedzi reformacji byta Biblia
w jezykach narodowych. Ksiaze zapragnat wiec da¢ swoim poddanym,
ale réwniez protestantom z Korony, nowe sporzadzone w luterariskim
duchu ttumaczenie Nowego Testamentu. Prace nad przektadem i wy-
daniem tekstu zlecit Seklucjanowi, ktéry sprowadzit do Krélewca dru-
karza Aleksandra Augezdeckiego (t 1577), postarat sie o rekopi$mienny
egzemplarz polskiego Nowego Testamentu i w koricu prace nad prze-
ktadem powierzyt Murzynowskiemu®. Murzynowski pracowat bardzo
szybko, gdyz korzystat z istniejacego juz w rekopisach ttumaczenia,
konfrontujac je i poprawiajac w oparciu o oryginat grecki. W ten sposéb
nie zerwal z utrwalong juz tradycja dotychczasowego tekstu. Nie znaczy
tojednak, ze ttumacz nie pozostawit w dziele sladéw swojej wlasnej ini-
cjatywy i erudycji. ,,Niepomierne zdolnosci i wysokie wyksztatcenie”*
Murzynowskiego oraz niezwykta znajomos¢ dwczesnego warsztatu na-
ukowego humanisty sa tu widoczne na kazdym kroku?. Druk Ewangelii

2 Jego dzielem byt nie tylko Poczavtek swiete Evanielie podtug swicetegho laana, ale
réwniez tzw. Ewangeliarz Unglera wydrukowany ok. 1527/1528 (unikat: Zaktad Narodowy
im. Ossolifiskich we Wroctawiu, sygn. XV1.0.863).

2270b 1. Warmiriski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, Poznari 1906, s. 311-322 i 409-415.

% Zob. S.Rospond, Wstep, [w:]]. Seklucjan, Wybdr pism, wybdr tekstéw, oprac., wstep
S. Rospond, Olsztyn 1979, s. VI-VIL

% Zob . Warminiski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt. s. 268-274.

% Tamze, s. 275.

% Por. tamze, s. 275-282; A. tuczak, Najstarszy Polski drukowany przektad Nowego
Testamentu pidra Stanistawa Murzynowskiego (1551-1553), [w:] Nowy Testament w dziejach
i kulturze Europy. 450 rocznica przekladu Nowego Testamentu przez Mikotaja Jakubice na je-
zyk dolnotuzycki, red. nauk. T. Jaworski, W. Pyzewicz, Zielona Gdra 2001, s. 174-176
(Zielonogdrskie Studia buzyckie, 3).
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wedtug $w. Mateusza zaopatrzonej w szeroki komentarz rozpoczeto
w drugiej potowie 1550 roku. Jednak w paZzdzierniku prace zostaty
wstrzymane przez zawis¢ i zazdro$¢ Jana z Sacza, ktéry majac za soba
wspomniane wyzej proby publikacji tekstéw biblijnych, teraz nosit sie
z zamiarem przektadu i druku catosci Nowego Testamentu, a zostat wy-
przedzony przez niespetna dwudziestopiecioletniego Murzynowskiego
i obrotnego Seklucjana. Do przeciwnikéw przektadu dotaczyt réwniez
Fryderyk Staphylus (t 1564), ktéry zarzucajac Andrzejowi Osiandrowi
(T 1552)? herezje, usitowat zatrzymad wszystkie popierane przez niego
dzieta, do ktérych nalezaly réwniez prace nad Nowym Testamentem.
Liczac na skuteczno$é¢ wstawiennictwa Osiandra, Seklucjan potajem-
nie kontynuowat druk Ewangelii wedtug §w. Mateusza. I nie pomylit
sie. Ksigze zezwolil na kontynuacje prac, z tym jednak zastrzezeniem,
ze wydawcy poprawig sporne miejsca, a cate dzieto bedzie doktadnie
przejrzane i poprawione przez Maleckiego, ktéry osobiscie wyniki
swojej cenzury miat przedstawié Albrechtowi?. Wywotane zamieszanie
podwazyto zaufanie do Seklucjanowej inicjatywy i sprowadzito na wy-
dawce klopoty finansowe. W tej sytuacji wiosna 1551 roku, przewidujac
nowe intrygi, Seklucjan za pozyczone pieniadze opublikowat tekst tylko
pierwszej Ewangelii zkomentarzem?, zapowiadajgc réwnoczesnie rychte

7 A, Osiander byt teologiem protestanckim, wybitnych filologiem biblijnym i kabalista.
Pod wplywem jego kazati gloszonych w Norymberdze w 1523 roku na luteranizm prze-
szedt Albrecht Hohenzollern. Ksiaze $ciagnat go do Krélewca okoto 1548 roku. Poczatkowo
Osiander glosit kazania w kosciele parafialnym w Starym Miescie, wkrétce potem zostat
wyktadowca nowo zatozonej uczelni w Krélewcu. Osiander okazat sie nieortodoksyjnym
luteraninem., Rozpowszechnianie jego pogladéw w coraz wiekszym stopniu przyczynia-
to sie do goracych dysput nie tylko w gronie krélewieckich profesoréw; gdy sam Filip
Melanchton wypowiedziat sie negatywnie o nauce Osiandra, los jego zdawat sie przesadzo-
ny. Juz weze$niej za sprawa ksiecia opuscito Krélewiec kilku ortodoksyjnych profesoréw,
ale i teraz ksiaze stanat po stronie swojego nauczyciela. Niedtugo jednak Osiander mdgt
cieszy¢ sie kuratelg ksiecia, gdyz rychto $mier¢ przecieta nic zycia niespokojnego teologa,
ale takze uczelnia stracita na znaczeniu. Murzynowski i Seklucjan korzystali z rad i wiedzy
Osiandra - zob. G. SeebaR, Osiander, Abdreas, [w:] The Oxford Encyclopedia of the Reformation,
red. H. J. Hillerbrand, t. 3, New York-Oxford 1996, s. 183-185.

2 Zob. I. Warminski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 288-293.

2 EVANGELIA SVVIETA PANA IESVSA CHRISTVSA Vedle Mattheeusza Svietego..., dz. cyt.
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pojawienie sie dalszych czesci*. Po ukazaniu sie Ewangelii wedtug sw.
Mateusza wystapit ze swoja krytyka Malecki, wnoszac wtasnorecznie
do tekstu niezliczong ilo$¢ poprawek®, ktére wraz z listem przestat
Albrechtowi. Krytyka Maleckiego byta tendencyjna i przesigknieta
osobista niechecia do konkurenta. Wiekszos¢ uwag byta chybiona i nie-
stuszna. Olbrzymia jej cze$¢ dotyczyta ortografii. Krytyka nie odniosta
jednak skutku, a Seklucjan zachecony triumfem nad przeciwnikami
kontynuowat prace®?. W pazdzierniku 1551 roku gotowa byta Testamentu
Nowego czes¢ pierwsza obejmujaca cztery ewangelie®. Sprzedaz Ewangelii
wedtug $w. Mateusza i pierwszej cze$ci Nowego Testamentu satysfak-
cjonowaty Seklucjana, ktéry zabrat sie z zapatem do wydania ostatniej
cze$ci. W tym jednak momencie ozywilo sie stronnictwo antyosian-
drowe, ktdre pragneto postuzy¢ sie Janem z Sgcza, aby pokrzyzowa’
plany wydawnicze Seklucjana. W maju 1552 roku Jan z Sacza przestat
ksieciu zbidr uwag dotyczacych ttumaczenia Murzynowskiego wraz
z pierwszym arkuszem wiasnego przektadu Ewangelii wedtug $w.
Mateusza*. Zabiegi te jednak znowu nie przyniosty skutku. Seklucjan
uprzedzit bowiem swoich przeciwnikéw, zdobywajac przy pomocy
Osiandra przywilej na druk Nowego Testamentu. Réwnoczesnie, chcac
zatagodzié spdr, Albrecht nakazat, aby pisma apostolskie ukazaty sie bez
komentarza, w ktérym nalezato sie spodziewaé obecnosci pogladéw
Osiandra. Po$piech, w ktérym pracowali twdrcy, odbit sie niekorzystnie
na poziomie tej cze$ci przektadu®. Teraz tylko krok dzielit Seklucjana

30Zob. przedmowa do czytelnikéw w: tamze, k. A2v-B1v orazjej przedruk w]. Seklucjan,
Wybdr pism, wyboru pism dokonat, oprac. i wstepem poprzedzit S. Rospond, Olsztyn
1979, s. 126-131, a takze 1. Warminski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 294-298.

3l Egzemplarz z poprawkami Maleckiego: Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie,
sygn. 5d.614.82.

52 Zob. 1. Warminiski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 300-305.

33 TESTAMENTV NOVVEGO CZESC PIERVVSZA..., Krélewiec, [A. Augezdecki, nakt. i wyd.
J. Seklucjan] 1551 (Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich we Wroctawiu, sygn. XV1.Qu.3184);
zob. 1. Warmitiski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 306-338.

* Nowy Testament z przetozenia Erasma Roterodamskiego w yezik Polski prawie a wlasne-
mi stowy s wielkq pilnoscig przelozony, Lyccae, Joannes Maletius 1552 (unikat: Biblioteka
Uniwersytecka w Warszawie, sygn. 28.2.4.5).

% Zob. I. Warminiski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 322-329 i 394-396.
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od wydania catego Nowego Testamentu w jednym tomie. Ukazat sie
on juz po $mierci Murzynowskiego w 1553 roku®.

Ewangelia wedtug $w. Mateusza i wszystkie nastepne edycje Nowego
Testamentu w przektadzie Murzynowskiego zawieraja na poczatkowych
kartach krétki wyktad polskiej ortografii®”. Tym razem tekst biblijny
nie stuzyt ilustracji nowego systemu zapisu, wrecz przeciwnie, to stwo-
rzony przez Murzynowskiego projekt polskiej ortografii miat stuzy¢
jednoznacznemu odczytaniu i prawidlowej interpretacji stowa Bozego:
»W kazdym pi$mie wiele na tym nalezy, aby kazde stowo byto czyta-
no i pisano, nie jako tako, ale pewnym obyczaiem. Wszkze w §wietym
pi$mie nawiecyi tego potrzeba, aby sie tym sposobem zabieze¢ mogto
roznemu wyrozumieniu rzeczy i btedum ktore stat pospolicie pochodza.
Atakinaten czas przypisalichmy tu krotka nauke czytania i pisania, nie
zeby w tym druku wiele kro¢ odniej nie odstapiono, ale Zeby czytelnik
wiedzial czego sie pospoliciei dzierzano i potem dzierze¢ wola maig”™®.

Ogromna cze$¢ poprawek, ktére Jan z Sacza nanidst na egzemplarzu
Ewangelii wedtug $w. Mateusza przestanego do ksiecia Albrechta doty-
czy ,nauki pisania i czytania jezyka polskiego”. Wiele poprawek odnosi
sie do ortografii, np. ,,potem” poprawia na,,potym”, ,,(na¢” na,,(nads”,
»mie” na,mie”, w, amyiraecay piérwyi” skresla dwie koricéwki ,,~yi”
zastepujac je przez ,,-ei”, , ksigk” zmienia na , ksiag”, ,,nigd” na ,,nikt”,
w stowie ,,Euangelilty” ,,u” zastepuje przez ,,w”, a w stowie ,,chrzescjan-
ski” skresla pierwsza sylabe i na marginesie dopisuje ,,Krze”, ,,abo”
zmienia na ,,albo”®. Sg tez poprawki innego typu, dotyczace samego
tlumaczenia: w pierwszych zdaniach Ewangelii wedlug sw. Mateusza:
»Ksiegi rodsaiu Jelu Chrifta [yna Ddwidowégo | [yna Abrahamowégo.
3 Abrahama polsedt Ifaak 3 Ifaaka pofzedt Jakob...” (Mt 1, 1-2) kresli
stowo ,,rodsaiu” i dopisuje ,,0 rodu”, a na dolnym marginesie podaje
wiasny przektad, proponujac zamiast stowa ,,polzedt” stowa ,,sptodsit”

3 TESTAMENT NOVVY ZVPEENY..., Krélewiec, A. Augezdecki 1553 (Biblioteka Jagielloriska
w Krakowie, sygn. Cim.Q.5484; Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. XV1.Qu.6471);
zob. I. Warminiski, Andrz. Samuel i Jan Seklucjan, dz. cyt., s. 330-344.

37 EVANGELIA SVVIETA PANA IESVSA CHRISTVSA Vedle Mattheeusza Svietego..., dz. cyt.,
k. B2r-3v (z pierwszej serii sktadek).

38 Tamze, k. B2r.

3 Tamze, k. A2v.
© Tamze, k. A3r.
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lub ,,3rodsit”*. Koryguje réwniez Mt 1, 12: ,A popraeprowadseniu
do Babijlénu 3 Jechonjalza po(sedt Salatjel”, dopisujac: ,,A po 3agnaniu
Babilin(kim, Iechonia(s 3ptodzit Salatiela”. Mt 1, 23: ,,0to panna 3aidzie
ptodem i porodzi (yna a imie iego beda zwaé Emanuel, co sie wyktads,
znami Bog” zmienia na: ,,Oto panna bedsie cielska, a porodsi [yna:
a ymie yego beda nasiwas (?) Emanuel”, dopisujac obok dodatkowo:
,bedsie braemienna”*. Zwré¢my jeszcze uwage na charakterystyczne
uzycie greckiego o zamiast ,,3” podobnie jak w Prologu do Ewangelii
wedtug $w. Jana z lat 1518-1519. Zgodnie ze swoimi poprawkami Jan
z Sacza przygotowat wlasng prébke Mt 1.

0 tym jak Nierzadnicy korona z glowy spadta
i jak niecenzuralne stowa do Biblii si¢ dostaty,
czyli za czy przeciw reformacji

Do Krakowa my$l reformacyjna dotarta okoto 1520 roku. Zaniepokojony
tym faktem Zygmunt I Stary (+ 1548) wydat edykt potepiajacy ruchy
reformacyjne, nie byt on jednak skrupulatnie przestrzegany*. Po 1525
roku o$rodkiem luteranizmu promieniujagcym na tereny Korony staty sie
Prusy ksigzece. W latach czterdziestych w Krakowie powstato sprzyjajace
reformie tzw. Koto Trzecieskiego gromadzace wielu znanych humani-
stéw polskich. W latach pieédziesigtych wielka rzesza polskiej szlachty
przytaczyta sie do reformacji, a szczegdlnie jej kalwiriskiego odtamu,
widzgc w nowym wyznaniu site wzmacniajaca ich pozycje w stosunku
do Koéciota, magnaterii i kréla*. Po ukazaniu sie w Krélewcu Nowego
Testamentu Murzynowskiego protestanci z Prus ksigzecych i Korony
polskiej otrzymali cenny i nowoczesny tekst biblijny stuzacy szerzeniu
nowego wyznania. Katolicy pozostali z tytu, ale niebawem i oni zdobyli
sie na druk tekstu Pisma Swietego. Najpierw w Krakowie w 1556 roku

‘1 Tamze, k. Ir.

2 Tamze, k. IIr.

3 Zob. A. Jobert, 0d Lutra do Mohyly. Polska wobec kryzysu chrzescijaristwa 1517-1648,
przet. E. Sekowska, Warszawa 1994, s. 18; J. Tazbir, Reformacja, kontrreformacja, tolerancja,
Wroclaw 1999, s. 60.

4 Zob. ]. Tazbir, Reformacja, kontrreformacja, tolerancja, dz. cyt., s. 9118-19; W. Urban,
Epizod reformacyjny, Krakéw 1988, s. 25-26.
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u Mikotaja Szarfenberga (T 1606) ukazal tzw. Nowy Testament krakow-
ski lub inaczej Nowy Testament Szarfenberga®, a nastepnie w 1561 roku
uDziedzicdw Marka Szarfenberga tzw. Biblia Leopolity*. Nie byt to nowy
przektad, ale stare anonimowe, prawdopodobnie sredniowieczne ttu-
maczenie poprawione przez Jana Nicza Leopolite (t 1572)¥. Drugie
wydanie Biblii Leopolity ukazato sie w 1575 roku*.

Druk catej Biblii byt dla polskich oficyn wydarzeniem wymagajacym
ogromnego naktadu pracy, sporych $rodkéw finansowych i technicznych.
Polskie drukarnie nie byty tak bogate i wyposazone jak niemieckie czy
wioskie, a nasi drukarze, aby zmniejszy¢ koszty, uciekali sie do odkupy-
wania uzywanego materiatu drukarskiego z oficyn niemieckich i czeskich.
Wszystkie druki biblijne wychodzace z zaktaddéw Szarfenbergéw byty
bogato ilustrowane, podobnie rzecz sie miata z Biblig Leopolity z 1561
roku, do ozdobienia ktérej drukarze wykorzystali odkupione klocki
drzeworytowe. Niektére z tych klockéw miaty bardzo ciekawg historie.
Najpierw zdobily protestanckie wydania niemieckiej Biblii w przekta-
dzie Marcina Lutra drukowanej przez Hansa Luffta (t 1584)* oraz kilka
edycji Biblii czeskiej (1537, 1549, 1557, 1560)*. Drzeworyty te sprzedat
Lufft Czechom okoto 1537 roku, a okoto 1560 roku Czesi odsprzedali

 Nowy Testament Polskim iezykiem wytozony...,, Krakéw, Dziedzice Marka Szarfenberga
[Mikotaj Szarfenberg] 1556 (Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich we Wroctawiu, sygn.
XVI1.Qu.2982, XV1.Qu.3035, XV1.Qu.3058; Biblioteka PAN w Kdrniku, sygn. Cim.Qu.2966;
Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie, sygn. Sd.614.303, Sd.614.305).

4 Biblia To iest. Kxiegi Stharego y Nowego Zakonu..., dz. cyt.

7 Zob. tamze, k. *A2v.

“ Biblia To iest: KSiegi STarego y NOwego Zakonu na Polski iezyk wedtug Laciriskiey Bibliey
od Kosciola KrzesCiariskiego powszechnego przyietey..., Krakéw, Mikotaj Szarfenberg 1575
(zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, sygn. XVI.F.4176, XVI.F.4178).

“Pod tym katem przebadatem wydanie z 1535 roku (Zaktad Narodowy im. Ossoliiskich,
sygn. XVLF.14125), 1537-1539 (Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, sygn. 362750/11),
1541 (Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, sygn. 362119).

5 Poréwnywatem ilustracje w Biblii Leopolity z 15611z 1575/1577 z ilustracjami Biblii
czeskich wydanymiw 1537 (Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, sygn. XV1.F.13700), 1549
(zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, sygn. XVI.F.13794), 1556/1557 (Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, sygn. XVI.F.13788). Podobieristwo koncepgji ilustracji ksiazki jest
tu uderzajace, réwniez cze$ciowo pokrywa sie zestaw ilustracji odbijanych z tych sa-
mych albo prawie identycznych klockéw. W Bibliach czeskich z lat nastepnych (np.
z 1577, Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich, sygn. XVI.F.13774) s3 juz inne drzeworyty.
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je Szarfenbergowi®'. W tym wedrowaniu klockéw Luffta po Europie
nalezy widzie¢ prébe nasladowania pracy niemieckich drukarzy, ktérzy
tloczac Biblie ojca reformacji, odniesli wielki sukces®. Wiele ilustracji
przeznaczonych do Biblii luteraiskich nie nadawato sie do ozdobienia
wydan katolickich. Niektére z nich, umieszczane w Apokalipsie $w. Jana,
nie tylko podnosily walory artystyczne ksigzki, ale réwniez ukierunko-
wywaly lekture zgodnie z popularng wéréd XVI-wiecznych protestantéw
interpretacja utozsamiajacg apokaliptyczng Bestie i Wielka Nierzadnice
z papiezem, a Rzym z Babilonem. I tak na ilustracjach umieszczanych
w Biblii w przektadzie Marcina Lutra mozna oglada¢ apokaliptyczna
Bestie i Wielka Nierzadnice w papieskich tiarach na glowie, a w centrum
walacego sie Babilonu czytelnik z fatwosciag moze ujrze¢ rzymski Zamek
Aniota, w ktérym chronili sie zagrozeni papieze. Czescy i polscy druka-
rze nie odwazyli sie na umieszczenie tego typu tendencyjnych ilustracji
w swoich edycjach Pisma Swietego, ale innych nie mieli, musieli wiec
je nieco przerobié: powycinali z tiar gérne korony, aby przedstawione
postacie nie kojarzyly sie z papiezem. Dzis, ogladajac kolejne edycje,
w ktérych odbijano klocki Luffta, mozna doktadnie przesledzi¢ postepu-
jacy proces utraty koron przez Bestie i Wielka Nierzadnice®. Catkowite
przerobienie tych drzeworytéw nie byto jednak mozliwe. Pozostata
scena zburzenia Wielkiego Babilonu z zamkiem Aniota w centrum.
Najednym z drzeworytdw Bestia z przycietymi koronami stoi na §rodku
bazyliki wobec dwdch §wiadkéw trzymajacych w rekach stowo Boze,
ktdre w postaci ognistych jezykédw wychodzi z ich ust. Tymi §wiadkami

51 Zob. J. Muczkowski, Zbidr odciskéw drzeworytéw w réznych dzietach polskich z XVI
i XVII wieku odbitych a teraz w Bibliotece Uniwersytetu Jagielloriskiego zachowanych, Krakéw
1849,s. 2.

52 Jlustracje do Biblii Szarfenbergéw badat J. Muczkowski i gléwnie z jego prac
w tym miejscu korzystam, wnoszac tylko kilka uzupetnieni - zob. J. Muczkowski, Zbidr
odciskéw..., dz. cyt., s. 1-3; tenze, O Bibliach Szarfenbergerowskich, ,,Dwutygodnik Literacki”
2 (1845) nr 24, s. 385-387.

% Kolejno poréwnywatem ilustracje do Ap 11 w nastepujacych wydaniach Biblii: Biblia
niemiecka, thum. M. Luter, Wittenberga, H. Lufft 1535 (Zaktad Narodowy im. Ossoliriskich
we Wroctawiu, sygn. XV1.F.14125); Biblia czeska, Praga, Pawel Seweryn z Kapij Hory 1537
(zaktad Narodowy im. Ossoliriskich we Wroctawiu, sygn. XVI.F.13700); Biblia Leopolity,
Krakéw, Dziedzice Marka Szarfenberga 1561 (Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie,

sygn. 612.60); Biblia Leopolity, Krakéw, Mikotaj Szarfenberg 1575 (Zaktad Narodowy im.
Ossoliriskich we Wroctawiu, sygn. XV1.F.4178).
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sg Luter i Melanchton. W ten sposéb Biblia Leopolity pod wzgledem za-
wartos$ci i sposobu przektadu byta Biblig jak najbardziej katolicka, ale
pod wzgledem typograficznym posiadata elementy, ktére niezaleznie
od intencji drukarza przekazywaty idee reformacji.

Na poczatku lat sze$¢dziesigtych XVI wieku polscy katolicy otrzy-
mali drukowang Biblie w jezyku polskim. Protestanci dysponowali tylko
Nowym Testamentem. Teraz przyszed} czas na odpowiedz ze strony
obozu reformacyjnego. Polski protestantyzm, poczgtkowo nieokre$lo-
ny w sposdb jednoznaczny, sktaniat sie powoli w strone kalwinizmu®.
Niebawem gléwnym jego osrodkiem stat sie matopolski Piriczéw®. Dzieki
poparciu ze strony Radziwittéw z linii kiejdaniskiej i birzanskiej wiara
helwecka umacniata sie réwniez na Litwie. W 1557 roku na czele polskiej
reformy stangtJan taski (T 1560), ktéry na prézno starat sie zjednoczy¢
polskich réznowiercéw, nie udato mu sie réwniez przeciaggnaé na swoja
strone kréla Zygmunta 1T Augusta (T 1572)°¢. Po $mierci reformatora
w 1560 roku rozpoczat sie czas anarchii oraz sporéw dogmatycznych,
co ostatecznie w 1565 roku doprowadzito do podziatu polskiego kalwi-
nizmu na tzw. Zbdr Wiekszy (kalwiriski) i Mniejszy (ariatiski). Wérdd
polskiego réznowierstwa trawionego przez stare herezje antytrynitarne
zaczely pojawial sie grupy wyznajace trydeizm, dyteizm, arianizm®.

Swiadkiem tego wszystkiego byta Biblia. Juz od potowy lat pie¢dzie-
sigtych XVI wieku polscy kalwini domagali sie od swoich ministréw
nowego przektadu calego Pisma Swietego. Prace nad tlumaczeniem

> Por. H. Gmiterek, Bracia czescy a kalwini w Rzeczypospolitej. Potowa XVI - potowa XVII
wieku, Lublin 1987, s. 12-13.

% Zob. S. Kot, Pierwsza szkola protestancka w Polsce. Z historii wplywéw francuskich
na kulture polskg, ,,Reformacja w Polsce” 1 (1921), s. 15-34.

56 Zob. J. Stahl, Kalwin Jan, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, k. 426-427;
A. Briickner, Réznowiercy polscy. Szkice obyczajowe i literackie, Warszawa 1962, s. 49-59;
A.Jobert, 0d Lutra do Mohyly. Polska wobec kryzysu chrzescijaristwa 1517-1648, dz. cyt., 65-77;
J. Tazbir, Reformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie, Warszawa 1993, s. 114; J. Tazbir,
Szlachta i teologowie. Studia z dziejéw polskiej kontrreformacji, Warszawa 1987, s. 18 i 23.

57 Zob. A. Briickner, Réznowiercy..., dz. cyt., s. 62-63. W. Urban, Epizod reformacyjny,
dz. cyt., s. 24 i 51-53; A. Jobert, 0d Lutra do Mohyly. Polska wobec kryzysu chrzescijaristwa
1517-1648, dz. cyt., s. 84-86; K. Gérski, Bracia polscy, [w:] Encyklopedia katolicka, dz. cyt.,
t. 2, k. 1003.
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rozpoczely sie w 1557 roku®. Nie przebiegaty one jednak w pokoju, gdyz
wiréd zespotu ttumaczy znaleZli sie zwolennicy réznych form anty-
trynitaryzmu, ktdrzy starali sie nadaé Biblii charakter odpowiadajacy
wyznawanej przez nich wierze. Prace uwiericzono w 1563 roku dru-
kiem przepieknego folio wykonanego w sponsorowanej przez Mikotaja
Radziwitta Czarnego (T 1565) oficynie w Brzesciu nad Bugiem®. Wéréd
zwolennikéw kalwinizmu litewskiego byt pewien eks-duchowny kato-
licki, kaznodzieja Mikotaja Radziwilta Czarnego Tomasz Falconius znany
tez pod nazwiskiem Sokét lub Sokotowicz, ktéry po 1565 roku stanat
po stronie braci polskich, wyznajac tryteizm. On to, korzystajac z tek-
stu Biblii brzeskiej, w 1566 roku sporzadzit harmonie ewangeliczng oraz
przedrukowat Dzieje Apostolskie, zaopatrujac obydwie edycje swoim
komentarzem, w ktérym zaprezentowatl swoje poglady teologiczne®.
Jeszcze dzis, badajac doktadnie rekopismienne dopiski na zachowa-
nych unikatowych egzemplarzach dziet Falconiusa, mozna naocznie
przekona¢ sie o goracych polemikach i sporach prowadzonych z réz-
nowiercami odrzucajacymi wiare w Tréjce Swietg. Na egzemplarzu
przechowywanym w Bibliotece Czartoryskich w Krakowie w harmonii
ewangelicznej jeden z wtascicieli druku pozostawit rekopi§mienne
dopiski wyrazajace jego wlasng opinie o autorze komentarzy. Trudno
ustalié, kiedy dopiski te znalazty sie w ksiedze, pismo wskazuje na wiek
XVI lub poczatek XVII. Nie wiadomo tez, kim byt ich autor, jasne jest
jednak, ze znat nieortodoksyjne poglady Falconiusa, nie podzielat ich
i ogblnie rzecz biorac dobrego zdania o nim nie miat. Na karcie tytutowej
dopisat po tacinie: ,,Liber hic est Falconij discipuli de Semine Diaboli”.
Na karcie sygnowanej **2v obok dumnie prezentujgcego sie podpisu

%8 BJblia swieta Tho iest Ksiegi Starego y Nowego Zakonu wlasnie z Zydowskiego Greckiego
y Ladiriskiego nowo na Polski iezyk z pilnosciq y wiernie wylozone, Brze$¢ Litewski, [S. Murmelius
lub C. Bazylik?], nakl. M. Radziwilt 1563, k. *5r (Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich,
sygn. XVLF.4013).

% Zob. R. Pietkiewicz, Pismo Swiete w jezyku polskim w latach 1518-1638..., dz. cyt.,
S. 234-236.

% SPrawy y stowa Jezusa Krystusa Syna Bozego..., Brze$¢ Litewski, [C. Bazylik] 1566; Wtore
ksiegi Lukasza swigtego ktorych napis iest DZieie abo Sprawy Apostolskie krotkiemi wyktady
obiasnione, Brze$¢ Litewski, [C. Bazylik] 1566 (egzemplarze oprawione tacznie: Biblioteka
Czartoryskich w Krakowie, sygn. Cim.787/111 adl.; Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich
we Wroctawiu, sygn. XVLF.4098 adl.).
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autora dzieta: ,,Namnieyszy stuga. Tomasz Falconius” znajduje sie do-
pisek: ,,Uczen z nasienia Diabelskiej”, a na karcie **3r obok napisane-
go inng reka imienia i nazwiska: ,, Tomas Falconius” nasz pisarz dodat
z pogarda: ,,z kurwy syn”, podobnie nieco nizej na tej samej stronie
skreslit on wydrukowane stowa ,,Falconius stuga Krystusow”, ponow-
nie korygujac je na marginesie trzema stowami (bo tak sie to kiedy$
pisato): ,,z kurwy Syn”.

Jak wida¢ polemika religijna w XVI wieku toczyta sie nie tylko podczas
publicznych dysput, ale byta réwniez wyrazana w formie marginaliéw
nie stroniacych od argumentéw ad personam.

0 tym jak sie ,Lilie z Ortem wielkim ztgczy¢” nie
chciaty, czyli o fiasku pierwszej wolnej elekgji,
ktéra drukarza w niemate ktopoty wpedzita

Historia Biblii Leopolity nie zakoriczyla sie na jej pierwszym wydaniu.
W 1575 roku Mikotaj Szarfenberg wydrukowat drugie wydanie catego
Pisma Swietego w opracowaniu Jana Leopolity. Na pétkach bibliotecz-
nych mozna dzi$ znalez¢ takze folialy oznaczone datg 1577 nalezace
do tzw. trzeciego wydania tej Biblii. Historia tych dwdch edycji jest
$ci$le zwigzana z niepowodzeniem pierwszej wolnej elekeji i z o wiele
szczesliwszymi dla Polski rzadami Stefana Batorego.

Nie tylko Wladystaw Jagietto, pierwszy z Jagiellonéw, miat spore
ktopoty ze wzbudzeniem meskiego potomka, pdZniej wynagrodzone
w obfitosci przez Sonke zwang ,,matka kréléw”. Ponad sto lat pdzniej
Zygmunt II August nie doczekat sie ich wcale, cho¢ byt trzykrotnie zo-
naty, a nawet raz zwigzat sie konkubinatem. Zmart w wieku 52 lat, nie
pozostawiajac po sobie meskiego potomka. Po 183 latach panowania
dynastia Jagiellonéw wygasta. Nastat czas bezkrélewia, a w 1573 roku
we wsi Kamieti pod Warszawa odbyta sie pierwsza wolna elekcja kréla
polskiego. Zostal nim Francuz, 23-letni Henryk Walezy (T 1589), ktéry
w styczniu 1574 roku przybyt do Polski i zostat koronowany 21 lutego.
Nie przypadta mu jednak do gustu Polska, nudzit sie w niej i budzit zgor-
szenie rozwigztym zyciem. Nie kwapit sie tez z poslubieniem 50-letniej
Anny Jagiellonki (T 1596), do czego byt zobowiazany. Gdy dotarta do niego
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wies¢ o $mierci brata - kréla Francji Karola IX (T 1574) - w przebraniu
w nocy z 18 na 19 czerwca 1574 roku potajemnie uciekt z Polski i nigdy
juz do niej nie powrdcit. Rok péZniej zostat krélem Francji. Rozpoczeta
sie kolejna wolna elekcja. Krélem zostata obrana Anna Jagiellonka,
ktérej wkrétce przydano za matzonka ksiecia Siedmiogrodu Stefana
Batorego (T 1586), 10 lat mtodszego od Anny. W 1576 roku Batory zostat
ogtoszony krélem Polski.

Niemym $wiadkiem tych burzliwych wydarzen byta polska Biblia.
Mikotaj Szarfenberg, aby wkupié sie w taski nowego krdla Henryka,
postanowit wlasnie jemu zadedykowa¢ drugie wydanie Biblii Leopolity.
Drukowat ja pod koniec 1574 roku (dedykacja nosi date: ,,W Wigilig
Nowego lata. Roku przysztego 1575”), tudzac sie, ze po powrocie kréla
nadarzy sie okazja wreczenia mu Biblii. Zamieszczona na dedykacyjnych
kartach poezja ,,Ha herb” autorstwa Jana Ponetowskiego zapowiadata
dtugotrwaty zwiazek stanowigcych herb Walezago ,,Lilli z Ortem wiel-
kim”, co ilustrowat umieszczony wyzej herb taczacy Lilie, Orta i Pogori.
Oto fragment poezji:

»Brygidd, krélewnd szwedzka, ték prorokowatd [...]

1Z sie Lilije z Ortem wielkim ztaczy¢ miaty,

Co sie juz ziscito, oczy to nasze widzialy.

Bo juz te $liczne kwiatki z Ortem sie zlaczyly

1 z Pogonig Wielkiego Ksiestwa sie zgodzity.

Kwitnij Lilija z biatym Ortem w Sarmacyej [...]

Rycerz na biatym koniu dodéje¢ §miatosci,

Ze bedziesz dtugo kwitta z Boskiej opatrznosci.

Nigdy nie zwiedniesz, pidro Ortowi nie spadnie,

Tym nieprzyja¢ielowi sroga mysl upadnie”®.

Oczywiscie nadzieje te okazaly sie ptonne, a ich pisemne wyrazanie
juz po ucieczce wladcy raczej edycje kompromitowaty, niz stuzyly jej
zareklame. Wszystkie zainteresowane powodzeniem pierwszej wolnej
elekcji strony znalazly sie w trudnym i niepewnym potozeniu: nasza
ojczyzna, 50-letnia Anna Jagiellonka, Biblia Leopolity oraz jej drukarz,
ktéry musial wyda¢ sporo pieniedzy na przygotowanie i wyttoczenie
naktadu. Z czasem sytuacja polityczna uspokoita sie, wybrano nowego

st Biblia To iest: KSiegi STarego y NOwego Zakonu..., dz. cyt., na odwrocie gléwnej karty
tytutowej.
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wiadce, co jeszcze bardziej pogorszyto na rynku pozycje Biblii dedy-
kowanej Henrykowi. Dlatego drukarz usunat poczatkowe karty z pozo-
statych egzemplarzy, Stary Testament zadedykowat nowemu krélowi
Stefanowi Batoremu, a Nowy jego matzonce Annie Jagiellonce. Okazja
do ztozenia takiego daru byta rocznica koronacji pary krélewskiej®.
W ten sposdb na skutek fiaska pierwszej wolnej elekcji powstata tytu-
towa edycja Biblii Leopolity z 1577 roku, ktéra uratowata zaréwno honor,
jak i finanse jej drukarza.

0 tym, kiedy sie dziatki rodzity i jak to ,,Rycerz
Kosciuszko usilnie utrzymowat Korone Polskie”, czyli
osobista i narodowa historia reka w Biblii zapisane

W Biblii ludzie zapisywali rézne rzeczy: swoje uwagi do teksu, du-
chowe przezycia, a nawet - jak widzieli§my - dopisywali wtasne oceny
osoby autora komentarzy biblijnych. W Biblii odnotowywano réwniez
wydarzenia wazne dla historii osobistej i narodowej.

W latach dwudziestych XVI wieku na zamdéwienie wojewodziny
poznarniskiej Katarzyny z Szamotut Walenty Wrébel (+ 1537) dokonat
nowego przektadu psatterza z taciny na jezyk polski, odpowiadajac
na zapotrzebowanie zgtaszane przez polskie kobiety, ktére pragnety
modli¢ sie psalmami w nowym zrozumiatym ttumaczeniu zaopatrzo-
nym w przystepne komentarze®. Zottarze krazyty najpierw w formie
rekopi$miennej, a nastepnie doczekaty sie kilku edycji drukowanych.
Zachowat sie jeden egzemplarz w rekopisie z 1528 roku nalezacy do Jana
Wilieziriskiego®. Na koticu kodeksu jego wiasciciel odnotowywat kolej-
no, rok po roku daty urodzin swoich dzieci:

52 Zob. Biblia To iest: Kxiggi Starego y Nowego Zakonu na Polski iezyk wedtug Laciriskiey
Bibliey od KOsCiota ChrzesCiariskiego powszechnego przyietey: na wielu mieyscach z pilnoséig po-
prawiona y Figurami ozdobiona, Cum Gratia et Priuilegio. S. R. M., Krakéw, Mikotaj Szarfenberg
1577, k. )(3 na poczatku Biblii, ):(2 na poczatku Nowego Testamentu.

%3 Zob. A. Briickner, Psatterze Polskie do polowy XVI w., ,Rozprawy AU. Wydziat filo-
logiczny” 34 (1902), s. 318-319.

¢ Jest to rekopis z Biblioteki PAN w Kérniku nr 7. Niestety odreczne pismo jest
tu stabo czytelne, dlatego mozliwe jest bledne odczytanie nazwiska wlasciciela rekopisu.
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,Wypisanie pana Jana Wilieziriskiego resztki dziatek, ktérego rokiem
abo dnia ktore sie urodzito.

Liata bozego 1530

We $rode po $wietym Marcinie godzin jeden [...] Jann sie urodzit”.

W ten sposdb Zottarz Wiliezifiskiego byt nie tylko ksigzka, z ktérej
$piewato sie psalmy, stat sie kronika rodzinna, odnotowujgc tak wazne
wydarzenia jak narodziny i $mier¢ dzieci.

W edycjach Biblii znajdujemy takze inne zapiski, ktére dotyczyty juz
nie prywatnej, ale narodowej historii.

Wyzej wspomniano o problemach, z ktérymi borykali sie ttumacze
Biblii brzeskiej. Do zagorzatych przeciwnikéw tego ttumaczenia nalezat
arianin Szymon Budny (T 1593), ktéry w 1572 roku opublikowal wia-
sny przektad calej Biblii dokonany z jezykéw oryginalnych. W jednym
z egzemplarzy® tej Biblii pod koniec XVIII lub na poczatku XIX wieku
kto§ wlasna reka zapisat to, co widzial na wtasne oczy, a mianowicie
upadek Rzeczypospolitej i przemarsz wojsk napoleonskich przez Europe.
Otwierajac te Biblie miedzy Starym a Nowym Testamentem na pustej
stronie mozemy ze wzruszeniem przeczytaé: ,W roku 1797 D[ie] 24 Xbris®®
Przechodzito to Wojsko Francuskie przez Kraj Galicyjski, w Krasno Rosjo
po zniesieniu polakow, gdyz Polszca zniesiona przez przemoc Moskiewski,
i Pruskie, przez przyczyne Krola Polskiego ato Poniatowskiego, Korona
Polska zniesiona. Gdyz Rycerz Ko$ciuszka usilnie utrzymowat Korone
Polskie, aze nie mog utrzymaé przez wtasliwych Koronczykow pogo
sami nieprzyjacielowi Zaprzedali, a to przedat iego Moskalom Ksigze
Poninski”. W ten sposéb Biblia Szymona Budnego byta nie tylko §wiad-
kiem dogmatycznych sporéw i podziatéw réznowierstwa polskiego, ale
takze stala sie kronika pdzniejszej historii Polski.

ES

% Biblia. To iest ksiegi starego y nowego Przymierza znowu z igzyka Ebreyskiego Grecskiego
y Laciriskiego na Polski przetozone, [Nie§wiez, Zastaw lub Uzda], Daniel z keczycy, nakt.
M. Kawieczyriski, H. Kawieczyriski, A. Kawieczyniski 1572 (Zaktad Narodowy im.
Ossolifiskich, sygn. XVI1.Qu.2339).

% Tzn, 24 grudnia 1797. Nie jest rzecza jasng, dlaczego ta data zostata powigzana
z przemarszem wojsk francuskich przez tereny Polski, co miato miejsce pdzniej, czyli
w czasie tzw. pierwszej lub drugiej wojny polskiej (1806/1807, 1812). W 1797 roku po-
wstaly Legiony Polskie we Wloszech.
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Celem niniejszego opracowania byta lektura Biblii, ale troche inna niz
to sie zwykto czynié. Czytalismy jej karty tytutowe, dedykacje, przedmowy
zdradzajgce przyczyny i tto historyczne powstania przektadéw i edycji,
anawet rekopi$mienne dopiski. W ten sposéb z historii poszczegdlnych
wydari i egzemplarzy Pisma Swietego udato sie utkaé spore fragmenty
historii Polski. Biblia zaprowadzita nas na dwér Wladystawa Jagietty
idoKrélewca, gdzie panowat Albrecht Hohenzollern, ktéry w 1525 roku
na rynku krakowskim poktonit sie w hotdzie Zygmuntowi Staremu, od-
stonita burzliwe dzieje polskiej reformacji, pozwolita zajrzeé za kulisy
pierwszej wolnej elekcji, data $wiadectwo upadku I Rzeczypospolitej
i nieudanej prébie wskrzeszenia jej przez Napoleona, uczyta pisania
i czytania po polsku i wreszcie zaprowadzita nas pod strzeche rodu
Wilieziniskich, ktérzy skrupulatnie odnotowywali w psatterzu wazne
wydarzenia z zycia rodziny. Biblia byta obecna w dziejach naszego na-
rodu od samego poczatku, zzyta sie z narodem i jego historia, dzielita
jego rado$ci i kleski do tego stopnia, ze opisujac historie Biblii w jezyku
polskim, mozna napisa¢ historie Polski.

Wroctaw KS. RAJMUND PIETKIEWICZ
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Summary

The history of Poland as reflected in written versions of the Bible

This paper presents the connection between selected Polish biblical translations
and the national and personal history of Polish people (14%-18" century). The his-
tory of Florian Psalter (14"/15% century) and that of Queen Sophia’s Bible (15" century)
are related to the beginning of the Jagiellonian dynasty. The first printed biblical
text in Polish (Prologue to the Gospel according to St. John, 1518/1519) and editions
of the New Testament translated by Stanistaw Murzynowski (1551-1553) testify to the
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development of Polish orthography. Both, the woodcuts of the Leopolita’s Bible (1561,
1575/1577) and the notes to the commentary on the Acts of the Apostles by Tomas
Falconius (1566) give an account of the tumultuous history of Polish Reformation. The
dedication in the second edition of Leopolita’s Bible (1975) and its alteration in 1577
attest to the failure of the first free royal election in Poland. The manuscript notes
in Wroctaw copy of Simon Budny’s Bible (1572) constitute an eyewitness account of the
collapse of Poland at the end of 18" century. Whereas, the manuscript notes in the
translation of Psalter by W. Wrédbel constitute a chronicle of the Wilieziriski family.
Therefore, while talking about the history of Polish biblical translations one can talk
about the history of Poland as a country, at the same time.

Keywords

Translation, Bible, Florian Psalter, Queen Sophia’s Bible, Konigsberg New Testament,
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orthography, reformation, Jagiellonian dynasty, St. Jadwiga, Zofia Holszariska, Jan z Sacza
(Sandecki, Malecki), Albrecht Hohenzollern, Stanistaw Murzynowski, Jan Seklucjan,
Tomasz Falconius (Sokét, Sokotowski), Walenty Wrébel, Henryk Walezy, Stefan Batory,
Anna Jagiellonka



RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 2

KS. RAFAL SZCZUROWSKI

Biblia w oswieceniowych korektach religijnosci
w Polsce XVIII wieku

Istota epoki o$wiecenia byto odkrycie ludzkiego rozumu jako sity
mogacej gruntownie zbada¢, opisaé i przebudowaé rzeczywistos¢.
Cztowiek, wykorzystujac wladze myslenia, miat zdobywa¢ sie na sa-
modzielno$¢. A to dla luminarzy wieku $wiatet oznaczato racjonalna
krytyke dotychczasowego porzadku, zaréwno tego ziemskiego, tworzo-
nego przez sposoby rozumowania, uktady spoteczne i polityczne, nauke,
jak i wykraczajacego poza ten $wiat. Przy czym owa krytyka charak-
teryzowata sie niejednorodnoscia, bedac zréznicowana geograficznie
oraz pod wzgledem jednostkowych pogladéw i postaw. Skutkowato
to tym, iz w krajach romanskich o$wiecenie przybierato posta¢ anty-
koscielna, a nawet antyreligijng. Natomiast w panistwach Cesarstwa
Niemieckiego zycie ko$cielne potraktowano nie jako obszar, na ktérym
trzeba dokonywa¢ destrukcji, ale jako teren koniecznych przemian'. Ich
symbolem staly sie reformy przeprowadzone przez cesarza austriac-
kiego Jézefa 11 (1780-1790). Nie baczac na protesty papieza ani prawo
kanoniczne modelowat on Koscidt na podlegtych mu ziemiach wedtug
etatystycznych i utylitarystycznych wzorcédw myslenia. Wtadca z rodu
Habsburgdw, kontynuujac dzieto swojej matki cesarzowej Marii Teresy,
wprowadzit system reform (nazwany jézefinizmem), $cisle okreslajac
funkcjonowanie Kosciota w monarchii austriackiej. Z czasem system
ten stat sie synonimem samowoli wladzy paristwowej w kwestiach wy-
znaniowych. I kojarzy sie powszechnie z kasatami klasztoréw i kapitut,
narzucaniem duchownym zadati urzednikéw panistwowych, ograni-

! Zob. J. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie, ,,Znak” 44 (1992) nr 451, s. 57-59.
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czaniem pielgrzymek, likwidacja bractw religijnych czy ingerowaniem
w liturgie®. Rzadziej akcentowane bywa racjonalne zwiekszenie liczby
parafii oraz diecezji i seminariéw, a zarazem state ich finansowanie,
dbanie o podniesienie poziomu intelektualnego duchowienistwa. Tym
samym tkwiacy w jézefinizmie reformizm zmierzajacy do odkrywania
autentycznej religijnosci przystoniony zostat przez trudne miejscami
do przyjecia zatozenia i metody ich urzeczywistniania®. To zresztg
problem dotykajacy reformatorskich poczynan drugiej potowy XVIII
i poczatku XIX wieku w krajach jezyka niemieckiego majacych na celu
odnowe teologii i jej nauczania, liturgii, duszpasterstwa, dziatan cha-
rytatywnych, poboznosci wiernych.

Osrodkami o§wieceniowych przemian nastawionych na korygowanie
koscielnej rzeczywistosci byty takze dwory bawarski i wirtemberski,
liczne klasztory, ksiestwa duchownych elektoréw oraz biskupstwa.
Zmiana dokonata sie na przetomie XVIII i XIX wieku (decyzje Napoleona
doprowadzity do rozbicia organizacji koScielnej w Rzeszy), kiedy to od-
powiedzialno$¢ za prowadzone dzieto odnowy po biskupach przejeli
profesorowie teologii i duszpasterze. Wykorzystujgc wartosciowe postu-
laty o§wiecenia, jak racjonalizm, utylitaryzm, humanitaryzm, toleran-
cja wraz z odkrywaniem zaniedbanej eklezjologii i podjeciem refleksji

2Zob. B. Kumor, Jézefinizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 176-179.
Wobec sprzecznych informacji na temat wyznaczania przez Cesarza-Zakrystianina (tak
ironicznie nazywat Jézefa 11 wtadca Prus Fryderyk I1) ilo$ci $wiec przy ottarzu w czasie
mszy $wietej (B. Kumor podaje, iz obowigzywat zakaz palenia wiecej niz 6 §wiec - por.
B. Kumor, Jézefinizm..., dz. cyt., kol. 178; J. Kracik przeczy, ze takie ograniczenie miato
miejsce - por. J. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie, art. cyt., s. 61) warto wspomnieé o kra-
jowym tego typu zarzadzeniu wydanym jednakze nie przez wiadze $wiecka, a koscielna.
Bp Michat Jerzy Poniatowski, organizujac w diecezji ptockiej 40. godzinne nabozeristwo,
podawal, aby na ottarzu przed Sanctissimum palito sie 6 Swiec lub 4 lampy. W kosciotach
zasobniejszych materialnie $wiatta miato by¢ wiecej, cho¢ przebieg samego nabozen-
stwa wyréznia sie powinien wieksza poboznoscia, a mniejszymi wydatkami. Pasterz
diecezji ptockiej wskazat takze na przepisy Klemensa XII i Benedykta XIV okreslajace
warunki adoracji Najswietszego Sakramentu. O inspiracji pomystami Jézefa II nie bylo
wiec mowy. Obaj za to korzystali ze wspdlnotowych wzorcédw wiasciwych epoce ra-
cjonalizmu - zob. M. ]. Poniatowski, Rozporzqdzenie nabozeristwa czterdziestogodzinnego
w kosciotach diecezji plockiej przez rok caty nieprzerwanego (1779 1.), [w:] Rozporzqdzenia i pi-
sma pasterskie za rzqdéw J. O. Ksiecia Jmci Michala Jerzego Poniatowskiego biskupa ptockiego,
t. 1, Warszawa 1785. s. 386-387.

3 Zob. ]. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie, art. cyt., s. 61.
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pastoralnej, dazyli do przezwyciezenia kryzysu tradycyjnej religijno$ci.
Jan Michat Sailer, profesor pastoralnej w Landshut’, fryburski teolog
i pedagog Jan Hirscher®, wikariusz generalny arcybiskupa Konstancji
Ignacy Wessenberg® to sztandarowi reprezentanci tego srodowiska opie-
rajacy teologie nie na scholastyce, lecz na Pi§mie Swietym i patrystyce,
w liturgii dostrzegajacy nie tylko spelnienie obowigzku wobec Stwércy,
ale owocny udziat w niej wiernych, postrzegajacy Kosciét bardziej jako
wspdlnote niz instytucje.

Z tych trzech wymienionych najwieksze pole do praktycznego dzia-
tania posiadal Wessenberg, administrujac diecezja. Pouczal wiec diece-
zjan, iz wszelkie obrzedy religijne miaty ukazywaé prawdy wiary i by¢
oceniane ze wzgledu na zbawienie czlowieka, a nie dla nich samych.
Nalezato réwniez usuna¢ ich nieczytelno$¢. Dlatego tez wprowadzat
w wiekszym zakresie jezyk niemiecki przy szafowaniu sakramentéw
i udzielaniu btogostawieristw. Poprawiat ryty obrzedéw na bardziej
zrozumiate dla wiernych. Dat takze szanse uczestnikom mszy $wietej
aktywniejszego w niej udziatu poprzez piesni mszalne w jezyku naro-
dowym. Zasadnicza trudno$¢ polegata jednak na tym, ze Wessenberg,
zwolennik episkopalizmu, nie uznawat za konieczne uzyskanie za-
twierdzenia przeprowadzonych zmian ze strony Stolicy Apostolskie;j.

Jan Michat Sailer (1751-1832), wyktadowca, duszpasterz, wptywowy wychowawca
zaliczany do pionieréw teologii pastoralnej. Nauczat na uniwersytetach w Ingolstadt,
Dillingen i Landshut. Na tym ostatnim prowadzil zajecia z teologii moralnej, pasto-
ralnej, pedagogiki, liturgiki, katechetyki. Od 1829 roku biskup Ratyzbony. Autor m.in.
trzytomowych Vorlesungen aus der Pastoraltheologie - zob. A. Landersdorfer, Sailer Johann
Michael, [w:] Theologische Realenzyklopddie, t. 29, Berlin-New York 1998, s. 638-641.

5 Jan Baptysta Hirscher (1788-1865), duchowny zaliczany do inspiratoréw odnowy
teologii moralnej, kaznodziejstwa, liturgii oraz teologii pastoralnej w krajach niemiec-
kojezycznych i Francji. Proponowat m.in. likwidacje mszy prywatnych, udzielanie ko-
munii pod dwiema postaciami oraz wprowadzenie do liturgii jezyka narodowego - zob.
F. Greniuk, Hirszer Johann Baptist, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 934-935.

¢ Ignacy Wessenberg (1774-1860), duchowny, wikariusz generalny Karola Teodora
von Dalberga, arcybiskupa Konstancji, reformator zycia religijnego w diecezji w nurcie
katolickiego o$wiecenia. Po rozwigzaniu w 1821 roku diecezji w Konstancji urzednik
w rzadzie baderiskim. Nie otrzymawszy na skutek papieskiego sprzeciwu arcybiskupstwa
we Freiburgu, nie angazowat sie juz w prace ko$cielne ani polityczne - zob. A. Holzem,
Wessenberg Ignaz Heinrich von, [w:] Theologische Realenzyklopddie, t. 35, Berlin-New York
2003, s. 662-667.
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W Rzymie postrzegano go wiec (Hirscher doczekal si¢ identycznej oceny)
jako osobnika szkodzgcego Kosciotowi’. Przemiany, ktére zachodzity
w $wiecie (rodzenie sie nowoczesno$ci), nie wrézyly, aby to miato ulec
zmianie. Diagnoza wspdtczesnosci sktaniata Kosciét do zajecia pozycji
defensywnych, dlatego tez poczynania Wessenberga i jemu podobnych
oswieceniowych reformatoréw nie mogty liczy¢ na przychylnosé¢ kurii
rzymskiej. Za tym postepowata niemoznosé spokojnego ogladu spraw
i oskarzanie o$wiecenia o destrukcje religii chrzescijaniskiej. Potrzeba
byto czasu, azeby powrdcity tematy podejmowane kiedys przez lumi-
narzy katolickiego o$§wiecenia. Po blisko dwdéch stuleciach na Soborze
Watykariskim II odzyto przekonanie, iz Koscidt powinien odpowiadaé
na aktualne wyzwania, szuka¢ srodkéw przezwyciezenia kryzysu w sa-
mym chrzescijanistwie, nie absolutyzowaé niezmiennosci jakoby wyni-
kajacej z posiadanego depozytu wiary, wreszcie aby w o§wieceniu nie
widzie¢ wyltacznie dzieta libertynéw, bezboznikdéw i masondw, ale tez
wysitek katolikéw przywracania blasku wartosciom ewangelicznym
zaniedbanym w epoce wczesniejszej.

W Polsce wiek swiatet na podobieristwo niemieckiego wyrézniat sie
umiarkowaniem, a duchowni stanowili integralng i wielce znaczaca cze$¢
elity oswieceniowej. Ta sytuacja sprzyjata przeszczepianiu postulatéw
epokina grunt koscielny. Cho¢ zakres, intensywnos¢ oraz metodyczno$é
tego dziatania z réznych wzgledéw nie doréwnywatly zagranicznym
wzorcom, to samo dziatanie nie pozbawione byto wspdlnych elemen-
téw konstytutywnych. Dowarto$ciowanie racjonalnosci w obszarze
sacrum, uzytecznos$¢ pobudzajaca koscielng aktywnosé, humanitaryzm
zaproponowany religijnosci, tolerancja, optymizm w dawaniu rozwia-
zan idealnych réwniez tworzyty katolickie oswiecenie w Polsce. I tak
jak w krajach niemieckojezycznych, Biblia odzyskiwata wtasciwe sobie
miejsce w teorii i praktyce polskiego Ko$ciota.

Istotna cecha o§wieceniowego modelowania religijnosci byta préba
nadania priorytetowego znaczenia Pismu Swietemu w naukach teolo-
gicznych oraz w praktycznym gloszeniu wiary. Promotorzy katolickiego
oswiecenia usitowali szerzy¢ znajomo$¢ Biblii wiréd wiernych. Na fa-
kultetach teologicznych uniwersytetéw niemieckich domagano sie

7 Zob. ]. Kracik, Ewangelicznie i rozumnie, art. cyt., s. 66-68.
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odnowy teologii w oparciu o tekst natchniony. W dogmatyce zaczeto
uzywac jezyka biblijnego. W teologii moralnej ta tendencja skutkowata
odchodzeniem od kazuistyki, ktéra prowadzita do postrzegania egzy-
stencji chrze$cijan z perspektywy wszechobecnego grzechu. Zaczeto
za to wieksza wage przyktada¢ do nauki o cnotach, w praktykowaniu
ktérych pomocne byty czerpigce z przekazu biblijnego szkice nauki zycia
chrze$cijatiskiego®. 0dchodzono w ten sposéb od modelu wypracowane-
go w trakcie zmagan z reformacja. A zgodnie z nim urzad nauczycielski
Ko$ciota w reakcji na nauke protestantéw o koniecznosci czytania Pisma
Swietego przez kazdego czlowieka i mozliwosci osobistej interpretacii
z nieufno$cig podchodzit do ttumaczen $wietego tekstu na jezyki na-
rodowe oraz do lektury indywidualnej. Doktrynalnym wsparciem tej
postawy byly orzeczenia Soboru Trydenckiego (1545-1563), w ktérych
broniono ijasno okreslono katolicka nauke. Uczestnicy soboru wskazali
na Pismo Swiete i Tradycje jako Zrédta objawienia Bozego. Ustalili kanon
pism Starego i Nowego Testamentu oraz zdefiniowali autentyczno$¢
Wulgaty’. Postanowili takze: ,,aby nikt w oparciu o wlasne sady doty-
czace wiary i moralno$ci nalezace do gmachu nauki chrzescijanskiej
nie dostosowywat Pisma Swietego do swoich opinii wbrew rozumieniu,
ktdre utrzymywat i utrzymuje swieta Matka Ko$ciét. Do niego nalezy
podawanie prawdziwego sensu i wyja$nianie Pisma Swietego. Niech tez
nikt nie komentuje Pisma Swietego wbrew jednomy$lnej opinii ojcéw,
nawet gdyby komentarze takie nigdy nie miaty by¢ publikowane™*°.

8 Zob. G. Schwaiger, Oswiecenie a katolicyzm, ,,Concilium” 1966 nr 7, s. 381-382.

° Ojcom trydenckim chodzito nie tyle o wyjasnienie zrédel Objawienia wobec
nauki protestantéw, co o oparcie dzieta soboru na niezachwianej podstawie, tj. Biblii
i Tradycji. Przy czym pojecie tradycji nie zostato na soborze doktadnie okreslone ani nie
wyja$niono precyzyjnie stosunku pomiedzy Pismem Swietym a Tradycja. Orzeczenie
natomiast autentycznosci Wulgaty potwierdzalo jedynie, ze nie zawiera ona btedéw
wiary, a nie ze dostownie oddaje pierwotny sens danego miejsca w tekscie natchnio-
nym. Mylne rozumienie tego zapisu doprowadzito w §wiecie katolickim do wierzenia,
iz Wulgata zawierala Stowo Boze i cala prawde, wiec zbyteczne byto sieganie do tek-
stéw pierwotnych - zob. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola,
Krakéw 2001, s. 177-180.

1°Sobdr Trydencki (1545-1563), Przyjecie wydania biblii zwanej Wulgatq oraz o sposobie
interpretacji Pisma Swietego, 2, [w:] Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst laciriski i polski,
t. 4, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004.
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Lek przed interpretacyjng dowolnoscig ptynat z zadawnionego
w Kosciele prze§wiadczenia o niebezpieczenistwie zwigzanym z szerszym
dostepem do Pisma Swietego. Juz bowiem w $redniowieczu (w obawie
przed sektami) wydawano akty o zasiegu lokalnym ograniczajace wier-
nym korzystanie z Biblii. Wykorzystujac te doswiadczenia i w obliczu
nowych zagrozen, Pius IV w 1564 roku opublikowat reguty dotyczace
ttumaczenia i czytania Pisma Swietego. Péltora wieku pézniej w 1713
roku Klemens XI w bulli Unigenitus (potepiajac bledy jansenistyczne)
odrzucit teze o koniecznosci lektury Biblii dla wszystkich. W efekcie
ksztaltowano religijno$¢, ktéra nie promowata Pisma Swietego jako
podstawy postannictwa Ko$ciota. Dla przewazajacej czesci wiernych
oznaczato to, iz jedyny kontakt z tekstami Starego i Nowego Testamentu
mogli mie¢ w trakcie mszy $§wietej, stuchajac ograniczonej ilosci tekstéw
biblijnych'’. Stad wysitek promotoréw nurtu katolickiego o§wiecenia
zmierzajacy do odmiany tego stanu rzeczy i przywrécenia Biblii cen-
tralnej pozycji w teologii i duszpasterstwie Kosciota.

Rzeczpospolita w XVIII wieku chylita sie ku upadkowi. Chcac ochro-
nié patistwo przed katastrofa, nalezato je ustrojowo, gospodarczo i spo-
tecznie przebudowad. Idee oswiecenia padty zatem na podatny grunt,
nadajac dynamizm dzietu odnowy. Wydatnie wtaczyli sie w nie $wiatli
duchowni, ktérych zastuga byto dopisanie do wykazu kwestii wymaga-
jacych koniecznych reform takze koscielnych niedomagan. Korzystajac
z przyktadéw cudzoziemskich (utrzymywali kontakty z Zachodem poprzez
podréze, sprowadzane ksigzki, kontakty z zagranicznymi konfratrami),
poprawiali my$lenie i postepowanie rodzimej wspdlnoty wiernych. I tak
jak na Zachodzie, droga wiodaca do powszechnej szcze$liwosci miata
by¢ o$wiata. Na poziomie elementarnym Komisja Edukacji Narodowej
(odpowiedzialna za cato$¢ szkolnictwa) szkoty potaczyta z parafiami.
Na barkach duchownych spoczeta odpowiedzialnosé za podstawowa
edukacje spoteczenistwa. Byt to jednak obowigzek dodatkowy, bo pierw-
szorzednym zadaniem wcigz pozostawata nauka zasad wiary jakosciowo
zalezna od przygotowania glosicieli. Doskonale dostrzegat owa zalez-
nos$¢ bp Michat Jerzy Poniatowski, brat krélewski. Pasterzujac w die-
cezji ptockiej, wydat w 1774 roku nowe ratio studiorum dla seminariéw

11Zob. J. Kudasiewicz, Biblia w duszpasterstwie, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin
1989, kol. 416.
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w Plocku i Puttusku. Biskup zaprowadzal m.in. egzegeze Pisma Swietego.
W trakcie zaje¢ klerycy musieli posig$¢ umiejetno$¢ interpretacji trud-
niejszych fragmentéw biblijnych, znajomo$¢ ogdlnag i szczegétowa
Pisma Swietego, a takze jak zdobyte wiadomosci i sama tre$é $wietych
ksigg przekazywa wiernym oraz jak korzysta¢ z Biblii w kazaniach
i rozwazaniach ascetycznych. W tym celu scholastyka zastapiona zo-
stala wyktadem na wzdr komentarza opartym na dzietach benedyktyna
Antoine’a Calmeta w wymiarze sze$ciu godzin tygodniowo'. W 1781
roku biskup poznarnski Antoni Okecki, inspirowany posunieciem bpa
Poniatowskiego, wydtuzyt lata edukacji w seminarium w Poznaniu takze
do trzech, ktadgc m.in. nacisk na studium Pisma Swietego i zalecajac
te same podreczniki'’. Natomiast réwnolegle do dziatan pasterza die-
cezji ptockiej modernizacji seminarium wileniskiego dokonat bp Ignacy
Massalski. W 1774 roku wydat nowy regulamin i ratio studiorum, ktérym
wprowadzat wyktady Pisma Swietego niepotaczone z innymi przed-
miotami. Massalskiemu zalezato na tym, aby w ciagu trzech godzin
tygodniowo (zajecia z Biblii odbywaly sie na dwdch ostatnich latach
w czteroletnim seminarium) klerycy, bazujac na posiadanych wiado-
mosciach z teologii dogmatycznej, ,,z Pismem $w. spoufalali i trudnosci
w rozumieniu jego nie doznawali”**. Te inicjatywy obliczone byly na da-
nie wiedzy i wierze przysztych duszpasterzy solidniejszych podstaw
biblijnych. tacznie z pozostalymi reformami uskutecznianymi przez
biskupéw Poniatowskiego i Massalskiego, czotowych protagonistéw
katolickiego o$wiecenia w Polsce, stawaly sie szansg na wyeliminowanie

12 Antonie Calmet, imig¢ zakonne Augustyn (1672-1757), biblista, historyk, autor ko-
mentarza do catego Pisma Swietego, wyciagu do tego dzieta oraz bardzo popularnego,
przektadanego na jezyki obce Dictionnaire de la Bible. Poprzez swoja twdrczo$¢ wptynat
na pdzniejsza egzegeze katolickg i protestancka - zob. F. Gryglewicz, Calmet Antonie,
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1989, kol. 1282.

3 Zob. M. Grzybowski, Koscielna dziatalnos¢ Michata Jerzego Poniatowskiego biskupa
plockiego 1773-1785, Warszawa 1983, s. 140; J. Dukala, ,,Ratio studiorum” w seminariach
diecezjalnych pod zarzgdem Misjonarzy 1675-1864, ,,Nasza Przeszto$¢” 61 (1984), s. 163.

14 7ob. J. Dukala, ,,Ratio studiorum”..., art. cyt., s. 166.

15 Cyt. za T. Kasabula, Ignacy Massalski biskup wileriski, Lublin 1998, s. 323; zob.
L. Pechnik, Seminaria duchowne w (archi)diecezji wileriskiej do 1939 ., ,,Studia Teologiczne.
Bialystok - Drohiczyn - Lomza” 1987-1988, t. 5-6, s. 214-215; T. Krahel, Wileriskie se-
minarium duchowne po 1652 roku, ,,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku”
10 (1984) nr 3, s. 93.
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brakéw ksztatcenia teologicznego kadr koscielnych oraz na zasadnicze
przeobrazenie zycia seminaryjnego.

Zrédta nie pozwalajg na udzielenie pelnej odpowiedzi, co wyszto
zbiskupich planéw w zetknieciu z rzeczywistoscia. Raczej poddawata sie
im z wolna. Niemniej podjete préby wpisywaly sie w zmagania wykra-
czajgce poza wiek XVIII o uformowanie §wiadomosci biblijnej polskich
katolikéw. Ten dtugotrwaty ogdlnokoscielny proces zwieticzyto w XX
wieku dzieto Soboru Watykariskiego II. Ojcowie tego soboru gtosili,
iz ,wierni winni mie¢ szeroki dostep do Pisma $w.”*¢. Kaznodziejstwo,
katecheza i ,,wszelkie nauczanie chrze$cijaniskie powinno by¢ przenik-
niete tre§ciami biblijnymi™’. Przypominali tez, ze Pismo Swiete zgodnie
z Tradycja uznawane jest przez Koscidt za ,,najwazniejsze prawidlo swej
wiary. [...] Trzeba wiec, aby cale nauczanie koscielne, tak jak sama religia
chrze$cijaniska, zywito sie i kierowato Pismem $w."*%, Lecz przyczyn tak
istotnego zwrotu w podejsciu do ksiag natchnionych upatruje sie zazwy-
czaj w doswiadczeniu ruchu biblijnego, nauczaniu papieskim, a przede
wszystkim w tradycji patrystycznej. Wktad katolickiego o§wiecenia w tej
materii pozostaje niezauwazony, cho¢ bez tego dziedzictwa nauczanie
Vaticanum Il na temat BoZego objawienia traci na pelnym zrozumieniu.

Koscielni luminarze o$§wieceniowych przemian nad Wistg pobudzani
utylitaryzmem epoki zmierzali do tego, azeby biblijne wyksztalcenie
kandydatéw na ksiezy znalazto nastepnie praktyczne zastosowanie wich
pracy duszpasterskiej. Kaznodziejstwo byto pierwszym zasadniczym
obszarem, na ktérym duchowny médgt wykazal sie zdobyta wiedza.
Dlatego tez wspomniani juz rzadcy diecezji Poniatowski i Massalski,
reformujac nauczanie seminaryjne, nie pomineli i sztuki gtoszenia
stowa Bozego. Brat krdlewski przestrzegat przed bezkrytycznym ko-
rzystaniem z pomocy kaznodziejskich oraz uwrazliwiat na to, aby
sita dowodowa wygtaszanego Stowa gérowata nad elegancija stylu®.
Klerycy uczy¢ sie mieli tego m.in. z prac kustosza biblioteki ambrozjan-

16 Sob6r Watykanski 11, konst. Dei Verbum, 22.

7 Tamze, 24.

8 Tamze, 21.

19 Zob. M. Grzybowski, Koscielna dzialalnosé..., dz. cyt., s. 140.
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skiej w Mediolanie Ludwika Antoniego Muratoriego®. Ksigze biskup
wileniski w ramach wyktadéw z teologii moralnej uwzglednit zajecia
z homiletyki. Cwiczenia w komponowaniu i gloszeniu kazari klerycy
odbywali wobec sidstr wizytek w kazda niedziele adwentu i wielkiego
postu. Zdolniejsi wygtaszali kazania takze w innych kosciotach Wilna*.
Natomiast seminarzysci wloctawscy otrzymali od ordynariusza diecezji
J6zefa Rybinskiego jednoznaczny przekaz: , Ktokolwiek nie trzyma sie
Pisma $w. i Ojcédw §§. w tej duchowej wymowie nie jest godzien imie-
nia kaznodziei”?. A zgodnie z kanonami epoki tego typu wystapienie
powinno posiadaé charakter doktrynalnego wyktadu, czerpaé z do-
$wiadczenia oraz rozwazan czysto naturalnych, Boga przedstawia¢ jako
prawodawce rozpoznawanego poprzez zgtebianie praw natury. W rezul-
tacie w kazaniach o§wieceniowych zapanowat naturalizm, racjonalizm,
historycyzm, antropocentryzm i moralizatorstwo z uszczerbkiem dla
kerygmatu chrze$cijariskiego, w tym i dla Biblii*>. Nawet przy jej dowar-
tosciowaniu o$wieceniowy historycyzm prowokowat do traktowania
Pisma Swietego jako zbioru wydarzeti i idei z przeszlo$ci*. To jednak,
co mozna dostrzec z dystansu mijajacego czasu, niezauwazone pozo-
staje w biezacej chwili. Rodzimi dziatacze katolickiego o§wiecenia nie
zamierzali zaniedba ani uszczupli¢ depozytu pozostawionego ich pieczy.
Zwracajgc uwage w duszpasterstwie na Pismo Swiete, przede wszystkim

20 Ludwik Antoni Muratori (1672-1750), ksigdz, historyk, pisarz. Przyczynit sie
do rozwoju nauk historycznych. Np. ukazywat wpltyw wedréwek ludéw we wcze-
snym $redniowieczu na przemiany cywilizacyjne i spoteczne w Europie Zachodniej.
Podkreslat role racjonalizmu w zyciu religijnym, spotecznym i politycznym. Domagat
sie wprowadzenia reform w tych obszarach - zob. R. Sawa, Muratori Ludovico Antonio,
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 508-509. W O porzgdnym nabozeristwie
chrzescian (przettumaczonym przez pijara M. Tukatto) polski czytelnik mégt odnalezé
takie oto pouczenie Muratoriego: ,,gdy sie trzymad bedziemy nabozefistwa, ktére nam
Ewangelia i Ko$cidl najbardziej zaleca, nigdy nie zbtadziemy” (L. A. Muratori, O porzqd-
nym nabozeristwie chrzescian, Wilno 1787, s. 588).

21 Zob. T. Kasabuta, Ignacy Massalski biskup wileriski, dz. cyt., s. 322.

2], Rybitiski, Ulozenie seminarium w diecezji (anno 1778), [w:] Documenta historia semi-
naria Wladislaviensis, oprac. S. Chodynski, Varsaviae 1897, s. 108.

 Zob. K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1, Krakéw 1999,
s.313-314.

24 Zob. M. Brzozowski, Biblia w kaznodziejstwie, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin
1989, kol. 423.
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zamierzali doprowadzi¢ do odnowy uksztattowanej w okresie baroku
religijnosci wiernych. Za naglaca potrzebe uznali formowanie wiary
bardziej przystajacej do ewangelii, wyzwolonej z obcigzert minionego
czasu, takich jak teatralno$¢, ludyczno$é, nadmierna materializacja
kultu, przesadna czes¢ $wietych, sarmatyzacja.

Dziatania wyzwolicielskie, np. dotyczace kultu, zdaniem archidia-
kona krakowskiego Jézefa Olechowskiego winny polegaé na uczeniu
wiernych, ,,w jakim duchu, ktéra uroczystos¢ z intencji Kosciota ob-
chodzona by¢ powinna, nawet pod imieniem Matki Boskiej i Swietych
Paniskich obchodzonych, jedynym i istotnym celem jest uwielbienie
i uczczenie Najwyzszego Pana, Najtaskawszego Rzadcy Swiata, do-
bra wszelkiego Dawcy Boga, przez Jezusa Chrystusa Boga Cztowieka,
Zbawiciela i Po$rednika naszego. Doswiadczenie pozna¢ daje, iz wielu
sie znajduje miedzy wiernymi mniejszego o$wiecenia, ktérzy te z naj-
gtéwniejszych prawde wiary nie tak jasno znaja, jak nalezy, przeto tym
usilniej i doktadniej potrzeba ja w umysty i serca wszystkich wpajaé”.

BliZniacza potrzebe dostrzegat Olechowski takze wobec prakty-
ki niezachowywania godno$ci stowa Bozego. Bedac juz sufraganem
krakowskim (od 1786 roku), zakazat uczniom szkét zbierajacym datki
wedrowania w niedziele po miescie, kramach i szynkowniach z ewan-
gelig i woda $wiecong®. Biskup ttumaczyt, Ze nie byli do tego powotani
ani zdatni, a i miejsca nawiedzali nieodpowiednie, ,,bo czesto opitym
ludziom Stowa Bozego uszanowad nie mogacym Ewangelie $. czytaja,
dla samego tylko nikczemnego zysku”?. Czytanie i przepowiadanie
stowa Bozego przynalezato duchownym. Nikt inny nie mégt ich w tym
wyreczaé, jak i od obowiazku ogtaszania i realizowania zarzadzen
Olechowskiego i pozostatych o$wieconych pasterzy. Dobitnie wyrazit
to biskup kujawsko-pomorski Jézef Rybiriski, pouczajac swoich ksiezy,
»aby w przepowiadaniu Pisma §. byli rzetelni, i nie naciagali go. Aby

% J, Olechowski, Zalecenia z rozkazu J. O. Ksiecia Jmci Pasterza, ,,Rubricella Dioecesis
Cracoviensis” 1781, k. G,.

2 Zwyczaj ten zaprezentowal ks. Jedrzej Kitowicz w Opisie obyczajéw za panowania
Augusta III, Warszawa 1985, s. 61.

ZArchiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie: J. Olechowski, Zarzgdzenie odnosnie
zachowania duchowieristwa w czasie koledy z 26 X1 1786 r., [w:] Ksigzqt biskupdw krakowskich
pisma na diecezjq, k. nlb. 681.
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historyi i innych czyndw, ktdre nie sa przyjete za prawdziwe nie przy-
taczali. Aby prywatnych zdan za artykuty wiary nie opowiadali. Méwiac
o $wietych, aby nie wychwalali jednych z ponizeniem drugich”.
Klopot polegat jednak na tym, iz o§wieceni rzadcy diecezji w wyda-
wanych rozporzadzeniach, skadinad stusznych i niezbednych, nie brali
pod rozwage ograniczenr ptynacych z przyzwyczajen, emocji, stopnia
swiadomosci i mozliwo$ci percepcji wiernych, a i samych duchownych.
Nie bez powodu bp Rybiniski przypominat plebanom, azeby w ich zbio-
rach bibliotecznych gléwna pozycje stanowito Pismo Swiete. Jego lektura
- pisat biskup - ,,z chrzescian czyni dobrych rodzicéw, dobrych przyjaciét,
dobrych obywateléw”#. W domysle zaniedbanie czytania Swietej ksiegi
takich skutkdw nie przynosito, ale wrecz odwrotne. Tym przypomnie-
niem Rybiriski stawal w poprzek nierzadkiemu wéwczas zjawisku (o cha-
rakterze ogdlnokrajowym) nieposiadania Pisma Swietego w parafiach
i w zbiorach prywatnych ksiezy. Np. w dekanacie Nowa Géra (diecezja
krakowska) w XVII-XVIII wieku, cho¢ pierwsze miejsce w czestotliwos$ci
wystepowania zajmowata Biblia, to i tak zbyt wiele parafii nig nie dyspo-
nowato®. Nie posiadat jej réwniez komendarz ottarza $w. Anny w kosciele
parafialnym w Kamienicy (diecezja ptocka). Wizytator biskupi w 1781
roku zanotowat w sprawozdaniu: ,,Ks. Lubariski ma kaznodziejéw tych:
Lasselve, Balsama, Wuykowskiego, Theologa Antoine, Pisma Swietego
nie ma”*'. Rzeczonemu komendarzowi do kazan i katechezy najbardzie;
przydatna byta literatura specjalistyczna, Pismo Swiete zgodnie z dw-
czesng praktyka - mniej. Jej przeobrazanie wymagato nowatorskiego
spojrzenia, ale i Smiato$ci my$lenia. Wykazat sie nimi ks. Hugo KoHataj,
ktéry komentarz do niedzielnej perykopy ewangelii przedktadat nad
nauke katechizmu (organizowang w niedziele przy okazji cotygodnio-
wego zgromadzenia parafian na mszy). Nadto uwazal, ze znajomo$¢
dobrej nowiny podniesie jako$¢ zycia spotecznego i indywidualnego.

% Archiwum Diecezji Wloctawskiej: Akta Biskupéw Kujawsko-Pomorskich. Akta
dziatalnosci, sygn. 50 (60), J. Rybiniski, Przepisy dla plebanéw i innych kaptandw, s. 189.

» Tamze, s. 192.

30 Zob. J. Kracik, Biblioteki parafialne a prywatne ksiegozbiory duchowieristwa. Dekanat
Nowa Géraw XVII-XVIII wieku, ,,Archiwa, Biblioteki, i Muzea Ko$cielne” 32 (1976), s. 261.

3LM. Grzybowski, Materialy do dziejéw ziemi plockiej. Z archiwaliéw diecezjalnych plockich
XVII wieku, t. 9, Plock 1998, s. 169.
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Przekonania te zawart w szczegdtowej instrukcji z 1779 roku dla swojego
zastepcy na probostwie w Krzyzanowicach. Wyjasniat i nakazywat w niej:
,Ewangelia Jezusa Chrystusa to najéwietsze prawa nasze, ludowi znajoma
by¢ powinna. Ko$ciét kaze ja czytad co niedziela na ten koniec, a zatem
starajmy sie, zeby ludzie w niej smakowali. Opusémy raczej katechizm
przez pytania, jezeli na to czas nie wystarczy, a nie opuszczajmy nigdy
wyttumaczy¢ przeczytanej Ewangelii, nie wybiegajac daleko wtasnymi
mys$lami w prostocie opowiadania to, co nakazat lub radzit Chrystus,
jakie czynit dobrodziejstwa, leczac lub uzdrawiajac nedzne i cuda taski
swej okazujac, gdzie sie znajdowal, ktérego czasu w roku, ktérego roku
zycia swojego”. Wierni posiadtszy te wiedze ,,byliby koniecznie w oby-
czajach fagodniejsi, wierniejsi dla pandw, uzyteczniejsi sami dla siebie,
szcze$liwsi i lepsi”®. Projekt zafundowany gromadzie krzyzanowickiej
uczynienia z niej modelowej wspdlnoty zakonczyt sie w 1784 roku wraz
z zamiang przez Kotataja dotychczasowego beneficjum na pinczowskie
i w Koniuszy koto Proszowic. Nastepcy autora Stanu o§wiecenia w Polsce,
wnioskujac z poprawek, jakie wprowadzili w architekturze i wystroju
kosciota wystawionego przez poprzednika w stylu klasycystycznym,
wracali do starych, sprawdzonych wzorcédw prowadzenia parafii*. Stad
watpliwe, azeby w centrum pasterskiej dziatalno$ci stawiali uczenie
ludzi ,,smakowania Ewangelii” - postulat wlasciwy o§wieceniowym
reformatorom koscielnej rzeczywistosci.

Byla to jedna z konsekwencji elitarnosci kultury racjonalizmu.
Wiekszos$¢ spoteczenistwa nie posiadata do niej dostepu. Nie inaczej
prezentowaty sie koscielne realia. Krajowi promotorzy katolickiego
o$wiecenia z zatozeniami i dziataniem niesionym przez ten nurt stawali
wobec mas wiernych nastawionych na umacnianie religijnego stanu
posiadania postrzeganego jako niezmienny. Z reguty duchowni chet-
nie stan ten konserwowali, czego nie chcieli zaakceptowal o$wieceni.
Za niezwykle istotne uznawali wiec odpowiednie formowanie duszpa-
sterzy, z biblijnym wiacznie.

Ambitne plany i oczekiwania wzgledem kleru prowadzity do powstania
obrazu przyktadowego o$wieceniowego ksiedza. Jedna z jego cech byto

32 H. Koltgtaj, Dyspozycja do kosciota krzyzanowickiego, [w:] Wiek XIX. Prace ofiarowane
Stefanowi Kieniewiczowi w 60 rocznice urodzin, Warszawa 1976, s. 57-58.
33 Zob. E. Rostworowski, Ksigdz pleban Kotgtaj, [w:] Wiek XIX..., dz. cyt., s. 60-63.



Biblia w oswieceniowych korektach religijnosci w Polsce XVIII wieku 187

postugiwanie sie Pismem Swietym w kierowaniu parafig. Lansowano
ten przyktad nie tylko w oficjalnych pismach zwierzchnosci diecezjalnej
itekstach co $wiatlejszych duchownych, ale takze w utworach literackich.
W Panu Podstolim biskupa warmirnskiego Ignacego Krasickiego pleban
w konstruowaniu kazar korzystat tylko z tekstéw biblijnych i doktoréw
Kosciota. Ewangelie wyjasniat rzetelnie. Czerpiac z niej, zachecat stu-
chaczy do wypetniania przykazania mitoci Boga i blizniego*. Ksiadz
pleban z ksigzki biskupa inflanckiego Jézefa Kossakowskiego prezentowat
identyczna ewangeliczng postawe, cho¢ Kossakowski wprost o Pismie
Swietym w swym dziele nie pisal®’. Przymioty idealnego o§wieceniowe-
go pasterza dusz otrzymat takze bohater pracy Jana Sailera ks. Ignacy
Heggelin. W przepowiadaniu trzymat sie ewangelii, tak jak i w zyciu
osobistym. Zachecat do tego tez swoich parafian. Np. narzeczonych
przygotowujacych sie do sakramentu matzenstwa pouczat: ,,Czytajcie
w niedziele przynajmniej nim do stotu sigdziecie, jaki rozdziat z ewan-
gelii”*. Ksigzka Sailera wydana w jezyku polskim w okresie pdZnego
o$wiecenia, tj. w 1821 roku, wzmacniata paradygmat ksiedza wieku
swiatet wiernie i chetnie uzywajacego Biblii na ambonie dla dobra du-
chowego oraz w pracy dla pozytku doczesnego swoich podopiecznych.
A zarazem wzmacniata $wieckich w przez wieki wypracowanej pozie
- wytacznie odbiorcéw.

O$wieceniowe dazenia w krajowym wydaniu przywracania Biblii
naleznego jej statusu nie zaktadaly aktywnosci wiernych. O ich sa-
modzielnej lekturze Starego i Nowego Testamentu nie byto wzmia-
nek. Zacheta zawarta w pracy Sailera do czytania rozdziatu Ewangelii
w domu przed niedzielnym positkiem w warunkach polskich odbiega-
ta od normy. Nawet gdy bp Poniatowski wyznaczat fragmenty Pisma
Swietego do przeczytania na spotkaniach zaktadanego po parafiach
Bractwa Milosierdzia, to i tak posiedzenie brackie miato odbywac sie
zudziatem duchownego®. Ta zasada miata jeszcze dtugo funkcjonowad.

34 Zob. I. Krasicki, Pan Podstoli, oprac. J. Krzyzanowski, Krakéw 1927, s. 24.

35 Zob. ]J. Kossakowski, Ksigdz Pleban, Warszawa 1786.

3¢]. M. Sailer, Ksiqdz Pleban, czyli wizerunek dobrego dusz pasterza, Ignacego Walentego
Heggelin, plebana w Warthauzie, Lwow 1821, s. 55, 92.

37 Zob. M. J. Poniatowski, Ustanowienie Bractwa Milosierdzia po parafiach w archidiece-
zji gnieZnieriskiej, Lowicz 1786. Wcze$niej bp Poniatowski powotat do istnienia Bractwo
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Upadek Rzeczypospolitej i uzaleznienie Kosciota od réznych wyzna-
niowo mocarstw zaborczych z absolutystyczng wtadza nie sprzyjaty
rozwijaniu o$§wieceniowych projektéw. Poddawana korekcie w epoce
rozumu swoiscie przezywana poboznos$¢ i obyczaj rugowane przez za-
borcdw urastaty do rangi narodowych wartosci, ktére nalezato chronié.
Spér miedzy katolicyzmem sarmackim a o§wieconym nabrat nowego
wymiaru. Na niekorzys¢ tego drugiego, w tym i dla przywracania Biblii
odpowiedniego znaczenia w Kosciele.

Krakéw KS. RAFAL SZCZUROWSKI

Stowa kluczowe

Pismo Swiete, katolicyzm, o$wiecenie, religijnosé, redakcja, Polska, XVIII wiek

Summary

Bible in the Enlightenment’s corrections of religiosity

One of the most important elements of the Enlightenment era in the 18th century
Poland was introduction of the Bible. Polish as well as German Enlightenment was
characterized by moderation and was conducive to implementing ideals of the epoch
in the Catholic Church. Enlightenment promoted rationality, humanitarianism, toler-
ance and optimism. It also attempted to promote the Bible. Catholic Enlightenment
strove to form ministry based on the Word of God and promote its importance among
the faithful. Therefore the Old and New Testament exegesis were introduced into the
seminary education. During homiletic studies, prospective preachers were trained how
to use the Bible and the writings of the Church Fathers in the most efficient manner. All
of the above led to the emergence of a model of a priest who willingly and accurately
used the Holy Book for the spiritual enrichment of the faithful. However the involve-
ment of laity in restoring the importance of the Bible was not foreseen.
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Mitosierdzia w diecezji ptockiej i krakowskiej, wdrazajac te same przepisy organizacyjne.
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46. Sympozjum Wyktadowcdw Liturgiki
na Wydziatach Teologicznych i w Wyzszych
Seminariach Duchownych (katowice, 7-9 wrzegnia 2010)

W dniach 7-9 wrze$nia 2010 roku odbyto sie w Katowicach sympozjum wykta-
dowcéw liturgiki pt. Ordinatio presbyterorum. Liturgia, teologia, ministerium (do Soboru
Trydenckiego). Obrady miaty miejsce w auli Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie
Slagskim. Zebranych przywitali: abp Damian Zimon, ordynariusz katowicki, ks. dr Jerzy
Paliriski, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Katowicach, ks. dr hab. Cze-
staw Krakowiak, prof. KUL, przewodniczacy Sekgji Liturgistéw Polskich, i gospodarz
ks. dr hab. Andrzej Zadto, prof. US, dziekan Wydziatu Teologicznego.

Sesje popotudniowa pierwszego dnia prowadzit ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko
(Uniwersytet Opolski). Pierwszym referentem byt ks. dr Dariusz Kwiatkowski (Ka-
lisz), ktéry przedstawit Ordinatio presbyterorum do X wieku. Swoja wypowiedZ zawart
w nastepujacych punktach: postugi i charyzmaty w Nowym Testamencie, Tradycja
Apostolska Hipolita, Sakramentarz z Werony, Sakramentarz Gregoriariski (typu Hadrianum),
Sakramentarz Gelazjariski, Ordo Romanus XXXIV-XL. W konkluzji stwierdzit, ze w pierw-
szym tysiacleciu Ko$ciét w Rzymie wypracowat rytuat udzielania $wieceni prezbitera-
tu, ktérego punktami zasadniczymi byly: orzeczenie, ze kandydat nie ma przeszkdd,
prezentacja kandydata, udzielenie $wieceri w sobote (Quattro tempora), natozenie rak,
modlitwa, namaszczenie rak, pocatunek pokoju, proklamacja Ewangelii; nowo wy-
$wiecony wchodzit w ordo presbyterorum. Referent podkreslit réwniez, ze pod koniec
pierwszego tysiaclecia zanika kolegialno$¢ prezbiteréw, podkreslona zostaje godno$é
z racji przyjetych $wieceri, a mniej méwi sie o stuzbie.

Kolejnym prelegentem byt ks. dr hab. Kazimierz Lijka OMI (Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza) prezentujacy temat Ordinatio presbyterorum do Pontificale Romanum 1596.
Zanalizowal on: Ordines Romani XXXIV, XXXV, XXX VI i XXXIX, Pontyfikat rzymsko-germariski,
Pontyfikat z X11 wieku, Pontyfikat Kurii Rzymskiej z X111 wieku; Pontyfikat Duranda z Mende,
Pontificalis Liber z 1485 roku. Wyakcentowat nowe elementy wtaczone do rytuatu: kan-
dydaci przygotowuja sie do $wieceni przez post, niosa $wiece i sa ubrani jak diakoni,
namaszczenie dokonuje sie przy uzyciu oleju katechumendw, zatozona przez biskupa
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stuta symbolizuje mito$¢, a ornat czyny sprawiedliwosci, po $wieceniach nastepuje
koncelebra z udzielajacym $wiecenia biskupem.

Po tych dwéch referatach wywigzata sie dyskusja: ks. Walerian Bugiel (Republika
Czeska) zauwazy!t réznice miedzy nalozeniem rak a wyciagnieciem rak, abp Damian
Zimon na$wietlit liturgie Swiecen jako przestrzen wiary Kosciota, ks. Jarostaw Super-
son SAC pytat o dzieri udzielania §wieceni: sobota czy niedziela, ks. Czestaw Krakowiak
proponowal, aby uzywacé raczej terminu $wiecenia niz ordynacja.

Nastepnie uczestnicy udali sie do Biblioteki Slaskiej, aby zobaczy¢ przechowywane
tam ksiegi liturgiczne, a potem celebrowali Eucharystie i liturgie godzin w ko$ciele
katedralnym Chrystusa Krdla pod przewodnictwem abpa Damiana Zimonia. Na za-
koriczenie mszy $§wietej wreczono arcybiskupowi dedykowana mu ksiege jubileuszowa
z racji 25. rocznicy sakry biskupiej. Msze $wieta koncelebrowat takze z liturgistami
bp Stefan Cichy, przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
Konferencji Episkopatu Polski.

Sesje przedpotudniowa 8 wrzesnia 2010 roku prowadzita s. dr hab. Adelajda Sie-
lepin CHR (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II). Pierwszym referentem drugiego dnia
sympozjum byt ks. dr Waldemar Patecki (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta
11), ktéry przedstawit Ordinatio presbyterorum w Pontificale Romanum z 1596 roku. Prele-
gent zaznaczyl, ze pontyfikat z 1596 roku zredagowano na podstawie wcze$niejszych
liturgicznych ksiag uzywanych w Rzymie. Obrzed Swiecen prezbiteratu obejmowat:
przyjecie kandydata do $wieceni przez biskupa, przedstawienie kandydatéw z imienia,
dialog miedzy archidiakonem a biskupem, przemowe biskupa, obrzedy sakramentalne,
obrzedy wyjasniajace, koncelebracje mszalng z biskupem, przekazanie znaku pokoju,
udzielenie prezbiterom komunii $wietej tylko pod postacia chleba, przyjecie od kan-
dydatéw wyznania wiary, przekazanie im wtadzy odpuszczenia grzechdéw, ztozenie
przez nich przysiegi wiernoéci, napomnienie biskupa, ze neoprezbiterzy maja sie
uczy¢ od starszych kaptanéw konsekrowania, famania i udzielenia komunii $wietej,
blogostawienistwo biskupa, blogostawieristwo koricowe biskupa, ostatnig Ewangelie.

Kolejnym prelegentem byt ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski TChr, ktéry przedsta-
wit Swiecenia absolutne, swiecenia zakonnikéw. W poczatkach Kosciota udzielano $wieceri
prezbiterowi dla konkretnej wspdlnoty. Od czaséw karolifiskich przypadki ordynacji
bez konkretnego przydziatu byty coraz czestsze, a od XII wieku staly sie powszechne.
Papieze uwazali $wiecenia bez konkretnej wspélnoty za wazne, ale biskup miat zapewnié
finansowe utrzymanie takiego duchownego. Swiecenia bez przydziatu do wspdlnoty
spowodowaly zmiany w dziedzinie liturgii: przej$cie od mszy wspdlnotowej do mszy
prywatnej, od pokuty kanonicznej do taryfikowanej i indywidualnej, od ministra postugi
dla wspdlnoty do stanu kaptariskiego. Takze w tym czasie podkreslano, ze Eucharystia
jest opus bonum i dlatego powinna by¢ odprawiana jak najcze$ciej, stad pojawily sie bi-
nacje, msze $wiete prywatne w klasztorach, a wraz z tym rozkwit intencji. Coraz czest-
sze $wiecenia mnichéw na prezbiterdw, a nastepnie powstanie i rozwéj uniwersytetéw
wplynely na powstanie $wieceni absolutnych. Liczba oltarzy w kosciotach zwiekszata
sie, powstata ksiega Missale Plenum, nastepowata zmiana porzadku dnia w klasztorach.

Po tych dwéch referatach miata miejsce dyskusja. Ks. Walerian Bugiel zauwazyl,
ze Wschéd podkresla jedno$é: wspdlnota gromadzi sie w konkretnym dniu przy jed-
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nym ottarzu, nie ma $wiecen absolutnych, istnieje $cista i konkretna praktyka postna.
Ks. prof. dr hab. Jan Janicki (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II) przypomnial, ze ma-
gisterium Soboru Trydenckiego nie obtozylo anatema mszy $wietych prywatnych.
Ks. prof. dr hab. Jacek Nowak (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego) pytat,
czy panujgcy na przetomie tysiacleci feudalizm nie wptynat na dwczesng duchowosé
teologie. Ks. Stanistaw Hotodok (Bialystok) zauwazyl, ze prawostawni stawiajg ottarz
drewniany w ko$ciele, w ktérym tego samego dnia wcze$niej sprawowano juz Eucha-
rystie. S. Adelajda Sielepin (Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT) zaznaczyta, ze w tych
historycznych czasach czesto podkreslano liczbe odprawionych mszy $wietych i wy-
recytowanych modlitw, ale pomimo tak numerycznego traktowania liturgii i modlitw
przeciez wyrazaly one wiare i pobozno$¢. Ks. Jézef Gérzytiski (Warszawa) przedstawit
praktyke ksiezy studentéw w Rzymie, ktérzy uczestnicza we mszy $wietej, ale jej nie
sprawujg, nie koncelebruja. Ustosunkowujac sie do tych stéw, ks. Bogustaw Nadolski
przypomnial, ze do VIII wieku nie sprawowano Eucharystii codziennie. Powstate pdz-
niej praktyki przejety pewne elementy z zycia $§wieckiego.

Ks. prof. dr hab. Jan Janicki (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II) wygtosit piaty referat
Prezbiter i przewodniczenie Eucharystii do Soboru Trydenckiego. Zauwazyt, ze w swojej historii
Ko$cidt wypracowat postugi czasowe (funkcje) i ministerium (postuge). W antycznym
Kosciele postuge petnili biskupi i prezbiterzy, ktérzy sprawowali ,,obrzed tamania chle-
ba”. Ze $wiadectw wynika, ze terminy biskup i prezbiter byty synonimami. Nastepnie
wyktadowca zanalizowal: Listy Ignacego Antiocheriskiego, Apologie Justyna i Tradycje
Apostolskq Hipolita, wskazujac w nich elementy przypisane przewodniczacemu zgroma-
dzenia, ktérego postal zaczeta sie wyrézniaé od momentu uzywania specjalnych szat.

Ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II) przed-
stawit Swiecenia prezbiterdw w Kosciele prawostawnym. Zanalizowat przebieg obrzadku
bizantyjsko-stowiariskiego, w ktérym po dzi$ dzie sq $wiecenia nizsze (minister
kocielny) i wyzsze (ministrowie wy$wieceni), oba z gestem natozenia rak. Swiecenia
wyzsze przyjmuje kandydat pojedynczo w prezbiterium, natomiast nizsze sg udzielane
poza nim takze wielu kandydatom. Sam obrzed $§wieceti uksztattowat sie w XVII wieku.
Zawiera: obrzedy wstepne, obrzedy sakramentalne, obrzedy wyjasniajace, dotaczenie
neoprezbitera do koncelebry, komunie $wieta. Po otrzymanych $wieceniach neopre-
zbiter przez 7 dni sprawuje msze §wietg, aby otrzymaé 7 daréw Ducha Swietego. Pre-
zbiter jest nazywany ojcem, gdyz sprawujac sakramenty, odradza na nowo wiernych.

Po tych dwdch referatach nastgpita dyskusja. Ks. Wincenty Bugiel podkreslit,
ze Wschéd dla wszystkich $wieceti uzywa tych samych modlitw, natomiast z powodu
wielosci epiklez modlitwa sakramentalna jest trudna do zlokalizowania. Ks. Czestaw
Krakowiak pytal, kiedy i dlaczego nastapito przejicie od przewodniczenia Eucharystii
przez biskupa do przewodniczenia prezbiteréw. Na co ks. Jan Janicki zauwazyl, ze po-
wstajace chrzescijafiskie wspSlnoty (etap wolnosci Ko$ciota) wytworzyly te praktyke,
co spowodowato oddzielenie sie biskupa od prezbitera. Ks. Bogustaw Nadolski opo-
wiedzial sie za dwoma grupami postugujacych: misjonarze wedrowni i prezbiterzy,
a na misjach episkopoi. Ks. Czestaw Krakowiak podat konkretna bibliografie dotyczaca
kaptaristwa starozytnego, wypracowang przez ks. prof. Stanistawa Longosza (Katolic-
ki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1): ,,Vox Patrum” 13-15 (1993-1995), jak réwniez
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rocznik 2008. Po krétkiej polemice na temat Zrédet ks. Andrzej Zadto zaproponowat,
aby nie zatrzymywac sie na obecnym etapie dyskusji i wnioskéw, ale podjaé zagadnie-
nie w przysztosci, dopetniajac obraz tematem wspétczesnej duchowosci prezbiterdw.

Po obiedzie liturgisci udali sie do sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej w Piekarach
Slaskich, a nastepnie do ko$ciotéw Ducha Swietego i bt. Karoliny w Tychach.

Ostatni dziet sympozjum prowadzit ks. dr hab. Stanistaw Araszczuk, prorektor Pa-
pieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Bp Stefan Cichy przedstawit relacje
z prac Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski. Poinformowat, ze na konferencji w tomzy
w 2009 roku zatwierdzono Obrzed Blogostawieristwa Wddw (jest to pierwsza préba takiego
opracowania, ktéra czeka na zatwierdzenie Kongregacji); Obrzedy pogrzebu zwigzane
zkremacjq (aneks do istniejacych obrzedéw pogrzebowych); Modlitwe za Zydéw i Obrzedy
Wielkiego Pigtku. Z kolei na konferencji w Olsztynie zostat przyjety Ceremoniat liturgicznej
postugi biskupdw, ktéry po zatwierdzeniu ma by¢ drukowany, wystapiono tez do Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramnetéw z prosba o wlgczenie $w. Faustyny
do kalendarza ogélnego Kosciota, a $w. Z. Felifiskiego, bt. J. Popietuszke i M. Sopoéke
do kalendarza ogblnopolskiego. Natomiast trwaja prace nad obrzedami Triduum Pas-
chalnego, ttumaczeniem mszatu, Martyrologium Romanum, lekcjonarzem, obrzedami
postug lektoréw i akolitéw oraz nadzwyczajnych szafarzy, obrzedem profesji zakonne;j.

Nastepnie sprawozdania z katedr i instytutéw przedstawili: ks. dr hab. Andrzej Z3-
dto (prof. Uniwersytetu Slaskiego), ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski (Uniwersytet
Papieski Jana Pawta IT), ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko (Uniwersytet Opolski), ks dr
Dominik Ostrowski (Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu), ks. prof. dr hab.
Kazimierz Matwiejuk (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego), ks. prof. dr hab.
Zbigniew Wit (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT), ks. dr hab. Kazimierz Lijka
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza), ks. dr Daniel Brzeziriski (Torun), ks. dr Zbigniew
Kobus (Szczecin). Poinformowano takze o rozpoczeciu prac nad procesem beatyfika-
cyjnym ks. Wojciecha Danielskiego w 25. rocznice $mierci i ks. Wincentego Granata.
Ks. dr Stanistaw Szczepaniec (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II) zaprezentowat pola
pracy Podkomisji ds. Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej. Zostalo juz opracowane
i opublikowane Dyrektorium Duszpasterskie Stuzby Liturgicznej, a trwaja prace nad
przygotowaniem pomocy do formacji lektoréw i akolitéw.

Jako temat przysztorocznego sympozjum, ktére odbedzie sie na Gérze Sw. Anny
w dniach 6-8 wrze$nia 2011, wybrano zagadnienie Pogrzeb chrzescijariski - obrzedy, teo-
logia, praktyka.
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