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RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXIV (2011) - numer 1

ZDZISLAW ]. KAPERA

Modlitwa w tekstach qumranskich. Zwiezte
wprowadzenie w problematyke

W latach 1948-1956 w grotach nad Morzem Martwym ponizejJerycha
odkryto tzw. biblioteke qumrariska: teksty biblijne, fragmenty literatury
judaistycznej okresu Drugiej Swiatyni i pisma wlasne nieznanej wspdl-
noty podejrzewanej o pochodzenie esseriskie’. Dopiero po opublikowaniu
w roku 2009 ostatniego tomu naukowego z tekstami z Qumran? moze-
my rzetelnie przedstawi¢ ogélng charakterystyke zbioru i sprébowac
okresli¢ blizej jego nature i zakres®.

Dokumenty modlitewne w zbiorze
manuskryptéw znad Morza Martwego

Wszystkie manuskrypty pochodza z1at od okoto 250 przed Chrystusem
do 135 po Chrystusie. Odnalezione rekopisy ukryte byly w 11 grotach.
Grota 1 dostarczyta 80 manuskryptéw, w tym najwazniejsze teksty wspdl-
noty qumranskiej: Regule Zrzeszenia, Regute Catego Zgromadzenia, Regute

! Por. przektad niemal wszystkich tekstéw na jezyk polski: P. Muchowski, Rekopisy
znad Morza Martwego. Qumran - Wadi Murabba'‘at - Masada - Nachal Chewer, Krakéw 20002
i komentarze do poszczegdlnych manuskryptéw: P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw
znad Morza Martwego, Poznati 20052, W niniejszym artykule zasadniczo cytuje przektady
P. Muchowskiego. Nieliczne wyjatki zaznaczono. Oryginalne wydania tekstéw znajduja
sie m.in. w tomach 7, 11 i 29 serii Discoveries in the Judaean Desert.

2 Discoveries in the Judaean Desert, 40

3 Por. Z. J. Kapera, Qumrariskie odkrycia z perspektywy ponad pétwiecza (1947-2007),
,,Studia Franciszkariskie” 18 (2008), s. 59-82, a zwlaszcza s. 62-64 z sumarycznym opi-
sem tzw. biblioteki z Qumran.
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Wojny, Ksiege Hymnéw (Hodajot), Komentarz do ksiegi Habakuka*. Grota
2 data nam juz tylko 33 rekopisy. Grota 3 jeszcze mniej, bo 15, ale za to
z cennym Zwojem Miedzianym uwazanym za liste skarbéw. Grota 4 byta
najcenniejsza. Niestety zawierata okoto 15 tysiecy bardzo uszkodzonych
skrawkéw zwojdw, z ktérych ztozono 681 tekstéw w postaci bardzo
fragmentarycznej, w tym znany uprzednio Dokument Damasceniski.
To w niej natrafiono na najwieksza liczbe modlitw i hymndéw. Groty mate
(5 do 10) wniosty niewiele nowych rekopiséw, ale ostatnia grota 11 - az
31 sztuk, w tym cenny Zwéj Swigtyni i nieoczekiwany zbiér Psalméw,
w tym wielu nieznanych, apokryficznych.

Modlitwa korica okresu Drugiej Swigtyni

Do niedawna tak naprawde niewiele wiedzieli§my o modlitwie okresu
Drugiej Swiatyni. Znamy tylko nieliczne jej przyktady poza oczywiscie
powszechnym uzyciem Ksiegi Psalméw. Z nowych modlitw tego okresu
powstatych dla celéw kultowych i pobozno$ci indywidualnej wyliczy¢
mozna m.in. takie modlitwy jak modlitwa Syracha o wyzwolenie Izraela
(Syr 36, 1-17), lamentacja ludu z ksigg Daniela i Barucha (Dn 9, 4-19
iBa1,14-3,8), modlitwa Azariasza (grecki Dn 3, 26-45), lamentacja z ksiegi
Judyty (9, 2-14), ktére weszly do kanonu greckiego, i takie, ktére sie w nim
nie znalazty, jak modlitwy z 3 Ksiegi Machabejskiej: modlitwy Manassesa,
arcykaptana Szymona czy kaptana Eleazara oraz Psalmy Salomona®.

“ Bardzo dobrg prezentacje zawartosci groty 1 przedlozyt jeszcze w roku 1963
W. Tyloch. Przedruk tomu jego ttumaczeti ukazat sie ze wstepem i konsultacja naukowa
Stanistawa Medali: W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1997,

5 Literatura polska na temat modlitwy biblijnej (poza psalmami) jest zaskakujaco uboga.
Jedyne znane mi opracowanie interesujacego nas okresu znajdujemy we Wprowadzeniu
do literatury miedzytestamentalnej Stanistawa Medali, Krakéw 1994, s. 298-326. Nawet
w opracowaniu Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, modlitwie nie po-
$wiecono naleznej uwagi. Z kolei A. Strus, Spiewajcie nam piesni Syjonu... (Ksiega Psalmow),
[w:] Piesni Izraela: Piesti nad Piesniami, Psalmy, Lamentacje, oprac. A. Strus, J. Warzecha,
J. Frankowski, Warszawa 1988 (Wprowadzenie w Mys$l i Wezwanie Ksiag Biblijnych,
7), pomija problematyke modlitwy okresu miedzytestamentalnego, relacjonujac jedynie
modlitwe Chrystusa i wczesnego Kosciota. Dopiero ostatnio do przedstawianej tu pro-
blematyki nawiazat P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny: Modlitwy spotecznosci, ,,Scripta
Biblica et Orientalia” 1 (2009), s. 201-213, dotgczajac przyktady modlitw w przypisach.

¢ S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 298.
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Wtasciwie do niedawna poza pewnymi przekazami literatury kla-
sycznej i Nowego Testamentu nie byto wiadomo, jak ani jakimi stowa-
mi modlili sie mieszkaricy Judei w dobie Chrystusa. Nasze pokolenie
ma to szczescie, ze moze je pozna¢ z utwordw nie tylko zapisanych
w oryginalnym jezyku, ale nawet pochodzacych z oryginalnych zwo-
jow. Wiele z tych przepieknych tekstéw jest jednak zachowanych tylko
fragmentarycznie, budzac w nas rzeczywisty niedosyt. Ten duzy zbidér
pochodzacy z okolic Chirbet Qumran liczy ponad dwiescie utworéw
i odzwierciedla wczesny okres zydowskiej modlitwy w dobie narodzin
chrzescijanistwa. Jest z pewno$ciag w znacznej mierze jednostronny,
gdyz odbija wzniosta eschatologie z oczekiwaniem interwencji Mesjaszy
Aaronailzraela, dualizm dobra i zta, wykorzystuje sekciarski kalendarz
stoneczny, ale z drugiej strony wiele tekstéw nie ma wyznacznikdw,
tj. terminéw wtadciwych tzw. sekcie qumranskiej, i najprawdopodobniej
wyraza po prostu wspdlne dziedzictwo judaizmu doby przetomu er’.

Liczebno$¢ manuskryptéw zawierajgcych teksty modlitewne

Na o0gélng liczbe ponad 900 rekopiséw znalezionych w 11 grotach
w rejonie Chirbet Qumran wyrézniono okoto 300 utwordw literackich.
W obreb tego zbioru wchodza 23 manuskrypty z ksiegami Biblii, ktére
zaliczono do kanonu, z wyjatkiem ksiegi Estery (choé mamy tekst para-
czy proto-Estery)?, 30 ttumaczet biblijnych lub kompozycji podobnych
do tekstéw biblijnych oraz okoto 250 utwordw literackich pozabiblij-
nych. W calym zbiorze mamy 56-57 odrebnych utworéw poetyckich
i liturgicznych oraz okoto 10 tekstéw magicznych®. Do tego nalezy do-
da¢ biblijne modlitwy i psalmy®. Naukowcy wyrézniajg od 200 do 300
jednostek modlitewnych (w réznych postaciach zbioréw, utworéw

7 Zob. J. H. Newman, Prayer at Qumran and in Early Jewish Literature, [w:] The New
Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. by K. D. Sakenfeld, t. 4: Me-R, Nashville 2009, s. 586.

8 Por. J. T. Milik, Les modéles araméens du livre d’Esther dans la Grotte 4 de Qumrdn, ,,Revue
de Qumran” 1992 nr 59, s. 321-399.

® Por. E. Tov, Hebrew Bible, Greek Bible, and Qumran. Collected Essays, Tiibingen 2008,
S. 429, 434.

1 Por. przeglad tego typu utworédw w: E. M. Schuller, Prayer, Hymnic, and Liturgical
Texts from Qumran [w:] The Community of the Renewed Covenant. The Notre Dame Symposium
on the Dead Sea Scrolls, ed. by E. Ulrich, J. VanderKam, Notre Dame 1994, s. 153-171.
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pojedynczych czy tez w postaci biblijnej Ksiegi Psalméw) w literaturze
z Qumran. Np. Ksiega Psalméw zachowata sie az w 35 egzemplarzach
(czasem z dodatkiem psalmdéw apokryficznych)®. Biorgc pod uwage
wskazang role psalméw w zyciu spoteczeristwa Judei, byta to réwniez
najbardziej ukochana ksiega qumraticzykdw. Nasladowali jg wlasnymi
kompozycjami poetyckimi i modlili sie jej stowami®.

Klasyfikacja modlitw qumrariczykow

Zwykle w studiach nad modlitwg qumrariskg przyjmuje sie najprost-
sza definicje modlitwy: kazda forma komunikacji cztowieka z Bogiem,
a tekst modlitwy wyraza te tagczno$é™. Jak jednak wyréznié tego typu
utwor i jak okresli¢ zakres jego uzycia?®® Przypomnijmy, ze uczeni zna-
lezli okoto 15 tys. fragmentéw tylko z groty 4. Nic dziwnego, ze badania
modlitw grupy religijnej znad Morza Martwego szty opornie. Wraz z po-
stepem publikacji oxfordzkiej serii Discoveries in the Judaean Desert
wyrézniono siedem grup tekstéw modlitewnych: 1. Liturgia na okreslone
pory dnia i okre$lone dni, 2. Liturgia na okre$lone ceremonie wsp4l-

E. G. Chazon, Prayers from Qumran and Their Historical Implications, ,Dead Sea Discoveries”
1 (1994), s. 267. Klasyfikacje te akceptuje E. M. Schuller w artykule Petitionary Prayer
and Religion of Qumran, [w:] Religion in the Dead Sea Scrolls, ed. by J.]. Collins, R. A. Kugler,
Putnam-New York 1994, s. 29-30.

12 por. wykaz rekopiséw Ksiegi Psalméw w: A. Tronina, Biblia w Qumran, Krakéw
2001, s. 51. Pelniejsza informacje znalez¢é mozna w: A. Lange, Handbuch der Textfunde
vom Toten Meeer, t 1: Die Handschriften biblischer Biicher von Qumran und den anderen
Fundorten, Tlibingen 2009, s. 373-450; tamze obszerna bibliografia.

3 Por. A. Steudel, Les manuscrits psalmiques de la mer Morte et la réception du psautier
a Qumran, ,Revue des sciences religieuses” 77 (2003), s. 529-543.

4 W badaniach nad modlitwa przyjmuje sie dwie klasyczne definicje: wzniesienie
serca do Boga (§w. Jan Damascetiski) lub rozmowa z Bogiem ($w. Augustyn). Modlitwa
ma strukture dialogu. Moze by¢ wypowiedziana gtosno lub w mysli, ale tez wyrazo-
na gestem lub taricem. Ma charakter zbiorowy lub indywidualny, zwykle nadaje sens
ofierze kultowej. Moze mie¢ wymiar profetyczny lub mistyczny; por. J. T. Maciuszko,
Modlitwa [w:] Encyklopedia Religii PWN. Inne definicje w nawigzaniu do studium tekstéw
qumranskich podaje M. McDowell, Prayers of Jewish Women, Tiibingen 2006, s. 215.

15E, Chazon stusznie zauwazyla, ze liturgiczna funkcja tekstu nie zawsze jest oczy-
wista i nie w kazdym wypadku moze by¢ wydedukowana - por. Prayers from Qumran
and Their Historical Implications, art. cyt., s. 266.



Modlitwa w tekstach qumrariskich. Zwiezte wprowadzenie w problematyke 9

noty, 3. Modlitwa eschatologiczna, 4. Magiczne zaklecia®, 5. Kolekcje
psalméw, 6. Hymny dziekczynne i 7. Modlitwy prozag.

Jak modlili sie qumranczycy?

Przede wszystkim nalezy uzmystowié sobie, kim byli posiadacze
zbioru rekopiséw z grot w sasiedztwie osiedla Chirbet Qumran. Zwykle
uwaza sie, ze byli to znani z pism Jézefa Flawiusza®® essericzycy, jedno
z ugrupowan éwczesnego judaizmu. Wazng informacja przekazang
przez niego jest fakt oddzielenia sie esseficzykéw od kultu $wiatyn-
nego w Jerozolimie' oraz nacisk na modlitwe w ich zyciu codziennym
i odmawianie jej o réznych porach dnia®. Podobny obraz odnajdujemy
w tekstach qumranskich.

Wspdlnota znad Morza Martwego byta przekonana, ze krwawe
ofiary sktadane w $wigtyni jerozolimskiej dokonywali niewtasciwi ka-
ptani, wedtug ztej praktyki halachicznej (co wyraznie podkresla doku-
ment zwany MMT - Niektdre z nakazéw Prawa) i co najgorsze, wedtug
ztego kalendarza, tzn. kalendarza ksiezycowego zamiast kalendarza
stonecznego. Nie moggc bra¢ udziatu w kulcie $wigtynnym, czcié¢ Boga
i prosi¢ go o wybaczenie grzechdéw, pragneli osiagnaé ten sam cel przez
odseparowanie sie, zycie modlitwa i rygorystycznym przestrzeganiem
praw Tory. Ich modlitwa nie miata na celu zastapienia wiecznego kultu
ofiarniczego wymaganego przez Boga, jak to jest objawione w Pismie
Swietym, gdyz reaktywacja sktadania ofiar miata by¢ pierwszym celem
po oczekiwanej wojnie Synéw Swiattosci z Synami Ciemnoéci (1QM 2, 1-6).
Sam jednak fakt przyznania, ze mozna ,,w czasie Beliala” zy¢ w $wieto$ci,
nie uczestniczgc w kulcie $wigtynnym, byto ewenementem niezwyktym,

1 Tutaj pominiete - zob. P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 207-208.

17 Podziat wedtug klasyfikacji E. Chazon, Prayers from Qumran and Their Historical
Implications, art. cyt., s. 267-268.

18 Por, Jézef Flawiusz, Wojna Zydowska, z gr. przel. J. Radozycki, Poznati 1980, s. 161-
164 (BJ 1, viii, 119-161) i Dawne Dzieje Izraela, Poznati-Warszawa-Lublin 1962, s. 836-837
(Ant XVIIL, i, 5).

¥ Por. Ant XVIIL, i, 5.

2 por, BJ 11, viii, 131.
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podobnym do tego, przed ktérym stanat wczesnochrzescijaniski Kosciét,
a po roku 70 po Chrystusie - faryzejski judaizm?.

Nie ulega watpliwosci, ze modlitwa - ,,ofiara warg” (terumat sefa-
tajim) - odgrywata centralna role w zyciu codziennym zrzeszenia®.
Jak méwi Reguta Wspdlnoty, ,,ofiara warg wedtug prawa jest jak won-
nos¢ sprawiedliwosci, a doskonate postepowanie jest jak dobrowolna,
mita ofiara” (1QS IX, 5)%.

Mieszkaricy Chirbet Qumran najprawdopodobniej modlili sie w sali
zgromadzen* zbudowanej na osi wschéd-zachéd®. Czy jednak mogli
sie w niej pomiesci¢ wszyscy mieszkaricy osiedla? Czy byta to swiagty-
nia zastepcza, czy realna?” Nie wiemy. Dyskusje archeologdw i teolo-
géw trwaja nadal. W dobie herodiariskiej modlono sie w synagogach.
Odnaleziono juz pierwsze obiekty tego typu, np. na Masadzie, ale nie
tylko. Pamietamy z Ewangelii, ze Chrystus czytal ksiege Izajasza w sy-
nagodze i tam nauczat (por. np. Mk 1, 21-28). Mieli tez cztonkowie zrze-
szenia co$, co sami nazywali ,,domem zgromadzenia”?, ,,domem czci”*
(dostownie bet hisztachut, CD 11, 21-22). Przyjmuje sie aktualnie, ze jest
to ,,esseriski termin na okreslenie lokalnych miejsc kultu™.

21 por. E. M. Schuller, The Dead Sea Scrolls. What Have We Learned?, Louisville-London 2006,
s.60-61; A. P. Jassen, Religion in the Dead Sea Scrolls, ,,Religion Compass” 1 (2007) nr 1, s. 5-6.

2Por. E. M. Schuller, Prayer in the Dead Sea Scrolls, [w:] Into God’s Presence. Prayer in the
New Testament, ed. R. N. Longenecker, Grand Rapids-Cambridge 2001, s. 71. Kilka uwag
na ten temat poczynita M. Kardis, Modlitwa i jej znaczenie w literaturze apokryficznej, [w:]
Qumran. Pomigdzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. Drawnel, A. Piwowar, Lublin
2009, s. 157.

5 Przektad W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, dz. cyt., s. 107; por.
P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 209.

% Por. J. T. Milik, Dziesie¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Krakéw 1999, plan osady
w Chirbet Qumran na wklejce nr 12 oraz s. 49; H. Stegemann, Essericzycy z Qumran,
Jan Chrzciciel i Jezus, Krakéw-Mogilany 2002, s. 57-58.

% Por. M.1K. Lennqvist, Archaeology of the Hidden Qumran. The New Paradigm, Helsinki
2002, plan nas. 290.

% Poglad wyrazony przez o.].-B. Humberta w roku 2003 relacjonuje blizej P. Muchowski,
Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, dz. cyt., przypis 167 na s. 45-46.

2'W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, dz. cyt., s. 166.

2 P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego..., dz. cyt., s. 208.

2 E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 73. Na temat ,,domu zgro-
madzenia” zob. P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 210.
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Qumranczycy modlili sie wspdlnie. Tak wskazywata Reguta Wspdlnoty:
,Wspdlnie beda spozywaé, wspdlnie beda sie modli¢ i wspdlnie beda ob-
radowa¢” (1QS 6, 2-3). 1 dalej: ,,Wielcy za$ beda czuwaé wspélnie przez
trzecig cze$¢ wszystkich nocy, aby czytaé Ksiege i zgtebiaé Prawo oraz
wspdlnie odmawiaé blogostawienistwa” (1QS 6, 7-8). Modlitwy formuto-
wano w pierwszej osobie liczby mnogiej. Znajdujemy w nich $lady dialogu
i odzewu typu antyfonowego. Powszechng odpowiedzia czy zakoriczeniem
modlitwy byto np. ,,Amen, amen”. Domyslamy sie, Ze musiaty takze ist-
nie¢ spontaniczne modlitwy indywidualne, odmawiane w nieszcze$ciu
czy radosci, ale nie rozpoznano ich jak dotad w literaturze qumranskie;.
Nie znaleziono tez czegos, co dzis§ nazwalibySmy brewiarzem.

Qumranczycy modlili si¢ regularnie w wyznaczonych dniach
i 0 oznaczonych porach®. Ich rytm liturgiczny pozostawat w zgodzie
z porzadkiem przyrody: rankiem i wieczorem, na poczatku miesiaca,
w Swieta, w lata szabatowe i lata jubileuszowe. Pozostawali w harmo-
nii z wszechswiatem i ze §wiatem aniotéw, ktérzy wielbili Boga w tym
samym rytmie: ,,[Jahwe] oddzielit $wiatto od zmroku, zorze ustanowit
dzieki wiedzy swego serca. Zobaczyli go wéwczas aniotowie i wielbili
g0, gdyz pokazat im to, czego nie znali” (11QPs a 26, 11-12).

Modlitwa poranna i wieczorna

Podstawowymi godzinami zwracania sie do Boga byt wschdd storica
(o brzasku) i zachdd storica (pézne popotudnie czy wieczér). Kosmiczna
zmiana od ciemno$ci ku $wiattu i na odwrét odgrywata wielka role w zy-
ciu wspdlnoty.,,Z nadej$ciem dnia i nocy wchodzié¢ bede do Przymierza
Bozego i kiedy nadchodzi wieczér i ranek, bede odmawiaé jego przykaza-
nia” - méwi Ksiega Reguty (1QS 10, 10). Prawdopodobnie wiec gtéwnym
elementem tych modtéw byta recytacja Dziesieciu Przykazat z Ksiegi
Powtdérzonego Prawa poprzedzona i zakoticzona wychwalaniem Boga.

Zachowaly sie dwa zbiory modlitw porannych i wieczornych w re-
kopisach zwanych Modlitwy codzienne (4Q503) i Stowa ciat $wiecacych
(4Q504). Pierwszy manuskrypt zawiera blogostawieristwa na kazdy dzier
miesigca. Rubryki na wieczér czy na poczatek dnia brzmig do$¢ stan-

30 Porzadek modlitw odtwarza blizej P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt.,
s. 209-210.
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dardowo, na przyktad: ,,Szesnastego tegoz miesigca wieczorem beda
blogostawi¢. Zaczng méwic: Niech bedzie blogostawiony Bég Izraela,
ktéry uswiecit sobie [noc?]” (4Q503 fragm. 29, kol. 8, 2-3), czy tez stowa-
mi: ,[Kiedy] storice [wschodzi], aby o$wietli¢ ziemie, bedg btogostawic”
(fragm. 10, 1) itp. Cytowany rekopis 4Q503 ma potréjne znaczenie dla stu-
diujacych problemy liturgii judaizmu. Typowa ksiega modlitw zydowskich
rozpoczyna je zawsze stowami baruk ‘atta ‘adonaj ‘elohenu melech ha‘olam
(,,Blogostawiony jestes Panie Boze nasz, Krélu Wszech$wiata”). Rekopis
Modlitw codziennych zaswiadcza, ze kompozycja tej modlitwy przybierata
stopniowo postacé zwyczajowego zwrotu juz w [ wieku przed Chrystusem.
Po drugie, zwroty méwiace o wspdlnej modlitwie na ziemi zréwnoczesna
modlitwa aniotéw w niebiosach wyjasniaja, dlaczego tak bardzo waznym
elementem liturgii tzw. wspdlnoty qumrariskiej byt kalendarz, ten whasci-
wy wedtug nich, czyli stoneczny. Po trzecie, dtugotrwaty spdr, jak dawne
jestuzycie Qeduszah w modlitwie zydowskiej, otrzymat nowe argumenty.
Zwrot z rozdziatu 6 Ksiegi Izajasza: ,,Swiety, $wiety, $wiety jest Pan zaste-
péw” pojawia sie dwa razy w Modlitwach codziennych. Dzi$ juz wiemy,
ze modlitwa z aniotami jest bardzo wczesnym motywem religijnego zycia
mieszkaricdw Judei. Byta popularna juz za zycia Chrystusa. Odmawiano
ja nie tylko w szabat, ale i w pozostate dni tygodnia®.

Modlitwy z manuskryptu Stéw $wiatet czy tez Stéw ciat Swieca-
cych® byly takze odmawiane codziennie, ale nie wiemy, czy rankiem,
czy wieczorem, czy tez o innej porze dnia. Kazda modlitwa rozpoczyna
sie tytutem, np. modlitwa na czwarty dzieti. Nie glosi uwielbienia, lecz
zawiera imperatyw: ,,Pamietaj, o Panie”, przypominajac w zachowanych
fragmentach modlitw od niedzieli do pigtku wydarzenia zwigzane z hi-
storiag narodu wybranego od stworzenia Adama (to w niedziele), poprzez
wyjécie i nadanie Praw po czasy powygnaniowe (to w piatek). Kazda
sekcja narracji koriczy sie dziekczynieniem Bogu w zwigzku z opisanym
fragmentem dziejéw ludu Bozego i podwdjnym: ,,Amen, amen!”. Jest

3LPor. E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 64-66; zob. tez P. Muchowski,
Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, dz. cyt., s. 183-184; tenze, Esseriski ryt li-
turgiczny..., dz. cyt., s. 203.

2W literaturze nadal dyskutuje sie, co oznacza metafora ,,$wiatel”: §wieczniki nie-
bieskie czy kaptanéw; zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej,

dz. cyt., s. 108. Wydaje mi sie jednak, ze moze chodzi¢ po prostu o $wiecace gwiazdy
zanikajgce o brzasku i coraz jasniejsze po zachodzie storica.
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rzecza interesujaca, ze tekst ten jest starszy niz okres dziatalnosci Mistrza
Sprawiedliwosci, bowiem rekopis datowany jest na lata 175-150 przed
Chrystusem. Brak w nim terminologii sekciarskiej. Tak wiec jeszcze
przed powstaniem wspdlnoty qumranskiej pobozni Zydzi recytowali
modlitwy codzienne. Warto doda¢, ze modlitwa sobotnia z tego reko-
pisu opiewa jezykiem poetyckim stworzenie i przymierze, nie zawiera
présb czy suplikacji w przeciwienstwie do pdzniejszych zydowskich
modlitw, tzw. Osiemnastu Blogostawienistw i sobotniej modlitwy, czyli
Amida, z siedmioma btogostawieristwami®.

Modlitwa sobotnia

Azw trzech miejscach: w grocie 4, 11 i na Masadzie odkryto fragmenty
utworu zwanego Pie$ni ofiary szabatowej*. Moze to wskazywaé na jego
wyjatkowe znaczenie dla wspdlnoty qumrariskiej. Jest to kompozycja o nie-
typowym, hipnotycznym jezyku, niby jaka$ piesi powtarzajaca motywy
iformuty z licznymi rzeczownikami i przymiotnikami, czasem nie do prze-
lozenia. Typowa modlitwa rozpoczyna sie zwrotem: ,,[Dla] Maszkila [in-
struktora wspdlnoty]. Piesti ofiary szabatowej szdstej na dziewiaty dzieri
miesigca drugiego. Wystawiajcie Boga boskich istot, mieszkaricy niebiariskich
wysokosci. [...] $wiete, $wietych wyno$cie chwate Jego™*. Koricowe pie$ni
nr 9-13 stanowig wymyslny opis niebiariskiej $wiatyni, w tym tronu Boga
na rydwanie (merkawah) i ubioréw anielskich kaptanéw. Czytajac go, od-
nosi sie wrazenie, ze recytujgcy uczestnicza w kulcie na niebiosach, mimo
iz jako kaptani zostali odsunieci od $wiatyni ziemskiej. Wiele debatowano
nad tym tekstem, poréwnujac go do duzo pdzniejszych zydowskich hym-
néw zwanych helachot, pochodzacych z kregéw mistycznego judaizmu’.

3 Por. E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 66-68; S. Medala,
Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 107-108; P. Muchowski,
Komentarze do rekopisdéw znad Morza Martwego, dz. cyt., s. 184-185; tenze, Esseriski ryt li-
turgiczny..., dz. cyt., s. 203-204.

34 P, Zdun, Piesni Ofiary Szabatowej z Qumran i Masady, Krakéw 1996;J. H. Charlesworth,
C. A. Newsom, Angelic Liturgy: Songs of the Sabbath Sacrifice, Tiibingen 1999 (The Dead
Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and Greek Texts with English Translations, 4B).

% Tlumaczenie P. Zdun, Piesni Ofiary Szabatowej z Qumran i Masady, dz. cyt., s. 55.

3¢ Por. E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 68-69.
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Liturgia na doroczna ceremonie przyjecia
do Nowego Przymierza®

Cztonkowie ugrupowania qumrariskiego co roku na wiosne pietnaste-
go dnia trzeciego miesigca w trakcie $wieta Tygodni (Pie¢dziesiatnicy)
gromadzili sie razem celem przyjecia przysiegi nowych cztonkéw, po-
dziatu przynaleznosci i wyznaczenia rang w obrebie zgromadzenia,
a takze ewentualnego wyrzucenia tamigcych dyscypline wspdlnoty.
Program uroczysto$ci podaje Ksiega Reguty (1QS 1, 18-2, 18). Najpierw
kaptani i lewici wielbili ,Boga zbawienia i wszystkie czyny jego praw-
dy”. Wstepujacy do zgromadzenia odpowiadali im ,,amen, amen”.
Nastepnie kaptani cytowali ,,wielkie dzieta potegi i sprawiedliwos$ci
Boga”, glosili ,,wszystkie taski jego mitosierdzia wobec Izraela”. Z kolei
lewici wyliczali ,, przestepstwa synéw Izraela i wszystkie ich zawinione
wykroczenia oraz grzechy za panowania Beliala” (czyli dokonywane
wsp6iczednie). W dalszej czesci uroczystosci nowo wybrani cztonkowie
przyznawali sie do bteddw, grzechdw i bezboznosci, wielbige mitosierdzie
Boga. Potem kaptani btogostawili wiernych Bogu, a lewici przeklinali
grzesznikéw - ,,mezéw dziatu Beliala™®, ktérzy chcieliby przystapié nie-
szczerze do zgromadzenia. Analizujac ten ceremonial, Eileen Schuller
zauwazyla, iz potgczenie tradycyjnego materiatu biblijnego (Dn 9; Ne
9;Ez9, 1; Pwp 27-28; Lb 6) ze specyficznymi wierzeniami qumrariczykéw
pozwolito stworzy¢ nowg liturgiczng ceremonie®. W jej trakcie nowi
adepci dokonywali odpowiednich §lubéw. Dopuszczeniu do wspdlno-
ty towarzyszyly obrzedy, ktérych niestety odtworzy¢ nie potrafimy.
Wiemy jedynie od J6zefa Flawiusza, Ze essericzycy sktadali,straszliwe
przysiegi”*, ktére musiaty mie¢ zwigzek z opisana ceremonia.

%7 Por. P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 205.

38 Cytowane fragmenty w ttumaczeniu: W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem
Martwym, Warszawa 1963, s. 71-72.

% Por. E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 71.

© BJ 11, viii, 142.



Modlitwa w tekstach qumrariskich. Zwiezte wprowadzenie w problematyke 15

Modlitwa poezjg* - Psalmy Dziekczynne (Ksiega Hodajot)=

Najbardziej znanym rekopisem modlitwy qumranskiej jest ksiega
Psalméw Dziekczynnych, w ktérej wyodrebniono dwadziescia niemal
kompletnych pie$ni napisanych wedtug wolnego rytmu, zwykle zaczy-
najacych sie od stéw: ,,Dzieki Ci, o Panie, albowiem...”*. Znanym z Biblii
gatunkom literackim nadano nowa, oryginalng forme. O ile w biblijnych
psalmach dziekczynnych osoba jest ukryta, tutaj na pierwszy plan wy-
suwa sie Mistrz Sprawiedliwosci i jego osobiste odniesienie do Boga
oraz cata wspdlnota, ktéra wykorzystywata ($piewata lub recytowata)
psalmy w trakcie dorocznych swigt Odnowienia Przymierza lub cere-
monii przyjecia nowych cztonkéw*. Czyms$ niezwyktym jest wyraZnie
wyeksponowana samo$wiadomos¢ autora, Mistrza Sprawiedliwosci,
jako posrednika objawienia i jego osobiste wyznania. Tre$cig hymndéw
jest konflikt miedzy Bogiem a Belialem, miedzy ,,Synami Swiatlo$ci”
(cztonkami wspdlnoty) a ,,Synami Ciemnosci” (resztg Izraela). Wiara
we wszechmocnego Boga, ktéry wszystko przewidziat i wyznaczyt miej-
sce wybranym, w nieuniknione przeznaczenie nie pozbawita cztonkéw
zrzeszenia wiary w nagrode lub kare za popetnione czyny*. Po wiekszej
cze$ci hymny stanowia wyraz wdzieczno$ci Bogu za przebaczenie grze-
chéw i pomoc w trudach zycia. Cztowiek jest staby i grzeszny, Bég zas
taskawie dZwiga go z upadku i wybiera do uczestnictwa w swej fasce®.
Przyjmuje sie zwykle, ze autorem hymnéw o charakterze osobistym
byt blizej nieznany Mistrz Sprawiedliwosci, zatozyciel wspdlnoty qum-

1 Por. P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 206-207.

‘2 Por. najpelniejsze wydanie krytyczne: H. Stegemann, E. Schuller, Qumran Cave
1IIL.1QHodayot* with Incorporation of 1QHodayot® and 4QHodayot*/, Oxford 2009 (Discoveries
In the Judaean Desert, 40).

# Por. J. T. Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Krakéw 19992, s. 39.

#Por. E. M. Schuller, Prayer In the Dead Sea Scrolls, art. cyt., s. 82-85.

% Por. A.-M. Denis, La priére dans les Hymnes de Qumran, [w:] L'expérience de la priére
dans les grandes religions. Actes du Colloque de Louvain-la-Neuve et Liége (22-23 novembre
1978), édités par H. Limet, J. Ries, Louvain-la-Neuve 1980, s. 313-324.

“ Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 104-
105; Z. Kaznowski, Hodayoth, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 10 (1957) nr 6, s. 436-444;
P. Muchowski, Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 206; P. Dec, Zwoje Hymndw dzigkczynnych
znad Morza Martwego [Megillot ha-Hodayot] 1QHa (1QHb/4QH427-4QH440), Krakéw 1994
(mps w Archiwum Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II).
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ranskiej, przez ks. Jeana Carmignaca uwazany za ostatniego proroka
Starego Testamentu?. Z drugiej strony nie mozna wykluczy¢, ze sam
termin nie okresla konkretnej osoby, ale funkcje w obrebie wspdlnoty
z Qumran. Hymny, w ktérych Mistrz méwi o sobie ,,ja”, sa bardzo oso-
biste, prezentuja kogos o wysokiej pozycji spotecznej, ktdry petni role
posrednika wzgledem Boga, a zarazem nauczyciela wyjasniajacego ob-
jawienie. Co wiecej, nie waha sie on opisaé swych nieprzyjaciéti wtasne
przes$ladowanie. Z drugiej strony w hymnach wspélnotowych ,ja” zdaje
sie by¢ glosem zrzeszenia. Te utwory w sposéb oczywisty wyrazaja za-
ufanie do zbawczej mocy Boga i Jego sprawiedliwo$ci. Czasem grzeszna
natura czlowieka i jego stabos¢ wyrazana jest retorycznym pytaniem,
np. ,,Kimze jest zrodzony z kobiety...?” (1QHa 5, 31-33).

Psalmy apokryficzne

W grocie 11 natrafiono na zwéj biblijnej Ksiegi Psalméw (11QPs a)
rozszerzony o psalmy apokryficzne zwykle nieodbiegajace forma i trescia
od pozostatych, tj. kanonicznych. Dwa z nich, Ps 151 i 154, znane byly
dotad w przektadzie syryjskim. Szereg biblistéw uwaza, ze pochodzg
one od chasydejczykéw, ruchu religijnego poprzedzajacego powstanie
essenczykéw. Z drugiej strony takie terminy jak ,,wielcy”, ,,synowie
Przymierza”, ,doskonali” zdajg sie tej wizji przeczy¢*.

Ps 151 sktada sie z dwdch strof po siedem wierszy i jest poetycka prze-
rébka opowiadania biblijnego o namaszczeniu Dawida na kréla Izraela®.
Pierwsza strofa przedstawia czyny Dawida, druga opiewa dziatalno$¢
Boga nazwanego stowem Eloah, co ciekawe, okreslonego w liczbie po-
jedynczej®. Kolejny Psalm 154 jest dtuzszy, formalnie ztozony z pieciu
strof, stanowi rodzaj pie$ni o rozbudowanych wezwaniach do oddawa-
nia czci Bogu. Gtéwnym motywem psalmu jest opiewanie uosobionej
Madrosci. Otrzymali jg sprawiedliwi i pobozni, aby wychwalaé majestat

477, Carmignac, Mistrz Sprawiedliwosci sam o sobie, ,,Filomata” 410 (1992), s. 347-372
(fragment przektadu ksigzki Carmignaca, Le Docteur de Justice et Jésus Christ, Paris 1957).

“ Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 300.

 Por. R. Pytel, Psalm 151 [w 11QPs], ,,Sprawozdania z posiedzeri komisji naukowych
PAN Oddziat w Krakowie” 13 (1970) nr 1, s. 479-481.

% Por. S. Medala, Psalmy apokryficzne, ,,Filomata” 410 (1992), s. 333.
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Boski. Wezwania skierowane sa do trzech grup ludzi: poboznych, opor-
nych i prostych. To oni powinni usilnie wychwala¢ Boga®.

Trzeci z psalméw apokryficznych, Pochwata Syjonu® czy tez Apostrofa
do Syjonu (11Q5 22, 1-15), mial prawdopodobnie na celu podkreslié
w $wiadomo$ci chasyddéw (chasidim) znaczenie $wietego miasta Jerozolimy
i jego najstarszej czesci - Syjonu na wzgdrzu Ofel, gdzie ongis byto
miasto Dawida. W utworze tym Syjon odgrywa szczegdlna role: miej-
sca jako takiego i samych poboznych, do ktérych poeta zaliczyt takze
samego siebie. Piszac ten utwdr, autor czerpat przymiotniki z Ksiegi
Izajasza (rozdz. 54, 60, 62, 66). Cztonkowie wspdlnoty lubili ten psalm,
albowiem zachowat sie nie tylko w grocie 11, ale réwniez w grocie 4.

Modlitwy eschatologiczne

Ostatni z omdéwionych psalméw apokryficznych, Pochwata Syjonu,
bywa tez klasyfikowany posrdd tzw. modlitw eschatologicznych,
Do tych utwordéw zalicza sie takze modlitwy odmawiane przed i po
ostatecznym boju oczekiwanym przez cztonkéw wspdlnoty miedzy
»Synami Swiatlosci” a synami Beliala, tj. ,,Synami Ciemno$ci”. Znane
sg one z tzw. Reguly Wojny, w ktérej opisano siedem etapéw wojny
obuugrupowan - przy zmiennym szcze$ciu dopiero w siddmym uderze-
niu zwyciezaja ostatecznie Synowie Swiattoéci®*, Fragmenty modlitewne
Reguty Wojny chwalg Pana przed bitwg jako jedyne Zrédto zwyciestwa
i prosza o nie, powotujac sie na Jego postepowanie znane z przesztosci
(1QM 1, 1-12, 18), a z kolei po ostatecznym zwyciestwie wychwalajg
Go za pokonanie zastepéw Beliala (1QM 13, 1-14, 15)%.

Innym rodzajem modlitwy eschatologicznej byty utwory takie
jak ,,Reguta Blogostawieristw” (1QSb) czy ,,Berachot”. Pierwszy tekst,
1QSb, dzieli sie na trzy czesci, z ktérych kazda rozpoczyna sie formuta:
»Stowa blogostawieristwa dla cztowieka madrego [nauczyciela] do btogo-

5LPor. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 302-303.

%2 Por. S. Medala, Psalmy apokryficzne, art. cyt., s. 336.

53 Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, dz. cyt., s. 189.

5 Por. E. Chazon, Prayers from Qumran and Their Historical Implications, art. cyt., s. 267.

5 Por. A. Kubik, ,, Wojna Synéw Swiatlosci z Synami Ciemnosci”, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 10 (1957) nr 6, s. 428-435.

% Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 98.
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stawienia”. Same btogostawieristwa skierowane sa do wiernych Nowego
Przymierza, do arcykaptana i do kaptanéw oraz do ksiecia Zgromadzenia®.
Natomiast Berachot (4Q 286), czyli tzw. Blogostawieristwa i przekleristwa,
byty przeznaczone do liturgii Odnowy Przymierza. Znajdziemy w nich
zbiorowe wyznanie win, blogostawienistwa Boga, aniotéw, ziemskiej
natury, krélestwa Bozego, Przymierza i wybranego ludu, a nastepnie
przeklecia Beliala i duchdw jego dziatu oraz przeciwnikéw zrzeszenia.
Wreszcie w utworze tym zawarty jest takze opis ceremonii Odnowy
Przymierza i rytuatu wykluczenia ze wspdlnoty®.

ES

Zdaniem Eileen Schuller mimo ponad pétwiecza studiowania tek-
stéw z Qumran nadal nie dostrzega sie ich wartosci Zzrédtoznawczej
dlabadania ,religii zwojéw znad Morza Martwego”*. Oczywiscie istnieje
jej zdaniem niebezpieczetistwo wydzielenia abstrakcyjnych wierzet
z odczytanych rekopiséw modlitewnych. Jezyk dogmatéw jest z natury
inny niz religijnych utwordw poetyckich, ale wedtug niej nalezy taka
prébe podjaé, aby odtworzy¢ dystynktywna teologie qumrariskiego
zrzeszenia (jej zdaniem essericzykéw)e.

Prezentowane tu modlitwy graja wazng role w studiach nad histo-
rycznym rozwojem liturgii Zydowskiej*'. Sprawa ta jest skomplikowana,
gdyz nie ma bezpo$redniej tgcznosci miedzy wspdlnotg qumrariska

%7 Por. S. Medala, Blogostawieristwa (1QSb), ,,Filomata” 410 (1992), s. 338-340; tenze,
Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 106-107.

% Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, dz. cyt., s. 166-168.

% Jednym z pierwszych uczonych, ktéry podjat prébe syntezy teologii qumran-
czykéw byt H. Ringgren, The Faith of Qumran. Theology of the Dead Sea Scrolls, Crossroad,
New York 1995. Jednak autor niewiele miejsca po$wiecit modlitwie, wtasciwie pisze
tylko o godzinach modlitwy cztonkéw zrzeszenia (s. 222-223). Tamze oméwienie teo-
logii qumratiskich piéraJ. H. Charleswortha (The Theologies in the Dead Sea Scrolls, s. XV~
XXI) i pozyteczna bibliografia (J. H. Charlesworth, H. W. L. Rietz, Theologies at Qumran:
Selected and Annotated Bibliography, s. 286-305). W najnowszej rzeczowej bibliografii
odkry¢ qumranskich nie ma nawet wydzielonego osobnego paragrafu poswieconego
modlitwie; por. J. A. Fitzmyer, A Guide to the Dead Sea Scrolls and Related Literature, Grand
Rapids-Cambridge 2008 (zob. s. 241-243 po$wiecone qumrariskiej teologii).

% Por. E. M. Schuller, The Dead Sea Scrolls, dz. cyt., s. 76.

§1 Zob. np. M. G. Abegg, Liturgy: Qumran, [w:] Dictionary of New Testament Background,
eds C. A. Evans, S. E. Porter, Downer Grove-Leicester 2000, s. 648-650; P. Muchowski,
Esseriski ryt liturgiczny..., dz. cyt., s. 202-203 i 212.
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a ugrupowaniami judaizmu, ktéry przetrwal zniszczenie Swigtyni
Jerozolimskiej w roku 70 po Chrystusie i rozwinat kult Boga bez swig-
tyni. Tym niemniej dzieki rekopisom z Qumran pewne elementy mo-
dlitwy i jej zydowskiej historii mozemy przesledzi¢ wstecz, poczynajac
od IT wieku przed Chrystusem. Korpus qumrariskiej modlitwy odstonit
najstarsze zydowskie liturgie na okreslone pory dnia, miesiaca, na czas
szabatu i dorocznych §wiat. Nad Morzem Martwym znaleziono takze
rekopisy niepochodzace z kregdw wspdlnoty qumranskiej i to dzieki
nim poznali$my blizej takze modlitwy okresu Drugiej Swiatynicz.

Wreszcie biblisci stajg przed problemem przebadania relacji liturgii
qumranskiej do liturgii chrzescijanskiej. Niezwykle tatwo dostrzegamy
liczne punkty styczne, jak wzory btogostawieristw® czy dziekczynien,
kosmiczny wymiar modlitw®, podobne psalmodie, modty przeciw de-
monom® i wiele innych. Wazne jest tez poréwnanie rytuatéw liturgii
qumranskiej i wezesnochrzescijaniskiej®. Studia takie juz pozwalajg do-
strzec wspdlna liturgiczng tradycje i poznawacl zydowskie tto modlitwy
chrzescijaniskiej. Nim uczeni jeszcze blizej przestudiujg te problema-
tyke, warto samemu postucha¢ gtosu samych qumrariczykéw i poznaé
ich modlitwy w dostepnych nam ttumaczeniach Witolda Tylocha, Piotra
Muchowskiego, Stanistawa Medali i Pawta Zduna®'.

Krakéw ZDZISEAW J. KAPERA

52 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 298-299;
L. H. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls,, New York 1994, s.311-312; R. S. Sarason,
Communal Prayer at Qumran and among the Rabbis. Certainties and Uncertainties, http://
orion.huji.ac.il/symposiums/5th/sarason00.html.

% Por. np. H. Lichtenberger, Qumran a Nowy Testament, [w:] ,,Przeznaczytes nas dla Twojej
prawdy” (4Q 495). Studia dla Dr. Zdzistawa . Kapery w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2007, s. 215-224.

% Por. E. Schuller, Modlitwa, [w:] Stownik Wiedzy Biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
Warszawa 1997, s. 523-524.

 Por. H. Lichtenberger, Qumran a Nowy Testament, art. cyt., s. 224-231.

% Por. E. M. Schuller, The Dead Sea Scrolls, dz. cyt., s. 77.

7 Por. odpowiednie miejsca cytowane w niniejszym tekscie lub podane w przy-
pisach. Interesujace antologie modlitwy qumranskiej mozna znalez¢é w publikacjach
niemieckich: K. Berger, Psalmen aus Qumran, Gebete und Hymnen vom Toten Meer, Frankfurt
a.M.-Leipzig 1997, i G. Molin. Das Geheimnis von Qumran. Wiederentdeckte Lieder und Leben,
neu herausgegeben und erweitert von O. Betz und R. Riesner, Freiburg-Basel-Wien 1994,
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Stowa kluczowe
Modlitwy, psalmy, apokryfy, Qumran, zwoje, Druga Swiatynia, judaizm

Summary

Prayer in Qumran texts. A brief introduction

Of some three hundred literary texts found in the caves of the Judaean Desert
and those close to Khirbet Qumran, 56 are various pieces of poetry and liturgy.
Seven specific groups have been distinguished among them: 1. Liturgy on sunshine
and sunset and on specific days; 2. Liturgy on specific ceremonies of the community;
3.Eschatological prayers; 4. Magic texts; 5. Collections of psalms (including pseudepig-
rapha); 6. Thanksgiving hymns; 7. Prose prayers. The issue of how the Qumranians were
praying is here briefly touched upon. Then there is a description of morning and evening
prayers, Sabbath prayers, specific liturgy of the annual ceremony of entering the New
Covenant, the Hodayot (Thanksgiving Hymns), pseudepigraphic Psalms (like Ps 151),
and the eschatological prayers. The introduction ends with a summary evaluation
of the role of the texts in reconstructing the historical development of the Jewish prayer
of the late Second Temple period. The need to study the relationship of the Qumran
prayers with the early Christian prayers is also briefly discussed.

Keywords

Prayers, psalms, pseudapocrypha, Qumran, scrolls, Second Temple, Judaism
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KS. JAN DYDUCH

Postugi liturgiczne $wieckich
w posoborowym prawodawstwie polskim

Szczegblnym wyrazem dowartosciowania $wieckich w nauczaniu
Vaticanum II jest podkre$lenie ich udziatu w potréjnej misji Chrystusa
iKo$ciota. Wezwanie §wieckich do §wietosci jest réwnoczesnie zwrdce-
niem uwagi na ich uczestnictwo w misji kaptanisko-uswiecajgcej. Wio-
dacym sposobem wykonywania tej misji jest spetnianie réznorodnych
postug liturgicznych, do ktérych zostali §wieccy dopuszczeni przez
prawodawstwo posoborowe oparte o wskazania soboru.

Takze prawodawstwo polskie, wprawdzie z pewng zwtoka, dopuscito
$wieckich do postug liturgicznych. Wsrdd nich na uwage zastuguja po-
stugi lektora i akolity oraz nadzwyczajnego szafarza komunii $wietej.
Warto zatem przesledzié, co spowodowato te zwloke i jak aktualnie
prawodawstwo polskie rozwiazuje sprawe wykonywania postug litur-
gicznych przez wiernych swieckich.

Rola swieckich w postudze uswiecania

Sobdr Watykanski 11 naucza: ,,Ochrzczeni bowiem stanowia przez
odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym dom duchowy i §wiete
kaptanistwo, aby przez wszystkie uczynki wlasciwe chrzescijaninowi
sktada¢ duchowe ofiary i gtosi¢ moc Tego, ktéry wezwat ich z ciemno-
$ci do przedziwnego swego swiatta™. Przywotane nauczanie soborowe
akcentuje prawde o wspdlnym kaptaristwie wiernych. W kaptanstwie
tym uczestnicza wszyscy ochrzczeni wezwani do sktadania duchowych

! Sobdr Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 10, [w:]
tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznati 2002.
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ofiar, bowiem zawsze do istoty kaptanstwa nalezato ofiarnictwo, czyli
ztozenie ofiary. Tekst soborowy wyjasnia, ze chodzi tu o ofiary duchowe
polegajace na spetnianiu uczynkéw witasciwych ochrzczonemu, to zna-
czy takich, do ktérych zobowiazuje przyjecie sakramentu chrztu. Celem
sktadanych ofiar jest gtoszenie chwaty Jezusa Chrystusa. Tak postrzegane
kaptaristwo wspdlne wiernych niezwykle dowarto$ciowuje swieckich.

Nauczanie soborowe precyzuje nastepnie role kaptanistwa wspdlne-
£0, nauczajac o réznicy miedzy kaptanstwem wspdlnym a kaptaristwem
hierarchicznym: , Kaptatistwo za$ wspdlne wiernych i kaptanstwo stu-
zebne, czyli hierarchiczne, chociaz réznig sie istota, a nie tylko stop-
niem, sa sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane, jedno i drugie
bowiem we wiasciwy sobie sposdb uczestniczy w jedynym kaptanistwie
Chrystusa™. Trzeba zauwazy(¢, ze kaptaistwo stuzebne i kaptatistwo
wspdlne réznig sie zasadniczo, a wiec sg to byty odrebne, bo chodzi nie
o réznice stopnia, natezenia, ale réznice istotna. Niemniej jednak nie
sg to rzeczywistosci przeciwstawne, ale zachodzi miedzy nimi Sciste
powigzanie i stosunek wspdtzaleznosci®.,

Te relacje powigzan okresla termin ,,przyporzadkowane”. Wyjasnia
je nauczanie soborowe, podkres$lajac, iz kaptanstwo stuzebne polega
na spetnianiu postugi opartej o wladze $wieta (unica sacra potestas)
upowazniajacg kaptana obdarowanego darem kaptaristwa stuzebnego
do kierowania ludem kaptaniskim i sprawowania ofiary eucharystycz-
nej w jego imieniu oraz sktadania jej Bogu in persona Christi. Poniekad
uzupetnieniem tego dziatania jest wspétudziat wiernych $wieckich
w ofiarowaniu Eucharystii na mocy wspdlnego kaptaristwa*.

Zwornikiem i sitg sprawcza zaréwno kaptanstwa stuzebnego, jak
i kaptanistwa wspdlnego jest jedyne i najwyzsze kaptaristwo Chrystusa.
Jezus Chrystus przez swoja ofiare krzyzowg stat sie jedynym i najwyz-
szym kaptanem Nowego Przymierza. Dzieki temu kaptaristwo staje
sie skuteczne i owocne. Zaréwno kaptanistwo stuzebne, jak i wspdlne

2 Tamze, 10.

3 Por. E. Sztafrowski, Kaplaristwo wspélne, ,,Prawo Kanoniczne” 13 (1970) nr 1-2,
s.170-171.

4 Por. Sobdr Watykariski 11, konst. Lumen gentium, 10.
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uczestniczy w kaplaristwie Chrystusowym w rézny sposéb (suo modo)
- ono jest zrédtem ich mocy i skutecznosci®.

Udziat $wieckich w kaptanstwie wspdlnym pozwala im uczestniczy¢
w potréjnej misji Chrystusa i Kosciota: kaptarisko-uswiecajacej, proroc-
ko-nauczycielskiej i krélewsko-pasterskiej. Idac za wskazaniami Vati-
canum I, naucza II Polski Synod Plenarny: ,,Postannictwo Chrystusa,
Kaptana, Proroka-Nauczyciela i Krdla - trwa w Ko$ciele. Wszyscy: caly
Lud Bozy, jestesmy tego potréjnego postannictwa uczestnikami”®. Tak
wiec cata wspdlnota ludu Bozego uczestniczy w potréjnej misji Chrystusa,
ktdra ustawicznie az do skoriczenia wiekdw trwa w Kosciele. To uczest-
nictwo rézni sie od szczegdlnego uczestnictwa kaptanéw naznaczonych
sakramentem kaptanstwa, ktérzy biora udziat zaréwno w kaptanstwie
wspdlnym, jak i w kaptaristwie stuzebnym przekazywanym przez sukcesje
apostolska w sakramencie §wiecen. Inaczej udziat ten jawi sie u pozo-
stalych wiernych, czyli swieckich. Okres$la go ich ,,$wiecki charakter”.
Naucza dalej Synod Plenarny: ,,Udzial w potréjnej misji w przypadku
katolikéw $wieckich realizuje sie zgodnie z ich §wieckim charakterem™.

Warto przywotaé nauczanie soborowe o tejze swieckosci, ktéra nie
ma nic wspdlnego z okresleniem ,,$wiecki” narzucanym wspétczesnie
przez laickie, ateistyczne $rodowiska. ,,Swiecki charakter”, ktdry jest spe-
cyficzna wladciwos$cig wiernych swieckich, okresla Vaticanum II'w sposéb
nastepujacy: ,,Zyja oni w $wiecie, to znaczy posrdd wszystkich razem
i poszczegdlnych spraw i zadan $wiata, i w zwyczajnych warunkach
zycia rodzinnego i spotecznego, z ktérych utkana jest ich egzystencja.
Tam powotuje ich Bdg, aby petnigc wtadciwa sobie misje, kierowani du-
chem ewangelicznym, jako zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali
sie do uswiecania $wiata, i tak przede wszystkim swiadectwem zycia,
promieniujac wiara, nadzieja i mitoscia, ukazywali innym Chrystusa”®.
Zatem ,,$wiecki charakter” wiernych wynika z ich powotania Bozego
do ksztattowania §wiata, jego urzadzen i spraw wedtug Ewangelii Jezusa

5 Por. J. Dyduch, Instytucjonalne formy wspétdziatania hierarchii z laikatem w powszech-
nym ustawodawstwie posoborowym, Warszawa 1980 (mps), s. 21-22.

¢ I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznati 2001, s. 146.

" Tamze, s. 146.

¢ SobSr Watykanski II, konst. Lumen gentium, 31.
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Chrystusa. Ta dziatalno$¢ inspirowana zasadami Ewangelii, zdgzajaca
do uswiecania $wiata, polega przede wszystkim na §wiadectwie zycia.

Inspirowany wskazaniami Vaticanum II Polski Synod Plenarny naucza,
ze postuga uswiecajaco-kaptaniska wykonywana przez §wieckich polega
na odnowie §wiata i rzeczywisto$ci doczesnych zmierzajacej do oddania
go Bogu-Stworcy i Jezusowi Odkupicielowi przez uswiecenie w Duchu
Swietym. Swieccy dokonujg tego przez swoje uczynki, modlitwy, apo-
stolskie inicjatywy, zycie matzenskie i rodzinne, codzienna prace, odpo-
czynek, utrapienia zycia, cierpienia znoszone w cierpliwo$ci. Wszystko
to powinno staé sie duchowg ofiara mita Bogu przez Jezusa Chrystusa
i wlaczone w eucharystyczna ofiare’.

Uczestniczac w misji uwiecajacej, Swieccy moga spetnia liczne,
wiasciwe im postugi liturgiczne. Nie mozna jednak ich udziatu w tej
misji ograniczy¢ jedynie do tych postug, chociaz sg one waznym prze-
jawem zaangazowania $wieckich w misje kaptatisko-uswiecajaca. Tym
bardziej, iz Kodeks prawa kanonicznego, inspirowany nauczaniem sobo-
rowym, otwiera im takie mozliwosci: ,,MezczyZni §wieccy, posiadajacy
wiek i przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji Episkopatu, moga
by¢ na state przyjeci, przepisanym obrzedem liturgicznym, do postu-
gi lektora i akolity, udzielenie jednak tych postug nie daje im prawa
do utrzymania czy wynagrodzenia ze strony Kosciota” (kan. 230 § 1).
To postanowienie kodeksowe zostato zaczerpniete z motu proprio
Ministeria quaedam. Stwierdza ono: ,,Swiecenia, nazwane dotychczas
nizszymi, nalezy nazwa¢ odtad postugami” oraz ,,Postugi te moga by¢
powierzane wiernym $§wieckim, a wiec nie sa juz wiecej zarezerwowane
kandydatom do sakramentu kaptaristwa™".

Postuga lektora i akolity

Konferencja Episkopatu Polski nie zajeta wyraznego stanowiska
odnosnie do przywotanej normy zawartej w motu proprio Pawta VI Mi-

? Por. IT Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 146.

°Pawet VI, Motu proprio Ministeria quaedam, 15 VIII 1972, ,,Acta Apostolicae Sedis”
64 (1970), s. 529-534.

' Tamze, s. 531.
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nisteria quaedam. W swojej instrukcji z 23 1 1973 postanowila ona,
ze w Polsce beda udzielane jedynie postugi lektoratu i akolitatu jako
stopnie na drodze do kaptaristwa podczas formacji w wyzszych semina-
riach duchownych: ,,Studia teologiczne sa réwniez okresem, w ktérym
kandydat stopniowo dochodzi do §wiecen kaptariskich poprzez postuge
lektora i akolity, kandydature do diakonatu i kaptaristwa, a wreszcie
przez udzielenie mu $wieceni diakonatu”®. Instrukcja nie zajmuje sie
tematem udzielania na state postug lektoratu i akolitatu.

Kolejna instrukcja Episkopatu Polski na ten temat z 4 V 1982 zajmuje
sie gléwnie postugami lektoratu i akolitatu jako stopniami przygotowu-
jacymi do kaptanstwa'’. Wspomina o mozliwo$ci powierzenia postug
lektoratu i akolitatu wiernym swieckim niezamierzajacym przystapié
do sakramentu kaptaristwa'*. Wyraznie o udzielaniu na state postug
swieckim méwi II Polski Synod Plenarny. Postanawia on: ,Mezczyzni
swieccy, ktérzy ukoniczyli przynajmniej 25 lat, ciesza sie dobra opinig,
posiadajg odpowiednie przymioty i sa przygotowani do swych zadan
poprzez odpowiednia formacje, moga by¢ przyjeci do postugi statego
akolity. Postuge lektora mozna udziela¢ w wieku wczesniejszym”*®.
To postanowienie synodu otworzyto niejako drzwi do powierzania
postug lektora i akolity na state w Kosciele Polskim. Wprawdzie dys-
pozycja synodalna jest jeszcze ogdlna i wydaje sie nie okreslaé w petni
wymogdw, o ktérych méwi Kodeks prawa kanonicznego w kan. 230 § 1.
Doktadnie synod okreslit tylko wiek, brakowato jeszcze okreslenia przy-
miotéw kandydujacych do przyjecia postug i programu formacyjnego,
co zreszta nie nalezato do synodu, lecz do Konferencji Episkopatu.
Niemniej jednak byl to znaczacy krok zmierzajacy do ustanowienia
w Kosciele polskim statych postug lektora i akolity.

Zwieniczeniem tej Sciezki legislacyjnej byta Instrukcja Episkopatu Polski
w sprawie udzielania postugi lektora i akolity Swieckim mezczyznom'. W in-

12 Episkopat Polski, Instrukcja w sprawie postug oraz swieceri udzielanych w Seminariach
Duchownych, ,,Wiadomo$ci Archidiecezjalne Warszawskie” 55 (1973), s. 260-264.

13 Tamze, 4.

1 Episkopat Polski, Zmodyfikowana instrukcja w sprawie postug udzielanych w semina-
riach duchownych, , Notificationes” 120 (1982), s. 211-215.

% Por. tamze, 25.

16 [T Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 205.

7 Uchwalona 2 X 2007 na 341 Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski (mps).
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strukcji tej stwierdzono, ze posiada ona role wykonawcza w stosunku
do postanowieri II Synodu Plenarnego. Zawiera oméwienie znaczenia
postug lektora i akolity, podaje wymagania od kandydatéw do ich przy-
jecia, zadania oraz program formacji®.

Postuga lektora i akolity jawi sie najwyrazniej w celebrowaniu Eucharystii.
Jednak jedynym szafarzem ofiary eucharystycznej jest waznie wyswiecony
kaptan. W Zadnej sytuacji wierny $wiecki, réwniez naznaczony postuga
lektora czy akolity, nie moze zosta¢ jej szafarzem ani przez nikogo nie moze
by¢ do takiej funkcji delegowany. Te tradycyjna zasade powtarza Kodeks
prawa kanonicznego w kan. 900". Lektor jest powotany w szczegdlny sposdb
do dawania $§wiadectwa wiary poprzez stowo, akolita powinien zyciem
zgodnym z tajemnica ottarza ukazywa¢ zyjacego w Kosciele Chrystusa®.
Eucharystia celebrowana w Kosciele sktada sie zdwdch cze$ci, mianowicie
z liturgii stowa i z liturgii eucharystycznej, ktére $cisle tacza sie ze soba,
tak ze tworza jeden akt kultu. W tej nauce o Eucharystii ma podstawe
praktyka wyréznienia dwdch postug: lektora, ktéry postuguje przy stole
stowa, i akolity, ktéry postuguje przy stole chleba®.

Funkgcje lektora sg nastepujace:

a) czyta teksty Pisma Swietego podczas liturgii z wyjatkiem Ewangelii,

b) podaje intencje modlitwy powszechnej i wykonuje psalm miedzy
czytaniami,

c) kieruje $piewem oraz uczestnictwem wiernych podczas funkcji
liturgicznych,

d) podaje potrzebne wyjasnienia i zachety,

e) przygotowuje komentarze do czytania przez innych,

f) przygotowuje wiernych do godnego przyjecia sakramentéw oraz
do czytania Pisma Swietego podczas czynnoéci liturgicznych.

Do zadat akolity nalezy:

a) ustugiwanie przy ottarzu,

18 Szerzej instrukcje omawia Z. Janczewski, Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie udzie-
lania postugi lektora i akolity $wieckim mezczyznom z 2007 roku jako forma realizacji postano-
wieri Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983, ,,Prawo Kanoniczne” 52 (2009) nr 1-2, s. 139-153,

¥ Por. J. Dyduch, Udziat $wieckich w kulcie liturgicznym w swietle Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985), s. 17.

2 Por. Instrukcja w sprawie udzielania postugi lektora i akolity..., dz. cyt., 9.

2 Por. tamze, 4.
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b) pomaganie kaptanowi i diakonowi podczas liturgii,

c) przygotowanie oltarza i naczy liturgicznych,

d) udzielanie komunii $wietej i wystawianie Najswietszego Sakra-
mentu do adoracji w roli szafarza nadzwyczajnego.

Gdy nie ma kaptana, lektor i akolita moga prowadzi¢ wigilie przy
zmarlym, a przy pogrzebie stacje w domu zmartego i na cmentarzu.
Mogga oni takze przygotowywacé nabozetistwa oraz przewodniczy¢ nie-
ktérym z nich (np. rézaniec, droga krzyzowa)?.

0d postugi lektora nalezy odréznié praktyke btogostawienia chtop-
céw do czytania stowa Bozego. Nie otrzymuja oni postugi lektora, lecz
blogostawienstwo do wykonywania funkcji czytania stowa Bozego
podczas liturgii. Zaleca sie, aby byto ono udzielane przez prezbitera.
Gdy jest udzielane przez biskupa, to wedtug formuty, ktéra wyraznie
zaznacza, ze jest to tylko blogostawieristwo do funkgji, a nie udzielenie
postugi®. Przywotane btogostawieristwo jest w petni zgodne z przepisa-
mi prawa, a praktykowanie czytania Pisma Swietego przez takie osoby
godne aprobaty. Dopuszczeni do tego obrzedu mtodziency, zazwyczaj
po odpowiednim przygotowaniu, nazywani sg lektorami. Trzeba dodac,
ze je$liby pdzniej wstapili do seminarium duchownego, to sa zobowig-
zani przyja¢ postuge lektora®.

Kandydaci do postug lektora i akolity powinni charakteryzowac sie
wzorowym zyciem moralnym, apostolska gorliwoscia, bezinteresownoscia,
zdrowa poboznoscig, intensywnym zyciem sakramentalnym, umitowaniem
Pisma Swietego i Eucharystii. Winni cieszy¢ sie dobra opinia u wiernych
w tej parafii, w ktérej maja wypetniaé powierzone im zadania. Powinni
posiada¢ odpowiednie przymioty intelektualne, ktére by im umozliwity
zdobycie potrzebnego wyksztalcenia, a takze cechy charakteru predys-
ponujace do zgodnej wspdtpracy®. Ocena postawy religijno-moralnej

2 Por. tamze, 6.

2 Por. tamze, 10.

2% Por.]. Dyduch, Postuga lektora i akolity w swietle obowigzujgcych przepisow koscielnych,
,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (1987), s. 136.

% Por. Episkopat Polski, Instrukcja w sprawie udzielania postugi lektora i akolity..., dz.
cyt., 11.
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kandydata nalezy do jego proboszcza, ktéry w razie potrzeby powinien
zasiegna¢ opinii rzetelnych i wiarygodnych parafian®.

Osoby zamierzajace przyjac postuge lektora lub akolity sg zobowig-
zane przej$¢ stosowng formacje. Szczegdtowy program tej formacji
ma opracowa¢ Komisja Episkopatu ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentdéw. Program formacyjny ma uwzgledni¢ ewentualne ukoriczone
studia teologiczne, formacje w ruchach koscielnych, spetnianie wielo-
letniej postugi w zespole stuzby liturgicznej. Kandydat do lektoratu lub
akolitatu winien przedstawié biskupowi diecezjalnemu wtasnorecznie
podpisang prosbe, czyniac to w porozumieniu z wlasnym proboszczem.
Odrebna sprawe stanowi wynagrodzenie za spetniang postuge. Norma
Kodeksu prawa kanonicznego stwierdza, iz z racji spetnianej postugi nie
przystuguje prawo do wynagrodzenia (kan. 230 § 1). Prawodawstwo
polskie dopuszcza pewne wynagrodzenie ze strony parafii, szczegdlnie
wowczas, gdy wypelnianie zadar jest zwigzane z ponoszeniem kosztow?”.

Posoborowe prawodawstwo powszechne, realizujac wskazania
Vaticanum II, zezwolito juz w roku 1972 na udzielanie postug lektora
i akolity na state mezczyznom §wieckim. Ta zasada zostata potwierdzo-
na w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku. Rodzi sie wiec pytanie,
dlaczego ta mozliwos¢ zostata zrealizowana w Polsce z duzym opdznie-
niem, bo ostatecznie dopiero w roku 2007. Wydaje sie, ze w okresie tym
Konferencja Episkopatu Polski wiele uwagi musiata poswieci¢ trudnym
sprawom spotecznym, politycznym, kulturalnym i ekonomicznym. Na-
tomiast stosunkowo duza liczba powotani kaptaniskich, liczne zespoty
liturgiczne, liczne zastepy mtodziezy spetniajacej funkcje lektora, schole
koscielne, ozywiony ruch oazowy wystarczajaco rekompensowaty brak
statych lektoréw i akolitéw.

Swiecki szafarz komunii $wietej]

Szczegbdlnym wyrazem dowarto$ciowania wiernych §wieckich w pra-
wodawstwie posoborowym jest powotanie ich do funkcji nadzwyczaj-

% Por. Z. Janczewski, Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie udzielania postugi lektora
i akolity Swieckim mezczyznom..., art. cyt., s. 146.

27 Por. Episkopat Polski, Instrukcja w sprawie udzielania postugi lektora i akolity..., dz.
cyt., 12-13.
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nych szafarzy komunii $wietej. Postanawia Kodeks prawa kanonicznego:
,Szafarzem nadzwyczajnym Komunii §wietej jest akolita oraz wierny,
wyznaczony zgodnie zkan. 230, § 3” (kan. 910 § 2). Idgc za wskazaniami
motu proprio Ministeria quaedam, Konferencja Episkopatu Polski wpro-
wadzita postuge lektoratu i akolitatu jako stopien formacji do kaptan-
stwa, o czym juz wspominali$my. W instrukcji na ten temat zaznaczono:
,»Z uwagi na charakter naszego duszpasterstwa, biskupi polscy nie ze-
zwalajg akolitom na wykonywanie powyzszych uprawnieti dotyczacych
Eucharystii”?. Chodzito o udzielanie przez akolitéw komunii §wietej
i wystawianie Najswietszego Sakramentu do adoracji.

Przywotane postanowienie (zakaz) zostato anulowane przez Konfe-
rencje Episkopatu Polski w zmodyfikowanej instrukcji z 4 V 1982. Tym
razem postanowiono: ,,Z uwagi na rosnace potrzeby duchowe wiernych,
biskupi uchylaja klauzule wprowadzona przez 134 Konferencje Plenar-
ng i pozwalaja akolitom na wykonywanie uprawniet przystugujacych
im w dziedzinie Eucharystii w okreslonych nizej przypadkach””. Akolita
moze udziela¢ komunii $wietej:

a) podczas mszy $wietej - jesli z powodu wielkiej liczby przystepuja-
cych do komunii $wietej jej rozdzielanie przez samego celebransa prze-
dtuzyloby znacznie msze Swieta, chyba ze moze temu zapobiec pomoc
innego kaptana lub diakona; jesli rozdzielanie komunii $wietej sprawia
celebransowi trudnos$ci z powodu wieku lub choroby i nie ma innego
kaptana, ktéry by go zastapit;

b) poza mszg $wietg wiernym obecnym w kosciele, a takze cho-
rym i starszym odpowiednio przygotowanym, pozostajacym w domu,
w szpitalu czy innym podobnym zaktadzie, jesli kaptanom, na ktérych
spoczywa ten obowiazek, trudno go spetni¢ z powodu innych zajeé
duszpasterskich lub choroby, albo podesztego wieku, a nie moga ich
w tym wyreczy¢ diakoni.

Akolita moze takze dokonaé wystawienia Naj$wietszego Sakramentu
do adoracji wiernych, a nastepnie repozycji, bez prawa do udzielania
btogostawienistwa, jesli nie ma kaptana lub diakona albo jesli kaptanowi
bytoby trudno spetnié te postuge z racji choroby, podesztego wieku lub
innej funkcji duszpasterskiej.

2 Episkopat Polski, Instrukcja w sprawie postug..., 23 11973, dz. cyt., 15.

2 Episkopat Polski, Zmodyfikowana instrukcja w sprawie postug..., dz. cyt., 16.
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Wiasciwy duszpasterz miejsca §wietego, a wiec proboszcz czy rektor
kosciota osadza, czy w danej sytuacji sa spetnione warunki, aby akolita
podjat funkcje szafarza nadzwyczajnego odnosnie do Eucharystii®. Sto-
sownie do Instrukcji w sprawie udzielania postug lektora i akolity Swieckim
mezczyznom moze akolita ustanowiony na state w podobnych okolicz-
nosciach udziela¢ komunii §wietej i wystawiaé Naj$wietszy Sakrament
do adoracji. Uprawnienia te moze zawiesi¢ biskup diecezjalny?..

Funkcje nadzwyczajnego szafarza komunii $wietej moga spetniaé
takze wierni $wieccy powotani przez kompetentna wtadze koscielna.
Zezwala na to Kodeks prawa kanonicznego: ,, Tam, gdzie doradza konieczno$¢
Kosciota, z braku szafarzy, takze swieccy, chociazby nie byli lektorami
lub akolitami, mogg wykonywaé pewne obowiazki w ich zastepstwie,
mianowicie: postuge stowa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym,
udziela¢ chrztu a takze rozdziela¢ Komunie Swietg, zgodnie z prze-
pisami prawa” (kan. 230 § 3). Sprawe powotania $wieckich szafarzy
komunii $wietej w Kosciele polskim podjeta Konferencja Episkopatu
Polski 2 V 1990 Biskupi diecezjalni moga powotywa¢ §wieckich mez-
czyzn do funkcji nadzwyczajnych szafarzy komunii $wietej w wieku
od 35-65 lat. Braci zakonnych mozna powotywaé od skoriczonych lat
30. Kandydat powinien posiada¢ przynajmniej wyksztalcenie $rednie,
zna¢ podstawowe prawdy teologiczne, w szczegdlnosci odnoszace sie
do Kosciota i Eucharystii. Biskup moze zazada¢ od kandydata udziatu
w kursie teologicznym lub egzaminu z wiedzy religijnej*.

Kandydaci winni prezentowa¢ odpowiedni poziom zycia moralnego,
odznaczad sie poboznoscia i uznaniem wsrdd duchowieristwa i wiernych.
Kandydata poleca biskupowi proboszcz i dwéch kaptanéw. Otrzymuje
on upowaznienie do rozdawania komunii §wietej zaréwno w kosciele,
jak i do zanoszenia Naj$wietszego Sakramentu osobom chorym i sta-
rym do ich mieszkan za wiedza proboszcza. Postuga nadzwyczajnego

* Por. tamze, 17, 18, 19.

3! Por. Episkopat Polski, Instrukcja w sprawie udzielania postugi lektora i akolity..., dz.
cyt., 6117.

32 Postanowienie Konferencji Episkopatu Polski odnosnie do nadzwyczajnego szafarza Ko-
munii Swietej, [w:] Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1968-1998, Lublin
1999, s. 64-65.

3 Por. tamze, s. 64.
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szafarza jest bezinteresowna. Wynagrodzenie moze dotyczy¢ kosztéw
przejazdu lub rekompensaty za uszczerbek w dochodach w pracy za-
wodowej spowodowanej spetnianiem postugi. Szafarz nadzwyczajny,
spetniajac postuge, winien by¢ ubrany w albe i przepasany cingulum®.
W przywotanym dokumencie niezrozumiate jest ograniczenie wiekowe
35-65 lat zycia. Czesto mezczyzni przechodza na emeryture w wieku 65 lat.
Taki emeryt, nieraz bardzo sprawny, bytby odpowiednim kandydatem
do tej funkcji. Wydaje sie, ze réwniez wykluczenie kobiet z tej funkgji
jest nieuzasadnione, gdyz zezwala na to prawodawstwo powszechne®.
W konsekwencji postanowienia Konferencji Episkopatu Polski nie moga
by¢ do funkcji nadzwyczajnego szafarza dopuszczone zakonnice.
Przed powotaniem do funkcji nadzwyczajnego szafarza kandydat
powinien odprawi¢ trzydniowe rekolekcje, jak réwniez przed kazdym
kolejnym przedtuzeniem upowaznienia*. Komisja Episkopatu do spraw
Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego przygotowata Instrukcje w sprawie
formacjii sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii Swie-
tej, ktora zostata zatwierdzona przez Konferencje Plenarng 22 VI 1991%.

Zakonczenie

Skutkiem dowarto$ciowania $wieckich przez Vaticanum II byto do-
puszczenie ich do réznorodnych postug liturgicznych przez posoborowe
prawodawstwo powszechne. Zostato ono odwzorowane w prawodaw-
stwie polskim z pewnym opéZnieniem i zmianami. MezczyZzni §wieccy
zostali dopuszczeni na state do sprawowania postug lektora i akolity.
Konferencja Episkopatu, zgodnie ze swymi uprawnieniami, ustalita
zadania oraz warunki przyjecia i sprawowania tych postug. Ustalita
takze wymagania dla $wieckich pragnacych zosta¢ nadzwyczajnymi
szafarzami komunii $§wietej. Dotyczy to tylko mezczyzn. Sprawa spet-

* Por. tamze, s. 64-65.

3 Por. Kongregacja ds. Dyscypliny Sakramentdéw, Instrukcja Immensae caritatis [29
11973], 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 65 (1973), s. 265-267.

*¢ Por. Postanowienie Konferencji Episkopatu Polski odnosnie do nadzwyczajnego szafarza
Komunii Swietej, dz. cyt., s. 64.

37 Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1968-1998, dz. cyt., s. 65-72.
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niania omawianych postug liturgicznych przez kobiety jest w Ko$ciele
w Polsce nadal otwarta.

Krakéw KS. JAN DYDUCH

Stowa kluczowe

Postuga, lektor, akolita, komunia $wieta, prawodawstwo, Sob6r Watykariski II,
Konferencja Episkopatu Polski

Summary

Ministry of the laity in the Polish post-
Vatican II liturgical legislation

The Second Vatican Council raised the status of the lay Christian faithful by organizing
their participation in the common priesthood of the faithful. Taking these indications,
the conciliar legislation and decrees of the Bishops’ Conference of Poland admitted the
laity to liturgical ministries: lay people can be admitted on a stable basis to the min-
istries of lector, acolyte and extraordinary ministry of Holy Communion. Performing
cited ministries in decrees of the Bishops’ Conference of Poland is granted only to men.

Keywords

Ministry, lector, acolyte, Holy Communion, decree, Second Vatican Council, Bish-
ops’ Conference of Poland
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WITOLD SADOWSKI

0d litanii Gertrudy do litanii Nawojki

Litanie zaistniaty w kulturze polskiej u zarania paristwowosci, by¢
moze jeszcze w X wieku. ,,W roku 965 jakie$ kodeksy liturgiczne, przy-
puszczalnie pochodzenia potudniowoniemieckiego, miata przywiez¢
do kraju Dobrawa™. Nie znamy zawarto$ci tych rekopiséw. Badacze
uwazajg, ze ulegly zniszczeniu 70 lat pézniej przy okazji nawrotu po-
ganstwa. O rozmaitych laetaniae wspomina dopiero Kodeks Matyldy
ofiarowany Mieszkowi II przez Matylde Szwabska’. Laetania wigze sie
tu z parokrotnym odmawianiem formut , Kyrie eleison”, ,,Christe ele-
ison”, ,,Christe audi nos”, , filii Dei te rogamus” bad?Z ,,Agnus Dei qui
tollis peccata mundi™. Z manuskryptu dowiadujemy sie réwniez, ze ta-
cifiskimi odpowiednikami terminu ,laetania maior” byly ,,deprecatio”,
»rogatio” i, rogationes”. Jednakze kodeks stanowi jedynie XI-wieczny
odpis objasnieni do liturgii rzymskiej zebranych na poczatku X stulecia.
W Zzaden sposéb nie odnosi sie zatem do faktycznych warunkéw polskiche.

Na temat modlitw litanijnych bedacych u nas w uzyciu mozna sie
co nieco dowiedzie¢ z manuskryptu, ktéry okoto 1013 roku przywiozta
do Polski Rycheza. Badacze domniemuja, ze wnuczka cesarza Ottona
Il otrzymata Codex Egberti w posagu z okazji matzenistwa z Mieszkiem IL.
W kodeksie znajduje sie psatterz ufundowany w X wieku przez Egberta,

1T, Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 212.

2Por. B. Kiirbis, Adresat i przekaz historyczny Listu, [w:] Kodeks Matyldy. Ksiega obrzedéw
z kartami dedykacyjnymi, oprac. i edycja B. Kiirbis, Krakéw 2000, s. 77.

* Por. tamze, s. 200.

4 Por. tamze, s. 205.

5 Por. B. Boltz, B. Kiirbis, Tradycja tekstowa, [w:] Kodeks Matyldy. Ksiega obrzedéw z kar-
tami dedykacyjnymi, dz. cyt., s. 110n; P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia
0 Mszy sw., Poznan 1962, s. 17n.



34 Witold Sadowski

arcybiskupa Trewiru, i wykonany prawdopodobnie w klasztorze bene-
dyktyniskim na wyspie Reichenau®. Klasztor ten pojawit sie juz w historii
litanii na poczatku IX stulecia, gdy uciekajacy biskup wenecki Christofor,
zatrzymawszy sie w benedyktyriskich murach, dokonat prawdopodobnie
ostatnich szliféw przektadu Wielkiego Akatystu na tacine’. Teraz po bli-
sko dwustu latach klasztor powraca jako domniemane miejsce spisania
waznego dla nas zbioru psalméw. Poniewaz kariera duchowna Egberta
byta $cisle zwigzana z panowaniem dziadka Rychezy, kodeks naturalng
droga trafit do domu cesarskiego, a stamtad do Polski, stajac sie od tej
pory wyposazeniem wiana kolejnych ksiezniczek piastowskich.

Do psalterza dotagczona byta Litania do wszystkich $wigtych zapisana by¢
moze nieco pdzniej niz psalmy juz nie w Reichenau, lecz w Trewirze i nie
za postugi Egberta, lecz po jego $mierci na przetomie X i XI wieku®, czyli
na krétko przed dostarczeniem ksiegi na dwér Mieszka. Byta to pierw-
sza modlitwa tego typu, o ktérej wiemy, Ze znalazta sie na 6wczesnych
terenach panstwa polskiego. Nie wymieniata jeszcze $w. Wojciecha ani
tez imion $wietych braci meczennikéw, ktdrzy zostali kanonizowani
przed rokiem 1013. Wszystko wskazuje na to, ze przy spisywaniu lita-
nii myslano jeszcze o wykorzystaniu kodeksu w Trewirze, co podkresla
miedzy innymi wezwanie czternastu swietych biskupdw tego miasta.
Gdyby potwierdzito sie przypuszczenie, ze prace nad kodeksem ciagnety
sie nadal na poczatku XI wieku, wystanie go na dwor piastowski ozna-
czatoby nagtg zmiane planéw. Oto Rycheza, ktéra miata by¢ mieszkanka
na wpét poganskiego kraju, zostata zaopatrzona w modlitewnik nie tyl-
ko w celach religijnych, ale takze po to, by miniatury przedstawiajace
trewirskich $wietych oraz litania z ich imionami pozwolity jej zachowa¢
pamiel o ziemi, z ktdrej wyrosta, i kulturze, w ktérej sie wychowata.
Z tego tez powodu nie mozna uwazac litanii z kodeksu Egberta za dowdd
przyswojenia tego typu modlitwy w Polsce. Dowdd na to znajduje sie
w innych miejscach poszytu i méwi o czym$ wiecej niz o pojawieniu
sie w naszym kraju Litanii do wszystkich swigtych.

¢ Por. A. Andrzejuk, Gertruda Mieszkéwna i jej modlitewnik, Warszawa 2006, s. 122-123.

7Por. G. G. Meersseman, Der Hymnos Akathistos im Abendland, Freiburg 1958, t.1,s. 50-51.

§ Por. B. Kiirbis, Opracowanie, [w:] Modlitewnik ksieznej Gertrudy z Psatterza Egberta
z Kalendarzem, wyd. M. H. Malewicz, B. Kiirbis, oprac. B. Kiirbis, Krakéw 2002, s. 12.
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Przekonuja nas argumenty filologiczne, Ze pierwsza zachowana ksigzka
polskiego autora znanego z imienia byta dzietem kobiety. Tej ksigzki nie
stanowit oczywiscie sam Codex Egberti, ale sktadato sie na nia to wszystko,
co zostato na tym kodeksie nadpisane: okoto setki modlitw zapetniajg-
cych wolne miejsca na kartach psatterza badz tez dotagczonych osobno
i poprzedzajacych Codex Egberti w ramach jednego poszytu. Badacze
nie sg zgodni w ocenie, kto sporzadzit ten dodatek, ale wiadomo, ze nie
uczynita tego Rycheza. Sktadajg sie nant modlitwy zwigzane z cérka Ry-
chezy i Mieszka II Gertruda, ktéra w roku 1043 wyszta za maz za ksiecia
ruskiego Izjastawa i bolesnie do§wiadczyta ciezaréw panowania.

Wedtug Teresy Michatowskiej prace nad ,.aneksem” do psatterza
Egberta rozpoczely sie na poczatku 1075 roku, a ich koniec wypadt juz
po $mierci Izjastawa, czyli najwczesniej w listopadzie 1086°. Przesada
bytoby twierdzenie Malgorzaty Malewicz, ze rekopis jest ,, pieknym dzie-
tem literackim™°. Mozna sie jednak postuzy¢ tym zbiorkiem do ustalenia
kontekstu, na jaki natrafity pierwsze polskie litanie.

Mediewisci majg rézne opinie w sprawie autorstwa. Bierze sie pod
uwage warianty, ze Gertruda osobiscie uktadata i spisywata teksty, ze je
komus dyktowata lub ze autorstwo nalezy do jej spowiednika lub ko-
go$ z ksigzecego dworu'. Naszym zdaniem kwestie procesu twérczego
mozna postawic jeszcze inaczej. Mozna zawezi¢ pole obserwacji, nie
pytajac o geneze catego modlitewnika lecz jego wybranych utworéw
o wspdlnym jadrze gatunkowym. Na zbiorku zostawily $§lady rézne
gatunki modlitewne. My skupimy uwage tylko na jednym gatunku - li-
tanii. Mial on wptyw na budowe dziesieciu tekstéw z Kodeksu Gertrudy
rozpoczynajacych sie incipitami:

A Verte cor regis ab odio ab indignatione et ira...

B Deus qui sedes super thronos et iudicas aequitate...

C  Avesancta et gloriosa Dei genitrix...

D  Adte Domine misera et peccatrix confugio...

* Por. T. Michatowska, Ego Gertruda. Studium historycznoliterackie, Warszawa 2001, s. 52.

10 M, H. Malewicz, Rekopis Gertrudy Piastowny, ,,Materialy do Historii Filozofii Sre-
dniowiecznej w Polsce” 1972, s. 54.

! Najbardziej zachowawcze stanowisko prezentuje Brygida Kiirbis, ktéra jednoczesnie
wycofuje swoje wczesniejsze poparcie dla tezy o autorstwie Gertrudy; por. B. Kiirbis,
Opracowanie, dz. cyt., s. 7 (na s. 44 przeglad stanowisk w tej sprawie).
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Domine Deus qui sedes super thronos cherubin...

Ave Maria gratia plena Dominus tecum...

Sancta Maria Virgo perpetua...

Domine labia mea aperies...

Ut me miseram famulam Tuam Gertrudam custodire digneris...

J  Christe Filii Dei vivi...

Nie trzeba chyba wyjasnia¢, ze wybdr litanijnego sposobu wypowiedzi
z natury ogranicza zakres mozliwosci dostepnych autorowi. Nie omi-
neto to takze osoby, ktéra uktadata podang wyzej dziesiagtke. Niektdre
obszary decyzji autorskich mozliwe do zagospodarowania w pozosta-
tych gatunkach kodeksu przestaty by¢ tutaj otwarte. W zwigzku z tym,
ze decyzja o strukturze tych obszaréw byta juz przesadzona w samym
zespole regut kompozycyjnych litanii, automatycznie podniosta sie
ranga ograniczonego zakresu czynnosci twérczych pozostawionych
jeszcze do dyspozycji piszacego. Kazda operacja na tekscie przepro-
wadzona w granicach prerogatyw autora musiata w sobie skumulowaé
wiekszy niz gdzie indziej tadunek semantyczny. W warunkach gteboko
sformalizowanego przekazu nawet najmniejszy przejaw samodzielno$ci
stawal sie wyrazisty.

Rozpatrzymy te sprawe na przyktadzie utworu oznaczonego w tabeli
symbolem ,,1”. Jakie aspekty tego tekstu zostaly apriorycznie ,,napisane
przez gatunek”, jakie za§ mozna uznaé za wytwdr autora pracujgcego
w drugiej potowie XI wieku?

Pozycja ,I” rozpoczyna sie od spdjnika ,,ut”, co samo w sobie czyni
te modlitwe nacechowana stylistycznie. W gatunkach komunikatu na-
stawionego na przekaz informacji bytby to sygnat rozspdjnienia tekstu
wskazujacy nato, ze wypowied? zostata pozbawiona wstepu. W gatunku
litanii ten sam wyktadnik przyjmuje wszakze funkcje odwrotng. Powta-
rzany w anaforze 35 zdar oznacza zwigzek z modelem Litanii do wszyst-
kich $wietych. Litanijny schemat podkreslaja takze inwokacje-suplikacje
,Domine lesu Te rogo audi me” zamykajace poszczegélne wezwania.
Przy niektérych wezwaniach reka piszacego pomija te zwroty (zapew-
ne z oszczedno$ci miejsca), w innych za$ zostaja one podane w zapisie
skréconym (,, Te rogo audi me”, ,,T. r. a. m.”, ,Domine lesu”). Jeszcze
gdzie indziej znikaja na rzecz wyrazen ekwiwalentnych:

— T Qo M om
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- ,Domine Iesu Te precor, sancte Pater audi me” (,,Panie Jezu, Ciebie
btagam, $wiety Ojcze, wystuchaj mnie”);

-, deprecamur” (,,blagamy”) lub ,,deprecor” (,,btagam”);

-, Te preco” lub ,,Te precor” (,,Ciebie blagam”);

-, Te precor Deus” (,,Ciebie btagam, Boze”);

- ,,Domine Iesu Te precor” (,,Panie Jezu, Ciebie bltagam).

Inwokacje-suplikacje wystepuja zatem w rozmaitej postaci, nigdy
jednak nie odbiegajac od formy apostroficznej i od tonu btagalnego.
Nawet gdy zostaja pominiete w manuskrypcie, ich wspdlne pole se-
mantyczne utrzymuje sie w domysle, tak ze wszystkie razem stanowia
realizacje typowej litanijnej odpowiedzi, ktéra wespdt z anaforg nadaje
modlitwie rytmiczno$¢ i spéjnosé (wiersze 15-22"):

Ut miserum famulum Tuum Petrum Aby$ nedznego stuge Twego Piotra
visitare et consolari digneris. nawiedzi¢ i pocieszy¢ raczyt.

Ut ei victoriam donare digneris. Aby$ mu zwyciestwo daé raczyt.

Ut omnes laqueos adversariorum Aby z wszystkich sidet przeciwnikéw
Te adiuvante illesus mereatur evadere.  z Twoja pomocg zastuzyt wymknaé
Domine Iesu Te rogo - udi m. sie nietkniety. Panie Jezu, prosze Cie

- wystuchaj mnie.

Ut qui eum in aliquo adversari querunt  Aby ten, ktéry szuka z nim w czymsg
Tua dextera primantur. Domine lesu T.r. zwady, zostal pognebiony przez prawice
Twoja. Panie Jezu, prosze Cie.

Ut eis omnem locum ei nocendi Aby$ zagrodzit im wszelka droge
obstituere et aditum quodlibet ineum  do wyrzadzenia mu krzywdy i raczyt
impediendi concludere digneris. Te pre - zamkna¢ jakiekolwiek dojscie

do czynienia mu szkody. Btagam Cie.

Ut eum ab omnibus adversitatibus Abys go od wszelkich przeciwno$ci
liberare digneris. Te preco - Deus uwolnié raczyl. Blagam Cie, Boze.

Ut eum in vindictam inimicorum eius ~ Aby$ mu nie pozwolit ulec zemscie
incidere non permittas. Domine Iesu nieprzyjaciél. Panie Jezu, Ciebie blagam.
Te precor.

Ut inimici eius de eius ruina letari Aby jego nieprzyjaciele nie mogli wiecej
amplius non valeant. Domine lesu. cieszy¢ sie z jego upadku. Panie Jezu.

Innym zjawiskiem charakterystycznym dla litanii jest zasada koricze-
nia niektérych wezwar za pomocg stowa ,,digneris” (,,raczyt”), co byto
wida¢ w podanym wyzej cytacie. Litanijna geneze maja tez radykalne

12Cytat i przektad na podstawie: A. Andrzejuk, Gertruda Mieszkéwna i jej modlitewnik,
dz. cyt., s. 362 (graficzny podzial na wezwania, ich numeracja oraz interpunkcja W. S.).
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kwantyfikatory, ktérych najwieksze skupienie znalazto sie w suplika-
¢ji ,,Ut eum in omnibus et ubique protegere digneris” (,,Aby$ go we
wszystkim i wszedzie ostaniaé raczyl”), lecz ktére w mniejszym nate-
zeniu wystepuja takze gdzie indziej. Za sprawa tych rozwiagzan stopier
sformalizowania tekstu przedstawia sie wysoko. Poczynajac od sktadni
z anaforg ,,ut”, przez zwroty ,,Domine Iesu Te rogo audi me” (i podob-
ne), ektenialne stowa ,,digneris” i kwantyfikatory ,,omnes”, ,,omnem”,
yomnibus” itd. docieramy do szablonu, ktéry wdart sie daleko w glab
tekstu, zwalniajac osobe piszaca z obowigzku panowania nad ksztattem
wypowiedzi we wszystkich jej ptaszczyznach.

Obojetnie, czy modlitwe spisywata Gertruda, czy ktokolwiek inny,
gtéwna rola piszgcego nie polegata na wymyslaniu tekstu od zera, lecz
na taczeniu ze sobg zastanych elementéw. Za gros schematdw syntak-
tycznych, rytmicznych, intonacyjnych oraz wydatny procent wyrazen
brata odpowiedzialno$¢ tradycja gatunku. W takich okolicznosciach
bycie autorem oznaczato jakis udziat w selekcjonowaniu wezwan, ich
adaptacje stosownie do celu modlitwy, dodanie pewnej liczby fraz uzu-
petniajacych, gtéwnie zas wigzato sie z wyznaczeniem intencji.

Nikt z badaczy zajmujacych sie kodeksem nie podwaza faktu, ze in-
tencje wlaczone w tok litanijnych zdan wyrazone w jezyku intymno-
-kameralnym, o charakterze niekiedy krétkich, urywanych, osobistych
wynurzen mogta sformutowad jedynie Gertruda. W chwili powstawania
cytowanej wyzej modlitwy mniej wiecej od 1085 roku owdowiata juz
wtedy ksiezna przebywata w areszcie domowym uwieziona przez Wto-
dzimierza Monomacha (p6Zniej wielkiego ksiecia kijowskiego). W tym
samym czasie jej syn, wspominany w modlitwie Piotr, udat sie do Polski,
by daremnie zabiegal o positki u Wladystawa Hermana'®. Wezwania
litanii odzwierciedlaja wszystkie rodzace sie w zwigzku z tym obawy
matki o dziecko. Niezaleznie od faktéw procesu twdrczego tekst tych
wezwan zostal napisany z jej perspektywy, a wewnetrzny obraz autora
jest tak skonstruowany, by wskazywat na kobiete. Czytajgc ten utwér
ma si¢ wrazenie, jakby zawarto w nim wilasne okreslenia Gertrudy wy-
glaszane w gronie najblizszych oséb z dworu ksiazecego i nastepnie
powtdrzone po tacinie jako stowa skierowane do Boga.

1 Por. T. Michatowska, Sredniowiecze, dz. cyt., s. 197-198.
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Na podstawie cytatu wyzej mozna sie domysli¢, jakie to byty rozmowy.
Oby tylko Piotr ,,z wszystkich sidet przeciwnikdéw zastuzyt wymkna¢ sie
nietkniety”. Oby tylko ,,ten, ktéry szuka z nim w czym$ zwady, zostat
pognebiony”. Oby Bdg ,,go od wszelkich przeciwnosci uwolnié raczyt”.
Warstwa leksykalna musiata by¢ oczywi$cie nieco inna, co nie zmienia
faktu, ze tatwo byto tym westchnieniom nadaé forme litanii. Nawet jezeli
opracowanie samej modlitwy przypadto spowiednikowi, dostrzega sie
wyrazne starania, by zostato to uznane przez Gertrude za przekaz jej
mysli wyrazonych jezykiem, ktdry bytaby sktonna uwaza¢ za osobisty.
W takim ujeciu tekst okazuje sie nasycony autorstwem ksieznej w stopniu
wiekszym niz kazdej innej osoby, ktéra mogta przytozy¢ do niego reke.

Powiedzieli$my przed chwilg, ze warstwa leksykalna modlitwy mu-
siata by¢ nieco inna niz warstwa leksykalna rozméw prowadzonych
w otoczeniu ksieznej. Z tego pobieznie rzuconego sadu wypada sie teraz
szerzej wyttumaczy¢. Nie chodzi nam o naturalne réznice miedzy tacing
i jezykami, ktérych uzywano na co dzier. Chodzi o to, ze zanim wtasne
wyrazenia Gertrudy zawedrowaty do litanii, zostaty przetrawione przez
gatunek i wpisane w ramy przewidywanych przez niego formut. Jezeli
tylko Piastéwna w porywach leku sama nie méwita w trybie przypo-
minajacym litanijny (niech sie Czytelnik nie u§miecha - byto to mozli-
we), nalezato ten szablon odpowiednio sprofilowad, tak by zarazem nie
uchybié gatunkowi, a jednocze$nie uzyskac stopieti konkretyzacji formut
akceptowany przez uzytkowniczke modlitewnika. Dowdd, ze zostato
to zrobione kompetentnie, stanowig zaimki deiktyczne, ktérych liste
otwiera incipitowe ,,me” (,,Ut me miseram famulam Tuam Gertrudam
custodire digneris”). Pod powtoka tych niepozornych wyrazéw kryje
sie rozwigzanie rewolucyjne na tle dorobku epoki.

Teresa Michatowska btyskotliwie pokazata réznice miedzy rolg zaimkéw
typu,,ja” u Gertrudy a konwencja obowigzujgcg w XI wieku. Konwencja
przewidywata dla oratio singularis $cisle okreslong funkcje: ,,Za forma
ta - pisze Michatowska - kryta sie osoba ludzka w ogdle. Homo lub
raczej Christianus. Ego byto klisza stowng pozbawiong jednostkowych
konotacji, mogto wiec wystepowa¢ takze w obrzadku wspdlnotowym,
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kiedy to kaptan odmawiat modlitwe w imieniu zbiorowosci wiernych,
z fatwoscig przechodzac od «ja» do «my»”*.

W cytowanej wyzej modlitwie wyrazenia pierwszej osoby znalazty
sie jednak w obrebie formut wyselekcjonowanych w taki sposdb, by sko-
jarzenia z wydarzeniami rozgrywajgcej sie naocznie historii nasuwaty
sie same. Tego rodzaju tendencja w sieganiu do zasobu gatunkowego
musiata doprowadzi¢ do rozmontowania ramy modalnej interpretujacej
do tej pory oratio singularis. W dalszej cze$ci rozprawy Michatowska pisze
o tym nastepujaco: ,, Takiej formy indywidualizacji modlitwy nie napo-
tkali$my w Zadnym z analizowanych libelli precum IX-XI w., wypada wiec
uznac jg za zdarzenie bezprecedensowe. Wprowadzenie imienia modlacej
sie pociaga za sobg daleko idace konsekwencje. Forma ego przenosi sie
z Chrzescijanina (potencjalnego btagalnika, Kazdego) na pojedyncza,
historycznie uchwytng osobe. [...] Wydobyte z tradycji stereotypowe
teksty zyskuja w tej sytuacji funkcje swiadectwa jednostkowych emo-
cji, lekdw oraz pragnieni, doznawanych i zapisywanych «tu i teraz»”*.

W analogicznym sprzezeniu miedzy strategia korzystania z szablonu
gatunkowego a kontekstem okolicznosci zewnetrznych na nowe tory
zwekslowano réwniez tradycyjne formuty. Litanie do XI wieku czesto
prosity o uwolnienie od wszystkich inimicis i adversaris, ale zgodnie
z przestrzenig hermeneutyczng gatunku stowa te funkcjonowaty przede
wszystkim jako synonimy czy peryfrazy diabolis. Taka postaé modlitwy
pozwalata najej wykorzystanie w tej samej formie w réznych odniesie-
niach sytuacyjnych. U Gertrudy natomiast trudno sie oprzeé wrazeniu,
ze znaczenie skonwencjonalizowane obu tych rzeczownikéw schodzi
na drugi plan, aklucz do ich odczytania lezy po prostu w okolicznosciach
1085 lub 1086 roku. Nie da sie wrecz wykluczy¢, ze ta i podobne modli-
twy powstawaty na zasadzie osobistego dziennika, za$ z braku w zaso-
bach epoki takiego gatunku jak dziennik, inspiracje chwili musiaty by¢
negocjowane z regutami tekstu oferowanymi przez jedng z najbardziej
pojemnych i ekspansywnych form tego czasu, mianowicie z forma litanii.

OdpowiedzZ na pytanie o twérce modlitwy oznaczonej w zestawieniu
symbolem ,,I” powinna wiec zawiera¢ dwa stwierdzenia:

4 Tamze, s. 28.
> Tamze, s. 80.
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- elementy przewazajacej czesci warstwy tekstowej zostaty dostar-
czone przez gatunek;

- autorska intencja, ktéra przetozyla sie na kryterium wyboru
tych elementdw, ich przeksztalcenie i uzupetnienie, a co za tym idzie
- interpretacje, pochodzita od Gertrudy, cho¢ nie musiata by¢ przez
Gertrude sfinalizowana w technicznych czynnosciach komponowania
i zapisu modlitwy.

Tak zbudowang odpowiedZ mozna przytozy¢ do innych litanii z zesta-
wienia, ale nie do wszystkich. Co najmniej jedna prowokuje watpliwosci,
czy ksiezna w jakikolwiek sposdb uczestniczyta w czynno$ciach twoér-
czych. Mowa tu o modlitwie oznaczonej symbolem,,F” i rozpoczynajacej
sie stowami Pozdrowienia Anielskiego: Ave Maria gratia plena Dominus
tecum... O ile dla poprzedniego tekstu podstawowy uktad odniesienia
stanowita Litania do wszystkich swietych, o tyle tutaj skojarzenie czytelnika
idzie w kierunku litanii maryjnych. Przypomnijmy, ze znajdujemy sie
w okresie poprzedzajacym najstarszy zapis Litanii loretariskiej o jakie$
sto lat. Modlitwa Gertrudy wyglada nastepujgco':

Ave Maria gratia plena Dominus tecum,
quae es solae pulcherrima super solem.

Zdrowas Maryjo, taski pelna, Pan z Toba,
ktéra jeste$ sama piekniejsza nad storice.

Ave cuius speciem rex caeli et terrae Zdrowas, ktérej pieknosci Krdl nieba i zie-

concupivit.

Ave ab angelo salutata.

Ave obumbrata a Spiritu Sancto.
Ave pregnans Deum.

Ave quae Filium Dei ex Tuis visceribus
meruisti generare.

Ave quae Filium Dei in cunabulis re-
vinxisti.

Ave quae Filium Dei in balneum misisti.

Ave quae Filium Dei in presepium de-
clinasti.

Ave quae Filium Dei in templum prae-
sentasti.

mi pozadat.

Zdrowas, przez aniota pozdrowiona.
Zdrowas, zacieniona Duchem Swietym.
Zdrowas, brzemienna Bogiem.
Zdrowas, ktéra Syna Bozego ze swego
tona zastuzytas porodzié.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego w kolebce
owinetas.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego do kapieli
ztozytas.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego w zt6bek
unizylas.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego w $wiatyni
przedstawitas.

16 Cytat i przeklad na podstawie: A. Andrzejuk, Gertruda Mieszkéwna i jej modlitewnik,
dz. cyt., s. 332-333. Graficzny podziat na wezwania, ich numeracja oraz korekta przektadu
wezwar 7-10124 W. S. Przywrdcono réwniez faciniski szyk wyrazéw w przektadzie polskim.
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Ave quae Filium Dei genuisti secundum
carnem.

Ave quae Filium Dei audisti predican-
tem nostram salutem.

Ave gloriosa et nimis gloriosa.

Ave quae Filium Dei vidisti in cruce pro
nostra redemptione suspensum.

Ave quae Filium Dei vidisti resurgen-
tem a mortuis per gloriam Patris.

Ave quae Filium Dei vidisti ad caelos
ascendentem cum illa carne quam
ex Te sancta et immaculata virgine
suscepit.

Ave Domina angelorum.

Ave Regina caelorum.

Ave laus omnium sanctorum.
Ave exsultacio iustorum.

Ave recuperacio perditorum.
Ave spes nostra.

Ave salus nostra.

Ave gloriosa Mater Domini, Sancta
Maria, angelorum laude dignissima
et a cunctis veneranda.

Amen.

P[er Dominum nostrum Iesum Chris-
tum. Amen].

Zdrowas, ktéra Syna Bozego zrodzitas
wedle ciata.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego ustyszata$
gloszacego nasze zbawienie.

Zdrowas, chwalebna i bardzo chwalebna!

Zdrowas, ktéra Syna Bozego widziata$ na
krzyzu dla naszego odkupienia zawieszo-
nego.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego widziatas po-
wstajacego z martwych dla chwaly Ojca.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego widziatas
na niebiosa wstepujacego w tym ciele,
ktére od Ciebie, $wieta i niepokalana
Dziewico, otrzymat.

Zdrowas$, Pani aniotéw.

Zdrowas$, Krélowo niebios.

Zdrowas, Chwato wszystkich $wietych.
Zdrowas, Rozradowanie sprawiedliwych.
Zdrowas, Odzyskanie utraconych.
Zdrowas, Nadziejo nasza.

Zdrowa$, Uzdrowienie nasze.

Zdrowas, chwalebna Matko Pana, §wieta
Maryjo, anioléw chwalby najgodniejsza
i przez wszystkich czczona.

Amen.

Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa.
Amen.

0d razu zauwazamy, ze modlitwa (cytowana w cato$ci) przynalezy
do pierwotnego etapu w historii litanii maryjnych. Wystepuja tu dwa
charakterystyczne wyrazy wycofane potem w XII wieku z Litanii we-
neckiej, Litanii loretariskiej oraz Litanii w potrzebie. Pierwszy to anafora
typu xaipe $wiadczaca o przejeciu przez kulture $redniowiecza modelu
kompozycyjnego z Wielkiego Akatystu, a wyrazona tu tacinskim odpo-
wiednikiem ,,ave”. Gdy okoto sto lat po Gertrudzie pojawita sie Litania
loretariska, na miejsce tej anafory weszto juz stowo ,,sancta” z Litanii
do wszystkich swigtych. Drugi element, ktéry zaniknal w pdzniejszych
litaniach maryjnych, to spéjnik ,,quae”, réwniez zwigzany z konstruk-
cja sktadniowa pochodzaca (posrednio?) z bizantyjskiego arcydzieta.
Uzycie wyrazdw ,,ave” i ,quae” wskazuje zatem, ze modlitwa Gertrudy
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ani nie odbiega od stadium rozwoju litanii, ktére obowigzywato w XI
wieku na Zachodzie, ani tego stadium nie wyprzedza.

Zatézmy przez chwile, Ze albo ksiezna, albo jej anonimowy literacki
plenipotent byli autorami cytowanego tekstu. Hipoteza taka miataby na-
wet uzasadnienie w zwigzku z pobytem Gertrudy na terenach dzisiejszej
Ukrainy. Wedtug obecnego stanu wiedzy stowiariska wersja Wielkiego
Akatystu byta znana w Kijowie juz na poczatku X wieku'. Wprawdzie
w symbolicznym roku 1054 nastgpita schizma wschodnia, a badana
przez nas litania powstata przeszto 30 lat po tym fakcie (w okolicach
lat 1085-1086), to jednak ani patistwo Wtadystawa Hermana, ani tez
dwczesna Ru$ Kijowska nie oddzielity sie od siebie murem miedzywy-
znaniowej wrogosci. Trudno tez domniemywad, by ksiezna nie znata
form kultu, ktére obowigzywaly jej meza, dzieci i poddanych. Wolno
wrecz przypuszczal, ze sama byta uczestniczka nabozetistw odprawia-
nych wedtug rytu wschodniego. Ale nawet gdyby catkowicie odcieta sie
od kultury w Kijowie, to z liturgia spelniang na podstawie ksiag pisanych
glagolica mogta sie spotkaé po prostu w rodzinnej Polsce, o ile przy-
staniemy na teze, ktdrej liczba zwolennikéw kurczy sie z roku na rok,
o sprawowaniu liturgii metodiariskiej w Krakowie'®. Paradoksalnie jednak
im mocniejsza pewno$¢, ze Gertruda znata litanijne modlitwy Wschodu,
tym wiekszy znak zapytania przy autorstwie cytowanego wyzej utworu.
Rozwazmy dwa fakty kwestionujace zwigzek miedzy modlitwa Gertrudy
awzorcem Wielkiego Akatystu dostarczanym od strony wschodniej.

17 Por. akagucm, [w:] [lpasocaaenas IHyuxaonedus, og ob1y. pes. lMaTpruapxa Mock.
u Bcest Pycu Anexcust 11, t. 1, MockBa 2000.

18 Teza ta wymaga zalozenia, ze liturgia metodianiska przyszta do Polski za posred-
nictwem czeskim w drugiej polowie X stulecia (por. G. Labuda, Jakimi drogami przyszto
do Polski chrzescijaristwo?, ,,Nasza Przeszto$¢” 1988, s. 52), co by oznaczalo, ze jej $wiad-
kiem mégt by¢ Bolestaw Chrobry, ktéry przejat panowanie w Krakowie po Czechach
(por. B. Kiirbis, Krqg czesko-morawski a pierwsza chrystianizacja Polski, [w:] Cyryl i Metody.
Apostolowie i nauczyciele Stowian, red. J. S. Gajek, L. Gérka, t. 1, Lublin 1991). Do grona
zwolennikéw tej tezy nalezy na przyktad Aleksandr Wiadimirowicz Lipatow - por. Wza-
jemne oddziatywania laciriskiego Zachodu i bizantyjskiego Wschodu (Tradycja Cyryla i Metodego,
Zrédlaliteratury polskiej a problemy stowiariskiej wspélnoty), przet. J. Aulak, M. Dobrogoszcz,
,Przeglad Humanistyczny” 1996 z. 3, s. 40-43. Ostatnio jednak traci ona zwolennikéw,
o czym pisze G. Labuda, Szkice historyczne X i XI wieku. Z dziejéw organizacji Kosciota w Polsce
we wczesnym Sredniowieczu, Poznan 2004, s. 452-454.
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Po pierwsze, gtéwny rdzerr Wielkiego Akatystu polega w ogdlnym za-
rysie na wspStwystepowaniu 24 zwrotek kontakionéw, 12 refrenéw Xaipe,
nopen dvoueeute, 12 refrenédw 'AAAnAoOia oraz 12 serii chairetyzméw
po 12 werséw w kazdej serii. Ten matematyczny, nieledwie fraktalny
porzadek nie znajduje odzwierciedlenia w naszym kodeksie. Strofy kon-
takionu nie ma tu wcale. Rymy gramatyczne nie dzielg tekstu parzyscie.
Modlitwa niemal catkowicie obejmuje 24 wezwania z anaforycznym ,,ave”,
co z jednej strony daje liczbe dwukrotnie wiekszg niz w kazdej czesci
pozdrowieniowej Wielkiego Akatystu, z drugiej zas - daje liczbe sze$cio-
krotnie mniejsza niz ogdlna suma chairetyzmdw bizantyjskiego wzorca.

Po drugie, nie wiadomo doktadnie, w jaki sposéb powinnismy
traktowaé incipitowe pozdrowienie anielskie. W innych modlitwach
»aneksu” powtarzalne sktadniki wypowiedzi zamienialy sie w zapisie
na skrétowce lub ulegaty graficznej elipsie, zachowujac jednakowoz
pelng, rozwinieta formute w domysle. Tutaj zdanie ,,Ave Maria gratia
plena Dominus tecum” znalazto sie tylko na poczatku tekstu. Czy dla-
tego, ze wskazuje na oczywista ewangeliczna inspiracje tekstu? Czy ra-
czej dlatego, ze byta to zapowiedz powtarzalnej formuty, ktérg nalezato
wypowiadaé (wspominaé) przy okazji kazdego ,,ave”? Chairetyzmiczne
peryfrazy stanowityby wtedy co§ w rodzaju zalazku dla pdézniejszych
klauzul rézaticowych na Zachodzie.

To sg fakty bardzo znamienne. Jezeli Gertruda spotkata sie z obrzeda-
mi Wschodu, to dlaczego nie napisata swej modlitwy w taki sposéb jak
ci, ktérzy na Stowianszczyznie uktadaja ,,ikosy podobne do Akatystu”?
Dlaczego nawigzata tylko do czesci chairetyzmicznych, skoro wiedzia-
ta, ze liturgia wschodnia nie oddziela ich od kontakionéw? Dlaczego
znajdujemy w tym tekscie przestanke pozwalajaca snué przypuszczenia
na temat stosunku miedzy modlitwg Gertrudy do tradycji poetyckiej,
ktéra na ostatek doprowadzi na Zachodzie do wyksztatcenia rézarica?
Czyzby w naszej stronie Europy na tak wczesnym etapie wystapita juz
tendencja do ignorowania wpltywéw ze Wschodu nawet w wypadku
przedstawicielki dworu kijowskiego? Czy nie wydaje sie bardziej praw-
dopodobna hipoteza, ze ani Gertruda, ani ktokolwiek z jej otoczenia nie
byli wcale autorami badanego tekstu?

W antologii dotaczonej do ksigzki Gillesa Meerssemana figuruje
modlitwa o incipicie ,,Ave, Maria, gratia plena, dei genitrix, que es su-
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per solem et lunam pulcherrima”, ktérej najstarszy rekopis znajduje
sie w Paryzu®. Jej obszerny fragment jest niemal identyczny z tekstem
Gertrudianskim. Przewazajaca cze$¢ modlitwy stanowia 23 wezwania,
ktére mozna podzieli¢ na 16 plus 7, biorgc za podstawe rozréznienia
stopien ich podobieristwa do badanego przez nas polskiego przekazu.

Tak wiec 16 wezwai uwazamy za tozsame w przekazie paryskim
i polskim. Jesli nie liczy¢ jednego wyjatku, zapisano je w tej samej ko-
lejno$ci. W ramach tej liczby dziewig¢ wezwani pokrywa sie catkowicie
(z czego siedem w koricowej czesci tekstu Gertrudy), trzy wezwania réz-
nia sie forma fleksyjna wyrazéw (np. forma ,,Deum” zamiast ,,a Deo”),
a cztery pozostate - zmiang szyku. Tak drobne rozbiezno$ci uwaza-
my za nieistotne. Abstrahujemy takze od réznic miedzy parami stéw
znajdujgcymi sie réwnocze$nie w stosunku synonimii, izosylabizmu
oraz paronomazji (,,restrinxisti” zamiast ,,revinxisti” oraz ,,reclinasti”
zamiast ,,declinasti”). Tego rodzaju drobiazgi mogly wynika¢ z btedu
kopisty. Wolno je zmarginalizowad i méwié generalnie o 16 wezwaniach
tozsamych, ktére stanowig dowdd, ze mamy przed sobg dwa przekazy
jednego utworu.

7 innych wezwari uwazamy za bardzo bliskie, lecz nie identyczne.
Poza dorazng zmiang szyku rozbiezno$¢ miedzy przekazami sprowadza
sie w tym wypadku do trzech rodzajéw réznic polegajacych na prze-
rébce peryfrazy, dodatkowym epitecie lub krétszej wersji wezwania.

. . rodzaj rézni-
nrwezwaria bardziej zmodyfikowana postaé wezwania zmiana cy w przeka-
u Gertrudy szyku ! :
zie paryskim
1 Ave Maria, gratia plena, dei genitrix, que es super v przerdbka
solem et lunam pulcharrima. peryfrazy
) Ave, cuius speciem sanctam rex celi et terre concu- dodatkowy
pivit. epitet
1 Ave, que filium dei secundum carnem crescere vi- przerébka
disti. peryfrazy
krétsza
13 Ave, gloriosa wersja wez-
wania
krétsza
15 Ave, que filium dei mortuum et sepultum vidisti. wersja wez-
wania

¥ Por. G. Meersseman, Der Hymnos Akathistos im Abendland, dz. cyt., t. 2, s. 162-163.
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krétsza wer-

16 Ave, que filium dei ascendentem ad celos vidisi. v . .
sja wezwania
Ave, virgo gloriosa Maria, angelorum et omnium rzerdbka
24 sanctorum laude dignissima et ab omnibus homini- P
peryfrazy

bus veneranda.

23 wezwania, ktére okres$lamy jako tozsame lub bardzo bliskie, nie
wyczerpuja catego tekstu ani w jednym przekazie, ani w drugim. U Ger-
trudy dochodzi jeszcze wezwanie 24 (6sme, liczac od poczatku) w ogéle
nieobecne w przekazie paryskim. Z kolei wersja podana przez Meersse-
mana zawiera az dziewie¢ wezwan spoza wariantu polskiego, ktérymi
poprzeplatano wezwania znane nam do tej pory. 24 -1+9 daje w rezul-
tacie utwdr zbudowany z 32 wezwan, o % dtuzszy od naszego tak pod
wzgledem rozpietosci, jak pod wzgledem liczby zgromadzonych watkéw.

Meersseman datuje rekopis przechowywany w Paryzu na wiek XII,
z czego wynika, ze zapis powstal mniej wiecej sto lat p6zZniej niz nasza
modlitwa. Mozna z tego wyciagna¢ dwa konkurencyjne wnioski: albo
litania Gertrudy stanowita utwér wzorcowy dla pézniejszego przekazu
paryskiego, albo istniat jaki§ wariant pierwotny powstaty przed ro-
kiem 1085, gdzie znajdowato sie owych 16 wezwan identycznych oraz
7 podobnych i ktéry posrednio lub bezposrednio, na pismie lub przez
zapamietanie znany byt redaktorom obu wersji modlitwy.

Hipoteza pierwsza - o polskim wktadzie w rozwdj litanii zachodniej
- ma swoje argumenty zwigzane z dalszymi losami kodeksu Gertrudy.
Jeszcze za zycia ksieznej okoto 1103 roku modlitewnik wrdcit do Polski
w posagu Zbystawy, wnuczki Gertrudy, ktéra wychodzita za maz za Bo-
lestawa Krzywoustego. Gdy po dziesieciu latach Zbystawa umarta, zbio-
rek stal sie wlasnoscia drugiej zony ksiecia Salomei z Bergu. Pierwsza
cérka Bolestawa i Salomei takze dostata na imie Gertruda. Wstepujac
do benedyktynek, zabrata kodeks do klasztoru w Zwiefalten. Po niej
odziedziczyta go jej ciotka Gizela z Andechs-Meran, nastepnie brata-
nica Gizeli - kolejna Gertruda, siostra $w. Jadwigi Slaskiej, za$ po Ger-
trudzie z Andechs-Meran - jej cérka $w. Elzbieta Wegierska®. Tak wiec
po pierwszych kilkudziesieciu latach XII wieku manuskryptu znowu
nie byto w Polsce, tym razem na zawsze. Nie mozna wiec wykluczy¢,
ze skryptor modlitwy z rekopisu paryskiego miat okazje do zapozna-

2 Por. A. Andrzejuk, Gertruda Mieszkéwna i jej modlitewnik, dz. cyt., s, 41-42.
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nia sie z litanig Gertrudy i Ze dokonat przerébek zgodnie z panujacym
dwezesnie kierunkiem ewolucji tej formy.

Hipoteza druga - o istnieniu pierwowzoru sprzed 1085 roku — wy-
nika z poréwnania obu tekstéw w tych obszarach, gdzie dostrzegamy
rozbieznosci. Oto dziewieé wezwan, ktére w rekopisie paryskim réznig
sie od naszej wersji:

Po wezwaniu 9 nastepuje:

Ave, que filium dei tribus magis ad ado-

Zdrowas, ktéra Syna Bozego trzem ma-
randum exposuisti;

gom do uwielbiania pokazatas.

Po wezwaniu 10 nastepuja kolejno:

Ave, que filio dei vagienti ut mater blan- Zdrowas, ktéra Syna Bozego kwilacego

diri meruisti,
Ave, que filium dei in gremio tuo collo-
care meruisti,

Ave, que filium dei in carne osculari
meruisti,

Ave, que filium dei fovere et calere me-
ruisti;

Po wezwaniu 14 nastepuje:

Ave, que filium dei mortuum et sepul-

jak matka pie$ci¢ zastuzytas.
Zdrowas, ktéra Syna Bozego w tonie
twoim zlozenia zastuzyta$.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego w ciele ca-
towa¢ zastuzytas.

Zdrowas, ktéra Syna Bozego rozgrzewac
irozpala¢ zatuzyta.

Zdrowas, ktdéra Syna Bozego martwego

tum vidisti; i pogrzebanego zobaczytas.

I po wezwaniu 23:

Ave, omnium bonorum recuperatrix, Zdrowas, wszelkie dobro odzyskujaca.

Ave, mater misericordie, Zdrowa$, matko milosierdzia.

Ave, medicina tocius mundi. Zdrowas, lekarstwo catego $wiata.

Tylko trzy ostatnie wezwania z wymienionych nie odnoszg sie do wy-
darzen z zycia Jezusa i Maryi. Wszystkie pozostate rozszerzaja zakres
narracji litanijnej, a co za tym idzie, pogtebiaja rys epicki u Gertrudy
znacznie mniej wyrazisty. Przy proporcjach zachowanych w polskim
przekazie wiekszy nacisk spoczywat na cnotach Maryi, ktére przejawiaty
sie takze w jej czynach. W opracowaniu pdzniejszym z rekopisu pary-
skiego zwieksza sie frekwencja peryfraz czasownikowych otwieranych
spéjnikiem ,,que” (znanym takze z Litanii do wszystkich $wietych), co wy-
nika z przetozenia ciezaru na $wieta historie. W przekazie podanym
przez Meerssemana szczegdlnie konkretyzuja sie antropocentryczne
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watki macierzynskie zwigzane ze ztozeniem Syna Bozego w tonie
Maryi, ogrzewaniu Go cieptem jej ciata, kojeniu kwilacego Dziecigtka
i obsypywaniu pocatunkami, a w mniejszym stopniu watki zwigzane
z przyjsciem i odejéciem Zbawiciela.

Pewna logike mozna tez zaobserwowa¢ w korektach szyku. W przeka-
zie paryskim czasowniki zostaty konsekwentnie przesuniete do klauzul
pietnastu wezwan znajdujacych sie w jednolitym ciggu przerwanym
tylko raz przez krétkie ,,Ave, gloriosa”.

6.  Ave, quae filium dei ex tuis visceribus generare meruisti. 6.
g 7. Ave, quae filium dei in cunabulis restrinxisti. 7.
.—E\ 8. Ave, quae filium dei in presepe reclinasti. 9. E
i 9.  Ave, quae filium dei tribus magis ad adorandum exposuisti. - 3
2 10. Ave, quae filium dei in templo presentasti. 10. é
é 11.  Ave, quae filio dei vagienti ut mater blandiri meruisti. — 3
2 12. Ave, que filium dei in gremio tuo collocare meruisti. — §
E 13.  Ave, que filium dei in carne osculari meruisti. — 3
E 14.  Ave, que filium dei fovere et calere meruisti — EN
= 1s. Ave, quae filium dei secundum carnem crescere vidisti. 11. ?o
%O 16. Ave, gloriosa. 13. ;z
£ 17. Ave, quae filium dei salutem nostram predicantem audisti. 12. i
S 18. Ave, quae filium dei pro nostra redemptione in cruce suspen- ~ 14. %
= sum vidisti. 5
g 19.  Ave, quae filium dei mortuum et sepultum vidisti. — §
S 20. Ave, quae filium dei resurgentem a mortuis vidisti. 15.

21.  Ave, quae filium dei ascendentem ad celos vidisti. 16.

W pordwnaniu z tym cytatem sktadnia litanii Gertrudiatiskiej wydaje
sie nieco spolonizowana. Czasowniki wystepuja w réznych pozycjach
wezwania. Ich rola sensotwdrcza nie zawsze przedstawia sie tak jasno
jak w przekazie paryskim. Niby to zawieraja te same tresci, lecz wyraza-
ja je odrobine stabiej i z mniejszg konsekwencja. A tymczasem wiasnie
klauzulowy uktad czasownikéw miat do zakomunikowania wazna tres¢.
Sadzimy, ze potrafimy ja zwerbalizowal.

Jak wiadomo, Zaden z czterech Ewangelistéw nie wspomina o nikim,
kto by zobaczyl moment zmartwychwstania Jezusa. Maria Magdalena
widzi juz Zbawiciela poza grobem. Apostotowie przybiegaja po fak-
cie. Wedtug litanii z obu przekazéw takiego zaszczytu dostgpita wia-
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$nie Maryja. W $wietle wersji Gertrudianskiej, ktéra powtarza w tym
wzgledzie opinie kilku starozytnych autoréw (miedzy innymi $w. Jana
Chryzostoma i $w. Ambrozego)*', Matka Boza widziata kolejno: meke,
zmartwychwstanie i wniebowstapienie Jezusa. Przedtem styszata Go ,,gto-
szacego nasze zbawienie”. Byta Swiadkiem wszystkich najwazniejszych
wydarzen przez czynno$ci poznawcze wzroku i stuchu. Dotykata historii
wiasnymi zmystami.

W pordwnaniu z polskim opracowaniem tego doniostego stanowiska
mariologicznego w przekazie paryskim watek empirycznego do§wiad-
czenia Bogurodzicy zostaje nie tylko utrzymany, ale wrecz dodatkowo
podkreslony. Dopiero tutaj wychodza na jaw pozytki z postpozycji
orzeczen. Zgodnie z og6lng zasadg obowigzujaca w cytowanym wyzej
wariancie paryskim do klauzuli trafiaja wszystkie uzycia czasownikéw
»sensorycznych”: audisti” i, vidisti”. Ponadto zwieksza sie liczba tych
czasownikdw, tak z uwagi na wieksze rozmiary zachodniego wariantu,
jak i ze wzgledu na réznice w doborze wyrazéw. Czasownik ,,vidisti”
trafit wiec do klauzuli wezwania 19, ktérego w ogéle nie ma u Gertrudy,
a wezwaniu 15 nadano szate stowng pozwalajaca na uzycie tego same-
go czasownika (,,vidisti”) w tym gramatycznie miejscu, gdzie w litanii
Gertrudianskiej (pod numerem 11) wystepowat czasownik ,,genuisti”.

Poprzez pieciokrotng epifore ,,vidisti”, na dodatek zrymowana pod
wzgledem brzmienia i morfologii z cata seria wczesniejszych czasowni-
kéw, przekaz paryski zbliza sie do homoioteleutonéw Wielkiego Akaty-
stu, czego nie byto wida¢ w przekazie z kodeksu Gertrudy. Dzieki temu
klauzulowe stowa definiuja sie nawzajem w obrebie tekstu. Okreslenia
yrevinxisti”, , misisti”, , declinasti”, ktére w naszej wersji wydawaly sie
méwic o unizeniu Syna Bozego, przy okazji opowiadajac o betlejem-
sko-nazaretanskim epizodzie z zycia Maryi, stanowig teraz wykres jej
zmystowego rezonansu z wielkimi wydarzeniami uzyskanego poprzez
dotyk, za pomoca rak. Empiryczne doswiadczenie Maryi nie zostato
zarezerwowane tylko dla niej. W kontekscie pozostatych wyrazéw klau-
zulowych czasowniki ,,exposuisti”, ,,presentasti” zdaja sie sugerowac,
ze Matka Boza przed pozostatymi ludZzmi dokonuje prezentacji dowo-
déw autentycznosci oredzia o przyjsciu Zbawiciela na $wiat, co z jed-

2L Por. T. Dobrzeniecki, Legenda sredniowieczna w pismiennictwie i sztuce - chrystofania
Marii, [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze, red. J. Lewariski, t. 2, Wroctaw 1965.
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nej strony wzmaga przekonanie o ,,catkowitej pewnosci nauk, ktérych
im udzielono” (tk 1, 4), z drugiej za$ potwierdza szczegdlne wybranie
Maryi jako po$redniczki na drodze objawienia. Zaznacza to pieciokrotnie
powtdrzone klauzulowe ,,meruisti” - za pierwszym razem przesuniete
ze srodka wezwania na koniec, w czterech ostatnich sytuacjach wpro-
wadzone pomimo jego braku w kodeksie Gertrudy.

Nie o samg logike przekazu paryskiego tu chodzi. Szczegélne zna-
czenie ma to, ze wszystkie wyeksponowane watki (empiryzm, posred-
nictwo, wybranie Maryi) w postaci zamaskowanej wystepowaly juz
w polskim przekazie. W poréwnaniu z zachodnim odpowiednikiem
sprawia on wrazenie utworu zanotowanego z pamieci. Utrata niektérych
wezwar, przestawione wyrazy, poprzekrecane czasowniki (,,revinxisti”
i ,declinasti” zamiast ,restrinxisti” i ,, reclinasti”), a jednocze$nie wta-
sna pomystowos¢ redaktora odpowiadatyby za ostabienie poetyckiego
efektu, bo nie ulega watpliwosci, ze modlitwa w przekazie paryskim
zastuguje na uznanie od strony artystycznej. Biorac pod uwage aspekt
filologiczny, trzeba wiec powiedzie, ze litania Ave Maria gratia plena
Dominus tecum... z kodeksu Gertrudy ma wazne miejsce w historii jako
dowdd wystepowania gatunku na ziemiach polskich, ale by¢ moze nie
jest utworem oryginalnym i by¢ moze nie nalezy jej uwazaé za wytwor
naszej rodzimej literatury religijne;.

Jak juz powiedzielismy, Kodeks Gertudy krétko przebywat w Polsce,
a od XII wieku znajdowat sie juz stale na Zachodzie. Razem z nim powin-
na znikna¢ z naszych oczu litania Ave Maria gratia plena Dominus tecum...
Tymczasem nie znikta. Uderzajaco podobna modlitwe, lecz tym razem
juz w jezyku polskim zanotowano pod koniec $redniowiecza w tzw.
modlitewniku Nawojki z przetomu XV i XVI wieku:

»Zdrowa badZ Maryja, mitosci petna, Boza porodzicielko, jaze$ nad
storice i nad miesigc cudniejsza.

Zdrowa badz, gospodzie chwalebna i barzo wy$mienita, je$ namie-
nita, je$ oblicza krol nieba i ziemie pozadat jest.

Zdrowa badz, gospodzie Anijotem zawitana.

Zdrowa badz, gospodzie ogarniona duchem $wiatym.

Zdrowa bgdz, pani noszaca Boga.

Zdrowa badz, pani, ize$ z twego $wietego zywota zastuzyta je$ Syna
Bozego porodzic.
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Zdrowa badz, gospodziej, ze$ Syna Bozego doita i jegoze$ kamblata.

Zdrowa badz, krolewno, ty Syna Bozego pieluchami powijata, tys
ji w jastkach poktadata.

Zdrowa badz, krolewno, ty$ Syna Bozego w kosciele offijerowata,
ktorego$ w ciele ogladata i obeZrzala, i styszatas przepowiedajgc zba-
wienie nasze.

Zdrowa badz, dziewko chwalebna, ktoraze$ Syna Bozego widziata
na krzyzu rozbitego za nasze odkupienie.

Zdrowa badz, ktoras syna Bozego widziata umarlego i za nas po-
grzebionego.

Zdrowa badz, pani, ktoregos ze$ widziata wstajac z martwych.

Zdrowa badz, jas widziata Syna Bozego wstepujac na niebiosa do Boga
ojca s cialem onym, je$ z niepokalonej dziewice przyjaé raczyt”=.

Jako spéjniki peryfrazy czasownikowej zostaja wprowadzone roz-
maite sygnaly parataksy: ,,ze$”, ,,ize$”, ,jazes”, ,jes”, ,jas”, ,ktoras”,
»ktoregos”, , ktorazes”. W modlitewniku Nawojki wystepuje tez dwu-
krotnie sktadnia syntagmatyczna, ktéra jednak nie zaburza przyjetego
porzadku. W obu tych zdaniach wyrazenia dotgczone wspdtrzednie
do anafory ,,Zdrowa badz, krolewno” awansuja do rangi litanijnych pe-
ryfraz, poniewaz rozpoczynaja sie od zaimkéw osobowych ,ty” i,,tys”,
ktdre podaja sie niejako za ekwiwalenty taciriskiego ,,quae”. Ta sama
co w spdjnikach parataksy druga osoba liczby pojedynczej oraz instru-
mentacja gloskowa z wymienionymi wyzej spdjnikami ,,ze$”, ,jes”1,,jas”
gwarantuja, ze gramatyczne odstepstwo moze by¢ tolerowane w ramach
gatunku. Innymi stowy, wezwania w tych modlitwach sg réwnowazne
wezwaniom z inicjalnym ,,ave”.

Podobieristwo polskich spdjnikéw do spdjnikéw litanii maryjnej z ko-
deksu Gertrudy obecnych réwniez w przekazie paryskim nie ogranicza sie
jednak do anafory. W potaczeniu z tymi spéjnikami znajdujemy powyzej
znane sobie sformutowania. Juz pierwsze zdanie w cytacie z modlitew-
nika Nawojki wypada uzna¢ za dostowny przektad catego pierwszego
zdania wystepujacego w przekazie paryskim. Analogia ciggnie sie takze
w zdaniu drugim. Dowiadujemy sie z niego o tak szczegdlnych cnotach
Maryi, ze jej oblicza - podobnie jak w litanii zanotowanej w XI wieku

2 Ksigzeczka do nabozeristwa Jadwigi, ksiezniczki polskiej, wedtug pierwotnego wydania
z roku 1823 powtdrnie wydat S. Motty, Poznan-Warszawa 1875, s. 27-31.
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- ,krol nieba i ziemie pozadal jest” (rex caeli et terrae concupivit). Na obu
zdaniach paralele sie nie koricza. Gdyby poming¢ wotacze ,,gospodzie”
i,pani”, okazatoby sie, ze réwniez trzy kolejne wezwania u Nawojki
to interlinearne thumaczenie starodawnego tekstu, a nastepujace po nich
wezwanie szdste rézni sie od tacinskich odpowiednikéw tylko pod
wzgledem kolejnosci stéw. Niemal dostowny przektad wraca w czterech
laudacjach nastepujacych po epitecie ,,chwalebna” (gloriosa). Dowiadu-
jemy sie z nich, ze Maryja ,,Syna Bozego widziata” (Filium Dei vidisti):

- ,na krzyzu rozbitego za nasze odkupienie” (in cruce pro nostra re-
demptione suspensum),

- ,umartego i za nas pogrzebionego” (mortuum et sepultum),

- ,,wstajgc z martwych” (resurgentem a mortuis)

- ,wstepujac na niebiosa do Boga ojca s cialem onym, je$ z niepoka-
lanej dziewice przyjaé raczyl” (ad caelos ascendentem cum illa carne quam
ex Te sancta et immaculata virgine suscepit).

Wezwania te, cho¢ spisane pod koniec §redniowiecza, rzucajg nieco
$wiatta na pochodzenie wersji XI- i XII-wiecznych. Drugie z tych wezwar
nie wystepuje w wersji Gertrudy, spotykamy je natomiast w przekazie
paryskim. Blizsze przekazowi paryskiemu jest réwniez wezwanie trzecie
pozbawione zakoriczenia ,,per gloriam Patris”. Z kolei wezwanie czwarte
zwymienionych zawiera caty dtugi dopisek (od stéw ,,do Boga ojca...”),
ktérego przekaz paryski nie podaje, a ktéry odnajdujemy w kodeksie
Gertrudy. Za sprawa tych niekonsekwencji analogie zblizaja polskoje-
zyczng modlitwe raz do jednego wariantu facinskiego, raz do drugie-
go. Albo wiec redaktor modlitewnika Nawojki miat przed oczyma (lub
w pamieci) oba starodawne przekazy (lub ich odpisy), albo korzystat
zjeszcze innego przekazu pochodzacego jednak (po$rednio lub bezpo-
$rednio) ze wspdlnego wszystkim Zrédta powstatego przed rokiem 1085.

Oczywiscie, w zapisie z przelomu XV i XVI wieku mamy takze we-
zwania oryginalne lub gleboko przetworzone. Wezwania siédmego
nie bylo w Zadnej z poprzednio badanych wersji. Wezwanie dziewiate
to jakby zjednoczenie trzech rozmaitych wezwan w Kodeksie Gertrudy
nastepujacych zaraz po sobie pod numerami 10-12. Odstepstwo wyraza
sie takze w postaci mniejszych rozmiaréw tekstu. Jednakze jak na czasy
gtéwnie pamieciowego przechowywania modlitw réznice wydaja sie
nad podziw mate.
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Przekaz Nawojki zamyka klamre polskiego $redniowiecza. Przez
blisko pét tysiaclecia udato sie zachowad schemat tej samej modlitwy.
A przeciez nie byta to modlitwa pochodzaca z pacierza. Nie wchodzita
w sktad statych elementéw liturgii mszy $wietej. Nie byto jej w bre-
wiarzu. Byta modlitwa prywatna, by¢ moze kobieca, skoro znajdujemy
ja w ksigzeczkach uzywanych przez kobiety. Jakze wielkim musiata sie
cieszy¢ uznaniem wsréd wiernych, skoro w samej Polsce znajdujemy
dwa przekazy tak oddzielone w czasie. Przeciez w ciagu tych prawie
pieciu wiekéw pobozno$¢ Kosciota ulegata zmianie. Co przyciagato
ludzi do tego samego tekstu?

Niewatpliwie, do sukcesu modlitwy przyczynito sie szerokie wykorzy-
stanie tematyki bozonarodzeniowej, tak bliskiej cztowiekowi. Jakas role
odegrata réwniez ranga dogmatu Bozego Rodzicielstwa Maryi. W utwo-
rze pomieszczono calg historie odkupienia - od Betlejem po Kalwarie.
To takze musiato mie¢ znaczenie. Ale istotng funkcje spetniat przede
wszystkim sam gatunek litanii, ktéry gwarantowat caty zaséb narzedzi
mnemotechnicznych zapewniajacych zachowanie tekstu mniej wiecej
w tej samej postaci. Pozwalal na jego tatwe powtdrzenie, a zarazem
umozliwiat co§ doktadnie odwrotnego: dawat srodki do wypowiadania
utworu za kazdym razem nieco inaczej, lecz przy zachowaniu $wiado-
mosci, ze jest to nadal jedna modlitwa.

Warszawa WITOLD SADOWSKI

Stowa kluczowe
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Summary

From Gertruda’s litany to Nawojka’s litany

The 11t%h-century Codex of Gertruda, the daughter of Mieszko II the King of Poland, con-
tains ten prayers in the form of litany. The article analyses two of them: ‘Ut me miseram
famulam Tuam Gertrudam custodire digneris...” and ‘Ave Maria gratia plena dominus
tecum...”. The stylistic features of the first litany indicate that the text was intended
to be accepted by the duchess as her individual prayer reflecting her point of view,
and perhaps containing quotations from her own utterances. Therefore Gertruda may
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be regarded as the author of the text, although somebody else probably fulfilled the act
of writing. The second litany is a prayer similar to the text from the 12"-century Paris
manuscript, edited by G. G. Meersseman. It might be the basis for the later western
copy, or both records originated (directly or indirectly) from the same source. Some
sentences from both versions repeat in the 15%-century Polish prayer ‘Zdrowa badz
Maryja, mito$ci pelna...” from Nawojka Prayer Book.

Keywords

Litany, prayer book, Codex of Gertruda, Egbert Psalter, Nawojka Prayer Book, history,
prayer, genres of religious language, Gertude of Poland, Middle Ages
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ANDRZEJ J. OBIDOWICZ

Przywddca-budowniczy sanktuarium Izraela
wedlug narracji starotestamentalnej

Tekst Starego Testamentu w wielu miejscach odnosi sie do budow-
lanej dziatalno$ci cztowieka. Notuje ja juz pierwsza ksiega biblijna (Rdz
4,17b; 6,14-16.22; 8, 20), a obszerna narracja Ksiegi Wyjscia (Wj 36-38)
podejmuje szczegStowo problematyke robdt rzemieslniczo-budowlanych.
Dziatalno$¢ budowlana skupia sie na takich (wedtug gradacji wielkosci)
obiektach jak miasto (np. Wj 1, 11b), jego fortyfikacje (np. 2 Sm 5, 9b; 2Krn
26, 9), $wigtynia (np. 1 Krl 9, 10), patac (tamze), Przybytek (np. Wj 40,
17-19), dom (np. Rdz 33, 17). Ta dziatalno$é budowlana byta skutkiem
rozwoju cywilizacyjnego ludéw, ktérych dzieje podejmowata narracja
biblijna. Przejscie z wedrownego na osiadly tryb zycia stymulowato
budowe miast z takimi obiektami jak $wiatynie, budynki urzedowe,
fortyfikacje. Wzrost liczby ludnosci oraz postep techniki i technologii
budowlanej pociagat za sobg zaréwno przyrost (tzw. wspdlczesnie) ,,masy
mieszkaniowej”, jak i zmiane standardéw wykonawczych. Zastapienie
struktury plemiennej hierarchiczng stymulowato rozwéj ekskluzywnych
budowli kubaturowych: rezydencji, patacéw.

Przedstawiona na kartach Starego Testamentu dziatalno$¢ budowlana
to nie tylko wznoszenie nowych obiektéw, lecz takze remont lub odbu-
dowa istniejgcych, jesli ulegly destrukcji wskutek dziatania czynnikéw
atmosferycznych (np. Syr 50, 1) lub katastroficznych (trzesienia ziemi,
zniszczenia wojenne, np. Neh 3; Syr 49, 13). Wielokrotnie dziatalno$¢
ta byta podejmowana przez cztowieka w wyniku Bozej inspiracji - tak
powstata arka (Rdz 6, 14-16. 22), oltarz (np. 2 Sm 24, 18n. 25a), a takze
sanktuarium Izraela. Tylko te ostatnia sposréd wymienionych sytuacje
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obrano za przedmiot analizy, w wyniku ktérej nakreslona zostanie
sylwetka starotestamentalnego budowniczego sanktuarium Izraela'.

Nalezy mie¢ jednak na wzgledzie, iz dziatalno$¢ budowlana przy-
pisana budowniczemu sanktuarium Izraela nie odnosi sie do jego bez-
posrednich czynnosci budowlanych, lecz do dziatan sprawczych. Taka
zastosowana w Biblii konstrukcja literacka odpowiada dwczesnemu
kanonowi w kregu kulturowym Bliskiego Wschodu; narracja literacka
eksponuje funkcje wladcy w procesie budowlanym oraz tytutuje go bu-
downiczym monumentalnego obiektu. Jako przyktady mozna wymienié
inskrypcje Nabonida oraz Warad-Sina’.

Kazdy starotestamentalny budowniczy sanktuarium Izraela pozo-
staje w szczegdlnej relacji do Boga, ktdérg znamionuje: postuszenistwo,
zawierzenie oraz pietyzm. Wykazuje ponadto walory osobowe niezbedne
przy wielkich przedsiewzieciach budowlanych: roztropnosé, solidnos¢,
mestwo. Owe znamienne cechy budowniczych sanktuariéw Izraela
przedstawiono ponizej w syntetycznym omdwieniu.

Sylwetka starotestamentalnego
budowniczego sanktuarium Izraela

Budowniczego dla kazdego starotestamentalnego sanktuarium
Izraela wybiera sam Bdg, w szczegdlnosci do budowy Przybytku (Wj 25,
8n), Pierwszej Swiatyni (1 Krn 17, 12; 22, 9n; 28, 5n), Drugiej Swiatyni
(Ag 2, 2-4). Budowniczym sanktuarium Izraela ustanawia Bog kazdora-
zowo zwierzchnika wspdlnoty: rodowej - Mojzesz, narodowej - Dawid
i Salomon, spotecznej - Zorobabel. Owego wybrarica wyrdzniaja naste-
pujace cechy:

Postuszeristwo Bogu

Mojzesz podejmuje nakaz Boga dotyczacy daniny na budowe Przy-
bytku (Wj 25, 1nn) i ogtasza go wspdlnocie rodéw Izraela (Wj 35, 4nn).

! Tak rozbudowane okre§lenie (tytut) owego budowniczego zastosowano tutaj celem
pominiecia Heroda Wielkiego.

2 Transliteracje i transkrypcje inskrypcji Nabonida oraz Warad-Sina zamieszczono
w: A. T. Clay, Miscellaneous Inscriptions in the Yale Babylonian Collection, Yale 1915 (Yale
Oriental Series. Babylonian Texts, 1).
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Dawid postuszny woli Boga (2 Sm 7, 12n) zrezygnowat z budowania
$wigtyni w Jerozolimie, natomiast podjat wielorakie przygotowania dla
celutejbudowy (1 Krn 22, 5), nastepnie ,,zawotat syna swego, Salomona,
i nakazal mu zbudowa¢ $wiatynie dla Pana, Boga Izraela” (1 Krn 22, 6)°.

Zorobabel podejmuje nakaz Boga przekazany przez proroka Agge-
usza (Ag 1, 1-8; Ezd 5, 1 wymienia réwniez proroka Zachariasza) i wraz
z arcykaptanem Jozuem przystepuja ,,do rozpoczecia budowy domu
Bozego [Drugiej Swigtyni] w Jerozolimie” (Ezd 5, 2b).

Zawierzenie Bogu

W narragji biblijnej cecha ta jest wielokrotnie poswiadczana w réznych
sytuacjach z udziatem Mojzesza (np. Wj 4, 19n; 7, 1nn; Lb 16, 4. 8; 16-26).
Stanowi to istotny argument dla przypisania jej temu przywddcy réw-
niez w zakresie oraz czasie petnienia funkcji budowniczego Przybytku.

W przypadku Dawida jego zawierzenie obietnicy Boga wyraza kilka
fragmentdéw zapisu biblijnego:

-1 Krn 22, 13b: ufny Bozej obietnicy (2 Sm 7, 12n; 1 Krn 22, 8-10)
zacheca Salomona do odwagi w realizacji monumentalnego przedsie-
wziecia budowlanego - Swiatyni Jerozolimskiej;

- 1 Krn 22,14: przygotowuje dla zapowiedzianej przez Boga inwe-
stycji budulec oraz kruszce;

-1Krn 28, 11. 19n: ufny Bozej obietnicy (2 Sm 7, 12n; 1 Krn 22, 8-10)
przekazuje swemu nastepcy Salomonowi plany budowlane $wiatyni.

ZapowiedZ budowy $wiatyni ogtoszona z woli Boga Dawidowi sta-
nowi zasadniczy argument przedstawiony przez Salomona Hiramowi,
krélowi Tyru, gdy zwraca sie z pro$ba o dostawe materiatéw oraz ko-
operacje na rzecz budowy $wigtyni w Jerozolimie: ,,Wtedy Salomon
przestat Hiramowi takie stowa: [...] zamierzam budowad $wigtynie
Imieniu Pana, Boga mego, stosownie do tego, co Pan rzekt Dawidowi,
memu ojcu: «Twdj syn, ktdrego ci dam jako nastepce na twoim tronie,
onwlasnie bedzie budowat §wigtynie dla mego Imienia». [...] Teraz wiec
kaz nascina¢ mi cedréw z Libanu” (1 Krl 5, 16-20a). Stowa te wskazuja
zawierzenie Bozej obietnicy przez mtodego wladce Izraela.

3 Cytaty biblijne za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw

oryginalnych ze wstepami i komentarzami [Biblia Tysigclecia], oprac. zespét biblistéw polskich
zinicjatywy benedyktyndéw tynieckich, Poznan 1984; Ezd 5, 2b z uzupelnieniem autora.
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Budowniczy Drugiej Swigtyni Jerozolimskiej Zorobabel zawierzyt
proroctwom ogloszonym przez Aggeusza (Ag 2, 4) oraz Zachariasza (Za
4, 6-9) i pomimo zakazu Artakserksesa (Ezd 4, 17-22), wtadcy babilori-
skiego sprawujacego zwierzchnictwo polityczne nad Jerozolima, konty-
nuowat (Ezd 4, 24-5, 2) wstrzymane dekretem tegoz wtadcy prace przy
odbudowie Pierwszej Swiatyni.

Pietyzm (religijnos¢)

Ta cecha przywdédcy-budowniczego przejawia sie w postawie czci
wobec Boga, co odnosnie do Mojzesza wyraza np. Wj 34, 8, a odnosnie
do Dawida np. 1 Krn 29, 10-20a.

Pietyzm wybraticéw-budowniczych znajduje wyraz réwniez w sprawo-
waniu obrzedéw religijnych wieticzacych ukoriczenie budowy sanktuarium:

- Mojzesz namaszcza Przybytek wraz z wyposazeniem i w ten sposéb
dokonuje nakazanego przez Boga poswiecenia (Wj 40, 9-11. 16);

- Salomon po przeniesieniu Arki Pariskiej do §wiatyni przeznacza
na ofiare wielkg liczbe zwierzat; w akcie po§wiecenia $wiatyni i dziedzirica
sktada ofiare biesiadng oraz catopalna i pokarmowa, nastepnie uczest-
niczy w obchodach $wieta z okazji ukoriczenia budowy (1 Krl 8, 62-65);

- Zorobabel sktada Bogu ofiare catopalng po wzniesieniu ottarza
catopalenia na dziedziticu odbudowywanej $wiatyni; zapis Za 4, 8 oraz
Ag 2, 2nn pozwala zasadnie domniemywac, iz ten przywddca spotecz-
nosci repatriantéw izraelskich uczestniczyt w ceremonii poswiecenia
(opisanej w Ezd 6, 16n) Drugiej Swiatyni, a takze sprawowanych wéw-
czas obrzedach ofiarniczych.

Roztropnos¢

Te ceche wykazuje Mojzesz, usilnie zabiegajac o osobiste, nieustanne
uczestnictwo Boga w etosie Wyj$cia (Wj 33, 16n). Przejawia ja réwniez
poprzez zlecenie wykonawstwa Przybytku oraz wyposazenia wytacznie
grupie wyspecjalizowanych rzemieslnikéw, ktérych wyrdznia osobiste
zaangazowanie w to dzieto: ,Nastepnie wezwal Mojzesz Besaleela, Oho-
liaba i wszystkich biegltych w rzemiosle, ktérych serce obdarzyt Pan
madroscia, wszystkich tych, ktérych serce sktaniato, aby pdjsé do pracy
nad wykonaniem dzieta” (Wj 36, 2).
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Dawid jest $wiadom, iz ten przymiot winien cechowaé budownicze-
go Swiatyni Jerozolimskiej (1 Krn 22, 11n). Wykazat on roztropno$é,
dokonujac wtasciwej oceny wydatkéw oraz naktadéw materiatowych
zwigzanych z procesem budowy $wigtyni (1 Krn 22, 5), a takze przygo-
towujac Salomonowi poparcie spoteczne (1 Krn 22, 17nn) oraz kadre
specjalistéw (1 Krn 22, 15) dla tej monumentalnej inwestycji.

W osobie Salomona roztropnos¢ przejawita sie w takich dziataniach,
jak zorganizowanie administracji (1 Krl 4, 1nn), ustanowienie nadzoru
budowlanego (2 Krn 2, 17¢) oraz kierownictwa i organizacji placu budo-
wy (1Krl 5,30; 2 Krn 2, 17b), staranie o niezbednego kooperanta (1 Krl
5,16-20) oraz wykwalifikowanych specjalistéw (1 Krl 7, 13n; 2Krn 2, 6).
Ten wladca-budowniczy nadat budowie §wigtyni rygor robét publicznych
- co spowodowato rozlozenie wysitku budowlanego zaréwno na cata
spoteczno$é Izraela (1 Krl 5, 27), jak i na obcoplemiericéw osiedlonych
w jego krélestwie (2 Krn 2, 16n). Wprowadzit zmianowo$¢ zatrudnienia
(1Krl5,28), co zapobiegto przeciazeniu robotnikéw. Zapewnit realizacje
wiasciwego harmonogramu, podejmujgc w pierwszej kolejnosci roboty
o wydtuzonym okresie realizacji (1 Krl 5, 22n. 31n; 2 Krn 2, 6-8). Cechy
umystu tego kréla-budowniczego byty tak wyjatkowe, iz staty sie dla
nastepnych pokolert wzorem madrosci; ,,Salomonowa madros$¢” znaj-
duje sie wérédd biblicyzméw jezyka polskiego®.

Solidno$¢

Ta cecha przejawia sie w dazeniu przywédcy-budowniczego do uzy-
skania wysokich parametréw techniczno-budowlanych oraz waloréw
estetycznych (kunsztowny wystréj) wznoszonego sanktuarium.

Mojzesz wykazat solidno$¢ poprzez osobisty nadzér prac przy
wznoszeniu Przybytku. Tekst biblijny (Wj 40, 16-33) przypisuje temu
przywddcy catoksztalt prac rzemieslniczo-budowlanych. Jest to jednak
figura literacka zastosowana przez hagiografa, bowiem wykonanie tych
czynnosci przez jednego cztowieka nie jest mozliwe nawet przy zaan-
gazowaniu wspétczesnej techniki. Autor biblijny poprzez taka figure

“Biblicyzmy jezyka polskiego podaje M. Wojciechowski, Biblical Phraseology in Polish
and English, ,, The Polish Journal of Biblical Research” 4 (2004) nr 1 (7).
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literackg wyraza zwierzchnictwo, osobisty nadzér oraz glebokie zaan-
gazowanie Mojzesza w caloksztatt prac przy wznoszeniu Przybytku.

Dawid wykazuje solidnos¢, gromadzac znaczne srodki w kruszcach oraz
klejnotach (1 Krn 29, 2-5a), a takze kosztowne wéwczas surowce: braz i zelazo.

Cecha ta najwyzszy wyraz osiggneta w osobie Salomona, ktéry zadbat
zaréwno o doskonala jako$¢ budulca (1Krl 5, 24.31; 6, 7n), jak i niezwykte
bogactwo wystroju §wiatyni oraz jej otoczenia (1 Krl 6, 15-36; 7, 15-22;
2 Krn 3, 4b-4, 9). Przejawem tej cechy sg réwniez starania Salomona
o wykwalifikowang kadre budowlana.

Solidnos¢ prac wykonywanych pod kierunkiem Zorobabela przy budo-
wie Drugiej Swiatyni wskazuje fragment raportu babiloriskiego namiest-
nika Transeufratei: ,, Ta robota jest starannie wykonywana” (Ezd 5, 8¢).

Autorytet

Na ten przymiot Mojzesza, budowniczego Przybytku, wskazuje
wypetnienie przez Izraelitéw (Wj 35, 21nn) jego nakazu dotyczgcego
daniny na cel budowy (Wj 35, 4-9). Na autorytet Dawida potwierdzajg
dziatania jego syna Salomona stanowigce realizacje woli ojcowskiej
(1 Krn 22, 6-16). Autorytet Salomona jako tytularnego budowniczego
wskazuje informacja, iz to wtasnie on ustalit wymiary $wigtyni do re-
alizacji przez bezposrednich wykonawcéw (2 Krn 3, 3). Narracja biblijna
czyni réwniez odniesienia do autorytetu Zorobabela (np. Ezd 3, 8c).

Istotny wplyw na uznanie przez spotecznosé autorytetu budowniczego
sanktuarium Izraela wywarlto wcze$niejsze wyrdznienie go przez Boga
po$wiadczone szczegSlnym zdarzeniem (w tym proroctwem): Mojzesza
np.w Wj 14, 15n. 21; 34, 29, Dawida np. w 1 Sm 16, 1c. 12n; 1 Krn 11, 1nn,
Salomona np. w 1 Krn 22, 8-11, Zorobabela np. w Za 4, 4nn. Autorytet
przywddcy-budowniczego sanktuarium Izraela wigzat sie réwniez zjego
pozycja spoteczna: Mojzesza jako charyzmatycznego przywddcy religij-
nego, Dawida oraz Salomona jako obranych przez spotecznos$¢ wtadcéw,
Zorobabela jako osobistosci o krélewskim rodowodzie.

Mestwo

To cecha wspdlna wszystkim starotestamentalnym przywdédcom-
-budowniczym sanktuarium Izraela, szczegdlnie akcentowana w przy-
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padku osoby Mojzesza (np. Wj 2, 16n; 5, 1) oraz Dawida (np. 1 Sm 17,
22nn; 19, 8; 26, 7; 2 Sm 8, 1nn). Wykazuje ja réwniez Zorobabel (Ezd 3, 3).
Salomona do zachowania takiej postawy zacheca Dawid (1 Krn 22, 13c).

Whnioski

W wyniku dokonanej powyzej analizy narracji biblijnych podejmu-
jacych tematyke budowy starotestamentalnego sanktuarium Izraela,
wskazano nastepujace okolicznosci tej budowy:

- Boza inspiracje budowy,

- Bozy wybdr budowniczego?,

- uprzedni status budowniczego jako przywddcy spotecznosciIzraela,

- walory osobowe przywdédcy-budowniczego, ktére przynaleza
do kategorii cnét naturalnych oraz nadprzyrodzonych.

Wyeksponowanie tych okoliczno$ci ujawnia jeden z fenomendéw
Bozego planu zbawienia.

Krakéw ANDRZE] ]. OBIDOWICZ

Stowa kluczowe
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Summary

The leader-builder of the Israel’s sanctuary
according to the Old Testament narrative

Many books of the Old Testament deal with the theme of human building activity.
Among Old Testament narratives it is possible to distinguish the special ones which
present a special kind of activity undertaken as a result of divine inspiration addressed
to the leader of the Israel community. This way the leader becomes the leader-builder
of Israel’s sanctuary (Herod the Great is omitted here because he is not mentioned in

> Sylwetke pierwszego biblijnego wybrarica Bozego-budowniczego Noego przedsta-
wiono w: A. Obidowicz, Potop w wersji biblijnej i pozabiblijnej. Poréwnanie biblijnego opisu
potopu z literaturg babiloriskq, praca magisterska napisana na seminarium z egzegezy
biblijnej pod kierunkiem ks. dra hab. S. Hatasa SCJ, Krakéw 2001 (mps w Archiwum
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II).
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the text of the 0ld Testament). One can specify a few special attributes of the leader-
builder of the sanctuary: the obedience and the trust in God, the piety, the prudence,
the solicitude, the authority and the courage. The essential goal of the analysis in this
paper is to expose those attributes.

Keywords
0Old Testament, inspiration, attributes, leader, building, builder, sanctuary, Israel
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DARIUSZ ADAMCZYK

Cytaty z piesni o Studze Jahwe w Ewangeliach
synoptycznych

Ksiegi Izajasza nie mozna przypisaé jednemu autorowi. Mozna w niej
wyodrebnid trzy czesci. Z prorokiem z 6smego wieku przed Chrystusem
taczy sie tylko pierwsza cze$¢ Ksiegi, czyli rozdziaty 1-39. Nazwano ja Ksiega
Proto-Izajasza’. Drugg czes$¢, obejmujaca rozdziaty 40-55, taczy sie wspét-
cze$nie z innym prorokiem, zwanym Deutero-Izajaszem. Zyt on w czasie
niewoli babiloniskiej?. Trzecia cze$¢, rozdziaty 56-66, przypisuje sie nie-
znanemu prorokowi z okresu perskiego. Nazwano go Trito-Izajaszem’.

Pie$ni o Studze Jahwe to cztery fragmenty, ktére znajduja sie w drugiej
czesci Ksiegi 1zajasza (42, 1-9; 49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12). Dziatalno$¢

! Por. L. Stachowiak, Geneza Ksiegi Izajasza 1-39, ,,Roczniki Teologiczne” 1 (1996),
s. 43-53; A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, Czestochowa 1999, s. 75nn.

2 Por. J. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza,
Krakdéw 1992, s. 126n; tenze, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakédw 1995, s. 154nn,
261nn; S. Gadecki, Wstep do Ksigg prorockich Starego Testamentu, Gniezno 1993, s. 167nn;
H. Langkammer, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroclaw 1995, s. 38n;
G. Witaszek, Piesni Stugi Jahwe (Iz 42, 1-7; 49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12), [w:] Homo meditans
XIX: ,,Do kogdz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego”, red. J. Misiurek, A. J. Nowak,
W. Stomka, Lublin 1998, s. 117n; A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, s. 125nn;
R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, Warszawa 2004, s. 179nn.

3Por. A. Lapple, 0d Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakéw 1983, s. 322; T. Jelonek, Prorocy
Starego Testamentu, Krakéw 1993, s. 60nn; J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka,
dz. cyt., s. 303; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I. 1-39. Wstep - przeklad z oryginatu - komen-
tarz, Poznan 1996, s. 5; tenze, Ksiega Izajasza II-111. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz
- Ekskursy, Poznari 1996, s. 24nn, 47nn; A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, dz. cyt.,
s.147n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug $wietego Mateusza i ich
zastosowanie w aktualnych polskich podrecznikach do katechizacji. Studium biblijno-kateche-
tyczne, Kielce 2006, s. 137.



66 Dariusz Adamczyk

proroka Deutero-Izajasza przypada na okres miedzy zburzeniem Jerozolimy
w 586 roku przed narodzeniem Chrystusa a zajeciem Babilonu przez
kréla perskiego Cyrusa w roku 538. Jego dziatalnos¢ przypada na okres
wygnania. Glosit on ludziom w niewoli babiloriskiej oredzie pocieszenia.
W Ksiedze Deutero-Izajasza oprécz zasadniczej cze$ci (40, 12-55, 9) moz-
na wyréznié wstep (40, 1-11) i zakoriczenie (55, 10-13). W rozdziatach
40-48 zawarta jest zapowiedz bliskiego wyzwolenia z niewoli babiloriskie;.
Natomiast rozdziaty 49-55 dotycza odbudowy Syjonu’.

Piesni o Studze Jahwe naleza do najtrudniejszych w catej ksiedze. Nasuwaja
problemy natury literackiej, krytycznej i egzegetycznej. Kompozycja li-
teracka i jedno$¢ czterech piesni o cierpigcym Studze Jahwe nastreczaja
znaczne trudnosci. Trudno takze o jednoznaczng odpowiedz, kim jest po-
stac Stugi Bozego. Okreslenie ‘ebed Jahwe jest znane w Starym Testamencie
juz z czaséw przed niewolg babiloriska. Jest to okreslenie petne pokory,
a jednoczes$nie zaszczytny tytul, ktérym Bdg okresla wybitne postacie:
Abrahama (Rdz 26, 24), Mojzesza (Wj 14, 31) czy Dawida (2 Sm 7, 8)°.

Z tresci tych pieéni nie dowiadujemy sie, kim jest 6w Stuga Jahwe.
Zagadnienie to pozostaje ciagle otwarte. Posta¢ Stugi Jahwe moze mieé
sens indywidualny lub zbiorowy. W sensie indywidualnym chodzi o jakas
posta¢ historyczng lub ponadhistoryczng. Natomiast w sensie zbioro-
wym Stuga Jahwe jest caty naréd Bozy lub wybrana jego cze$¢. Pomijajac
te trudnosci interpretacyjne, w czterech pie$niach o Studze Jahwe zawarty
jest obraz jego misji. Ma ona charakter szczegdlny i uniwersalny. Stuga

“ Por. S. Gadecki, Wstep do ksigg prorockich Starego Testamentu, dz. cyt., s. 171;
R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 180n.

5 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-111..., dz. cyt., s. 97n; E. Zawiszewski, Ksiegi proro-
kéw. Wstep szczeg6towy i analiza wybranych fragmentéw, Pelplin 1995, s. 98nn; R. Rumianek,
Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 185.

¢Por. S. Gadecki, Wstep do Ksigg prorockich Starego Testamentu, dz. cyt., s. 173n; E. Beck,
Stuga Pariski, [w:] Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994,
kol. 1211n;]. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi..., dz. cyt., s. 145; L. Stachowiak, Ksiega
Izajasza II-111..., dz. cyt., s. 343; E. Zawiszewski, Ksiegi prorokdw..., s. 99n; G. Witaszek, Piesni
Stugi Jahwe (Iz 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12), s. 125n; C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz
(Iz 40-55), [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
Warszawa 2001, s. 646n; J. Lemanski, Cierpienia ,,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa,
,Verbum Vitae” 1(2002), s. 76n; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt.,
s. 185; W. Pikor, Izajaszowy Stuga Jahwe a nowe przymierze. Analiza kontekstualna Iz 42, 1-9,
,»Zeszyty Naukowe KUL” 2 (2006), s. 24n.
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Jahwe bedzie ustalat prawo Boze na ziemi. Musi wiele wycierpie¢, a na-
wet poniesie $§mier¢. W utworach tych znajduja sie takze pewne oznaki,
ze postac ta powstanie z martwych. Dopiero jednak w swietle Nowego
Testamentu mozna odczytal petniejszy sens zapowiedzi dotyczacych
Stugi Jahwe. Autorzy Nowego Testamentu w Izajaszowym Studze Jahwe
widzg zapowiedZ proroczg i typ samego Jezusa Chrystusa, Mesjasza
i Zbawiciela. Potwierdza to sam Jezus Chrystus (kk 22,37;] 1,29; Dz 8, 35).
Jednakze w Nowym Testamencie znajduja sie takze teksty, ktére Stuge
Jahwe dostrzegaja w uczniach Jezusa (Mt 5, 14. 16. 39), w $wietym Pawle
(Dz 13, 47), a takze w samym ludzie izraelskim (tk 1, 54)".

W pierwszej piesni o Studze Jahwe zostata podkreslona rola posred-
nictwa Stugi Bozego. To On przyniesie narodom Prawo. Jest to rodzaj
mandatu misyjnego. Bég przedstawia swojego wybranego. Dotyczy
to zwlaszcza jego powotania, ktére ma polegaé na umocnieniu religii®.
W drugiej pie$ni Stuga sam méwi o swoim powotaniu, o trudno$ciach
w jego wypelnieniu oraz o nawracaniu pogan. W trzeciej pie$ni Stuga
podkresla swoja gorliwo$é. Méwi o trudnosciach, ale wyraza ufnosé
w pomoc Boga. Czwarta pie$t ukazuje jego cierpienie i $mier¢. Miato
sie to dokonac dla zbawienia ludzi®. W Ewangeliach synoptycznych za-
warte sg cytaty z pierwszej i czwartej piesni o Studze Jahwe.

Lagodny Stuga Jahwe (Iz 42, 1-4 i Mt 12, 18-21)

Stowa o tagodnym Studze Jahwe zamieszcza spo$rdd synoptykéw
tylko Mateusz. Cytat dotyczy stéw z 1z 42, 1-4: ,,0to mdj Stuga, ktérego
podtrzymuje. Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie. Sprawitem,
ze Duch méj na Nim spoczal; On przyniesie narodom Prawo. Nie bedzie
wotal ni podnosit glosu, nie da stysze¢ krzyku swego na dworze. Nie ztamie
trzciny nadtamanej, nie zagasi knotka o niktym ptomyku. On niezachwia-

7Por. S. Gadecki, Wstep do ksigg prorockich Starego Testamentu, dz. cyt., s. 174; R. Rumianek,
Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 185n; D. Adamczyk, Starotestamentalne
cytaty w Ewangelii wedtug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 152; S. Medala, Dobra Nowina
(Wprowadzenie ogélne do Ewangelii synoptycznych), [w:] Ewangelie synoptyczne, red. J. Fran-
kowski, Warszawa 2006, s. 136n (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksigg Biblijnych, 8).

¢ Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 189n.

°Por. S. Medala, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogdlne do Ewangelii synoptycznych), dz. cyt.,
s. 133n; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 186.
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nie przyniesie Prawo. Nie zniecheci sie ani nie zatamie, az utrwali Prawo
na ziemi, a Jego pouczenia wyczekuja wyspy”. W Ksiedze 1zajasza stowa
te znajdujg sie w ramach pierwszej pie$ni o Studze Jahwe (1z 42, 1-9).

Mysl przewodnia tego fragmentu dotyczy ugruntowania prawa Bozego
na ziemi. Ma tego dokona¢ Stuga Jahwe. Jest to wypowiedZ Boga o swoim
Studze. Jahwe kieruje te stowa do stuchaczy. W ten sposéb przedstawia
swojego Stuge. Wyrazenie ,,mdj stuga” w Starym Testamencie miato zna-
czenie bardzo pochlebne. Jahwe zaznacza, Ze ma upodobanie w swoim
Studze i nazywa go swoim wybranym. Dokonuje tej prezentacji Stugi
w sposéb uroczysty. Z tresci 1z 42, 1-4 dowiadujemy sie, ze Stuga jest wy-
braricem i ulubieticem Jahwe. Bég podtrzymuje swojego Stuge. Oznacza
to, ze opiekuje sie nim, aby ten mégt wypetni¢ wyznaczone mu zadania.
0 jego mocy $wiadcza stowa Jahwe, ktéry zapewnia, ze potozyt na nim
swojego Ducha (por. 1z 42, 1). Bég wyposazyt go w swojego Ducha i oka-
zuje mu wsparcie. Taka moc towarzyszyta sedziom, krélom i prorokom.
Dzieki tej mocy miato nastapi¢ odrodzenie narodu'.

Stuga ma do spetnienia okreslone zadanie. Ma ogtasza¢ i rozpo-
wszechniaé prawo Boze. Odnosi sie to nie tylko do narodu izraelskie-
g0, ale i do narodéw poganskich. Zadaniem Stugi Jahwe jest pouczanie
narodéw dotyczace postepowania cztowieka. Wydawanie pouczen
nalezato do kompetencji kaptanéw i prorokdéw. Jego stéw pouczenia
oczekujg wyspy. Chodzi tu o kraje pogatiskie. Wynika stad, ze prawo,
jakie zaniesie im Stuga Jahwe, nie bedzie dla nich ciezarem. Ludzie
oczekuja na te pouczenia i potrzebuja ich. Bedzie to dla nich stanowi¢
cenng warto$¢ (por. 1z 42, 1. 4). Stuga przywrdéci sprawiedliwy porza-
dek. Prawo Boze, ktére dotad byto wtasnoscig samego Izraela, zostanie
dane innym narodom*.

1 Por. A. Kowalczyk, Motywy zmian w Mateuszowych cytatach Starego Testamentu niezgod-
nych z tekstem masoreckim i Septuagintq, ,,Studia Gdariskie” 8 (1992), s. 7n; J. S. Synowiec,
Oto twdj krél przychodzi..., dz. cyt., s. 147nn; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, Tarndéw 1994, s. 179;
E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw..., dz. cyt., s. 99; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-IIL..,
dz. cyt., s. 99n; G. Witaszek, Piesni Stugi Jahwe (1z 42, 1-7;49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12), dz. cyt.,
s. 119; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000,
s. 870; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 186n; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedltug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 151.

1 Por. ]. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi..., dz. cyt., s. 140nn; tenze, Prorocy
Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 290n; G. Witaszek, Piesni Stugi Jahwe (1z 42, 1-7; 49, 1-7;
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Stuga ma dziata¢ z wyjatkowa delikatnoscia, cichoscig i wytrwatoscia.
Bedzie wystepowat z wielkg pokora. Z tresci 1z 42, 2 wynika, Ze 6w Stuga
nie bedzie krzyczal, nie bedzie stosowat sity wobec stabych. Jego postawa
bedzie petna tagodnosci. Nie bedzie usitowat zastraszy¢ swoich stuchaczy.
Te cechy autor kryje pod obrazami niezgniecionej trzciny i knotka o ni-
ktym ptomyku (por. w. 3). Celem misji Stugi nie jest niszczenie, lecz oca-
lenie tego, co ma jeszcze mozliwo$¢ przezycia. Stuga bedzie wiec tagodny
w swoim dziataniu, w szczegdlnosci w odniesieniu do stabych. Bég przy-
mierza bedzie Bogiem mitosierdzia i przebaczenia. Ludzka stabo$¢ Stuga
napetni moca. Inng wazng cechg Stugi Jahwe bedzie Jego nieztomno$¢.
Nie zniecheci sie pomimo trudno$ci. Doprowadzi do tego, aby Boze pra-
wo, dotychczasowa wlasno$¢ 1zraela, dotarto do pogan (por. w. 4). Stuga
Jahwe ma spetnia¢ role herolda Bozego i gtosi¢ wszystkim narodom po-
stannictwo o zbawieniu®.

W wersetach 5-6 nastepuje rozwiniecie mysli historiozbawczej. Stuga
Jahwe stanie sie ,,$wiatto$cig dla narodéw” (w. 6b). Owa mysl zostaje
rozwinieta w wersecie 7: ,,aby$ otworzyt oczy niewidomym, azeby$ z za-
mkniecia wypuscit jericdw, z wiezienia tych, co mieszkajg w ciemnosci”.
Jest to zapowiedz o charakterze przysztosciowym. Potwierdza to tre$é
wersetu 9: ,,Pierwsze wydarzenia oto juz nadeszly, nowe za$ Ja zapo-
wiadam, zanim sie rozwing, juz wam je ogtaszam”®.

50,4-9;52,13-53,12), 5. 119; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 187,
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swietego Mateusza..., dz. cyt.,
s. 146; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 189.

2Por. T.Brzegowy, Prorocy Izraela, dz. cyt., s. 181;]. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi...,
dz. cyt., s. 149n; tenze, Prorocy Izraela, ich pismainauka, dz. cyt., s. 291; L. Stachowiak, Ksiega
Izajasza II-111.., dz. cyt., s. 100n; E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw..., dz. cyt., s. 100; S. Potocki,
Wybrane zagadnieniaz historii zbawienia Starego Testamentu. Studium katechetyczne, Przemys$1 1999,
s.189nn; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, s. 872; C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz
(12 40-55), [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 647; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli
babiloriskiej, dz. cyt., s. 187; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug
Swigtego Mateusza..., dz. cyt., s. 151n; W. Pikor, Izajaszowy Stuga Jahwe a nowe przymierze...,
dz. cyt., s. 24n; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 189.

1 Por, E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw..., dz. cyt., s. 102nn; G. Witaszek, Piesni Stugi
Jahwe (Iz 42, 1-7; 49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12), dz. cyt., s. 120; Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego, dz. cyt., s. 872; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 189.



70 Dariusz Adamczyk

Synoptycy odnosza to proroctwo do Jezusa (Mt 3, 13-17; Mk 1,
11; £k 3, 22). W Ewangeliach nastepuje tylko zmiana rzeczownika
,Stuga” na ,,Syn”. Motyw $wiatta podejmuje za$ $w. Jan. Odnosi go do
Chrystusa, ktérego nazywa ,$wiatto$cig $wiata” (J 8, 12)*. Cytat z Iz
42,1-4 znajdujemy w Mt 12, 18-21:,,0to mdj Stuga, ktérego wybratem;
Umitowany méj, w ktérym moje serce ma upodobanie. Potoze ducha
mojego na Nim, a On zapowie prawo narodom. Nie bedzie sie spierat
ani krzyczat, i nikt nie ustyszy na ulicach Jego gtosu. Trzciny zgniecionej
nie ztamie ani knota tlejgcego nie dogasi, az zwyciesko sad przeprowa-
dzi. W Jego imieniu narody nadzieje poktadac beda™>.

Mateusz umieszcza te stowa po relacji o uzdrowieniu w szabat (por.
Mt 12, 9-14). Po tym wydarzeniu faryzeusze chca pojmac Jezusa. Jezus
jednak nie pozwala sie pojmaé, poniewaz nie nadeszla jeszcze Jego
godzina. Dowiedziawszy si¢ o zamiarach faryzeuszy, oddala si¢ stam-
tad (w. 15a). Idzie za Nim wielu chorych, ktérych uzdrawia (w. 15b).
Jednoczes$nie nie pozwala na to, aby byly rozgtaszane cuda przez Niego
czynione. Mateusz podkresla, ze Jezus surowo tego zabrania (w. 16).
Nie chce, aby postrzegano Go wytacznie jako ziemskiego uzdrowiciela.
Jezus pragnie, aby widziano w Jego zyciu i postudze urzeczywistnienie
proroctwa z Ksiegi Izajasza o cierpigcym Studze Jahwe. Tak rozumie
to Ewangelista, cytujac w tym miejscu dtuzszy fragment z tej starote-
stamentowej ksiegi'.

W przekonaniu Mateusza to Jezus jest cierpiacym Stuga Jahwe wy-
branym przez Boga i umitowanym. To w Nim B4g sobie upodobat. Jezus,
na ktérym spocznie Duch Bozy, ogtosi narodom nowe prawo. Cata Jego

1 Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 189.

15 Por. C. L. Blomberg, Matthew, [w:] Commentary on the New Testament Use of the
0Old Testament, red. G. K. Beale, D. A. Carson, Grand Rapids 2007, s. 42nn.

1 Por. J. Schmid, L'Evangelo secondo Matteo, Brescia 1976, s. 275n; J. Homerski, Ewangelia
wedlug $wietego Mateusza. Wstep - przeklad zoryginatu - komentarz, Poznat-Warszawa 1979,
s. 206; O. da Spinetoli, Matteo. Il vangelo della chiesa, Assisi 1983, s. 358nn; S. Grasso,
1l Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 312n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznai-Krakéw 1999, s. 75; Miedzynarodowy
komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt., s. 1172; A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego
Mateusza, rozdzialy 1-13, Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Czestochowa 2005,
s. 499n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swietego Mateusza...,

dz. cyt., s. 152; C. L. Blomberg, Matthew, [w:] Commentary on the New Testament Use of the
Old Testament, dz. cyt., s. 42.
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dziatalno$¢ bedzie nacechowana dobroczynnoscia. Stawa doczesna
ani rozgtos nie beda gléwnymi motywami Jego dziatania. Nie bedzie
prowadzit sporéw. Nie bedzie krzyczal. Jego cecha charakterystyczna
bedzie tagodnosé i dobroé. Nadejdzie jednak chwila dokonania sprawie-
dliwosci. Bedzie to czas petnego tryumfu Jezusa. Narody beda poktadaé
nadzieje w Jego imieniu".

Cytat z1z 42, 1-4 w Ewangelii Mateusza jest uwypukleniem powotania
Jezusa przez Boga i Jego misji. Ta misja polega na gloszeniu zbawienia naro-
dom pogariskim. Nie jest to waleczny Mesjasz, na ktérego wielu oczekiwato.
Lagodno$¢ Jezusa doprowadzi Jego misje do szczesliwego konica. Jezus jest
tu przedstawiony jako Zbawiciel wszystkich narodéw. Mateusz zgodnie
z zatozeniem swojej Ewangelii ukazuje uniwersalizm krélestwa Bozego.
Wskazuje tez na cechy uniwersalizmu postannictwa Mesjasza-Jezusa®.

Obarczony naszymi stabo$ciami (Iz 53, 4 i Mt 8, 17)

Kolejny tekst z Ksiegi Izajasza, ktéry wykorzystuje tylko Mateusz,
to stowa z1z 53, 4: ,,Lecz On sie obarczyt naszym cierpieniem, On dZwi-
gal nasze bolesci”. Sg to stowa z czwartej piesni Stugi Paniskiego, ktéra
dotyczy Jego cierpienia, $mierci i chwaly (por. 1z 52, 13-53, 12).

Tre$¢ czwartej pie$ni o Studze Jahwe nawiazuje do tematu cierpienia
zawartego w poprzedniej pie$ni. Fragment ten jest dialogiem miedzy
Jahwe a wspdlnota Izraela. Autor natchniony wylicza najpierw prero-
gatywy Stugi. Skupiaja sie one wokdét motywu wywyzszenia. Bég przed-
stawia ziemska droge Stugi i zapowiada jego wywyzszenie okreslone
az przez cztery terminy: ,,powiedzie sie”, ,,wybije sie”, ,,wywyzszy”,
»wyro$nie bardzo” (1z 52, 13). Bedzie to zatem najpetniejsze wywyzsze-

7Por.]. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi.., dz. cyt., s. 251; K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 75n; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 152n.

18 Por. W. Trilling, Vangelo secondo Matteo, t. 1, Roma 1968, s. 235nn; J. Schniewind,
1l Vangelo secondo Matteo, Brescia 1977, s. 279n; J. Homerski, Ewangelia wedtug $wietego
Mateusza..., dz. cyt., s. 206; R. Fabris, Matteo, Roma 1982, s. 274n; A. Sand, Das Evangelium
nach Matthdus, Regensburg 1986, s. 258nn; J. Radermakers, Lettura pastorale del vangelo
di Matteo, Bologna 1997, s. 205; S. Fausti, Una comunita legge il Vangelo di Matteo, t. 1 (1-
13), Bologna 1999, s. 229nn; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug
Swietego Mateuszd..., dz. cyt., s. 153.
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nie. Dalej nastepuje przejscie do motywu unizenia. Owo wywyzszenie
bedzie konsekwencja wielkiego upokorzenia Stugi: ,,Nieludzko zostat
oszpecony Jego wyglad i postaé Jego byta niepodobna do ludzi” (w. 14).
Mimo, ze bedzie bardzo oszpecony i sponiewierany, to wzbudzi on po-
dziw wérdd naroddéw i ich wladcédw (52, 13-15). W wersecie 15 zawarta
jest wzmianka o powszechnym niezrozumieniu tajemnicy cierpienia®.

Srodkowa cze$¢ piesni (53, 1-11b) to zbiorowa lamentacja nad losami
Stugi Jahwe. Wspdlnota Izraela podnosi lament nad jego cierpieniami,
ktére znidst on z niezwykla réwnowaga ducha?. Ta cze$é zawiera opis
zdumienia, ktére wyrazaja pytania retoryczne: , Ktdz uwierzy temu, coSmy
ustyszeli? Na kimze sie ramie Pariskie objawito?” (w. 1). Jednak spotecz-
no$¢ ludu Bozego dostrzega w Studze spetnienie sie Bozych zamiardw.
Moga je przystoni¢ zewnetrzne znaki Stugi (w. 2). Stuga zostat najpierw
zlekcewazony i wzgardzony przez ludzi. Stat sie symbolem cierpienia.
Okreslenie ,,maz bolesci” (53, 3) wskazuje na cztowieka, z ktérego naturg
zwigzane jest cierpienie. Ta sama mysl jest uwypuklona przez metafore
zakrywania twarzy, aby nie patrze¢ na cierpienie Stugi. Ci, ktéry patrza,
uwazaja go za przekletego przez Boga i pogardzaja Nim?..

1 Por, M.. Peter, Wyklad Pisma Swigtego Starego Testamentu, Poznari-Warszawa 1978, 5.555;
J.S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi..., dz. cyt., s. 160nn; tenze, Prorocy Izraela, ich pisma
i nauka, dz. cyt., s. 296; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, dz. cyt., s. 186n; E. Zawiszewski, Ksiegi
prorokdéw..., dz. cyt., s. 117nn; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-IIl..., dz. cyt., s. 219nn;
G. Witaszek, Piesni Stugi Jahwe (Iz 42, 1-7; 49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12), dz. cyt., s. 122nn;
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt., s. 874; J. Lemariski, Cierpienia
,.stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt., s. 79nn; R. Rumianek, Prorocy okresu
niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 193; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii
wedlug $wietego Mateusza..., dz. cyt., s. 146n; S. Medala, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogdl-
ne do Ewangelii synoptycznych), dz. cyt., s. 133n; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego
i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 190.

2Por.]. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi..., dz. cyt., s. 160nn; tenze, Prorocy Izraela,
ich pisma i nauka, s. 296; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, dz. cyt., s. 187; E. Zawiszewski, Ksiegi
prorokéw..., dz. cyt., s. 119nn; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-1Il.., dz. cyt., s. 219nn;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug $wietego Mateusza..., dz. cyt., s. 146n.

21 Por, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt., s. 874; C. Stuhlmueller,
Deutero-Izajasz (12 40-55), [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 665;]. Lemariski, Cierpienia
,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt., s. 83nn; R. Rumianek, Prorocy okresu
niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 194; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 190.
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Od wersetu 53, 4 lud Bozy zdaje sie juz rozumie( sens cierpienia Stugi.
Lud ten dostrzega, ze cierpi on nie za osobiste grzechy, lecz za grzechy
catego ludu. Stuga jest niewinny. Cierpi dobrowolnie. Zawarta jest tu idea
cierpienia zastepczego, ktéra zostata po raz pierwszy tak wyraznie uje-
ta. Cierpienie ma tu charakter $cisle soteriologiczny. Niewinny Stuga
jest ofiara zastepcza za grzeszny naréd w wymiarze o wiele wiekszym
niz ofiary ze zwierzat®.

Stuga wykazuje sie ogromna cierpliwoscia podczas wszelkich cier-
pierr. Uwypuklaja te prawde uzyte dwa poréwnania: baranka prowadzo-
nego na rzez oraz owcy niemej podczas strzyzenia: ,,Dreczono Go, lecz
sam sie dat gnebié, nawet nie otworzyt ust swoich. Jak baranek na rzez
prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja, tak On nie otworzyt
ust swoich” (53, 7). Zawarta jest tu réwniez idea dobrowolnosci ofiary.
Stuga bowiem podczas cierpienia nie otworzyt ust swoich (por.J 1,29)>.

W pieéni jest réwniez zawarta tre$¢ o $mierci Stugi Jahwe. Zostata
mu ona zadana po niesprawiedliwym wyroku (por. 1z 53, 8n). W wersecie
9 czytamy, ze zostat pochowany w grobie miedzy bezboznymi. Zostaje
w ten sposdb uwypuklony kontrast pomiedzy pogardliwym pochowaniem
Stugi a jego niewinno$cia. W dalszej czesci piesni autor pisze o uwiel-
bieniu Stugi. Nagle w wersetach 10-12 wystepuje on jako osoba zyjaca,
cieszaca si¢ potomstwem, pomyslnoscia, ktéra otrzyma od Boga ttumy.
Stuge czeka specjalna nagroda: ,,ujrzy potomstwo, dni swe przedtuzy”
(w. 10). Sa to w Starym Testamencie oznaki Bozego blogostawienistwa
za zycia oraz uwielbienia po $mierci*. Zaktada sie tu zmartwychwsta-

2 Por, E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw..., dz. cyt., s. 122n; C. Stuhlmueller, Deutero-
Izajasz (1z 40-55), [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 665;]. Lemariski, Cierpienia ,,stugi
Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt., s. 86n; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli
babiloriskiej, dz. cyt., s. 194; S. Medala, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogélne do Ewangelii syn-
optycznych), dz. cyt., s. 135; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 190n.

% Por, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, dz. cyt., s. 874; J. Lemariski,
Cierpienia ,,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt., s. 89nn; R. Rumianek,
Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 194.

% Por. E. Beck, Stuga Pariski, dz. cyt., kol. 1212; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, dz. cyt.,
s. 189; C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz (Iz 40-55), [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,
s. 666; J. Lemanski, Cierpienia ,,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt.,
s. 86nn; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, dz. cyt., s. 194n; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 147.
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nie Stugi jako poczatek jego wyniesienia i uszcze$liwienia. Zaznaczono
tez, ze wstawia sie za wystepnymi przed Bogiem?®. Stuga Jahwe wzrastat
jako niepozorny, byt wzgardzony, cierpial, zostat zabity, a nastepnie wy-
wyzszony przez Boga. Cate to zadanie i sposdb, w jaki Stuga je realizuje,
odpowiada wyznaniu wiary pierwotnej gminy chrzescijariskiej o Jezusie
Chrystusie. Nasuwa to interpretacje chrystologiczng tekstéw piesni
o Studze Jahwe w $wietle jego $mierci i zmartwychwstania®.

Interesujacy nas werset 4 zawiera mys$l o cierpieniu za innych
(zastepczym). Okazuje sie, ze dw Stuga, ktérego wykluczono ze spo-
tecznosci, byt najbardziej reprezentatywnym jej przedstawicielem.
On wzial na siebie choroby i cierpienia innych. Przez ten jego czyn
ludzie wyznaja swoje grzechy (por. 53, 5). Zgodnie z tradycyjna kon-
cepcja nastepstwem grzechdw sg cierpienia i choroby cztonkéw owej
mowigcej w tej pie$ni spotecznosci?.

Ewangelista odwotuje sie do stéw z 1z 53, 4 w odniesieniu do Jezusa
uzdrawiajacego chorych i wyrzucajacego duchy nieczyste z opetanych.
Ten cytat Mateusz umieszcza we fragmencie Mt 8, 14-17. Czytamy tam:
,On wzial na siebie nasze stabosci i nosit nasze choroby” (w. 17). Po ule-
czeniu te$ciowej Piotra Jezusowi przyprowadzono wielu opetanych
i chorych (por. Mt 8, 14-16a). Opetani stanowili specjalna kategorie ludzi
wsrdd chorych przyprowadzanych do Jezusa. Warto jednak zauwazy¢,
ze autorzy Nowego Testamentu pojeciem opetania okreslaja réwniez nie-
mal wszystkie choroby psychiczne. Zasadniczo kazdg chorobe uwazano
za naturalne nastepstwo grzechu. Chory pozostaje we wtadaniu szatana.
Przywrdcenie mu zdrowia to uwolnienie go spod wladzy szatana®.

 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-111..., dz. cyt., s. 226nn; E. Zawiszewski, Ksiggi
prorokdéw..., dz. cyt., s. 126nn; J. S. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi..., dz. cyt., s. 163nn;
tenze, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 296.

% Por. E. Beck, Stuga Pariski, dz. cyt., kol. 1212; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty
w Ewangelii wedtug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 147.

7 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-IIL..., dz. cyt., s. 222; D. Adamczyk, Starotestamentalne
cytaty w Ewangelii wedlug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 147.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1,s. 51; S. Fausti, Una comunita legge il Vangelo di Matteo, dz. cyt., t. 1,
s. 135nn; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug $wietego Mateusza...,
dz. cyt., s. 147; C. L. Blomberg, Matthew, [w:] Commentary on the New Testament Use of the
0Old Testament, dz. cyt., s. 30.



Cytaty z piesni o Studze Jahwe w Ewangeliach synoptycznych 75

Wiadomo$ci o cudownych uleczeniach rozeszty sie szybko po okolicy.
Przychodzito wigc wielu ludzi. Jezus uzdrawiat ich swoim wszechmoc-
nym stowem: ,,0On stowem wypedzit zte duchy i wszystkich chorych
uzdrowit” (w. 16b). W ten sposdb, jak podaje Mateusz, urzeczywistni-
to sie proroctwo Deutero-Izajasza: ,,On wziat na siebie nasze stabosci
i nosit nasze choroby””.

Werset 17, w ktérym Ewangelista cytuje 1z 53, 4, stanowi podsumowanie
nie tylko sekcji Mt 8, 1-17, ale calej uzdrowicielskiej dziatalnosci Jezusa.
Jest to potwierdzenie tezy, ze Mateusz wszedzie dopatruje sie spetnienia
zapowiedzi Starego Testamentu. Takze uzdrowienia jako przejaw cu-
downej dziatalnosci Jezusa, sa dla autora Ewangelii okazja do odwotania
sie do proroctwa z Ksiegi Izajasza®. Cytat dotyczy wszystkich cudéw do-
tychczas wspomnianych. Jezus przynosi Izraelowi uzdrowienie i odnowe.
Tym samym urzeczywistnia powotanie Izraela jako Stugi Bozego.

Jednak zwiazek tego cytatu z kontekstem ewangelicznym nie jest jasny.
Cytat pochodzi z czwartej piesni o Studze Jahwe (por. 1z 52, 13-53, 12).
W 1z 53, 4 prorok méwi o Studze Jahwe. Cierpi on za swéj lud. Przejmuje
na siebie cierpienia i dolegliwosci, na jakie zastuzyt jego lud przez swoje
grzechy. Mateusz, powotujac sie nalz 53, 4, chce uzasadnic fakt, ze Jezus

» Por. A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, dz. cyt., s. 182n; S. Grasso, Il Vangelo
di Matteo, dz. cyt., s. 230nn; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 52; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty
w Ewangelii wedtug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 147n.

30Por. T. Hergesel, Adoracja Cudotwdrcy - Mateuszowa interpretacja cudéw Jezusa, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 32 (1979) nr 2-3, s. 114; O. da Spinetoli, Matteo. Il vangelo della
chiesa, dz. cyt., s. 260nn; P. R. Gryziec, Wedlug Swigtego Mateusza. Stary Testament ukryty
w Nowym, Krakéw 1998, s. 111n.

3L Por. W. Trilling, Vangelo secondo Matteo, dz. cyt., t. 1, s. 166n; J. Schmid, L'’Evangelo
secondo Matteo, dz. cyt., s. 221n; J. Schniewind, Il Vangelo secondo Matteo, dz. cyt.,
s. 199n; R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 201n; S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 232;
J.Radermakers, Lettura pastorale del vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 168; S. Fausti, Una comunita
legge il Vangelo di Matteo, dz. cyt., t. 1, . 137n; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s. 1162; A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza, rozdziaty 1-13..., dz. cyt.,
s. 350; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug $wigtego Mateusza...,
dz. cyt., s. 148; C. L. Blomberg, Matthew, [w:] Commentary on the New Testament Use of the
0Old Testament, dz. cyt., s. 30.
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przyszedt z pomoca ludziom cierpigcym, pomimo ze piest o Studze
Jahwe zapowiada cierpienia wybawiciela ludu®.

Ewangelista natomiast nie méwi o cierpieniach Jezusa, lecz o uwolnie-
niu przez Niego chorych z ich dolegliwo$ci. Luzno powigzany z kontek-
stem cytat wynika prawdopodobnie z ukrytego rozumowania. Mateusz
oddaje tu pewien klimat zydowskiej egzegezy. Chodzi o regute zwang
gezerah szawah, czyli o taki sposéb interpretacji Pisma Swietego, gdzie
nastepuje odwotanie sie do tekstéw paralelnych, ale nie na zasadzie
zgodnosci tresci, tylko ze wzgledu na wystepowanie tego samego ter-
minu w réznych tekstach i w réznych kontekstach®.

Tekst z 1z 53, 4 wystepuje w konteks$cie uzdrowienia ze zniszczenia
spowodowanego grzechem (por. 1z 53, 5n i Oz 14, 4)*. Jezus przyjat
na siebie kare za grzechy wszystkich. Uzyskat wladze gladzenia grze-
chéw oraz ich nastepstw, jakimi sg choroby i cierpienia. Jednoczesnie
uzdrawiajgc ludzi z chordb i dolegliwosci fizycznych, Jezus daje dowdd,
ze przyjal na siebie ich grzechy. Dziatalno$¢ terapeutyczna Jezusa byta
zapowiedzig pelnego duchowego uleczenia ludzi. Miata ona wiec od sa-
mego poczatku charakter zbawczy®.

W poczet ztoczyricéw zostat zaliczony
(Iz 53,12 i Mk 15, 28; £k 22, 37)

Stowa: ,,policzony zostatl pomiedzy przestepcéw” z Iz 53, 12 za-
mieszczajg dwaj synoptycy: Marek i bukasz. W Ewangelii Marka stowa

52 Por. J. S. Synowiec, Oto twdj krél przychodzi..., dz. cyt., s. 160-175; tenze, Prorocy
Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 294-302; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza [I-11L..., dz. cyt.,
s.216-228; P.R. Gryziec, Wedlug $wigtego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, dz. cyt.,
s. 112; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swigtego Mateusza...,
dz. cyt., s. 148; C.L. Blomberg, Matthew, [w:] Commentary on the New Testament Use of the
0Old Testament, dz. cyt., s. 30nn.

% Por. PR. Gryziec, Wedtug $wigtego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, dz. cyt.,
s. 112; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug swietego Mateusza...,
dz. cyt., s. 148.

*Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 26.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 52; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug
Swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 148n.
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te znajduja sie w ramach perykopy o ukrzyzowaniu Jezusa (Mk 15, 23-
28), natomiast w Ewangelii tukasza sa one zamieszczone w perykopie
o decydujacej walce (Ek 22, 35-38).

Stowa te w Ksiedze [zajasza zawarte zostaty w koricowej cze$ci czwar-
tej piesni o Studze Jahwe. W ramach drugiej wyroczni Jahwe zawartej
w tej pie$ni sam Bég méwi o dobrodziejstwach, ktére przyniesie Smieré
Stugi: ,,Po udrekach swej duszy ujrzy $wiatto i nim sie nasyci. Zacny
mdj Stuga usprawiedliwi wielu, ich nieprawo$ci On sam dzwigaé bedzie.
Dlatego w nagrode przydziele Mu ttumy i posigdzie moznych jako zdo-
bycz za to, ze siebie na $mier¢ ofiarowat i policzony zostal pomiedzy
przestepcédw. A On ponidst grzechy wielu i oreduje za przestepcami”
(Iz53, 11n). Cierpliwie znoszone krzywdy ludzkie zostang wynagrodzo-
ne. Podjety tu zostaje motyw $wiatloéci. Swiattos$é (or) jest symbolem
radosci, szczescia, chwaly i wieczno$ci. Warto zauwazy¢, ze Stuga zto-
zony w grobie nagle oglada wielka $§wiatto$¢. Oznacza to, ze zwyciezyt
$mier¢ i powrdcit do zycia. Poznanie $wiattosci odnosi sie tu do catko-
witego przenikniecia Bogiem®. Bég wymienia takze dobrodziejstwo
usprawiedliwienia wielu. Stowo caddiq (,,sprawiedliwy”) zostato uzyte
najpierw w odniesieniu do Stugi, a nastepnie w odniesieniu do ludzi.
Oznacza to, ze Stuga udzieli ludziom tej sprawiedliwosci, ktéra sam po-
siada. Rozciaga sie ona na wielu bez zadnych ograniczeri””.

Tekst ,,policzony zostal pomiedzy przestepcéw” (1z 53, 12) Marek
przytacza w wersji: ,,W poczet ztoczyricédw zostat zaliczony” (Mk 15, 28),
za$ tukasz jako: ,,Zaliczony zostat do zloczyticéw” (tk 22, 37). Lukasz
przytacza te stowa w ramach perykopy o godzinie decydujacej walki
Jezusa (kk 22, 35-38). Rozpoczyna sie ona od stéw Jezusa skierowanych
do Apostotéw: ,,«Czy brak wam byto czego, kiedy was posytatem bez trzo-
sa, bez torby i bez sandatléw?» Oni odpowiedzieli: «Niczego»” (w. 35).
Jezus nawigzuje tu do stéw z tk 10, 4, ktére odnosza sie do ucznidw.

3¢ Podobny sens zawarty jest w stowach: ,,Wszystko przekazal Mi Ojciec méj. Nikt
tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (Mt 11, 27).

37 Por. E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw..., s. 133nn; G. Witaszek, Piesni Stugi Jahwe
(12 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12), dz. cyt., s. 123n; Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego, dz. cyt., s. 874;]. Lemaniski, Cierpienia,,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa,
dz. cyt., s. 97nn; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 195; S. Medala, Dobra
Nowina (Wprowadzenie ogélne do Ewangelii synoptycznych), dz. cyt., s. 136.
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Przypomina wyprawe misyjna. Nie pozwolit na nia zabra¢ nawet nie-
zbednych rzeczy. Dzieki Bozej Opatrznosci goscinno$¢ tych, ktérym
uczniowie glosili ewangelie, wystarczyta do zaspokojenia ich potrzeb.
Dzieki Bozej troskliwosci niczego im nie brakowato z rzeczy koniecz-
nych do codziennego zycia*.

Teraz sytuacja jest trudniejsza. Nadchodza czasy Ko$ciota i sytuacja
ulegnie zmianie. Trzeba zatem we wszystko sie zaopatrzy¢ (w. 36). Jezus
wylicza, co uczniowie maja ze sobg zabraé. Wskazuje przy tym na pie-
nigdze i torbe podrézna. Trudne do zrozumienia w tym kontekscie jest
Jezusowe polecenie sprzedania niezbednego ptaszcza i zakupienie mie-
cza. By¢ moze jest to symboliczne okreslenie powagi sytuacji. Jezus po-
daje bowiem wole Boza, ktéra jest wyrazona stowami: ,,musi sie spetnié
na Mnie”. Nastepnie cytuje stowa z 1z 53, 12 o Studze Jahwe: ,,Zaliczony
zostat do ztoczyticéw” (tk 22, 37a). O powadze sytuacji $wiadczg réwniez
stowa:,, To bowiem, co sie do Mnie odnosi, dochodzi kresu” (w. 37b). Koriczy
sie ziemskie zycie Jezusa. Wraz z tym osiagaja cel wszystkie odnoszace
sie do Niego przepowiednie. Zmiana sytuacji zaznaczy sie przez Smier¢
Jezusa. Apostotowie bardzo mato zrozumieli z tych stéw Jezusa. Zapamietali
jedynie wzmianke o mieczu. Méwig bowiem: ,,Panie, tu sa dwa miecze”
(w. 38a).Jezus jednak przerywa rozmowe stowem: ,,Wystarczy” (w. 38b)>.

Tre$¢ wypowiedzi Jezusa dotyczy nie tylko rozpoczynajacej sie wta-
$nie Jego meki. Dotyczy takze sytuacji apostotéw oraz Kosciota po Jego
$mierci. W zwigzku z tym stowo ,,teraz” (w. 36) nabiera znaczenia gtéw-
nie dla czaséw, w ktérych tukasz pisat swoja Ewangelie. W omawianej
perykopie nie ma wzmianki o zmartwychwstaniu Jezusa. Jest natomiast

3 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza. Wstep - przeklad z oryginatu - komen-
tarz, Poznari-Warszawa 1974, s. 331n; F. Rienecker, Das Evangelium des Lukas, Wuppertal
1974, s. 506nn; E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznati 1990,
s. 160; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 397n; H. Langkammer, Ewangelia wedtug $w. Lukasza. Tlumaczenie,
wstep i komentarz, Lublin 2005, s. 495n.

% Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. tukasza..., dz. cyt., s. 332; F. Rienecker,
Das Evangelium des Lukas, dz. cyt., s. 507n; E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 160; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 398; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kul-
turowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 176; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. tukasza...,
dz. cyt., s. 496.
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wypowiedz dotyczgca miecza. W ten sposdb tukasz wywotuje u czytel-
nika podobne wrazenie grozy, jaka ogarneta Apostotéw w tym czasie,
gdy Jezus wychodzit z wieczernika®.

Rozpoczynajgce sie czasy Kosciota to czasy niepokoju i wrogosci
wzgledem wyznawcdw Chrystusa. Jest to epoka bezwzglednej walki.
Stad wynika potrzeba zabrania ze sobg najpotrzebniejszych rzeczy oraz
potrzeba zaopatrzenia sie w miecz. Chodzi tu jednak przede wszystkim
o uzbrojenie duchowe. Kosciét bowiem nie jest , krélestwem z tego
$wiata”. Bronig wyznawcéw Chrystusa jest modlitwa, wytrwato$é i go-
towo$¢ pdjscia nawet na $mier¢. To wlasnie tego rodzaju bron nalezy
zdoby¢ za wszelka cene. Tej tajemnicy nie pojmowali Apostotowie.
Prze$ladowania Kosciota i wrogos¢ wobec chrzescijan to proste nastep-
stwo nienawisci do Chrystusa. To On wtasnie bedzie uznany za ztoczynce.
Jezus urzeczywistnia prorocza role Stugi Jahwe. Stowa z1z 53, 12 o cier-
piacym Studze Jahwe, na ktére powotuje sie Jezus, oznaczaja, ze nadaje
On swoim cierpieniom ten sam sens. Swojg meke i Smier¢ Jezus uwaza
za zado$¢uczynienie za grzechy ludzkosci. W tych wydarzeniach Jego
zycia spetnia sie to, co byto o Nim zapowiedziane*'.

Marek cytuje tekst z 1z 53, 12 w perykopie o ukrzyzowaniu (Mk 15,
23-28). Unika w niej rozwleklo$ci. Podaje, ze przybitemu do krzyza
Jezusowi podano do picia wino zmieszane z mirrg (w. 23). Taka mie-
szanina miata wlasciwosci otepiajace wrazliwo$¢ cierpigcego. Jezus
nie przyjmuje tego napoju. Chce do kotica wypetni¢ wole Ojca w pelnej
swiadomosci. W kolejnym wersecie Marek wskazuje, ze gdy juz ukrzy-
zowano Jezusa, zotnierze poprzez losowanie rozdzielili miedzy siebie
Jego szaty (w. 24). Nastepnie podjeta zostaje kwestia godziny $mierci
Jezusa: ,,A byta godzina trzecia, gdy Go ukrzyzowali” (w. 25). W rozdziale
15 Marek swoje relacje dzieli chronologicznie na trzygodzinne odcin-
ki (por. 15, 1. 25. 33. 34). Stad wydaje sie, ze godzina trzecia u Marka
nie jest doktadnym okresleniem czasu. Stwierdzenie to jest raczej uzyte
w znaczeniu szerszym. Chodzi o czas miedzy nasza godzing dziewiata
a potudniem. Godzina trzecia u Marka posiada takze gteboka, symbo-

“ Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. tukasza..., dz. cyt., s. 332.

% Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 160;
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
dz. cyt., t. 1, s. 398; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Lukasza..., dz. cyt., s. 496.
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liczng wymowe teologiczng. Oznacza tu przesilenie sie grzechu $wiata,
jego godziny. Marek podaje réwniez, ze powdd ukrzyzowania brzmiat:
»Krél Zydowski” (w. 26)*.

W koncowej czesci perykopy o ukrzyzowaniu Jezusa Marek podaje:
,Razem zNim ukrzyzowali dwdch ztoczyticéw: jednego po prawej, drugiego
po lewejJego stronie. Tak wypelnito sie stowo Pisma: W poczet ztoczyicdw
zostat zaliczony” (15, 27n). W ten sposdb Marek cytuje stowa z1z 53, 12.
W fakcie, ze razem z Jezusem zostali ukrzyzowani dwaj inni ztoczyricy,
Marek dostrzega spelnienie sie Deutero-Izajaszowego proroctwa. Warto
zauwazy¢, ze nie ma tego cytatu w paralelnych perykopach u Mateusza
i bukasza (por. Mt 27, 33-38; £k 23, 33n). Mateusz, tak bardzo zatroskany
o cytowanie Starego Testamentu, ktérego proroctwa wypetnity sie w zy-
ciuidziatalnosci Jezusa z Nazaretu, pominat cytat z1z 53, 12 o zaliczeniu
cierpiacego Stugi Jahwe pomiedzy ztoczyricow. W Ewangelii Marka Jezus
jest Synem Bozym, a réwnoczes$nie unizonym Stuga. Tradycja Deutero-
Izajaszowa jest bardziej znana Markowi niz Mateuszowi®.

W czwartej pie$ni o Studze Jahwe zostat przepowiedziany sposdb
dokonania sie zbawienia ludzkosci. To Jezus Chrystus dokonat zado$¢-
uczynienia poprzez cierpienie i ekspiacyjna $mier¢ za grzechy $wiata.
Po zmartwychwstaniu Jezusa Jego stowa i postawa zostaty zinterpretowa-
ne w perspektywie chrystologicznych mysli o ekspiacyjnej Jego ofierze.
To w Jezusie Chrystusie wypetnia sie w sposéb doskonaly i ostateczny
wszystko, cow Starym Testamencie zostato zapowiedziane o Studze Jahwe*.

ES

“ Por. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy meki w aspekcie literackim, teologicznym i keryg-
matycznym, [w:] Studia z biblistyki, t. 3: Grzech - odkupienie - mitos¢, red. J. Each, Warszawa
1983, s. 188n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1,s. 252n; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 119; H. Langkammer, Ewangelia wedtug $w. Marka. Thumaczenie, wstep i komentarz,
Lublin 2004, 5. 140n.

% Por. H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka. Wstep - przektad z oryginatu - komen-
tarz, Poznari-Warszawa 1977, s. 345; E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 189; P. R. Gryziec, Wedtug swietego Marka, Krakéw 1995, s. 136; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1,
s.252n; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 119.

# Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 191.
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Dla autoréw Ewangelii synoptycznych tre$é¢ przestania Deutero-
[zajasza o Studze Jahwe najpetniej historycznie zrealizowata sie w osobie
Jezusa Chrystusa. W cytowanych fragmentach piesni o Studze Jahwe
u synoptykdéw nastepuje identyfikacja tej zapowiadanej postaci z Jezusem
Chrystusem. Ewangeliczny kontekst tych cytatéw pozwala dostrzec
w piesniach o cierpiacym Studze Bozym zapowiedZ odkupiericzej meki,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa®.

Dopiero jednak w $wietle zmartwychwstania Chrystusa Jego §wiad-
kowie w nowy sposdb zinterpretowali starotestamentalne teksty. Sens
dziatalno$ci Jezusa i wydarzerr paschalnych ukazany zostal w $wie-
tle pie$ni o Studze Jahwe. Synoptycy uwydatnili kwestie odkupienia
grzechéw przez Jezusa Chrystusa. Tekst o tagodnym Studze Jahwe z 1z
42, 1-4 zamieszcza tylko Mateusz w perykopie Mt 12, 15-21 po relacji
o uzdrowieniach. W $wietle 1z 42, 1-4 uwydatniony zostal motyw uni-
wersalizmu zbawienia przyniesionego przez Chrystusa jako zapowiada-
nego, fagodnego i umitowanego przez Jahwe Stuge*. Mateusz ukazuje
uniwersalizm krélestwa Bozego, a Jezusa jako urzeczywistniajacego
proroctwo z pierwszej piesni o Studze Jahwe.

Tylko Mateusz spo$rdd synoptykdéw przywotuje réwniez stowa
o Studze obarczonym naszymi stabo$ciami z1z 53, 4. Odwotuje sie do nich
w ramach perykopy dotyczacej uleczenia te$ciowej Piotra oraz licznych
uzdrowieni (Mt 8, 14-17). W kontekscie przywrdcenia przez Jezusa zdro-
wia chorym Mateusz wedtug reguty zydowskiej egzegezy zwanej gezerah
szawah dostrzega realizacje zapowiedzi z czwartej piesni o Studze Jahwe.
Uzdrowienia fizyczne jako uwolnienie spod wladzy szatana sa zapowie-
dzig petnego duchowego uleczenia ludzi. Dziatalno$¢ Jezusa od samego
poczatku ma zatem charakter zbawczy.

Motyw wywyzszenia w 1z 53, 11n pozwala na dostrzezenie zwigzku
postaci cierpigcego Stugi Jahwe z obrazem Mesjasza jako kréla z rodu
Dawida®. Stowa dotyczace zaliczenia Stugi Jahwe w poczet ztoczyticéw
21z 53,12 znajduja sie u Lukasza w perykopie o decydujacej walce Jezusa
(Ek 22, 35-38), za$ u Marka we fragmencie o ukrzyzowaniu (Mk 15, 23-28).

 Por.]. Lemariski, Cierpienia ,stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, dz. cyt., s. 100n.

% Por. S. Medala, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogdlne do Ewangelii synoptycznych),
dz. cyt., s. 137.

7 Por. tamze.
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Wedtug relacji tukasza Jezus sam wypowiada te stowa z czwartej piesni
o Studze Jahwe. Urzeczywistnia w ten sposdb prorocza role cierpiace-
go Stugi. Sam Jezus potwierdza, ze w wydarzeniach Jego meki i $mierci
spetnia sie to, co bylo o Nim zapowiedziane. Marek zas, przytaczajac
stowa z1z 53, 12 w relacji o ukrzyzowaniu Jezusa, réwniez chce uwydat-
ni¢ fakt realizacji na osobie Jezusa zapowiedzi Deutero-Izajasza. W ten
sposdb Jezus Chrystus dokonuje zado$¢uczynienia za grzechy ludzkosci.

Kielce DARIUSZ ADAMCZYK

Stowa kluczowe

Stuga Jahwe, Jezus Chrystus, Ewangelie synoptyczne, Deutero-Izajasz

Summary

Quotations from the songs about Servant
of Yahwe in Synoptic Gospels

We don’t get to know from Isaiah’s songs, who is the Servant of Yahwe. In Synoptic
Gospels quotations are contained from the first and fourth songs about the Servant
of Yahweh. Synopticians interpreted in a new way Old Testament texts in light of Christs
resurrection. They see prophetic announcement and the same type of Jesus Christ, Messiah
and Saviour in Isaiah’s Servant. In Jesus Christ is filled out in a perfect and final way ev-
erything the Old Testament has announced about the Servant of Yahweh. The evangeli-
cal context of these quotations allows one to see in the suffering of the Servant of God,
announcement of the redemptive fatigue, death and resurrection of Jesus.

Keywords

Servant of Yahve, Jesus Christ, Synoptic Gospels, Deutero-Isaiah
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KRZYSZTOF POROSLO

Miedzywydziatowe sympozjum i warsztaty
»koinonia - communio - wspdlnota”
(Krakéw, 29 kwietnia 2010)

Katedra Historii Dogmatu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I oraz Fundacja
im. $w. Jadwigi dla Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il zorganizowaly jednodniowa
sesje naukowa poswiecong zagadnieniu ,,koinonia - communio - wspdlnota”, ktéra
odbyla sie we czwartek 29 kwietnia 2010 przy ul. Franciszkanskiej 1 w Krakowie. Sesja
sktadata sie z dwéch czedci: sympozjum z wyktadami (przedpotudnie) i warsztatéw
w grupach tematycznych (popotudnie).

Sympozjum rozpoczeto sie 0 9.30 stowem wstepnym ks. prof. dra hab. Jana Macieja
Dyducha, rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1. Nastepnie zostaly wygloszone
cztery referaty, a po przerwie - trzy kolejne. Pierwszy nt. ,,Koinonia” chrzescijariska u poczqt-
kow zostat przedstawiony przezs. dr Sylwie Kaczmarek, gléwna organizatorke sympozjum.
Referentka w swoim przedtozeniu przedstawita kilka znaczeri stowa koinonia, aby nastepnie
przyjrze¢ sie rozumieniu tego terminu w pismach Platona i Arystotelesa oraz Filona Alek-
sandryjskiego, ukazujac rozwdj znaczeniowy tego terminu. Podsumowujac te rozwazania
mozna powiedzied, ze koinonia w starozytnosci oznaczala relacje miedzy dwiema osobami,
boska przyjazn, ktéra taczyta podobieristwa, lecz nie znosita widocznych réznic.

Kolejny referat - tym razem z zakresu nauk biblijnych - wyglosit ks. dr Wojciech
Wegrzyniak. Przyjrzat sie on tematowi ,,Koinonia” w 1 Liscie $w. Jana. Prelegent wykazat,
ze chociaz mamy duzy problem z zakresem pojeciowym terminu koinonia, to jednak
bez watpienia mozemy powiedzie¢, iz 1 List $w. Jana zostat napisany ze wzgledu na ko-
inonia. List ten méwi bezposrednio o koinonia z Bogiem Ojcem, ktdry jest jej zrédlem
i celem, a takze z Synem, ktéry jest jej osig, centrum. Koinonia dokonuje si¢ w dwéch
wymiarach: horyzontalnym (miedzy ludZmi) i wertykalnym (miedzy Bogiem a ludZmi).
Aby taka koinonia mogta mieé miejsce, trzeba stuchac Bozego stowa, trzeba w nie wie-
rzy¢itrzeba wypetniaé je w swoim zyciu. Podsumowaniem tego referatu bylo podanie
zwiezlej definicji pojecia koinonia w rozumieniu 1 Listu §w. Jana: koinonia to $cista i dy-
namiczna wiez taczgca Boga z ludZmi, ktérej petnia jest uczestnictwo w zyciu Bozym.

Trzeci referat nt. Czlowiek pomiedzy samotnoscig a wspdlnotq zaprezentowat o. prof.
dr hab. Andrzej Ktoczowski OP. Prelegent prébowat pochyli¢ sie nad fenomenem i tajem-
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nica cztowieka, ktéry jest bytem o wymiarze zaréwno jednostkowym, jak i wspSlnotowym.
W wymiarze osobowym pojawia sie u czlowieka samotnos¢, ktéra moze przezwyciezy¢
wymiar wspdlnotowy. Rodza sie wtedy oczywiste pytania: kim jest cztowiek, ,ja” czy ,,my”?
Czy jest mozliwe ,ja” bez ,,ty”? Czy ,,my” to rozumienie mojego indywidualnego ,,ja"?
0. Kloczowski méwit dalej, ze nie nalezy swojego indywidualnego ,,ja” roztopi¢ w zbio-
rowym ,,my”. Jednakze nie mozna takze zamkna¢ sie w swoim ,,ja”, gdyz prawdy o sobie
nie dowiemy sie, patrzac w lustro, ale w twarz drugiego czlowieka (E. Lévinas). Dalej pre-
legent, przygladajac sie dzisiejszemu $wiatu, zauwazyt, ze relacja miedzy osobg a wspdl-
notg coraz cze$ciej jest zachwiana - osoba roztapia sie w masie, ktéra jest modna, ale nie
jest indywidualna. Ow paradoks wietnie ilustruje zdanie, ktérym zakoriczyt swéj wywdd
0. Kloczowski: ,,Badz soba, pij pepsi”.

Ostatnie przediozenie przed przerwa nalezato do ks. dra hab. Jana Szczurka, ktéry
zaprezentowal temat: Trdjca Swieta i wspdlnota czlowieka z Bogiem. Referent, wychodzac
od stwierdzenia, ze cztowiek jest istota spoteczng, pokazat, ze znajduje to swoje po-
twierdzenie w fakcie stworzenia czlowieka na obraz i podobieistwo Boga, ktéry jest
communio trzech Oséb. Czlowiek posiada zdolno$é obcowania z Bogiem na sposéb oso-
bowy na zasadzie ,,ja” i, Ty”. Bég zaprasza cztowieka do wspdlnoty ze soba, gdyz bytuje
na sposéb daru: kazda z 0séb w Tréjcy jest darem dla drugiej (perychoreza), ale réwniez
do tej wspdlnoty jest zaproszony czlowiek. Najlepszym sposobem budowania wspélnoty
miedzy ludZmi, ale przede wszystkim miedzy cztowiekiem a Bogiem jest Eucharystia,
ktéra antycypacyjnie daje uczestnictwo w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej, ktére
jest celem zycia cztowieka.

Po przerwie zaprezentowano jeszcze trzy przedtozenia. Pierwsze wygtosit ks. prof.
drhab. Jan Wal. W referacie Udziat communicatio w budowaniu i poglebianiu koscielnej com-
munio pokazat on, ze nie mozna méwi¢ o zaistnieniu dobrej communio, jesli nie istnieje
communicatio miedzy osobami majacymi tworzy¢ te wspélnote. Communicatio cechuje
sie trzema wymiarami: kerygmat, anamneza i apologia. Kiedy w dialogu z drugim glosimy
Chrystusa zmartwychwstatego, majac w pamieci Boze dziatanie i historie zbawienia,
aréwnoczes$nie majac Swiadomos¢ swojej chrzescijariskiej tozsamosci, wtedy commu-
nio, ktérg budujemy, opiera sie na trwaltych fundamentach, gdyz jedno$¢ budowana
na cechach drugorzednych nigdy nie moze by¢ jednoscia stata.

Kolejny referat nt. ,, Dar jednosci w Duchu Swigtym” - aspekt liturgiczny wygtosita s. dr
hab. Adelajda Sielepin CHR. Autorka pochylita si¢ nad wymiarem komunijnym liturgii,
w ktérych podkreéla sie jednoczace dziatanie Ducha Swietego. W czasie mszy $wietej
takim momentem jest epikleza komunijna wystepujaca w kazdej z modlitw euchary-
stycznych. Innymi omawianymi modlitwami liturgicznymi byty euchologie mszy ob-
rzedowych sakramentu chrztu $w. i matzeristwa, gdzie wystepuja epikletyczne formuty
podkres$lajgce jednoczace dziatanie Ducha Swietego czy uzyczanie przez Ducha Swiete-
go daru nowej komunii. Innymi euchologiami mszalnymi, w ktérych mozna odnalez¢
formuty méwiace o darze jednosci w Duchu Swietym, sa m.in. kolekta wigilijnej mszy
uroczystosci Zestania Ducha Swietego, prefacja i kolekta mszy o jednoéé chrzescijan
oraz kolekta mszy o ewangelizacje ludéw. Wszystkie te teksty podkreslaja jednoczaca
moc Ducha Swietego, ktéry faczy to, co podzielone, przywraca utracony porzadek, faczy
réznorodno$¢é. Warto jednak zauwazyé¢, ze nie jest wiele takich formularzy méwiacych



Miedzywydziatowe sympozjum i warsztaty ,,koinonia - communio - wspélnota”... 85

o jednosci moca Ducha Swietego, a w wiekszosci sg to formularze opcjonalne. Zatem
pasterskim wskazaniem jest czestsze stosowanie tych tekstéw, szczeg6lnie dotyczacych
modlitwy o jedno$¢ chrzescijan.

Ostatnim prelegentem byt ks. dr hab. Grzegorz Rys, ktéry zatrzymat sie nad zagad-
nieniem Wspdlnota christianitas. Dla ukazania zasadniczych cech jednosci sredniowiecznej
Europy zwanej christianitas referent przedstawit bulle Marcina V z 1423 roku skierowana
do Zbigniewa Olesnickiego, a dotyczaca dyspensy potrzebnej do uzyskania wyzszych
$wiecen. Bulla ta fenomenalnie pokazuje, ze owa jedno$¢ christianitas obejmowata za-
réwno sprawy doczesne, jak i duchowe. Marcin V w swej bulli, wspominajgc o wojnie
pomiedzy Polska a zakonem krzyzackim, obie strony konfliktu nazywa umitowanymi
braémi, co pokazuje, ze wojna nie odbywata sie pomiedzy obcymi sobie patistwami,
ale dotyczyta niejako jednego ciata, jakim byta §redniowieczna Europa. Pomimo panuja-
cego wtedy kryzysu papiestwa decyzje papieza pozostawaly catkowicie niepodwazalne.
Papiestwo byto zatem klamra spinajaca istnienie calej chrzescijaniskiej wspéSlnoty sre-
dniowiecznej Europy. Poganie, heretycy i Zydzi nie nalezeli do spotecznosci christianitas.

Na zakoticzenie pierwszej cze$ci sympozjum samorzad studencki i duszpaster-
stwo akademickie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II przygotowaty poczestunek
dla wszystkich uczestnikéw.

Po przerwie o godzinie 14 rozpoczely sie warsztaty tematyczne w grupach prowa-
dzone przez wyktadowcéw, ktérzy w pierwszej czesci sesji wyglaszali swoje referaty.
Warsztaty odbyly sie w nastepujacych grupach: filozoficznej, dogmatycznej, biblijnej,
liturgicznej, pastoralnej i historycznej. W kazdej z grup 2-4 studentéw prezentowa-
to kilkuminutowe referaty, ktére staly sie materiatem do prowadzenia warsztatéw.
Réwnoczesnie byla to okazja do poglebienia tresci gtéwnych referatéw wygtoszonych
w czeéci przedpotudniowej. Na zakoriczenie sympozjum ponownie wszyscy uczestni-
cy zebrali sie razem, aby zaprezentowaé owoce wspdlnej pracy w czasie warsztatéw.
Przedstawiciel kazdej z grup referowat w kilka minut wyniki pracy, po czym rozpoczeta
sie otwarta dyskusja miedzy wszystkimi wyktadowcami i uczestnikami sympozjum.
Dyskusja zostata zdominowana przez problem jezyka przepowiadania, ktérego rola
jest niebagatelna w budowaniu prawdziwej wspdlnoty.

Sympozjum zakoniczylo sie uroczystg Eucharystig sprawowana w katedrze na Wa-
welu przez kard. Stanistawa Dziwisza z okazji rozpoczynajacej sie nowenny ku czci
$w. Stanistawa BM.

Krakéw KRZYSZTOF POROSLO
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7. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow
Polskich i 48. Sympozjum Biblistéw Polskich

(Tarndw, 7-9 wrzeénia 2010)

Tegoroczne spotkanie biblistéw polskich miato miejsce w gmachu Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Tarnowie, dokad powrdcili po 25 latach. W spotkaniu uczest-
niczylo prawie 150 oséb, gléwnie cztonkowie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich, ale
takze parenascie oséb nienalezgcych do niego.

7 wrze$nia wieczorem odbylosie 7. Walne Zebranie Stowarzyszenia
Biblistéw Polskich.Rozpoczeto je hymnem O Stworzycielu Duchu, przyjdZ. Pod
nieobecno$¢ ks. prof. Waldemara Chrostowskiego, przewodniczacego Stowarzyszenia
Biblistéw Polskich, prowadzit je ks. prof. Henryk Witczyk, zastepca przewodniczacego
stowarzyszenia. Wspomnial on najpierw zmartych w minionym roku biblistéw: ks. dr.
hab. Stanistawa Pisarka (18 wrze$nia 2009) i ks. prof. Ryszarda Rumianka (10 kwietnia
2010), a nastepnie przedstawit sprawozdanie przygotowane przez ks. prof. Waldemara
Chrostowskiego. Zawierato ono informacje nt. stanu stowarzyszenia (liczyto ono w tym
dniu 262 cztonkdéw), strony internetowej wzbogaconej przez liber defunctorum i dostepnej
teraz takze w wersji angielskiej oraz pél aktywnosci biblistéw polskich w ostatnim roku:
udzial w obchodach 100-lecia Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, Niedziela biblijna
w 3. niedziele Wielkanocy i nastepujacy po niej Tydziedi biblijny (przezywany niestety
w cieniu katastrofy samolotu rzadowego pod Smoleriskiem), sympozja o charakterze
lokalnym i ogélnopolskim, jak np. wiosenne i jesienne sesje biblijne organizowane przez
Instytut Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, ktérych
poklosie ukazuje sie w serii ,,Analecta Biblica Lublinensia”, liczne publikacje. Przed-
stawit tez wniosek zarzadu Stowarzyszenia Biblistéw Polskich o nadanie cztonkostwa
stowarzyszonego biblistom niekatolickim: dr Elzbiecie Bednarz, ks. mgr. Grzegorzowi
Stanistawowi Boborykowi i dr. Leszkowi Jaticzukowi z Ko$ciota Zielono$wigtkowcéw
oraz dr. Jerzemu Ostapczukowi z Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego.
Po przedstawieniu sylwetek tych osob przezks. dr. hab. Artura Maline zostaly one przyjete
w glosowaniu jako pierwsi czlonkowie stowarzyszeni Stowarzyszenia Biblistéw Polskich.
Réwniez wniosek zarzadu o nadanie cztonkostwa honorowego bp. prof. Zbigniewowi
Kiernikowskiemu i o. prof. Hugolinowi Langkammerowi OFM zostat przyjety w tajnym
glosowaniu. Laudacje dla wyréznionych biblistéw przygotowali ks. prof. Jézef Kudasiewicz
i 0. dr hab. Ryszard Sikora OFM. Te druga pod nieobecnos$é autora odczytat ks. dr hab.
Dariusz Dziadosz. Z kolei ks. dr hab. Malina przedstawit sprawozdanie finansowe o. dr.
hab. Ryszarda Sikory, skarbnika Stowarzyszenia Biblistéw Polskich, ktdre zostato przyjete
przez zebranych. Informacja o projekcie dwéch ksiag pamigtkowych dedykowanych bp.
prof. Zbigniewowi Kiernikowskiemu z okazji 65. urodzin i ks. prof. Waldemarowi Chro-
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stowskiemu z okazji 60. urodzin oraz wymiana zdar dotyczaca gléwnie uaktywnienia
niektdrych cztonkéw Stowarzyszenia Biblistow Polskich zakoticzyly zebranie.

48. Sympozjum Biblistéw Polskich rozpoczelo sie w $rode 8 wrze-
$nia w Swieto Narodzenia Matki Bozej bedace patronalnym dniem katedry i diecezji
tarnowskiej od porannej mszy $wietej, ktérej przewodniczyl bp pomocniczy Wiestaw
Lechowicz. W homilii postawit Maryje za wzdr przyjmowania, wypetniania i przekazy-
wania stowa Bozego, ktére jest ziarnem przynoszacym zycie Swiatu.

Obrady rozpoczat ks. prof. Waldemar Chrostowski. Na I sesje prowadzong przez
ks. dr. hab. Michata Bednarza ztozyly sie dwa referaty. W pierwszym Czy juz nadeszta
IV faza naukowych poszukiwari Jezusa historycznego? ks. prof. Roman Bartnicki przedstawit
ostatnie badania przyblizajace Jezusa historii, ktérego tajemnica wyjasnia sie jednak
ostatecznie w Chrystusie wiary. Natomiast w wystapieniu UkrzyZowany Mesjasz - od tekstu
biblijnego do odpowiedzi cztowieka XXI wieku ks. dr hab. Mirostaw Wrébel ukazat, jak krzyz
bedacy narzedziem najokrutniejszej kary stat sie w wypadku Jezusa znakiem najwyzszej
mitodci, ktéra zbawia i wyznacza droge kazdemu cztowiekowi.

W czasie 11 sesji pod przewodnictwem ks. dr. hab. Jézefa Kozyry najpierw o. dr Piotr
Gryziec OFMConv wyglosit referat , Jestesmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8, 16). Czy przybranymi?,
w ktérym przekonywat, ze wyrazenie ,,przybrane synostwo” nie oddaje w petni naszej relacji
z Tréjca Swieta, bo istota tej relacji jest udziat w naturze Boga i w synostwie Chrystusa.
Nastepnie ks. dr Piotr Eabuda w komunikacie Specyfika tk 23, 43 w Lukaszowym opisie meki
Jezusa zastanawial sie, czy scena Jezusa wprowadzajacego dobrego fotra do raju nie jest
inspirowana obrazem Eliasza pelniacego w judaizmie podobng funkcje wobec zmartych.

Po dyskusji wreczono ksiegi pamiatkowe ks. prof. Janowi Zateskiemu Trud w Panu
nie jest daremny pod red. W. Linkego i ks. prof. Antoniemu Troninie Ex Oriente lux pod
red. W. Chrostowskiego oraz zrobiono wspdlna fotografie. Po obiedzie uczestnicy sym-
pozjum mogli zwiedzi¢ katedre i muzeum diecezjalne (najstarsze w Polsce - istnieje
od 1888 roku) pod przewodnictwem ksiedza pracujacego w muzeum.,

Popotudniu odbyta sie 111 sesja, ktérej przewodniczyt ks. dr Henryk Drawnel SDB.
W jej ramach ks. prof. Tadeusz Brzegowy wygtosit referat Ewangelia w Apokalipsie Izaja-
sza (Iz 24-27), w ktérym podkreslit uniwersalny wymiar sadu i zmartwychwstania oraz
mozliwo$é zbawienia dla kazdego. Z kolei ks. dr Mariusz Szmajdziiski w referacie Kom-
pozycja i zaleznosci literackie w zbiorze XII Prorokéw argumentowal, ze zbidr ten stanowi
catos$é, jest rodzajem antologii ukazujacej historie Izraela w perspektywie deuterono-
mistycznej: grzech, kara, odnowa.

Po dyskusji i kolacji mozna byto skorzystaé z oferty wydawniczej. Z zainteresowa-
niem przyjeto kolejne pozycje Nowego Komentarza Biblijnego i powstajace na ich bazie
opracowania w ramach Podrecznego Komentarza Biblijnego, wznowienie Materiatéw
Pomocniczych do Wyktadéw z Biblistyki oraz nowe serie: Zeszyty Biblijne publikujace
ciekawe prace magisterskie i Zycie Jezusa Chrystusa w Egzegezie i Ikonografii Chrze$ci-
janskiej Europejskiej. Mozna tez byto dostaé kolejne tomy Prymasowskiej Serii Biblijnej:
poszczegdlne czedci Starego Testamentu w wydaniu interlinearnym, Onomastykon Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentu oraz Stownik teologii $w. Pawta. Ponadto zaprezento-
wano czasopismo popularno-naukowe ,,Biblia krok po kroku” i zapowiedziano ,,Annales
Biblicae”, ktére beda kontynuowad biblijny numer ,,Rocznikéw KUL”, ale zamieszczajac
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takze artykuly w jezykach obcych. Uwage wzbudzit réwniez nowy film biblijny Pawet
z Tarsu - pojednanie swiatéw, ktéry ma by¢ zaprezentowany w najblizszym czasie. Dzieti
zakoriczyt sie spotkaniem towarzyskim w refektarzu seminaryjnym.

Drugi dziet sympozjum rozpoczal sie réwniez od mszy $wietej, ktérej przewodniczyt
bp tarnowski Wiktor Skworc. W homilii przypomniat o réznych drogach prowadzacych
do Boga. Wéréd nich najprostsza jest Pismo Swiete. To dzieki niemu urodzony w Tar-
nowie Roman Brandstaetter (1906-1987) doszedt po latach do Chrystusa. Biblisci stuza
stowu Bozemu, szukajg klucza do jego zrozumienia, aby nim zy¢ i przyblizaé je innym.
Musza stara¢ sie, by zachowa¢ wierno$¢ temu stowu i taczy¢ wiedze z mitocia.

IV sesje prowadzit ks. prof. Tomasz Jelonek. W referacie Malzeristwo jako wlasnos¢
wzajemna prof. Michat Wojciechowski wydobyt z tekstéw biblijnych méwigcych o rela-
cji matzonkdéw aspekt wzajemnego posiadania, ktéry ktéci sie z obecnym pragnieniem
nienalezenia do nikogo. Z kolei s. dr Natanaela Zwijacz OSU w komunikacie Problematyka
ludu Bozego w Ksiedze Liczb ukazata strukture i instytucje ludu Izraela, ktére mialy strzec
jego $wietoéci, przynaleznosci do Boga. W drugim komunikacie Funkcja retoryczna eulogii
w procesie pojednania Pawla z Kosciolem korynckim ks. dr hab. Zdzistaw Zywica zwrdcit
uwage, ze Pawel rozpoczyna 2 Kor nie jak pozostate listy dziekczynieniem za adresatéw,
lecz uwielbieniem Boga za to, co zdziatal przez niego, by w ten sposéb podkresli¢ swdj
autorytet apostolski i przekonaé koryntian do siebie.

W czasie ostatniej V sesji, ktérej przewodniczyt ks. prof. Stanistaw Halas, zostaty
wygloszone dwa referaty. W pierwszym Dwa czy trzy przykazania mitosci? ks. dr Stanistaw
Wronka argumentowal, Ze Jezus zaleca nie tylko mito$¢ do Boga i blizniego, ale takze
do siebie samego. Naturalnie trzeba te mito$¢ do siebie dobrze rozumied i zintegrowaé
z pozostatymi dwiema. Natomiast ks. dr hab. Jan Klinkowski w referacie Analiza dra-
matyczna Ewangelii wedlug sw. Jana - interpretacja i proklamacja oredzia Jezusa poréwnat
Ewangelie Janowa do dramatu starozytnego wypracowanego przez Arystotelesa. Celem
tak widzianej Ewangelii jest sta¢ si¢ umitlowanym uczniem Jezusa.

Po dyskusji gtos zabrat ks. prof. Waldemar Chrostowski. Podziekowat tarnowskim
Gospodarzom spotkania, zarzadowi Stowarzyszenia Biblistéw Polskich, prelegentom
i wszystkim uczestnikom. Zachecit do jeszcze wiekszej aktywnosci i wspdtpracy w ra-
mach stowarzyszenia. Poprosit o przystanie wygtoszonych referatéw i komunikatéw
do ,,Zeszytéw Naukowych Stowarzyszenia Biblistéw Polskich”, o zgtaszanie wystapier
na kolejne 49. Sympozjum Biblistéw Polskich, ktére wraz z poprzedzajacym je 8. Wal-
nym Zebraniem Stowarzyszenia Biblistéw Polskich odbedzie sie w gmachu Wyzszego
Seminarium Duchownego w Katowicach w dniach 20-22 wrzes$nia 2011, i o nadsytanie
wszelkich materiatéw dotyczacych minionych sympozjéw biblijnych, by na 50. sym-
pozjum mie¢ pelng dokumentacje tych spotkari. W wolnych wnioskach postulowano,
by w trakcie sympozjéw wiecej czasu przeznaczy¢ na dyskusje i organizowaé panele
na poszczeg6lne tematy, lepiej informowaé sie nt. spotkani i konferencji biblijnych
w réznych osrodkach, zamieszczaé w ,,Zeszytach Naukowych Stowarzyszenia Biblistéw
Polskich” wspdlne zdjecia i aktualizowaé w nich swoje dane i publikacje.

Krakéw KS. STANISEAW WRONKA
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SEBASTIAN BROCK, An Introduction to Syriac Studies, revised second edition,
Piscataway 2006, 78 s. (Gorgias Handbooks, 4)

Sebastian Brock nalezy obecnie do najbardziej wyksztatconych syrologéw w $wiecie,
ktéry opanowat i studiowat wszystkie dziedziny wiedzy zwiazane z jezykiem i kultura
syryjska. Zaczal swoja kariere nauczaniem syryjskiego i aramejskiego na Uniwersy-
tetach w Birmingham i Cambridge, a w latach 1974- 2003 byt docentem w Instytucie
Orientalnym w Oxfordzie. Pod koniec swego bogatego zycia naukowego odpowiedziat
studentom na pytanie: po co i jak studiowa¢ syrologie?

Pierwsze wydanie omawianej broszury ukazato sie w roku 1980 jako publikacja Wy-
dziatu Teologicznego w Birmingham pod tytutem Horizons in Semitic Studies. Articles for the
Student (Horyzonty studiéw semickich. Artykuty dla studenta). Po 25 latach zaszla potrzeba
ubogacenia rozdzialu V o nowe tematy i zmiany tytutu na aktualny i odpowiadajacy tresci
ksiazki Wprowadzenie do studiéw syrologicznych. Zadaniem omawianej broszury introdukcyjnej
jest uzasadnienie dzisiaj studiéw jezyka i kultury syryjskiej na poziomie uniwersyteckim.

W rozdziale pierwszym Dlaczego studiowad syryjski (s. 3-12) autor uzasadnia potrzebe
znajomosci jezyka syryjskiego dla studiéw biblijnych, liturgicznych, patrystycznych,
poezji i kultury syryjskiej. Autor ukazuje bogactwo przektadéw biblijnych Starego
i Nowego Testamentu: Peszitta, Syrohexapla, przeklady harkleniskie i filokseniariskie,
Diatessaron, versio sinaitica i curetoniana.

W rozdziale trzecim Zarys literatury syryjskiej (s. 13-18) autor przypomina o trzech
etapach literatury syryjskiej: 1) ztoty okres literatury syryjskiej do VIl wieku (Bardesan,
Afrahat, Efrem, Filoksen, Babai, Jakub Sarug), 2) okres arabski do roku 1300 (Iszodad
z Merw, Dionizy Bar Salibi, Barhebraeus), 3) okres od roku 1300 do dnia dzisiejszego.

W rozdziale czwartym Miejsce jezyka syryjskiego wsréd aramejskich dialektéw (s.19-22)
Sebastian Brock zalicza jezyk aramejski do ,,centralnych jezykéw semickich”, ukazuje
historie jezyka aramejskiego od VIII wieku przed Chrystusem az po wspdlczesny ara-
mejski. Klasyczny jezyk syryjski jako niezalezny aramejski dialekt jest pos§wiadczony
przez inskrypcje z I wieku naszej ery.

W rozdziale pigtym Dzialy (s. 25-60) autor wymienia poszczegdlne kierunki syrologii
i podaje doktadne dane bibliograficzne, aby ukaza¢ z punktu historycznego bogactwo
dokonan. Warto wymieni¢ poszczegdlne kierunki syrologiczne: a) gramatyki podsta-
wowe i kompletne; b) chrestomatie tekstéw syryjskich; c) stowniki; d) Biblia syryjska:
Peszitta, Syrohexapla, Biblia chrzescijatisko-palestyriska; e) historia literatury syryj-
skiej; f) syryjska tradycja wschodnia i zachodnia; g) pomoce bibliograficzne; h) serie
naukowe: Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Patrologia Orientalis. Ori-
entalia Christiana Periodica, Syriac Patrimony; i) czasopisma: ,,Analecta Bollandiana”,
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»Aram”,  The Harp”, ,,Orientalia Christiana Periodica”, ,,Hugoye”, ,,Journal of Eastern
Christian Studies”, ,,Le Museon”, ,,Orientalia Lovaniensia Periodica”, ,,Oriens Christia-
nus”; j) encyklopedie: Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques, Dictionnaire
de Spiritualité, Kleines Worterbuch des christlichen Orients, Lexikon der antiken christlichen
Literatur, Lexikon fiir Theologie und Kirche, Theologische Realenzyklopddie.

W rozdziale széstym (s. 61-65) autor omawia rekopisy syryjskie znajdujace sie w wielu
bibliotekach $wiata. Na koniec przedstawia w apendyksach liturgie kosciotéw syryjskich.

Mimo swej szczuplo$ci omawiane skondensowane dzieto wybitnego brytyjskiego
syrologa Sebastiana Brocka zawiera wiele informacji o jezyku i kulturze syryjskiej i jest
bardzo przydatne dla studentéw i 0séb pragnacych sie zapoznac z tg elitarng dyscyplina.
Jako powiekszone dzieto mogloby by¢ réwniez uzyteczne dla wielu polskich studentéw.

Poznan-Bydgoszcz JERZY WOZNIAK CM

SEBASTIAN BROCK, The Bible in the Syriac Tradition, second revised edition,
Piscataway 2006, 178 s. (Gorgias Handbooks, 7)

Prezentowana ksiazka znanego syrologa o $wiatowej renomie Sebastiana Brocka
z Oxfordu sktada sie z dwéch réznych wstepéw do Biblii syryjskie;j.

Cze$¢ 1 (s. 3-102) zostala napisana w formie wyktadéw, ktére odbyly sie dla stu-
dentéw w Saint Ephrem Ecumenical Research Institute (SEERI) w Kottayam (Kerala,
Indie) i byta opublikowana w roku 1988 przez instytut SEERI pod tym samym tytutem.
Obecnie ta cze$¢ zostata przerobiona i dodano do niej bibliografie.

Cze$¢ 11 (s. 103-178) byta opublikowana jako ostatni rozdziat trzeciego tomu The
Hidden Pearl: The Syrian Ortodox Church and its Ancient Aramaic Heritage. Dzieto poswiecone
aramejskiemu dziedzictwu zostato wydane przez firme TransWorld Film, Roma 2001,
anastepnie w internetowym czasopi$mie syrologicznym ,Hugoye” 5 (2002) nnr 1, s. 63-112.

Cze$¢ 1 zostata podzielona na osiem rozdziatéw. W rozdziale pierwszym autor zasta-
nawia sie, jak Biblia moze nas ubogacié, jakie problemy wynikaja z przektaddéw i jakie
rodzaje ttumaczen Biblii wystepuja w ko$ciele syryjskim. W rozdziale drugim Sebastian
Brock prezentuje przeklad Starego Testamentu z jezyka hebrajskiego zwany Peszitta
oraz przeklad z jezyka greckiego zwany Syro-Hexapla. Nastepnie omawiane sg przekta-
dy syryjskie Nowego Testamentu: Diatessaron, przektad starosyryjski, Peszitta, przektad
filoksenianski i przektad harkleniski. W rozdziale trzecim autor omawia syryjskie reko-
pisy dotyczace syryjskich tradycji biblijnych Starego i Nowego Testamentu oraz podaje
ich wydania ksigzkowe. W rozdziale czwartym analizuje biblijng interpretacje obecna
w tradycji syryjskiej, podkre$lajac metode historyczna i duchowa. Rozdzial pigty dotyczy
biblijnych komentarzy, a sz6sty stosowania Biblii syryjskiej w kaznodziejstwie. Ostatnie
dwa rozdzialy siédmy i smy omawiajg uzycie Biblii syryjskiej w liturgii oraz w duchowosci.

Cze$¢ 11 zatytutowana The Syriac Bible (Biblia syryjska) dotyczy tych samych prawie
probleméw, ktére sa omawiane w cze$ci pierwszej, ale podejmowane sa one troche
inaczej, a mianowicie po dziennikarsku.

Na uwage zastuguje bibliografia w wyborze zlozona z siedmiu rozdziatéw, ktéra
ukazuje bogactwo syryjskich tradycji biblijnych, lekcjonarzy zawierajacych perykopy
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biblijne, komentarzy biblijnych wazniejszych pisarzy i recepcji Biblii w literaturze.
Omawiana ksigzka dotyczaca Biblii syryjskiej zastuguje na polski przektad lub opraco-
wanie w jezyku polskim, aby przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi wazny dziat syrologii.

Poznan-Bydgoszcz JERZY WOZNIAK CM

MICHAEL SOKOLOFF, A Syriac Lexicon. A translation from the Latin. Correction,
expansion, and update of C. Brockelmann’s Lexicon Syriacum, Eisenbrauns, Gorgias
Press, Winona Lake-Piscataway 2009, 1688 s.

Niestrudzony semitolog Michael Sokoloff z Izraela, ktéry rozpoczat swoja kariere
naukowg wydaniem dysertacji o targumie do ksiegi Hioba z Qumran w roku 1974, a na-
stepnie opublikowat dwa monumentalne stowniki do aramejszczyzny palestyriskiej (DJPA)
ibabilofiskiej (DJBA), obecnie dotaczyt do swej kolekcji wielkie dzieto do jezyka syryjskiego.

Chociaz semitolodzy do swoich badati uzywaja monumentalnego stownikaR. Payne’a
Smitha (Thesaurus Syriacus, t. 1-2, Oxford 1879-1901 i w wersji skréconej A Compendious
Syriac Dictionary, Oxford 1903), to jednak nie mozna poming¢ stownika Carla Brockel-
manna Lexicon Syriacum. Pierwsze wydanie tego stownika miato miejsce w roku 1895,
a drugie w roku 1928 (Halis Saxonum, s. 930).

Carl Brockelmann (1868-1956) obronit prace doktorska z arabistyki w Strasburgu
w roku 1890 pod kierunkiem prof. Th. N6ldekego, majac 22 lata, a nastepnie przenidst
sie do Wroctawia i ukoticzyt prace nad stownikiem jezyka syryjskiego w ciagu niecatych
trzech lat w roku 1895, majac 27 lat. Te prace uczony dalej kontynuowat i nastgpito
drugie wydanie Lexicon Syriacum w roku 1928.

Dlaczego stownik Brockelmanna przetrwat stulecie i znalazt zainteresowanie w oczach
wspblczesnego profesora semitystyki Michaela Sokoloffa? Poniewaz Carl Brockelmann
studiowat wszystkie jezyki semickie i w swoim stowniku przeprowadzal gruntowne
etymologie stéw syryjskich, poréwnujac dany rdzen syryjski z wszystkimi jezykami
semickimi. Pod tym wzgledem przewyzszyt dzieto anglikariskiego kaptana R. Payne’a
Smitha. Wedtug Michaela Sokoloffa stownik Brockelmanna jest najlepszym stownikiem
jezyka syryjskiego, jaki kiedykolwiek napisano (por. Preface, s. VII).

Prof. Sokoloff pragnat jednak uwspétczesnié leksykon Brockelmanna, gdyz byt to
stownik syryjsko-taciriski, a tacina wyszta juz z uzycia, i nanie$¢ konieczne korekty w cy-
towaniu starozytnych autoréw. Poza tym Michael Sokoloff chcial zmieni¢ uktad haset,
tak aby tatwiej byto znalez¢ kazde stowo, gdyz w stowniku Brockelmanna wszystkie
formy derywowane byly utozone pod rdzeniem podstawowym.

Projekt prof. Sokoloffa zostat przez 3 lata wsparty przez Israel Science Foundation
oraz przez kilka bogatych bibliotek, takich jak: The National Library of Israel, The library
of Leiden University, The library of the University of Pensylvania, The library of the
University of Toronto, The interlibrary loan department of Bar Ilan University Library.

Poza tym w tak wielkim przedsiewzieciu udziat wzieli i z pomoca przyszty nastepujace
osoby: Anton Rubenstein, ktdry napisat program komputerowy, prof. A. Kaufman, ktéry
duza cze$¢ stownika przeczytat i nanidst korekty, dr Lisa Maurice, ktéra poprawita tekst
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angielski, prof. E. Birnbaum i dr D. Shapiro, ktérzy sprawdzali zapozyczenia tureckie,
asystent Jonathan Loopstra, bibliotekarz dr Monica J. Blanchard (CUA).

Spis tre$ci omawianego stownika jest nastepujacy: wstep (s. VII-VIII), wprowadze-
nie (s. IX-XXII), wykaz skrétéw (s. XXIII-XLIX), stownik syryjsko-angielski (s. 1-1676),
apendyksy: wstep Brockelmanna i Th. N6ldekego do pierwszego wydania, prospekt do
pierwszego wydania i wstep Brockelmana do drugiego wydania, elektroniczne indeksy:
indeks miejsc cytowanych i angielsko-syryjski indeks znaczen.

Projekt nowego stownika na bazie stownika Brockelmanna prof. Sokoloff zrealizowat,
podejmujac kolejne etapy: przektad tacinskiej czesci stownika, dodanie bibliografii za
ostatnie stulecie, poprawienie cytatéw w tekscie, przepracowanie etymologii, korekta
wyrazen z jezyka akkadyjskiego, aramejskiego, irariskiego, greckiego i hebrajskiego ra-
binicznego, uporzadkowanie haset i ich tresci, homografy, wokalizacja stéw syryjskich
pisanych w estrangelo i z innych jezykéw.

Zadaniem Michaela Sokoloffa nie byto napisanie nowego stownika syryjskiego,
gdyz to wigzatoby sie z przegladaniem calej literatury i bibliografii syryjskiej, ale da-
nie uczonym i studentom przystepnego i wspétczesnego narzedzia pracy. Wydaje sie,
ze jego monumentalne dzieto bedzie aktualne przez nastepne stulecie, podobnie jak
dzielo Carla Brockelmanna pozostawato aktualne przez ubiegly wiek.

Poznan-Bydgoszcz JERZY WOZNIAK CM

STANISEAW KOZIARA, Tradycyjne biblizmy a nowe polskie przektady Pisma
Swietego (ujecie filologiczno-normatywne), Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Pedagogicznego, Krakéw 2009, 382 s.

Recenzowana monografia Tradycyjne biblizmy a nowe polskie przeklady Pisma Swiete-
go stanowi dojrzaly owoc badari dra hab. Stanistawa Koziary nad jezykiem religijnym,
azwlaszcza frazeologia biblijng. Wcze$niejsza praca tego pracownika naukowo-dydak-
tycznego Uniwersytetu Pedagogicznego w Krakowie na temat ostatniego zagadnienia
(Frazeologia biblijna w jezyku polskim) miala dwa wydania (2001 i 2009), co najlepiej
$wiadczy o jej walorach i zainteresowaniu czytelnikéw.

Monografia o tradycyjnych biblizmach nawigzuje do weze$niejszych ustaleri autora,
dokonanych we wspomnianej pracy na temat frazeologii biblijnej. S. Koziara omawia
w niej wszystkie ttumaczenia tekstéw biblijnych na jezyk polski z ostatnich szesédzie-
sieciu lat, ustalajac losy utrwalonych juz w jezyku polskim biblizméw. Bada przy tym
zaréwno tlumaczenia konfesyjne, jak i ekumeniczne, naukowe i adresowane do szerokiego
kregu odbiorcdéw, translacje catosci Biblii, a takze wieksze lub mniejsze czesci kanonu
czy wrecz pojedyncze ksiegi. Uczony $wiadomie pomija takie przedsiewziecia, ktére
stanowig jedynie adaptacje istniejacych juz translacji lub zwykte trawestacje (tzw. Biblie
Slazoka czy transpozycje Nowego Testamentu z Biblii Tysigclecia na gware podhalariska).

Na calo$¢ rozprawy skiada sie partia wstepna oraz dwie cze$ci zawierajace upo-
rzadkowane rezultaty badan. Partia wstepna zawiera kilkustronicowe wprowadzenie
metodologiczne z okresleniem zatozeti do prowadzonych badati o wymownym tytule
Tradycyjne biblizmy jako wyznaczniki stylowe jezyka religijnego (s. 21-31). Nastepnie autor
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- w sposéb syntetyczny i po cze$ci wartosciujacy - omawia wspdtczesne przektady
Pisma Swietego na jezyk polski (s. 33-69).

W czedci pierwszej monografii (Tradycyjna frazeologia biblijna a nowe thumaczenia Pi-
sma Swigtego) po koniecznym Wprowadzeniu do opisu (s. 73-75) czytelnik moze $ledzié, jak
bardzo zréznicowany jest status poszczegdlnych, ustalonych wcze$niej frazeologizméw
pochodzenia biblijnego (w liczbie 98) w materiale, ktéry stanowig ttumaczenia pism na-
tchnionych dokonanych w Polsce po 11 wojnie $wiatowej. Autor bierze pod uwage los: (1)
wyrazei nominalnych; (2) zwrotéw werbalnych i (3) fraz w materiale, ktéry stanowi 6 pet-
nych ttumaczen kanonu katolickiego lub protestanckiego, 10 translacji samego Nowego
Testamentu oraz 22 cze$ciowe thumaczenia ksigg Starego badZ Nowego Testamentu (s. 73).
Zwraca uwage rozmach badan (praktycznie cato$¢ dokonar thumaczy polskojezycznych)
oraz ich zrédlowy charakter, nie méwiac o wcze$niej dokonanym ustaleniu przez autora
samego kanonu frazeologizméw pochodzenia biblijnego (Frazeologia biblijna wjezyku polskim).

Kolejno omawiane frazeologizmy zostaly przedstawione wedtug przejrzystego sche-
matu: (a) utrwalona posta¢ hastowa w postaci wyrazenia, zwrotu lub frazy (np. ,,arka
przymierza”); (b) odnosne sigla biblijne z podzialem na Stary i Nowy Testament (nierzadko
kilkadziesiat); (c) warianty tekstowe wraz z podaniem Zrédet (samych wariantéw bywa
nawet kilkadziesiat); (d) cze$¢ opisowa. Juz to wskazuje na i$cie benedyktyriska prace
nad badang materia, bo w ttumaczeniach zespotowych, co oczywiste, ekwiwalenty sa
bardzo rézne, zwlaszcza zwrotéw i fraz hebrajskich i greckich. W cze$ci opisowej autor
z jednej strony korzysta z weze$niejszych wlasnych ustaleri na temat frazeologii biblij-
nej, z drugiej za$ zmuszony jest dokonywa¢ selekgji i syntezy w omawianiu tendencji
charakterystycznych dla wspélczesnych translacji (s. 74-75). Niezwykle cenne, przynaj-
mniej z punktu widzenia jezykoznawstwa, sa wnioski wynikajace z przeprowadzonych
badar, ktére daja zréznicowany obraz swoistej zywotnosci frazeologii biblijnej w réznych
przedsiewzieciach translacyjnych ostatnich sze§¢dziesieciu lat w Polsce (s. 188-205).

Cze$¢ druga (Utrwalone formuly, przystowia i perykopy biblijne a wspétczesne przektady No-
wego Testamentu) podobnie jak pierwsza omawia, analizuje tego typu biblizmy, jak formuty
(18), przystowia i sentencje (w sumie 47) oraz tradycyjnie okre$lone w swoich granicach
perykopy (17), wszystkie pochodzace jedynie z ksiag Nowego Testamentu (s. 209). W tym
przypadku jest to jedynie wybdr z wielu mozliwych tego typu biblizmdw, ktéry ,nie jest
wolny od subiektywizmu”, jak zaznacza sam autor (s. 209). On tez zwraca uwage na fakt,
ze przynajmniej cze$¢ materiatu przeanalizowanego w pierwszej czesci pracy mogtaby
by¢ badana takze w drugiej i na odwrdt (s. 209-210). Inny charakter badanego materiatu
sprawia, ze przyjety schemat postepowania w pierwszej cze$ci opracowania (punkty:
a, b, ¢, d) zostal wzbogacony o wprowadzenie, ktérego celem jest ,,0sadzenie” formuty,
przystowia czy perykopy w kontekscie biblijnym oraz tradycji translatorskiej. Autor sledzi
przy tym m.in. powody upowszechnienia niektérych formut, takich jak ,Nie lekajcie sie”
(tytutksigzki zawierajacej wywiad zJanem Pawtem II). Przywotuje rezultaty badati innych
jezykoznawcdw, wskazujac m.in. nieoczekiwane poparcie w mtodszym pokoleniu Pola-
kéw dla zachowania w nowych tltumaczeniach ,,mitowa¢”, gdy czasownik ten wystepuje
W tradycyjnych potaczeniach wyrazowych pochodzenia biblijnego” (s. 237, przyp. 38).

Jakna prace naukowa przystato, autor konfrontuje wlasne ustalenia badawcze z opinia-
mi autordw, ktdrzy zajmuja inne stanowisko w danej kwestii, cho¢by w ramach aktualnej
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dyskusji na temat stylu biblijnego czy wymogdw stawianych wspétczesnym tltumaczeniom
Biblii. Wnioski z prowadzonych analiz osadza na szerokim tle Zrédtowym od literatury
polskiej inspirowanej tekstami biblijnymi az po obecno$¢ biblizméw we wspétczesnym
jezyku polskim poswiadczona przez frekwencje danej frazy czy sentencji w popularnych
wyszukiwarkach internetowych. W tych ostatnich okazuje sie, ze wersja: , kto nie pracuje,
niech nie je” jest po§wiadczona czesciej niz biblijna: , kto nie chce pracowaé, niech nie je”
(2 Tes 3, 10). Tym samym okazuje sie, ze w potocznym jezyku utrwalita sie bardziej wersja
pochodzgca od jednego z klasykéw marksizmu niz biblijna (s. 298, przyp. 103).

Na koticu pracy znalazly sie nie tylko syntetyczne wnioski z przeprowadzonych
analiz, ale takze ocena réznych ttumaczeri Biblii ostatnich 60 lat pod katem wystepo-
wania biblizmdéw. Podsumowanie zainteresuje przede wszystkim jezykoznawcéw i ba-
daczy kultury. Cato$¢ stanowi obowiazkowa lekture dla ttumaczy i biblistéw. Dla tych
ostatnich wielkg pomoca beda sporzadzone indeksy. Ostatecznie lektura recenzowanej
pracy przekonuje o konieczno$ci oraz owocnosci interdyscyplinarnych badan, zwlasz-
cza takich, ktére respektuja odrebnosé metod oraz kompetencje specjalistéw w danej
dziedzinie. Takie badania i rezultaty zawiera recenzowana monografia.

Krakéw KS. ROMAN PINDEL

JAN SEOMKA, Wezesnochrzescijariskie nazwy chrztu, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego, Katowice 2009, 230s.!

Refleksja nad samo$wiadomoscia Kosciota, w tym nad $wieckimi w Kosciele, wciaz
nie traci swej aktualnosci. Latwo jednak w spojrzeniu na nich o putapke negatywnego
definiowania: ,, §wiecki to ten, ktéremu czego$ brakuje (§wieceri, §lubéw...)”. Potrzeba
wiec ujecia akcentujacego obdarowanie kazdego chrze$cijanina. Stad refleksja nad
sakramentem chrztu, pierwszym i podstawowym darem, winna by¢ fundamentem
w budowaniu chrze$cijariskiej tozsamosci. Jak wiadomo, w nauczaniu ojcéw Kosciota
refleksja ta zajmowata istotne miejsce, o wiele wazniejsze niz dzis i szta w dwéch kie-
runkach. Chrzest od poczatku rozumiano jako sakrament tworzacy wiez z Chrystusem,
a jednocze$nie wszczepiajacy w Ko$cidt. Patrystyczna my$l o nim ukazuje starozytna
samo$wiadomo$¢ chrze$cijan oraz ich rozumienie tajemnicy Kosciota. Temat ten po-
dejmuje w swojej najnowszej publikacji ks. prof. Jan Stomka.

Autor (urodzony w 1959 roku) jest ksiedzem archidiecezji tédzkiej, wyktadowca na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego i kierownikiem Zaktadu Teologii Dogmatyczne;.
Doktorat obronit w Instytucie Patrystycznym Augustinianum (bedacym czesciag Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Laterafiskiego) w 1993 roku, za$ w 2008 otrzymat nominacje
profesorska. Wérdd ksiazek jego autorstwa, ktdre moga zainteresowa¢ liturgistéw, nalezy
wymieni¢ dwa tytuly: Chrzest i pokuta w starozytnosci chrzescijariskiej. Antologia tekstéw, Kra-
kéw 2004 oraz Pokarm i ofiara. Refleksja eucharystyczna wezesnych Ojcéw greckich, £6dZ 2000.

Omawianie teologii chrztu wedtug nazw jest metodg stosowana juz przez kilku najwaz-
niejszych ojcéw greckich podejmujacych refleksje na ten temat (Klemens Aleksandryjski,
Bazyli z Cezarei, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Cyryl Jerozolimski czy Jan Chry-

'Ksigzka dostepna w catosci na stronie Slaskiej Biblioteki Cyfrowej www.sbc.org.pl.
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zostom). Ojcowie tacifiscy z kolei chetniej odwotuja sie do historii zbawienia i typologii
starotestamentalnej, jednak i oni uzywaja réznych nazw chrztu. Wezesnochrze$cijariskie
terminy przetrwaly w systematycznym nauczaniu, w modlitwach czy tez jako nazwy po-
szczegdlnych obrzeddéw celebracji chrzcielnej. Zachowuja wiec nadal swoja aktualnosé.

Cho¢ takie ujecie ma swoje stabosci (brak catosciowego spojrzenia na poszczegélnych
autordw, powracanie do tych samych autoréw przy réznych okazjach), to oméwienie nazw
jest przydatnym uzupetnieniem syntetycznych spojrzeri na obrzedy chrzcielne zwykle
ukazujacych je w rozwoju historycznym (w pracach liturgicznych) czy tez w $wietle
pojawiajacych sie sukcesywnie kwestii dogmatycznych (w pracach z sakramentologii).

Autor odwoluje sie do pism pierwszych trzech wiekéw: w tradycji taciriskiej do Augustyna
(ale bez uwzgledniania go), w greckiej natomiast do Cyryla Aleksandryjskiego. Poszcze-
gblne nazwy chrztu oméwione zostaty w ujeciu historycznym, poczawszy od biblijnych
korzeni, ze szczegblnym uwzglednieniem czasu i okoliczno$ci pojawienia sie termindw.

Autor wyodrebnia cztery gtéwne nazwy (czy tez grupy nazw). Nazwa ,,obmycie”
lub ,,oczyszczenie” méwi o powszechnym przekonaniu ojcéw, Ze chrzest jest sakramen-
tem oczyszczajacym z grzechdw, ktérego potrzebuje kazdy czlowiek (jedynie Hermas
twierdzi, ze sprawiedliwi Starego Testamentu nie potrzebuja oczyszczenia). Ten wy-
miar chrztu nie jest dla nich jedyny, ale zawsze pierwszy, otwierajacy droge do innych.
Oczyszczenie zdolne zmy¢ kazdy grzech to dar jednorazowy. 0d Orygenesa za$ pochodzi
idea rozwijana pdzniej na Zachodzie o obmyciu z grzechu sprzed narodzenia.

,,Chrzest w imie Jezusa” (wyrazenie znane w Nowym Testamencie, a pézniej gtéw-
nie w literaturze judeochrzescijatiskiej) méwi o przyjeciu imienia z prze§wiadczeniem,
ze zimieniem zwigzana jest moc. Pada tu wigc akcent na bezposrednie dziatanie Jezusa.

Uzycie nazwy ,,piecze¢” we wczesniejszych tekstach wskazuje na chrzest jako wiez
z Jezusem, w pdzniejszych za$ - na naznaczenie przez Boga w Trdjcy Jedynego. W tra-
dycji judeochrze$cijatiskiej ,,pieczeé” znaczy ,,przyja¢ na wlasno$¢”, a w pdzniejszej
- ,zaangazowanie, zobowigzanie moralne”. W tradycji taciriskiej staje sie odrebnym
obrzedem chrzcielnym.

,,Nowe narodzenie - nowe stworzenie - odrodzenie”. Te okreslenia zwigzane sa z ideg
$mierci i zmartwychwstania, ale dopiero Orygenes podejmuje Pawtowy (Rz 6, 1-13) watek
uczestnictwa przez chrzest w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Wczesniejsza refleksja
nad ,,nowym narodzeniem” milczata na ten temat mimo powszechnego udzielania chrztu
w noc Paschy. Dopiero z czasem rozwijajg si¢ dwie interpretacje: ,,dogmatyczna” dostrze-
gajaca w nowym narodzeniu wyraz gtebokiej przemiany dokonujacej sie w samej naturze
ludzkiej oraz ,,moralna” koncentrujaca sie nawezwaniu, by po chrzcie pozostaé bez grzechu.

Termin ,,o$wiecenie” w Nowym Testamencie nie jest odniesiony do chrztu. Pojawia
sie dopiero w II wieku tak w tacinskiej, jak i greckiej tradycji. Chrzest jest misterium,
ktére o$wieca, czyli daje prawdziwe poznanie Boga (Klemens Aleksandryjski). W prze-
ciwieistwie do Wschodu, na Zachodzie pojecie to nigdy nie stalo sie dominujacym
okresleniem, a obrzedy zwiazane z symbolika $wiatta pojawity sie pdzno (XI-XII wiek).

Oprdécz tych nazw autor wymienia tez inne, ale juz jako posiadajace mniejsze zna-
czenie: ,namaszczenie” - termin powigzany z nazwa chrze$cijan (namaszczeni), a takze
z obrzedem towarzyszacym chrztowi; ,,obrzezanie” - rzadka nazwa bedaca przyktadem
wyjasniania nowotestamentalnej rzeczywisto$ci przez typologie Starego Testamentu;
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,zawarcie przymierza” - okre$lenie odwotujace sie do nowego przymierza przyniesio-
nego przez Chrystusa lub tez podkreslajace, ze chrzest ma zaangazowac wolng wole
chrzescijanina; ,,przysiega wojskowa” - wyrazenie akcentujace zobowiazanie moralne
lub tez wyzwolenie z niewoli szatana; ,,wpisanie do niebieskiej ksiegi” - formuta odwo-
tujaca sie do przywilejéw zwigzanych z obywatelstwem (np. rzymskim); ,,zaslubiny”
oraz ,ubranie szaty” - terminy biblijne, ale rzadko uzywane.

Praca Stomki zawiera réwniez krétkie informacje o omawianych autorach i dzietach,
atakze indeks cytatéw biblijnych oraz cytatéw pisarzy patrystycznych i innych autoréw
starozytnych. Pewna trudno$¢ stanowi orientacja w skrétach, ktdre nie sg ujete w od-
rebnym wykazie, lecz zawarte w bibliografii. Jesli skrét nie odsyta w sposdéb oczywisty
do konkretnego dzieta, by go odszyfrowad, przejrzeé trzeba cata bibliografie.

W zakoniczeniu pracy autor stwierdza, ze studium nazw wprowadza w metode
rozwazania chrztu przez ojcéw Kosciota, ktérzy nie prébowali go wyttumaczyé, a je-
dynie zglebiad jego tajemnice. Owo zglebianie dokonuje sie nie tylko poprzez samo
rozumienie nazw (np. poprzez powigzanie terminu ,,o§wiecenie” z symbolika $wiatta
czy ,,namaszczenie” z symbolikg oleju). Autor zatem ukazuje ich ,koleje”, kontekst,
w jakim sie pojawiaja i funkcjonuja, oraz osobiste preferencje (lub motywy unikania
jakiej$ nazwy) u réznych pisarzy. I tak na przyktad starg tradycja jest udzielanie chrztu
w noc paschalng. Do Orygenesa jednak - jak zaznacza Stomka - nie pojawia sie nauka
o chrzcie jako udziale w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, prawdopodobnie z tego
wzgledu, ze $mier¢ i narodziny to gtéwny motyw misteriéw poganskich.

Autor trafnie tez zauwaza, iz uzycie wobec chrztu okreslenia ,,nowe przymierze” kaze
pytac wlasnie o nowo$¢ przymierza chrzescijafiskiego (zerwanie starego i zawarcie nowego
przymierza czy tez wypelnienie jedynego?). Ciekawa jest uwaga dotyczaca percepcji nazwy
,o$wiecenie”. Cho¢ rozpowszechniona na Wschodzie, Orygenes nie odnosi jej do chrztu.
Dla niego o$wiecenie jest kresem drogi chrze$cijanina, a chrzest - poczatkiem. Ta sama
nazwa moze wskazywacé takze na rézne aspekty. I tak motyw przysiegi wojskowej wedlug
interpretacji Stomki podkre$la zaréwno zobowiazujacy, jak i wyzwalajacy charakter chrztu
(przysiege wojskowa mogli sktada¢ tylko ludzie wolni). Interesujace jest tez spostrzezenie
dotyczace nazw (,,zaslubiny” czy ,,ubranie szaty”) wykorzystywanych wczeéniej przez
gnostykéw, ktére z tych wlasnie powoddéw nie staly sie przedmiotem refleksji pisarzy
chrzescijariskich pomimo ich wyraznie biblijnego pochodzenia.

W monografii tej widzimy wzajemne powiazania mysli teologicznej i liturgii. Razem
zautorem obserwujemy, jak refleksja nad chrztem czerpie z obrzedéw, a celebracja zostaje
ubogacona o nowe ryty (namaszczenia, uzycie $wiatla, zatozenie biatej szaty, formuta:
,zawieram przymierze z Chrystusem”). Wiasnie dzieki temu thu powstaje ciekawy obraz
pozwalajacy zglebial tajemnice, cho¢ ta przeciez wymyka sie i wciaz jest przed nami.

Wszyscy zainteresowani duchowoscia chrzcielna: liturgisci, patrologowie, historycy
duchowosci, katecheci czy tez po prostu osoby poszukujace fundamentéw chrze$cijaniskiej
formacji znajda w tej pracy rzetelne kompendium wiedzy nie tylko na temat percepcji
nazewnictwa ,,chrzcielnego”, ale tez zmagan ludzkiego geniuszu (umystu, wrazliwosci
ducha) z powierzong mu Boza madro$cia i mitoscia przekraczajaca wszelkie pojecie.

£4dz KS. SLAWOMIR SOSNOWSKI



