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ISTNIENIE BOGA WEDLUG KSIAG
STAREGOQ TESTAMENTU

Wiara w istnienie Boga lezy u podstaw calej nauki Sta-
rego Testamentu dla ktorego ateizm w dzisiejszym tego slowa
snaczeniu jest zjawiskiem zupelnie obcym i nieznanym. Prawda
© istnieniu Boga tkwi tak gleboko w $wiadomo$ci autoréw
Starego Zakonu, iz nie doznaja oni najmniejszej potrzeby udo-
wadniania, iz Bég istnieje. Izraelici, podobnie jak i wszystkie
inne narody semickie starozytnego wschodu, uwazali istnie-
ric Boga jako fakt namacalny, ktory przemawia sam za siebie.
W ich oczach $wiat caly doswiadcza wprost dzialanie Boga
w przyrodzie i w historii i dlatego ludzie pobozni szukaja Boga,
aby raczyl ich wystucha¢ i wyrwal ich ze wszelkich utrapien
(Ps 34, 5). Wszystkie narody chwala Go (Ps 117, 1). Ogien i grad,”
snieg, 16d i wiatry gwaltowne, gory i pagorki, drzewa owo-
cowe 1 cedry, zwierzeta dzikie i domowe, plazy i ptactwo
skrzydlate, wszystko glosi Jego chwale (Ps 148,8—10). Drzewa
pelne klaszeza w dionie przy nadejsciu orszaku Izraelitow po-
wracajacych z niewoli babilonskiej (Iz 55,12). Gwiazdy po-
ranne wespol rozbrzmiewaja radosnym glosem, gdy Bog two-
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rzy ziemie (Jb 38,7). Psalmista wzywa niebiosa i ziemig, mo-
rza i wszystko co w nich zyje, do oddania Bogu chwaly (Ps.
39.35). Od wschodu stonca az do zachodu wielkie jest imie Boze
wérdd narodow (Mal 1,11).

Czym dalej posuwamy sie poprzez wiekowe nawarstwienia
literatury bibliinej ku pelni objawienia Bozego w Chrystusie
Panu, tym gloéniej rozbrzmiewa cze$¢ i chwala Boza. Ale nie
brak tych dzwiekéw i na najstarszych arkuszach ksigg Sta-
rego Testamentu. Wszystkie one $wiadcza o giebokim prze-
Swiadczeniu, iz Bog istnieje. Nawet ksiega Estery, gdzie imie
Boze nie jest ani raz wymienione — cho¢ kryje sie pod eni-
gmatycznym okresleniem ,skadingd® w Est 4,14 — jest mimo
16 na wskrés przesigknieta wiara w istnienie Boga.

Gdy ,glupiec rzecze w sercu swoim: Nie masz Boga“ (Ps
14,1; 53,2) nie zamierza on przeczyé Jego istnieniu !), lecz tylko
podaje w watpliwos¢ dzialalno$é Bozg w $wiecie; twierdzi, iz Béx
nie interesuje sie sprawami ludzkimi, iz Bog ,,nie czyni ani do-
orze, ani £le” (Sof 1,12), tzn. nie wkracza w zycie ludzkie, nie la-
rze“ za zle uczynki (Ps 10,4). Izraelici, ktérzy Bogu zlorzecza,
jak owe ,glupie niewiasty“, o ktérych méwi Job (Jb 2,10),
ktérzy wysmiewaja sie z Niego, aby przekonaé sami siebie,
iz nie dosiegnie ich kara zapowiedziana przez prorokéw (Jer
5,12), tkwia w bezboznosci, ktéra nie polega na przeczuciu ist-
nienia Boga, lecz na pedzeniu zycia wedtug swego widzi mi sie,
" bez troszczenia sie o przykazania Boze, tak wiasnie jakby Boga
nie byto, ktoéry miatby ich sadzi¢ i wymierzy¢ im sprawiedliwosé
za ich niecne uczynki. Jest to ateizm praktycznv czlowieka,
ktory w gtebi duszy jest przekonany o istnieniu Boga, niemniej
jednak wiedzie zycie rozwiazle, sprzeczne z jego osobistym

1) Por. L. Kohler, Theologie des Alten Testaments, Tiibingen 1953°,
s. 1—2; P. van Imschoot, Théologie de I'’Ancien Testament, t. I (Bibl.
de Théologie. Sér. III. Théologie biblique. Vol. 2), Tournai 1954, s. 6-—T7;
E. Jacob, Théologie de ’Ancien Testameni, Neuchatel 1955, s. 28.
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przeswiadczeniem. Ateizm teoretyczny, kitory z przekonania
przeczy istnieniu Boga, jest calkiem obcy pisarzom Starego
Testamentu, ktérzy zdaja sie nie braé nigdy pod uwage tej ewen-
tualnosci ?). Dlatego bezboznik jest dla nich tylko giupcem,
ktdry ludzi sam siebie, iz ujdzie kary Boskiej, mimo tego iz
Boga obraza.

W tej perspektywic grzech, rozwiazlo$¢ i hezboznose
Swiadcza same, cho¢ na swoéj sposéb, o istnieniu Boga. Sg one
howiem mozliwe tylko dlatego, iz Bog jest. Grzesznikiem jest
ten, kto o Boga sie nie troszezy (Iz 9,13) i Boga nie szuka
(Oz 7.10). Grzesznik o Bogu zapomina (Iz 17,10), Boga opuszcza
(1z 1,4), odpedza Go (Lb 11,20), Bogu uwlacza (Ppr 31,20), wyv-
stepuje przeciw Niemu (I/III Krol 8.50; Iz 1,2), nie dochowuije
Mu wiernosci (Jer 3,20), obraca sie don tylem (Jer 7,24) i sprze-
niewierza sie z balwanami. Te przerézne okreslenia obrazowe,
ktore wyrazaja w rozmaity sposéb te sama postawe odmoéwie-
nia siuzenia Bogu, nigdy nie wspominaja o przeczeniu samemu
istnieniu Boga. Dlatego oddalenie sie od Boga $wiadczy jeszcze
o Jego istnieniu, bez ktérego w pojeciu starozytnych Izraeli-
tow nie byloby ono mozliwe ?),

Nic wiec dziwnego, ze Stary Testament nie zawiera dowo-
dow na istnienie Boga. Wywody Ed. Koniga?), ktéry do-
szukuje sie w nim argumentéw kosmologicznych (Iz 40,21;
Ps 19,2; 29,1), teologicznych (Ps 8,5—T; 104,24b; Jer 14,22)
i moralnych (Rdz 31,42b; Ps 94,10), odbiegaja niewatpliwie od
my$li pisarzy biblijnych. Kiedy autorzy natchnieni opisuja
wspanialo§é dziel Bozych dokonanych w $wiecie przyrody czy
wsréd ludzi (np. Ps 19,8; 104,1—7; Jb 38; Iz 40, 25—31), to nie
zamierzaja oni udowadniac istnienia Boga, ale raczej wielbi¢

) Por. L. Kohler, d. c.,, s. 1; P. van Imschoot, d. ¢, s. T.

) Por. L. Kohler, d. c; s. 2.

) Ed. Konig, Theologie des Allen Testaments, Stuttgart 19227,
s. 113,
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Go (Ps. 8; 19,8—10; 104) lub wzbudzi¢ ufnos¢ i wiare w Jego
wszechmoc i potege (np. Iz. 40,27—31). Chodzi im mianowicie
o wykazanie, czym Boég jest, a nie o uzasadnienie wiary w Jego
istnienie.

Wyjatek stanowi tu grecka ksiega Madroséci (Madr 13,1—9),
ktéra polemizujac przeciw balwochwalstwu, podaje intuicyjny
dowodd na istnienie Boga, Twoércy wszechrzeczy: mianowicie,
twierdzi autor natchniony, czlowiek moze i powinien poznaé
Tworce w Jego stworzeniach. Nalezy jednak zaznaczyé¢, ze
ksiega ta powstala w aleksandryjskim $rodowisku helleni-
styeznym, tak odmiennym od Srodowiska palestynskiego, ktore
ksztattowalo przez dlugie wieki umyslowos¢ ogétu pisarzy bi-
blijnych Starego Testamentu. Poza tym hipoteza kilku uczo-
nych z polowy ubieglego stulecia, ktoérzy przypisywali ksie-
dze Madrosci pochodzienie chrzescijanskie %), zostala znowu
podjeta przez dra W. L. Dulieére®). Wérdéd argumentow wy-
suwanych przez autora zasluguje na uwage fakt, iz w Ka-
nonie Muratoriego z 180 r. po Chr. P. ksiega Madrosci
jest wymieniona wsrod ksiag Nowego Testamentu, miedzy li-
stami a Objawieniem $w. Jana. Jest to zreszta pierwsza wy-
razna wzmianka o tej ksiedze. Procz tego autor doszukuje sie
w Madr 2,12—21 sladéw polemiki zydowskiej przeciwko Chry-
stusowi Panu, co na pierwszy rzut oka nie zdaje sie by¢ pozba-
wione podstaw. Argumentéw tych nie mozna zatem lekcewa-
zyé. Lecz dr W. L. Duliére nie bierze powaznie pod uwage
szeregu aluzji listu do Rzymian do ksiegi Madrosci (zob. Rzym.
1,18nn.; por. Madr. 13,Inn; Rzym 9,21; por. Madr. 15,7), co
przemawia przeciwko jego hipotezie. '

5 Zob. Kirschbaum, Der jidische Alexandrinismus, Leipzig
1841, s. 52; Weisse, Uber die Zukunft der evangelischen Kirche,
Leipzig 1849, s. 233; Noack, Der Ursprung des Christentums, Leipzig
1857, t. I, s. 122.

5) W. L. Duliére, Antinoiis et le Livre de la Sagesse, w Zeitschrift
fiir Religions- und Geistesgeschichte 11 (1959), s. 101—227.
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Pomijajac kwestie ksiegi Madrosci, poznanie Boga nie jest
dla autoréw biblijnych Starego Testamentu wynikiem dociekan
rozumowych, ale owocem objawienia Bozego 7). Bog dal sig lu-
dziom poznaé ukazujgc sie im i przemawiajac do nich (Rdz 18,1;
Wj 3,2nn.; 6,3; 33,11), lub objawiajac im Swa wszechmoc (Iz
19,21). Poznaé Boga, nie znaczy to w Starym Testamencie do-
wiedzieé¢ sie o Jego istnieniu, ale uzna¢ Jego potege, dobro¢,
panowanie (Ppr 11,2—38; Iz 41,20; Oz 11,3), i stad podporzadko-
wa¢é sie w duchu bojazni i milosci Jego woli objawiajacej sie
w Prawie Mojzeszowym. ,,Poznanie Boga® w biblijnym tego
stowa znaczeniu jest przede wszystkim aktem woli poddajace]j
sie porzadkowi ustanowionemu przez Boga. ,,Poznaé¢ imie Boze*,
to znaczy zaufa¢ Bogu (Ps 9,11), odda¢ Mu czes¢ i by¢ Mu po-
stusznym (Ps 36,11; 87,4). Grzesznikami sa ci, ktorzy ,.Bogxz
nie znaje* (I Sam 2,12; Jer 2,8; 9,2—5). Poznanie Boga jest
zatem w terminclogii biblijnej prawie ze réwnoznaczne z pod-
daniem si¢ woli Bozej i z bojaznig Boza (Iz 1,3; 11,2.9; Oz 4,1.6;
Przyp 1,7; 9,10; por. 1z 11,2). W polemice z balwochwalstwem
wyrazenie to nabiera nieco innego znaczenia: oznacza miano-
wicie uznanie Boga jedynego i odrzucenie bozkoéw poganskich
(Iz 43,10; 44,8.9; 45,5.6; Madr 13,1—9).

OczywiScie nie ma tez w Starym Testamencie zadnych $la-
dow spekulacji teogonicznych o powstaniu Boga, jak to bywa
u osciennych ludéw semickich, ktore w swych epopejach
kosmogenicznych opisuja wylanianie sie boéstw z chaosu pier-
wotnego. Dla autorow biblijnych istnienie Boga jest faktem
zrozumialym samym przez sie, ktéry nie wymaga zadnych wy-
jasnien czy uzasadnien. W dobie dzisiejsze] taka postawa wy-
dawaé by sie mogla zbyt symplicystyczna, upraszezajgca zlo-
zonoé¢ probleméw sumienia ludzkiego. Nie nalezy . jednak
zapomina¢, ze autorzy biblijni zyli w Srcdowisku calkiem od-
miennym od $wiata dzisiejszego i ze pisali oni od dwoch do
trzech tysiecy lat temu. Nie pomniejsza to bynajmniej wartosci -

) Por. P. van Imschoot, d. c, s. 6.
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religijnej $wiadectwa danego istnieniu Boga przez dziesiatki
pokolenn narodu ongi§ wybranego, ktéry za posrednictwem
autoréw natchnionych wyrazil swa wiare w ksiegach $wietych
Starego Testamentu.

Louvain Ks. EDWARD LIPINSKI
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REFLEKSIE NAD BIBLUNYM POIECIEM POKORY

Pokora z pewno$cia nie nalezy do poje¢, kitérymi Swiat
poganski przygotowal droge Dobrej Nowinie. Przesada bytoby
jednak utrzymywaé, ze byla ona zupeinie obca mentalnosci sta-
rozytnych. Juz u Sokratesa spotykamy sie z tendencja
przeciwng zgdzy chwaly i czei osobistej, okre§lona pédzniej jako
atyphia lub apheleial). Byla to cnota czyniaca medrca oboje-
tnym na dobre lub zle mniemanie drugich, chociaz potaczona
z peing $wiadomoscia swej osobistej wartosci. Jako taka stano-
wila ona doskonaly $rodek do osiagniecia niezaleznosci, opartej
na samowystarczalno$ei — idealu filozofii hellenistycznej. To
pejecie skromnoscei raczej niz pokory, bylo wiec przede wszyst-
kim negatywne i dotyczylo bardzo niewielkiej grupy medrcow;
przecietnemu za$ czlowiekowi bylo mniej lub wiecej obce.
Zreszta duch poszezegbélnych szkol filozoficznych, tak bardzo
podkreslajacy wartos¢ czlowieka, nie sprzyjal rozwojowi tej
cnoty, ktéra miata staé sie wykladnikiem stosunku czlowieka-
stworzenia do Stwoércy. Wyzszo$¢ bogéw nad ludZmi byla
wprawdzie dla starozytnych faktem niezaprzeczalnym i ogol-
nie uznawanym; chodzilo tu jednak raczej o $wiadomos¢ wia-
snej niewystarczalnosci, ograniczonosci niz o cheé¢ dobrowolnej
rezygnacji ze swych praw czy wartosci. Taka postawa wobec
Stworcy zastuzylaby zdecydowanie na odrzucenie i nagane sta-
rozytnoscei ). Odczuwano ja tez wyraznie w stowie, ktérym

) Por. Plutarch, Gen, Socr. 12 (=Mor. 582Db).
®) A. Dihle, Demut, art. w Reallexikon flir Antike und Christen-
tum, t. III, kol. 742 (Stuttgart 1956).
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postuzyli sie najpierw greccy tlumacze Starego Testamentu,
pbézniej za$ $w. Pawel na oznaczenie pokory: tapeinos (— tape-
inophrosyne).22 Rozumiano przez nie w $wiecie poganskim po-
stawe pelng stabo$ci, inercji a nawet pogardy %), zastugujaca
co najwyzej na litose.

Obok jednomys$lnie negatywnej oceny pokory przez pisa-
rzy i filozofow poganskich, spotykamy pewne slady tradycji
zajmujacej odmienne stanowisko. Platon w swoich Pra-
wach %), méwiac o zachowywaniu poszcezegbélnych przepisow,
powoluje sie na porzadek ustanowiony przez Boga: ,,...Bég wia-
$nie, jak mowi réwniez stara tradycja, majgc w reku poczatek,
koniec i stany posrednie wszystkich rzeczy, wypelnia to cq
stuszne, postepujac zgodnie z naturq. Za nim za$ jako staly to-
warzysz postepuje sprawiedliwosé, mscicielka nad tymi, kio-
rzy opuszczaja droge prawa bozego. Do niej dotacza sie ten kto
pragnie byé szczeSliwym i idzie za nig pokorny i dobrze
ulozony. Jesli za§ kto§ jest madety pycha lub wynosi sig¢ dla
zasobbw albo zaszezytami albo ukladnosciq ciala wraz z mio-
doSciq i brakiem rozsadku rozpali sie, ..zostaje pozostawiony
sobie bez boga...“ ). Nie ulega watpliwosci, ze Platon prze-
ciwstawia tutaj meza pokornego i dobrze utozonego pyszalkowi,
wynoszacemu sie dla swych bogactw i zaszezytéw. Podezas
gdy pierwszy postepuje droga sprawiedliwo$ci i moze osiggnac
szezeSliwose, drugi gardzi nia i opuszczony przez Boga, spieszy

%) Termin tapeinophrosyne zachodzi w PiSmie §w. przewaznie w li-
stach éw. Pawla w Dz. 20, 19 we fragmencie przemowienia §w. Pawla).
W przedchrze$cijanskiej literaturze poganskiej jest zupelnie nie znany,
podobnie w LXX,

3 Por. Plato, Prawa VII (791d); Demochares (F. Jacoby,
Die Fragmente der griech. Historiker II, fragm. 75, 1); Arystoteles,
Etyka Nikom. 1125a 1 (Bibl. Klasykow Filozofii, Krakéw 1956, str. 140)
i czesciej.

4 IV (715c—716a).

5) Tilumaczenie wolne, oparte na wyd. E. des Places (Collect.
des Universités de France), Les Lois III--IV, Paris 1951. Uwagi kry-
tyczne o tym tekécie por. id., La tradition indirecte des Lois de Platon,
in Mélanges Saunier, Lyon 1944, str. 34 n.



[31 BIBLIJNE POJECIE POKORY 207
ku zagladzie%). Na uwage zasluguje charakter religijny wy-
powiedzi Platona i to w sensie monoteistycznym. Mozna
zreszta przypuszceza¢ z wzmianki samego autora (,jek mowi
réwniez stara tradycja®) i z jego negatywnych wypowiedzi na
temat pckory w innych pismach (nawet w tychze Prawach),
Ze chodzi, w przytoczonym tekécie nie o jego wiasne zdanie 7).
Totez kompetentni autorzy dyskutujac na temat zrédia naszej
wypowiedzi, wskazujag na tradycje orficka (prawdopodobnie)
lub pitagorejska %). W kazdym razie nawet to religijne pojecie
pokory nie wydaje si¢ przekracza¢ pewnego umiaru w podpo-
rzadkowaniu sie sprawiedliwosci i jako takie jest czescig roz-
iropnosei lub samej sprawiedliwosci.

Przytoczona wypowiedz Platona stala sie gloSna na
skutek kontrowersji, jaka powstala na temat pokory w II w.
ery chrzescijaniskiej. Gdy religia chrze$cijanska zaczela przy-
biera¢ na znaczeniu w Imperium Rzymskim, zainteresowali sie
naukg Chrystusa filozofowie i wuczeni poganscy, zwlaszcza
prawdami rézniacymi sie najbardziej od Swiatopogladu pogan-
skiego. Nalezalo wiec przypuszezaé, ze pokora stanie sie przede
wszystkim przedmiotem kontrwersji.

Na pierwszy plan wybijajg sie dwaj przeciwnicy pokory
w sensie chrzescijanskim: Epiktet i Celsus. Pierwszy
poddal krvtyce zwlaszeza pokore wobec Boga, gardzac nia i jed-
noczesnie demagajac sie pelnej wolnosci czlowieka?). Celsus
natomiast cbral inng droge: podwazyl oryginalnesé pokory
chrzeécijanskiej, zarzucajac nadto wyznawcom Chrystusa jej
deformacje. Pokora jest wedlug niego dobra i godna pochwaly,
byleby byla dobrze zrozumiana. Ale chrzescijanie, opierajac
sie wg Celsusa na przytoczonym wyzej tekscie Platona nie
zrozumieli jej nalezycie. Domaga sie bowiem filozof grecki nie

% Por. 716 b.

7) Por. takze 716 c.

8 Por. uwagi E. des Places w wydaniu Praw Platona wyzej cy-
towanym, s. 66 oraz id, Le Platon de Théodert, in Revue des études
grecques 48 (1955) str. 176. Nadto M. J. Lagrange, Introduction a étude
du Nouveau Testament. IV: Les mystéres de 1'Orphisme, Paris 1937.
str, 174.

%) Por. Dissert. 1I, 16, 41 n.
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tvlko pokory, ale nadto ,,dobrego ulozenia®“’), czyli umiarko-
wania, przystojnosci i godnos$ci w postepowaniu. O tych nie-
roztgcznych towarzyszkach prawdziwej pokory zapomnieli
chrzescijanie i uczynili z prawdziwej cnoty wzbudzajaca nie-
smak i pogarde unizonos¢!). Z nastepujacego ironicznego
obrazu pokory chrze$cijanskiej wynika, ze Celsus mial na
mysli nie cnote okre$lajaca wilasciwy stosunek do Boga i bliz-
niego, ale pewne konkretne praktyki pokutne.

Pierwsza znana nam odpowiedZz Ojcow KoSciola na te za-
rzuty czytamy u Klemensa Aleksandryjskiego 1?). Nie za-
przecza uczony aleksandryjski, ze Platon uznaje pokore
jako konieczna do osiagniecia ,podobieristwa boZego®, ale pod-
daje w watpliwo$¢ jej pochodzenie poganskie. ,Stara tradycja®,
ktéra wspomina Platon odnosi sie do Prawa mojzeszo-
wego %), Podobng droge wybral Origenes, wykazujac
pierwszenstwo nauki objawionej o pokorze, mianowicie w Psal-
mach ™). Nauka Celsusa nie pozostala jednak bez wplywu
na jego poglady. Starajac sie odpowiedzie¢ Celsusowi ,,ad ho-
minem®, rozréznil pokore prawdziwa, pokore sprawiedliwych,
wykluczajaca wszelki grzech, dalej pokore falszywa grzesznika
moze zalujacego juz wystepku ale jeszeze tolerujacego grzech
i wreszcie pokore, ktéra staje sie okazja do grzechu'®). W ten
spos6b Origenes dal poczatek nauce o pokorze jako specjalnemu
przywilejowi Swietych i doskonalych, ktéra nastepnie zostala

) Gr. kekosmemeénos.

'y Por. Origenes, Ctr. Celsum VI, 15 (wyd. P. Koetschau, Die
griech.-christl. Schriftsteller der ersten III Jahrhund., t. II, str.83, 6 nn).

12) Stromata II, 132 (wyd. O. Stehlin, seria cytowana wyzei, t. II,
str. 185, 28 nn. Nie jest jednak absolutnie pewne, z¢ Klemens Al
nawiazuje tu do mnieman Celsusa, choé wskazuja na to inne teksty.
Por. Dihle, art. cit.,, kol. 754.

1) Strom. II, 133, 1 nn. (Stehlin II, 186, 14 nn); por. takze II,
132, 1 nn.

) Contra Celsum VI, 15 (wyd. P. Koetschau, jak wyzej wuw. 11).

%) Por. R. A. Gauthier, Magnanimité (Bibliothégque Thomiste 28),
Paris 1951, str. 423—427.
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utozsamiona z wielkodusznos$cia 1%). Platon nie byl dla O ri-
ginesa jedyvnym poganskim nauczycielem pokory; takze
Stoicy znali wg niego pokore jako cnote. Nic wiec dziwnego,
ze w VIII homilii na Ewangelie $w. Lukasza, komentujac Mag-
nificat, utozsamit Origenes ,pokore sluzebnicy“, na ktérg
Bog wejrzal, ze skromnoscia Stoikow !7).

Wilasciwa perspektywe historyczna przywrécit pojeciu po-
kory dopiero $w. Augustyn, podkreslajac oryginalnosé¢ po-
kory chrzescijanskiej. Filozofowie nie znali zupelnie tej piek-
nej cnoty, ktorej nauczy! nas Jezus Chrystus przykladem swo-
jego zycia 1 slowem. Totez prawdziwa pokora jest dostepna
kazdemu i polega na poznaniu siebie jako stworzenia: ,,Ty
cztowieku poznaj, zes jest czlowiekiem. Cala twa pokora, bys
poznal samego siebie* %),

* x

*

Dyskusja pisarzy chrzescijaskich szkoly aleksandryjskiej co
do pochodzenia pojecia pokory nie doprowadzila do rozwig-
zania zagadnienia. Co wiecej, szukajac punktow stycznych ze
Swiatem starozytnym, utozsamila niemal jedno z podstawo-
wych poje¢ biblijnych z bezbarwna, raczej negatywna skrom-
nosciag filozofii greckiej. Nadto sprowadzila pokore, bedaca za-
sadnicza postawa chrzeécijanina wobec Boga i bliznich, do
jednej z cn6ét wlasciwej doskonalszym, zwlaszeza stanowi za-
konnemu '9). Mimo to jednak Ojcowie aleksandryjscy wskazali
na wiladciwe zZrédlo pojecia pokory chrzescijariskiej: Stary Te-
stament, choé¢ tendencje apologetyczne przeszkodzily w nale-
zytej jego ocenie.

Nie nalezy oczekiwa¢ w najstarszych ksiegach natchnionych
abstrakeyjnego lub dokladnie okreslonego pojecia teologicznego
pokory. Przeciwnie, problem pokory bedzie tu rozwazany naj-

1) Gauthier, op. cit, s. 425—27. Por. sw. Jana Chryzost.
PG 49, 290.

17) Por. M. Rauer, Origines Werke, t. IX, str. 59 (Leipzig 1930).

18) Taret. in Joan. XXV, 16 (PL 35, 1604).

19) J. Quasten, Patrology, t. II, Utrecht 1953, str. 97.
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pierw jako problem socjalny, zwlaszcza jako problem uboéstwa.
Rzecz charakterystyczna dla Starego Testamentu, jak wiele
miejsca zajmuje w nim niedostatek i ubdstwo. Moze dlatego,
'ze Izrael w zaraniu swego istnienia byl wielokrotnie i ciezko
doswiadczany. Racze] jednak dlatego, iz biedni, ponizZeni, prze
sladowani, pozbawieni praw i opieki ludzkiej, znajdowali sie
pod specjalna opieka Boza, byli jakby Jego uprzywilejowana
klientela. Juz w epoce prorockiej dolacza sie do tego pojecia
uboéstwa raczej materialnego coraz wyrazniej aspekt moralny.
Opiera sie on na prostym spostrzezeniu, ze zasoby materialne
nie sprzyjaja na ogoél praktykom poboznosei i zycia etycznego.
Cziowiek zamozny chodzi zwykle wlasnymi drogami, ufny
W swoja potege i przemoc, podczas gdy ubogi zdaje sie zupelnie
na pomoc Boza i od Niego oczekuje ratunku. Dlatego tez po-
stawa religijna ubogich przeciwstawia si¢ w Starym Testamen-
die zwlaszcza pysze i bezwzgledno$ci bogatych, i stad pokora
jest jedna z jej cech charakterystycznych. Byloby jednak ble-
dem upraszcza¢ problem poboznosci w Starym Testamencie,
wprowadzajac po prostu rownanie: ubogi = religijny pokorny
lub bogaty = bezbozny, pyszny *°). W kazdym razie o wyzszo-
sci ubostwa $wiadceza niezbicie obietnice mesjanskie, odnoszace
sie w szczegblny sposéb do ubogich 21).

Stosownie do wielkiej wagi problemu ubdstwa w Starym
Testamencie, posiadalo slownictwo hebrajskie kilka terminow
na okreslenie tego stanu: ani, anaw, ebijon, dal, Mozna wpraw-
dzie przy pomocy statystyki stwierdzi¢, czy i jaki aspekt ubo
stwa poszczegblne stowa przede wszystkim akcentowaly, na-
danie jednak kazdemu z nich okres$lonego znaczenia natrafia
na znaczne trudnosci, o ile jest w ogdle mozliwe ??). Wiemy
tylko z pewnocscig, Ze jedne z nich wyrazaja raczej strone ma-

) Por. H. Braun, Spatjudisch-haretischer und friithchristlicher
Radikalismus (Beitrdge zur historischen Theologie 24), t. II, s. 73, uw. 3
oraz J. van der Ploeg, Les pauvres d’Israel et leur piété, w Qudtesta-
mentische Studién VII (1950), str. 236—270.

21) Por. A. Gelin, Les Pauvres de Yahvé (Témoins de Dieu 14),
wyd. 3, Paris 1956, str. 98—115.

*) Por. Gelin. op. cit,, s. 65 oraz Braun, art. cit,, s. 73 uw. 3.
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terialna ubéstwa (ebijon, dal), inne znoéw ponizenie z tym zwia-
zane (ani), jeszeze inne wreszcie stan duchowy czlowieka ubo-
giego (anaw, anawah) wraz z postawa etyezng. Ostatni termin
posiada moze najwiecej cech charakterystycznych pokory, pod-
czas gdy pozostale okreslaja raczej zewngctrzne warunki towa-
rzyszace lub sprzyjajace tej cnocie. 1 tu nastgpila jednak
w cstatnich wiekach ery przedchrzescijanskiej dalsza ewolucja
zmierzajaca do ,uduchowienia®“ ubdéstwa materialnego, o czym
Swiadczg teksty ostatnich ksiag natchnionvch a zwlaszeza do-
kumenty znalezione ostatnio w Qumran.

Czlonkowie Zrzeszenia byli zobowiazani — przynajmniej
w pewnym stadium rozwoju sekty — do $cislego ubostwa *%).
Wyrzeczenie sie dobr prywatnych i wiaczenie ich do wspdlnej
posiadiosci bylo tam uwazane tylko wtedy jako celowe, jesli
towarzyszylo mu uprzednie oczyszczenie i odpowiednie nasta-
wienie duchowe ?!). Bvlo ono bowiem jedynie zewnetrznym
sprawdzianem dokonania sie zupelnego nawrocenia, a zwlaszeza
nakiycia ducha ukéstwa *%), pelnego pokory i milosei *%). Zreszta
posiadanie dobr osobistych byloby wobec zblizajacej sie decy-
dujacej walki eschatologiczne] zupeinie zbedne, W kazdym razie
nacisk, jaki kiadzie , Regula na praktyki dobrowolnego wyrze-
czenia sie i pokory* *7), swiadeza o dalszym przesunieciu sie ak-
centu w praktvkach ubéstwa na odpowiednie nastawienie
wewnetrzne, jakkolwiek aktualne wyrzeczenie sie ddébr jest
nadal czynnikiem nieodzownym.

Innym, jeszcze wymowniejszym $Swiadectwem rozwoju i po-
glebienia pojecia ubostwa, jest pierwsze greckie tlumaczenie
LXZX. Jest ono w naszym rozwazaniu o tyle wazne, ze dopro-

?3) Por. H. J. Kandler, Die Bedeutung der Armut im Schrifttum
wvon Chirbet Qumran, w Judaica 13 (1957), str. 193—209.

%) 1QS 3, 2—6.

) 1QS 3, 8; 4, 3; 1QM 14, 7.

*6) Por. zwlaszcza katalog cnot wilaSciwych duchowi prawdy 1QS
4, 3—5 oraz 2, 24, gdzie pokorze towarzyszy usposobienie pelne milosci
(ahabat hesed).

) Por. Kandler, art. cit, s. 199.



208 Ks. LECH STACHOWIAK 8]

wadzilo do wyodrebnienia pokory z nieodigcznego dotad po-
jecia ubostwa.

Pierwsi tlumacze greccy nie mieli latwego zadania w od-
daniu dokladnej treéci slownictwa hebrajskiego dotyczacego
ubdstwa i towarzyszacych mu usposobien religijno-moralnych.
Totez za przykiadem tekstu oryginalnego uzywaja celem od-
dania wszystkich odcieni znaczen giownie czierech siow: ta-
peinos, prays, penes i ptochos. Tlumaczenie greckie LXX po-
chodzi od réznych tlumaczéw i z réznych okreséw, co w duzej
mierze utrudnia okre$lenie zalozen egzegetycznych, na ktérych
sie opierali *%). Na ogot mozna jednak powiedzie¢, iz pierwsi ttu-
macze nie poprzestali na Scisle mechanicznym przektadzie ter-
minow hebrajskich. Starali sie przy uzyciu wymienionych stow
greckich oddaé poszcezegblne aspekty zawarte w tekscie: ubostwa
materialnego (penes, ptochos), lagodnosei (prays) oraz pokory
(tapeines). Lagodno$¢ byla uwazana w poganskiej starozytno-
$ci za cnote **) nie majaca nic z pokory, nalezacej jak wiadomo
do wad. Wprowadzajac do slownictwa biblijnego greckie okre-
§lenie tapeinos, nadali mu tlumacze LXX tre§¢ hebrajskiego
slowa ani lub anaw: postawy przed Bogiem pelnej rezvgnacji,
glebokiej ufnosci, cierpliwosci a nade wszystko pokory, ktora
uznaje w w Bogu Stwoérce i opiekuna. Zatrzymuiac wlasciwy
starotestamentalnej pokorze odcien ubéstwa, przejmujac grecki
rys negatywny ponizenia i bezsilnosci w oczach ludzkich, pod-
kreslili to co bylo w niej wielkie i co zjednywalo skuteczna

2%) Trudny ten problem nie zostal dotychczas wyczerpujaco rozwia-
zany. Bardzo ciekawy przyczynek do teologii ttumaczenia greckiego LXX
stanowi rozprawa: J. Coste, Trois essais sur le Septante d partir du
mot tapeinos, Diss. Lyon 1953. Jeden z powyzszych szkicow (drugi)
ukazal sig¢ pt. Le texte grec d’'Isaie XXV, 1—5, w Revue Biblique 61
(1954), str. 36—66. Z powyzszych szkicow wynika, jak charakterystyez-
nym jest wprowadzenie stowa tapeinos do Biblii przez greckich tlu-
maczy,

¥ Por. Pindar, Pyth, 3, 125; Plato, Phaedr. 243¢c; Pol. 375c¢;
Aristoteles, Rhet. Alex. 38 (1145b 17); Ps.-Aristot.,, De virtut. et
vi tiis 11, 2 (1250a 4 nn); Dio Chryzostomus III, 40—41. Dalsze
teksty wraz z komentarzem podaje H. Bolkenstein, Wolhtitigiceit
und Armenpflege im vorchristlichen Altertum, Utrecht 1939, str. 108 nn.
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opieke Boza. W ten sposéb stalo si¢ chreslenie greckie tapeinos
nie tylko cnota, ale wykiadnikiem nalezytego stesunku stwo-
rzenia do Boga: pokornego oddania sie Mu w poczuciu wlasn.j
niewystarczalnosei i bezsilnosci.

Po powrocie z niewoli babilonskiej nadzieje owych ,po-
kornych" Slarego Testamentu coraz czesciej wybiegaly poza
sfere spraw tego Swiata, z ktorym nie byli zwiazani, ku okre-
sowi ich krélestwa, ku erze mesjanskie]. Jak bardzo zywe byly
te nadzieje, niech $wiadezy fakt, Ze sam Mesjasz jest przedsta-
wionyv u Zachariasza jako ani®"), pokorny i siedzacy na oslicy.
Cala tre$¢ ich wiary, pekory i tesknoty za zbawieniem oddala
Matka Boza w niedo$cignionym Magnificat *'). Nadzieje ich wy-
peinil Chrystus, ktéry tvm wilasénie ,,ubogim* oglasza w pierw-
szym blcgostawienstwie Krolestwo Niebieskie #2); ich wtlaénie,
ubogich i pokornych, wola On ,cichy i pokornego serca® pod
swe stodkie jarzmo i lekkie brzemie *), Jego wlasna pokoraila-
godnos¢ stanowi gwarancje, ze nowe ,jarzmo* bedzie na prawde
lekkie. Podyktowala je bowiem gleboka ojecowska dobroé, ta
sama, ktéra wypelnila cdwieczne pragnienia ubogich i pokor-
nych.

W Ewangeliach daje sie odezué dos$é wyraznie pierwotny
aspekt pokory, zwigzanej organicznie z ubéstwem. Pardzo wy-
mownym tego &wiadectwem jest wzmianka o ubogich ,w du-
chu® oraz o Chrystusie cichym i pokornego ,serca“. Zdaniem
kompeteninych komentatoréw stanowia stowa ,,w duchu® oraz
«serca® najwezesniejsza interpretacje pierwotnej formy blogo-
stawienstw, moéwiacej ogélnie o ubogich, podobnie jak w Sta-
rvm Testamencie ). Taka ogoélna formula mogla tatwo nasu-
na¢ idee ubdstwa raczej materialnego ®) niz odpowiedniego

9, 9.

31) Ek. 1, 46—55.

) vk, 6, 20; Mt. 5, 3.

3%y Mt. 11, 30. Por. L. R. Stachowiak, Chrestotes (Studia Fribur-
gensia NF 17), Freiburg 1957, sir. 46—56.

3) Por. Dom J. Dupont, Les Béatitudes, Louvain 1954, str, 80—82
i 296.

%) W tym sensie rozumie ubéstwo list $w. Jakuba (por. 2, 1—7).
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nastawienia duchowego; w rzeczywistosci zawierala, jak wiemy,
jeden i drugi aspekt. Totez $w. Lukasz zgodnie zresztg ze
swymi zainteresowaniami socjalnymi %), poprzestal na powtd-
rzeniu samej formuly ,ubodzy‘?3"), $éw. Mateusz za$, chcac
w swej ewangelii podkresli¢ sens raczej etyczny blogosta-
wienstw wyjasnil autentycznie zwiezla pierwotna formule przez
okreslenie ubogich, jako ubogich ,w duchu®?®?). Poza tym
mozemy stwierdzi¢ jednak wyrazne przesuniecie akcentu po-
kory w Nowym Testamencie: by¢ pokornym — nie znaczy
tylko wyrzec sie dobr osobistych, nie znaczy tylko sta¢ przed
Bogiem jako grzeszne stworzenie potrzebujace opieki i pomocy.
Pokora w jezyku Ewangelii — to ochocze wziecie na siebie
jarzma Chrystusowego, to takze postawa chrze$cijanina wobec
bliznich, to najpewniejszy sprawdzian zjednoczenia z Mistrzem.
To nowe oblicze pokory ukaza nam w pelni listy $w. Pawla.

Apostot Narodéw nigdy nie rozpoczyna swych praktycznych
pouczen od analizy poje¢ abstrakcyjnych lub dociekan teore-
tycznych, Dla niego zycie chrze$cijanskie jest zyciem przed
Bogiem, zyciem z Chrystusem i w Chrystusie, przez ktérego
Boég objawil nam sie najpelniej *¥). Nic wiec dziwnego, ze wy-
ktad $w. Pawla o pokorze bedzie oparty na przykladzie Mi-
strza, ktérego zycie od przyjécia na $wiat az do $mierci krzy-
zowej bylo jednym aktem pokory, a ktéry sam sie okreslil
jako ,cichy i pokornego serca®®?).

Najbardziej charakterystycznym przykladem tej metody
nauczania sa pierwsze wiersze rozdz. 2 listu do Filipian. Gmina
ta, gorliwa i przywigzana do Apostola, nie wykazywala powaz-
niejszych brakow, z wyjatkiem mozZe pewnego sporu w gro-
nie zashuzonych chrzescijan 4%). Chodzilo o pierwszenstwo badz
%) Dupont, op. cit, s. 82.

37) 6, 20.
37a) Wyrazenie ,ubodzy w duchu” lub ,ubdstwo ducha* bylo dobrze
znane w kolach qumranskich; por. teksty przytoczone w uw. 25.

%) Por.J. Bonsirven, Evangile de Paul (Théologee 12), Paris 1948,
str. 70 i P. Feine, Theologie des Neuen Testaments, wyd. 35, Leipzig
1931, str. 189. '

) Mt. 11, 29.

4 Filip 2, 2; 4, 2—3.
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to w doskonalosci badZ tez jesli chodzi o autorytet w gminie.
Pragnac zapobiec roztamowi wewnetrznemu a w kazdym razie
zaostrzeniu sie sporu, wyjasnia éw. Pawel podstawy prawdzi-
wej chrzesdcijanskiej pokory; w jej duchu mieli Filipianie roz-
wigza¢ powstale roznice.

Przede wszystkim nalezy usunaé¢ dwie zasadnicze przeszkody
na drodze pokory: niezdrowa ambicje polaczona z przekora
oraz wygérowane mniemanie o sobie, oparte zapewne na wila-
snych zastlugach ). O wiele bardziej niz samego siebie nalezy
ceni¢ blizniego, a nadto wyjs¢ z ciasnego kregu wilasnych spraw,
wlasnego ja, udzielajgc sie blizniemu wedlug zasad milosci
Chrystusowej. Najwazniejszym jednak warunkiem osiggniecia
pokory prawdziwie chrzescijanskiej jest zjednoczenie z Chry-
stusem. Tylko za te cene beda mogli ustosunkowaé sie do bliz-
niego tak jak to Chrystus czynil, milowaé¢ ich jak On milowatl,
upokorzy¢ sie wobec nich jak On sie upokorzyl.

Na czym to upokorzenie Mistrza polegalo? Apostol przypo-
mina te nauke — dobrze znana Filipianom jak i innym gmi-
nom **) przytaczajac fragment hymnu chrystologicznego %3),
opisujacego doskonalo§¢ pokory Chrystusa. Wcielenie stanowi
pierwszy jej stopien ontologiczny a zarazem historyczny 44).
Chrystus nie poczytal swej réwnosci z Bogiem za przedmiot
zazdrosnego posiadania, lecz dobrowolnie stal sie czlowie-
kiem %3). Dalszy stopien upokorzenia si¢ Chrystusa — to wy-
rzeczenie sie prerogatyw Boga-Czlowieka, by staé si¢ sluga
uleglym Bogu i ludziom. Najnizszy wreszcie stopien dopelnia
miare pokory i wyniszczenia: kladac swe Zycie na odkupienie
ludzkosci, wybiera Chrystus rodzaj s$mierci najbardziej ha-

i) Por. Filip. 4, 3(?)

#2) Por. zwlaszeza list do Gal. 5, 24; 6, 14; 1 Kor. 1, 18—25; 2,1—5 i cz.

*) Fragment ten nalezy do najtrudniejszych w Nowym Testamencie
i byt wielokrotnie komentowany w czasach dawniejszych i najnowszych.
Nowsza literature na ten temat zestawil P. Dacquino, Il Testo cri-
stologico di Fil. 2, 6—11, w Rivista Biblica 7 (1959), str. 221 uw. 1.

) Por. P. Henry, Kénose, w Dictionnaire de la Bible, Supplém.
V, 31 nn.

#5) O wecieleniu jako akcie pokory, por. Dacquin o, art. cit,, s. 223 n.

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV 2
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niebny, Smieré¢ krzyzowa *%). Ten wlasnie akt najglebszego upo-
korzenia opisuje $w. Pawel przy pomocy slowa, ktore bylo
prawdziwie ,,glupstwem dla Grekoéw* *7), synonimem ponizenia
bez granic: tapeinoo. Stalo sie ono tym samym wykladnikiem
madroéci krzyza %), postawy prawdziwie chrzescijanskiej.

Lecz w jaki sposob dokladniej mieli Filipianie nasladowac
przyklad Mistrza? Na czym konkretnie polega pokora wobec
bliznich u chrzeécijanina zjednoczonego z Chrystusem, dla
ktorego krzyz stal sie programem zyciowym? Czy zamierzal dac
sw. Pawel tylko ogélny przyktad pokory Chrystusowej, czy
tez — jak przypuszeza wielu egzegetow — chceial na przy-
kladzie Mistrza da¢ wskazania bardziej szczegblowe?

Kontekst dalszy dotyczy doskonatosci religijno-moralnej,
w ktérej jedni drugim nie powinni odmawia¢ wyzszosci. Fili-
pianie realizowaliby zatem w tym sensie pokore, iz uznawaliby
wzajemng wyzszo$§¢ pod tym wzgledem. Takie zrozumienie
pokory w naszym teksécie nastrecza jednak powazne trudnodci
z uwagi na przyklad Chrystusa %), zwlaszcza jesliby rozumieé
jego aplikacje do probleméw Filipian w sensie $cistym. Dla-
tego tez inni egzegeci podkre$laja raczej organiczny zwigzek
usposobienia zalecanego Filipianom z miloscia, ktéra ,nie zna
zawisci, nie przechwala sie, pycha sie nie unosi, uraz nie pa-
mieta“ . To wyjasnienie odpowiada przykladowi Chrystusa
oraz wszystkim stopniom Jego upokorzen, ktérych motywem
byta mitos¢, a nadto jest zgodne z nauka $w. Pawla o pokorze
jako najpeliejszym przejawie milosci. Zreszta wskazuje na to
wzmianka o miloéci (agape) na wstepie calego odcinka pare-
netycznego ®'). W samym tekscie chrystologicznym brak jed-
nak agape jako motywu upokorzenia i wyniszczenia sie Chry-
stusa.

1) Por. Gal. 3, 13.

i) 1 Kor. 1, 23.

4) 1 Kor. 1, 23—24.

%) Obszerniej o tym argumencie pisze K. Thieme, Die tapeino-
phrosyne Philipper 2 und Romer 12, w Zeitschrift flir die neutestament-
liche Wissenschaft 8 (1907), str. 9—33.

5) 1 Kor. 13, 4—5.

v 51) 2, 1. 2.



f13i BIBLIJNE POJECIE POKORY 211

Nie wydaje sie slusznym upatrywa¢ w ww. 6—38 zbyt bez-
posrednich aluzji do konkretnej sytuacji Filipian. Wiersz 5
moéwi bowiem raczej o ogélnym nastawieniu, usposobieniu i po-
stepowaniu (phroneite), hymn za$ chrystologiczny zostat jedy-
nie przytoczony przez $w. Pawla na poparcie argumentacji *).
Cecha istotng pokory bedzie naturalnie w naszym tekscie go-
towos$¢ do zajmowania ostatniego miejsca, wyrzeczenie sie daz-
nos$ci do zaszezytow, do uznania ze strony innych. Najwaz-
niejszym za$ czynnikiem w przyswojeniu sobie tych cech istot-
nych pokory — mitosé, ktéra ustawicznie kieruje wzrok chrze-
Scijanina ku blizniemu, kaze mu widzie¢ w nim doskonalszy
od siebie obraz Chrystusa. Takie usposobienie wyklucza
wszelka cheé sporu o pierwszenstwo w doskonatosci lub o za-
szezytny tytul czy nawet autorytet.

Na uwage zastuguje w tym mistrzowskim wyktadzie po-
kory, stosunek jej do rzeczywistej wielkosci. Pckera Chrystusa
polegala przede wszystkim na tym, ze bedac wielkim, bytem
nieskonczonym, dobrowolnie wyrzek! sie praw plynacych z tej
wielkos$ci, zamieniajac ja na ponizenie. Pokora Jego wyplywa
wiec z nieskonczonej wielkosci, z doskonalosci Bozej, ktora
nie obawia sie utraty tej prawdziwej, niepodzielnej wielkosci.
Inaczej stworzenie, ktére w pysze swojej pragnie jaka$ wiel-
kos¢ relatywna jak najdiuzej zatrzymaé, uczyni¢ jak najbar-
dziej wylaczna wlasno$cia, nie jest bowiem pewne ani jej fak-
tycznego posiadania ani tez statosci. I dlatego tak czesto szuka
u innych potwierdzenia jej, jakby dowodu, iz wielko$¢ jego nie
nie jest uluda, gotowy nawet walczy¢ o swe prawa.

Filipianie w zaleconej im daznosci do pokory nie sa zobo-
wigzani do negacji posiadanej wartosci nadprzyrodzonych lub
naturalnych, ktoéreby uprawnialy ich do zajmowania odpo-
wiednich stanowisk w spolecznos$ci chrzeécijanskiej. Podstawa
tyvch wartoSei jest przeciez synostwo Boze otrzymane przez
Laske. Nie wolno im natomiast uczyni¢ tych wartosci nieza-
przeczalnych przedmiotem zazdrosnego posiadania lub préznej

57) Mozliwe, ze chodzi tu o hymn uzywany w liturgii lub utozony
przez $w. Pawla w innych okoliczno$ciach. Por. Dacquino, str. 221.
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chwaly, lecz mimo to maja wykazywaé¢ gotowos¢ do dobro-
wolnego ponizenia i ponizyé¢ sie tak, jak to uczynil Chrystus.
Jezeli bowiem Mistrz ich wyrzekl sie wielkosci i chwaly Mu
naleznej, tym bardziej winni czyni¢ to oni, ktérzy otrzymali
tytut swojej wielkosci w darze od Boga. Te ostatnia ceche po-
kory chrzescijanskiej podkreslili zwlaszcza Ojcowie, jakkol-
wiek doszli do niej zupelnie inna droga °*). Totez $w. Jan daje
nastepujaca definicje pokory: ,Pokora polega na tym, ze kto$
bedac wielkim uniza sie“ ).

Wykazalismy wyzej, ze mitos¢ jest nierozlgczng towarzyszka
pokory chrzescijanskiej. Uzasadnia to blizej inny tekst listow
pawtowych, Rzym. 12,16, stanowiacy doskonaly komentarz do
omoéwionego fragmentu listu do Filipian. Chodzi tutaj takze
o pouczenie o pokorze, cho¢ nieco ogolniejsze niz poprzednie.
Apostol pragnie zachecié Rzymian do intensywnego pelnienia
miloéei blizniego i, po omoéwieniu takich jej przejawow jak
dystans od zta (12,9), jak zarliwosé¢ (w. 10—11), radosé (w. 12),
gos$cinno$é (w. 13), pokdj (w. 15—16), poleca takze pokore, nie
ubiegajaca sie o wielkos¢ (w. 16). Niejaka trudnos¢ stanowi
w tym teksécie sam wyraz tapeinois, odnoszacy sie raczej do
rzeczy (ewt. postepowania), a nie do oséb *°). Mimo fo sens jest
jasny: nikt nie powinien dazy¢ do wielko$ci ludzkiej, szukac
sposobow, by znalezé¢ sie ponad innymi albo ceni¢ tylko to co
jest wynioste lub otoczone nimbem wielkosci. Takie nastawie-
nie byloby bardzo niebezpieczne dla jednosci chrzescijanskiej.
Konkretnie chodzilo moze Apostolowi o stosunek do braci,
ktérzy nie byli jeszcze dostatecznie utrwaleni w wierze );
w zadnym wypadku nie wolno ich omija¢ w imie¢ wysokiego
stopnia doskonalosci, lecz w duchu pokory nalezy przylaczyé
sie do nich, rezygnujac ze swych moze uzasadnionych mnie-
man lub praktyk, ktéreby mogly by¢ zgorszeniem dla mniej

%) Por. Gauthier, Magnanimité, 425—427.

iy PG 49, 290.

) Wydaje sie wskazywaé na to paralelizm z .ta hypsyla®. Bylby
to jednak jedyny tekst o znaczeniu nieosobowym tapeinos w Nowym
Testamencie.

) Por. Rzym. 14, 1 nn.; 15, 1 .
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doskonalych braci %¢8). Pokora jest wiec w tym tekscie nie-
watpliwie wyrazem milosci blizniego. Wymaga ona nie tylko
gotowosci do zajmowania nizszego miejsca, do wyrzeczenia sie
zaszezytow i praw wyplywajacych z osiagnietej doskonalosci,
ale nadto domaga sie zblizenia do bliZniego, zstapienia do niego
z piedestalu wlasnej wielkoSci.

Tak tez rozumieja pokore obydwa katalogi cnét w listach
wieziennych %7), nawiazujace wyraznie do przykladu Jezusa
Chrystusa i kazania na gorze **). Usposobieniem nieodlacznym
od prawdziwej pokory jest -tu tagodnose¢, tak charakterystyczna
dla ,,ubogich® Starego Przymierza i samego Mesjasza %). Tylko,
ze w listach $w. Pawla nie jest ona juz cnota elity religijnej,
ale podobnie jak pokora programem zycia chrzeécijanskiego
w duchu mitoéci, owocem Ducha Swietego dzialajacego w sercu
nowego czlowieka ).

Sw. Pawel nie poprzestawal jednak na pouczeniach doty-
czacych pokory. Jego bogaty w trudy apostolskie zywot na-
Swietla doskonale poszczegélne jej momenty. Rézne jej formy
przedstawia sam Apostol jako chlubny dowdd swej bezinte-
resownos$ci w Chrystusie: chetnie przyjmowane niezrozumie-
nie, odrzucenie, zniewagi, wszelka niewdziecznos¢ 1), niewier-
nos¢ tych, ktérych z tak wielkim nakladem pracy i milosci do-
prowadzit do Chrystusa %) az do upokorzen jakie pociagal za
soba w starozytnosci niedostatek materialny, do lekcewazenia
i pogardy %). Mowi o nich §w. Pawel starszym gminy efezkiej
w Milecie, wspominajac stuzbe apostolska sprawowang ,,z calg
pokora wérdd lez i doswiadezen® %4). Co wiecej, pokora Apostola

%a) Por. Rzym. 14, 13.

57) Efez. 4, 2; i Kol. 3, 12.

58) Efez. 4, 2; Kol. 3, 13—16.

50) Zach. 9, 9.

%) Sw. Pawel nie wymienia wprawdzie w katalogu ..owocow ducha*
(Gal. 5, 22) pokory, méwi jednak o niej w w. 13, a nadto wymienia
w paralelnym katalogu wad (w. 20—21), grzechy przeciwne pokorze.

6) 2 Kor. 7, 6.

62) 2 Kor. 12, 21.

83) 2 Kor. 11, 17.

84) Dz. Ap. 20, 19.
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w znoszeniu tych utrapien byla wystawiona na krytyvki i szy-
derstwa. W Koryncie przeciwnicy jego zarzucali mu brak
konsekwencji: w listach swoich wystepowal — zdaniem ich —
autorytatywnie, pelen mocy; w gminie natomiast, wobec prze-
ciwnikow, przybieral postawe pokorna, co nie wplywalo do-
datnio na calo$¢ pracy misyjnej %°). Odpowiedz $w. Pawta na
te zarzuty jest godna Apostola Chrystusowego: postepujac
wedlug ducha pokory i lagodnosci, nasladowal cnoty samego
Mistrza %2), ktory pelen mocy i chwaty stat sie pokornym. Jezeli
by za$ mial sie czymkolwiek chlubié, to tylko w Panu %), w Jego
krzyzu %) i wyrzeczeniach. Dlatego tez nie chce réwnac sie
z rzekomg doskonalo$cia wrogéw, ktorej miarg jest nie Jezus
Chrystus, ale ich wlasna pycha ). -

.Obraz pokory w listach §w. Pawla nie bylby pelny, jesliby
poming¢ wzmianke listu do Kolosan o pokorze falszywej%).
Bedzie tu chodzilo zwlaszcza o pewne wybujalo$ci w praktyce
pokory, zdradzajace jednak wyrazne bledy doktrynalne. Do-
godna okazja nadarzala sie przede wszystkim zwolennikom
utrzymania niektérych praktyk Prawa Starego Przymierza. Za-
chowujac liczne przepisy co do potraw i postéw, wspolzawodni-
czyli oni miedzy soba w wyniszczaniu ciala lub ilosci wyko-
nanych praktyk wstrzemiezliwosci 7). Tak pojete akty pokory
zewnetrznej laczyli z kultem anioléw w przeswiadczeniu swej
osobistej niegodnosci. Wydaje sie, ze niektoérzy przynajmniej
przypisywali wieksza skuteczno$¢ posrednictwu aniolow niz
wstawiennictwu Jezusa Chrystusa ™); stad tez nakladali sobie
dalsze praktyki pokutne celem zjednania ich pomocy.

65) 2 Kor. 10, 2. 10.

852) Por. 2 Kor. 10, 1: .cichosé i tagodno§é Chrystusa®.

%) Filip. 3, 3.

67) Gal. 6, 14.

%) 2 Kor. 10, 12.

6) Kol. 2, 18—23.

70) Kol. 2, 21.

) Por. S. Zedda, Il carattere gnostico e guidaico dell’errore co-
lossese nella luce dei manoscritti del Mare Morto, w Rivista Biblica 5
(1957), s. 31—56. Autor dopatruje sie w tym tekscie charakterystycznych
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Tak pojeta pokora jest bezowccena, opiera sie bowiem na
przepisach ludzkich 7?); te mogg zrodzié tylko owoce ciala 7).
Zyjac w Chrystusie, beda Kolosanie nasladowa¢ tylko pokore
Mistrza, przedstawiona ponizej w katalogu cnét **). Naturalnie
suponuje ona nalezyte zrozumienie zbawczego dziela Jezusa
Chrystusa i Jego posrednictwa miedzy Bogiem a ludzmi ™):
w tym wlasnie pobladzili chrzescijanie zydujacy. W kazdym
razie wynika jednoznacznie z przytoczonych tekstow, ze Sw.
Pawel rozumial pokore przede wszystkim jako usposobienie
wewnetrzne, jako postawe specyficznie chrzescijanska, obej-
mujaca takze i wyrzeczenia zewnetrzne, jak widzieliSmy w jego
wlasnym zyciu. Zacie$nianie pokory do pewnych praktyk ze-
wnetrznych 1 uzupelnianie odpowiedniego nastawienia we-
wnetrznego jakimis ,wizjami“ %), pozbawia pokore cechy naj-
istotniejszej: zjednoczenia z Chrystusem-Glowa wielkiej ro-
dziny chrzescijanskiej 77).

* *

*

Czy pokora jest cnota specyficznie chrzescijanska? Nasze
refleksje nad kilku wazniejszymi tekstami Nowego Testamentu
dotyczacymi pokory pozwalaja nam da¢ odpowiedz twierdzgcs.
Bo postawa pokory, jakiej nas nauczyt Jezus Chrystus, a ktorg
$w. Pawel wecielil organicznie do depozytu nauki chrzescijan-
skiej — byla zaréwno dla §wiata poganskiego jak i dla czlo-
wieka Starego Testamentu czym$ nowym, niestychanym. Dla
swiata stojacego z dala od Objawienia oznaczala calkowite
przewarto$ciowanie idealow: to co bylo tam uwazane za naj-
nizsze, stalo sie wykladnikiem prawdziwej wielko$ci. Przy-
znamion gnostycyzmu, zwlaszcza w Swietle rekopiséw znalezionych
‘W Qumran.

) Kol. 2, 22.

) Kol. 2, 23 — por. Gal. 5, 19—21.
™) Kol. 3, 12.

) Hebr. 9, 15; 12, 24.

) Kol. 2, 18.

) Kol. 2, 19.
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mierze Stare znalo wprawdzie warto$¢ uboéstwa i wyrzeczen
w duchu wiary, w oczekiwaniu na odkupienie, ale obcy byl
mu duch miloéci Chrystusowej ozywiajacy pokore chrzescijan-
ska, obca mu byla droga don prowadzgca przez zjednoczenie
sie z Jezusem, obca pokora wobec bliznich, ludzi odkupionych,
dzieci Laski. Miedzy Starym a Nowym Przymierzem ’stoi
krzyz Chrystusowy, z ktérego czerpal swoja nauke o pokorze
$w. Pawel: dla jednej najwyzsza madrosé, dla drugich ,glup-
stwo® lub ,zgorszenie“ 7§).

£6dz Ks. LECH STACHOWIAK

%) 1 Kor. 1; 23.
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OCENA WLADZY KROLEWSKIE)
W KSIEDZE OZEASZA

W  rozlicznych miejscach Starego Testamentu autorzy
natchnieni wyrazaja swoja opinie o kroélach i godnosci kré-
lewskiej. Opinia ta idzie w dwoch kierunkach zasadniczych.
Jedni pisarze uwazaja, ze godnos$¢ krolewska zostala wprowa-
dzona wsréd Izraelitow z inicjatywy Bozej (por. przede wszyst-
kim 1 Sam 9, 1—10, 16; 11), pisma za$ innych wytwarzaja wra-
zenie pewnej niecheci do wtadzy krélewskiej (np. Sedz. 8, 22
nn.; 1 Sam 8; 10, 17—24; 12). Do przeciwnikow, zaliczy¢ by tez
nalezato niektérych prorokéw, np. Ezechiela, w pewnym sen-
sie Jeremiasza, za$ gléwnie i w pierwszym rzedzie Ozeasza,
z ktérego ksiegi mozna by wnioskowaé, ze nie chcial on wi-
dzie¢ rzadéw krolewskich w Izraelu (1,4; 3,4—5; 5,1; 7,3—T;
8,4; 8,10; 10,3; 10,7; 10,9; 10,15; 11,5; 13,10—11).

Egzegeci nowszej daty, interpretujac odnos$ne teksty ksiegi
Ozeasza, dziela sie zasadniczo na trzy grupy: jedni uwazaja, ze
Ozeasz potepil tylko ztych kroélow, inni chcg widzie¢ w jego
ksiedze absolutne potepienie calego Kroélestwa Polnocnego
(= Samaria), wreszcie ostatni dopatrujg sie u naszego proroka
potepienia zupelnego samej instytucji krolewskiej jako takiej.
Nie od rzeczy bedzie przypatrzy¢ sie blizej tym trzem pogla-
dom oraz argumentom na ich poparcie przytaczanym; doda to
bowiem wyrazistoéci nastepujacej potem czesci filologiczno-
teologicznej.
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W artykule niniejszym pragne sie tylko zaja¢ najwazniej-
szymi publikacjami z ostatnich mniej wiecej 70 lat, gdyz do-
piero w tym czasie problem stal sie przedmiotem ozywionych
dyskusji. .

I

a) A. F. Kirkpatric uwaza, ze Ozeasz potepia tylko poszcze-
gblnych krélow, ktérzy szacunku nie mieli nie tylko dla rze-
czy $wietych, ale nawet dla samej religii!). Tego samego pra-
wie zdania jest J. Schifers %), ktory réwniez mniema, ze Ozeasz
doszed! do catkowitego potepienia krélow, biorgc za podstawe
wyjSciowa obserwacje ich zycia. Takze K. Marti?®) przypuszcza,
ze prorok potepil nie monarchie, ale samych kréléw niegodnych
swego wielkiego urzedu. Podobna opinie wyraza Henry Pre-
served Smith twierdzac, ze gléwna przyczyne oddalania sie
ludu od autentycznego jahwizmu widzial prorok w ustawicz-
nych zmianach na tronie. Smith wyraznie zaznacza: ,twierdzi
sie czasem, ze Ozeasz odrzucil monarchie i chcial powrotu do
dawnej organizacji wedlug pokolen; jest to jednak mniema-
nie dalekie od rzeczywistosci® ).

Zdaniem Rudolfa Cola’ w ksiedze Ozeasza widzie¢ na-
lezy raczej potepienie poszczegélnych dynastii. Rownicz o dy-
nastiach, wzglednie o pojedyneczych kréolach mys$li J.- Hempel 9),
oraz A. H. de Boer?).

Martin Noth przypuszcza, ze Ozeasz wypowiada sie prze-

' A. F. Kirkpatric, The Doctrine of the Prophets, London?®
1906, 116.
) J. Schaffers, I Sam 1—15 literarkritisch untersucht, w: Bi-
blische Zeitschrift 6 (1908) 126.
3 K. Marti, Das Dodekapropheton, Tlibingen 1904. 6 n.
9 H.P. Smith, The Religion of Israel. An Historical Study, Edin-
burgh 1927, 143. .
5 R. Col, Symbolické ukony proroka Oscade, Pferow 1936, 53.
% J. Hempel, Politische Absicht und politische Wirkung im bi-
blischen Schrifttum, Leipzig 1938, 12.
) A. H de Boer. Het koningschap, in Oud-Isra¢l, Amsterdam
1638, 7; cyt. na podstawie J. de Fraine, L’aspect religieux de la royauté
israélite, Roma 1954, 149,
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ciwko tym wszystkim, ktérzy po $mierci ostatniego kréla z dy-
nastii Jehu zajmowali tron izraelski, zaden bowiem z krolow
nastepnych nie posiadat aprobaty Bozej %).

B. W. Anderson o$wiadcza, ze osad proroka o kulturze ka-
naanskiej, o kulcie izraelskim i o ustanowieniu kroélestwa wy-
daje sie byé z gruntu negatywny, ale prorok nie bylby przeciw
tym rzeczom jako takim; potepialby je bowiem jedynie jako
pewng forme falszywej wiernosci i falszywej ufnosci?).

Albert Gelin ') do$¢ ostroznie opinie swa wypowiada
twierdzac, ze nie mozna moéwi¢ o potepieniu przez Ozeasza
krolestwa izraelskiego jako takiego. Z ksiegi proroka mozna
tylko wyprowadzi¢ wniosek, ze ,linstitution royale du Nord
a falli gravement a satache®.

Tegoz zdania jest i T. C. Vriezen, wedlug ktoérego rzeczy-
wiscie poczatkowo istniala doé¢ silna opozycja przeciw wiladzy
krolewskiej, ale opozycja ta zniknaé¢ by miata juz w czasach
Dawida, wiec za Ozeasza bylaby swego rodzaju anachro-
nizmem 1),

Wreszcie Ramir Augé przyjmuje jako fakt stwierdzony opinie
dopatrujaca sie w ksiedze Ozeasza potepienia 1li tylko uzurpa-
toréw, ktorzy nie Boza ale ludzka moca na tron wyniesieni
zostali 12).

b) Inni egzegeci, a jest ich zastep nie matly, widza w pro-
roctwie Ozeasza bezwarunkowe odrzucenie Krolestwa Pol-
nocnego jako schizmatyckiego i sprzecznego w swym istnieniu
z idealem czystego jahwizmu. Opinia ta nie jest nowa, spoty-
kamy sie bowiem z nig juz w pismach Ojcéw. Potem opowia-

8y M. Noth, Histoire d'Israel, Paris 1954, 240.

9% B. W. Anderson, The Book of Hosea, w: Interpretation
8 (1954) 300.

1) A, Gelin, Les livres prophétiques postérieurs, w: Introduction
< la Bible, Paris 1957, I, 496.

1)y T, C. Vriezen, Theologie des Alten Testaments in Grundzii-
gen, Wageningen 1957, 187 n.

2) R. Augé, Profetes Menors, w: La Biblia. Versié dels textos ori-
ginals i comentari pels monjos de Montserrat, Montserrat 1957, 80.
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dali sie za niag przede wszystkim autorzy katoliccy; obecnie
jednak jest raczej zarzucona.

Anton Scholz w komentarzu swym, wydanym w 1882 r.,
o$wiadcza wyraznie, ze Ozeasz potepit tylko Krolestwo Efraim-
skie, i przytacza na poparcie swej tezy dos¢ oryginalny dowadd.
Mianowicie wedlug niego w 1 Sam 8,4 bylaby wzmianka o ple-
mignach pélocnych, a nie dotyczylaby calego narodu izrael-
skiego; zatem w konsekwencji Efraim bylby winien opozycji
juz od samego poczatku wprowadzenia wladzy krolewskiej ).

T. K. Cheyne %) w naszej ksiedze widzi réwniez potepienie
tylko kroélestwa dziesieciu pokolen. To odrzucenie krélestwa
przez Ozeasza tlumaczy sie racjami polityczno-religijnymi. Pro-
rok bowiem wiedzial, Ze nieskazona religia jest walna ostoja
narodowego istnienia ludu wybranego. I tak jak nie jest mozli-
we zgodne wspolzycie miedzy Jahwe a Baalem, tak niewyttu-
maczalna i z zasady swej falszywa jest opozycja przeciwko
Dawidowej dynastii z Bozego nadania wladze swg posiada-
jacej.

W tym samym roku 1903 réwniez W. R. Harper %) komen-
towat proroctwo Ozeasza jako odrzucenie Krolestwa Péinoc-
nego. Wedlug niego u naszego proroka chodzi nie o aktualnych
krolow w owym czasie panujacych, nie chodzi o bezecne
czyny popelniane przy wysuwaniu nowych kandydatéw na
tron, ani o tak czeste zmiany osoby panujacego. Autor swiety
po prostu porusza okoliczno$ci towarzyszace rozpadowi jedno-
sci narodowej ludu wybranego a nastepnie rozwaza pod rézno-
rakimi aspektiami historie krélestwa izraelskiego. Prorok nasz
jasno i wyraznie potepil ,schizme“, chociaz ta, jak wiadomo,
doszla do skutku nie bez czesciowego poparcia ze strony pew-
nych ko6t prorockich.

A. van Hoonacker twierdzi, ze Ozeasz na pewno nie ogra-

3 A, Scholz, Commentar zum Buche des Propheten Hoseas,
Wiirzburg 1882, 184.

)y T, K. Cheyne, The Book of Hosea, Cambridge 1905, 26 n.

15) W, R. Harper, A critical and exegetical commentary on Amos
and Hosea, Edinburgh 1905, 246. 314.
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niczyl sie do odrzucenia jednej tylko dynastii, ale w pelni
potepil cale Krolestwo Polnocne, ktore istnienie swe zawdzie-
cza podzialowi zjednoczonego narodu '6).

Hugo Gressmann %), rozpatrujac zasadnicze problemy ksiegi
Ozeasza, bez wahania o$wiadeza, ze prorok przede wszystkim
wyrzeka sie takiej monarchii, jaka w owym czasie w krolestwiz
izraelskim istniala. Na innym jednak miejscu tenze autor zdaje
sie sadzi¢, ze Ozeasz absolutnie, bez ograniczenia sie tylko do
krélestwa poélnocnego, odrzuca godnosé krolewska '9).

Niezbyt zdecydowany jest réowniez Joh. Pedersen %) w swej
ocenie stosunku Ozeasza do godnosci krolewskiej. Twierdzi on
jednak, ze Ozeasz na pewno nie potepil wladzy kroélewskiej
jako takiej, gdyz przeciez Izrael pozbawiony jest krola gwoli
ukarania. Z drugiej strony zas Krélestwo Péinocne nigdy nie
bedzie moglo reprezentowa¢ calego Bozego wybranego narodu.

Takze Albrecht Alt nie calkiem jasno my$l swa wypo-
wiada. W kazdym badz razie wedlug niego Ozeasz wystepuje
nie tylko przeciw krdélom w owym czasie panujacym, ale od-
rzuca krolestwo izraelskie ,,mit allem was zu thm gehort”,
gdyz tylko w ten sposéb moze znowu realnej wartosci nabraé
owa pierwotna jedno$é miedzy Jahwe a narodem hebrajskim ).
Tenze Alt jednak podkres§la, ze wlasnie w prorociwie Ozeasza
w niewytlumaczalny sposéb nie jest wecale nie tylko uwypu-
klone, ale nawet w ogole wzmiankowane krolestwo Jahwe 2!).

Norman H. Snaith widzi u Ozeasza janse potepienie schiz-
my. Prorok mowi o rozdziale dokonanym po $mierci Salomons,
o owych ciaglych zmianach na tronie Krélestwa Pénocnego,

1) A, van Hoonacker Les Douze Petits Prophetes, Paris 1908,
37 n.

1) H. Gressmann, Der Messias, Gottingen 1929, 85; cf. takze id.,
Die dlteste Geschichisschreibung wund Prophetie Israels, Gottingen
1910, 22.

18y Cf. Gressmann, Der Messias, 235.

19) J. Pedersen, Israel, London-Copenhagen 1940, IIT—IV, 86 n.

) A, Alt, Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel, II,
Miinchen 1953, 267.

.M AL Alt, Gedanken idiber das Konigfum Jahwes, tamze, 1. 356.
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i wreszcie o zjednoczeniu obydwu rozlgczonych czesci i powro-
cie do doskonalego Dawidowego krélestwa >2).

Inne argumentacje i inne wyjasnienia podaje Gunnar Ost-
born, wszakze do identycznego dochodzac wniosku. Pragnie-
niem bowiem Ozeasza byloby, by — po zjednoczeniu w przy-
sztoéci obydwu krolestw Efraima i Judy — nad calym naro-
dem panowal jeden krél dynastii Dawidowej. Ozeasz w mysli
swej polaczyt scisle Jahwe nie tylko z Mojzeszem, ale i z Da-
widem i jego dynastia, gdyz Bég Mojzesza Jahwe mieszka
teraz na Syjonie, w mieécie zdobytym i na stolice panstwa
zamienionym wlasnie przez Dawida ?)). Nie jest wiec uspra-
wiedliwiong opinia, wedlug ktérej prorok nasz odrzuca w ogole
idee kroéla ziemskiego. Ozeasz przede wszystkim potepia od-
dzielenie sie plemion péinocnych od poludniowych od Jahwe,
w Jerozolimie przeciez majgcego swa stolice 2%).

¢) Zdaje sie, ze znacznie dzisiaj rozpowszechnionej opinii
o odrzuceniu instytucji krolewskiej jako takiej, poczatek dal
Julius Wellhausen. Powiada on, ze Ozeasz dokladnie rozwazyt
owczesne warunki w Krélestwie Pélocnym, widzial stabosé
i niedotestwo krolow i ze wlasnie w wiadzy krolewskiej doj-
rzato zasadnicze zrédlo anarchii. Wellhausen powiada wprost,
ze Ozeasz ,wollte iiberhaupt nichts mehr wissen von Koinig
und Obersten %),

Za ta opinig oswiadczyla sie niemala liczba egzegetow. Np.
K. Budde %) uwaza, ze Ozeasz byl pierwszym autorem natchnio-
nym, ktéry zupelnie potepil monarchie jako takg. Wedlug W.
Nowacka ") Ozeasz denuncjuje przede wszystkim dwie nie-
godziwosci: kult falszywy i krélewska wiadze, a poniewaz mo-

) N. H. Snaith, Amos, Hosee and Micah, London 1956, 70. 62.

#) G. Ostborn, Jahveh and Baal. Studies in the Book of Hosed
and related documents, Lund 1956, 33.

) Ostborn, tamze, 55.

#¥) J. Wellhausen, Israelitische und Jiidische Geschichte®, Ber-
lin 1907, 117 n.; tenze, Die kleinen Propheten, 1898, 125.

*) K. Budde, Die Schitzung des Konigtums in Israel, Marburg
1903, 13.

*) W. Nowack, Die kleinen Propheten, Gottingen 1903, 8. 65. 82.
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narchia zaczela w tym samym czasie istnie¢, gdy zaistniala
zbrodnia ludu wybranego, dlatego z calg pewnoscig Jahwe nie
byl tym, ktory nalozyt wladze krolewska Izraeclowi. J. O.
Boyd %) jest podobnego zdania twierdzac, ze u Ozeasza prze-
jawia sie ta sama opozycja przeciw krélestwu jaka istniala
jeszcze przed namaszezeniem Saula na kréla. Ernest Sellin %)
nie mowi $cisle rzecz biorgc o ustanowieniu monarchii jako
o odwrdceniu sie od Jahwe, ale praktycznie wediug niego ta
instytucja nie byla Jahwe ,przyjazna®. Calkowite potepienie
monarchii w ksiedze Ozeasza widzi Adolphe Lods, ktory ,n’est
...pas surpris de rencontrer chez... Osée la condamnation du
principe meéme de Uinstitution monarchique® *"). Izrael zacznie
dopiero wtedy byé¢ wiernym Bogu swemu, gdy ostatni krol
zniknie z ziemi izraelskiej. Wedlug Lodsa prorok stawia dyle-
mat: krélem Izraela moze by¢ tylko czlowiek, albo tylko
Jahwe 31).

Ozeasza za wroga monarchii uwaza rowniez Christopher R.
North, ktory o$wiadcza, ze trudno z ksiegi naszego proroka
nie wyciagnaé¢ wniosku, iz Ozeasz uwazal monarchie za rzecz
zbyteczna i bledna juz od samego poczatku jej wprowadze-
nia *?). Tenze autor mniema, Ze opozycja przeciwko wladzy
krélewskiej wywodzi poczatek swdj wiasnie od Ozeasza. Teksty
bowiem z Ozeasza potepiajace wladze krolewska, sg w S$cislej
literackiej zaleznosci od 1 Sam 8, a wedlug Northa pisma hi-
storyczne Starego Testamentu stanowia pewnego rodzaju apli-
kacje prorockiego przepowiadania do interpretacji historii.
Prorocy sa osobisto$ciami tworczymi (creative personclities)

%) J. O. Boyd, Monarchy in Israel, Princeton Theological Revue
26 (1928) 41 n.

%) E. Sellin, Des Zwolfprophetenbuch, Leipzig 1929, 13; tenze
Israélitisch-jiidische Religionsgeschichte, Leipzig 1935, T4.

3 A, Lods, Israél des origines aw miliew du VIIIe siécle, Paris
1930, 412.

3) A. Lods, Les Prophétes d’Israél et les débuts du judaisme, Pa-
ris 1935, 104.

3) C. R. North, The Old Testament Estimate of the Monarchy, w=
American Journal of Semitic Languages 48 (1931) 4.
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w religii hebrajskiej, i w tym wypadku Ozeasz réwniez nie
stanowi wyjatku. A wiec Ozeasz, prorok widzacy schylek Kro-
lestwa P6Inocnego, jest tworca teorii, wedlug ktérej monarchia
stanowila po prostu odrzucenie Boga - Jahwe %),

Wsrod katolikow jako pierwsi poglad o potepieniu monar-
chii przez Ozeasza wyrazili zdaje sie Joseph Lippl i Johannes
Theis, autorzy komentarza do mniejszych prorokéw w ,,Bonner
Bibel“. Wedtug nich Ozeasz pierwsza i zasadnicza przyczyne
dekadencji religijnej Izraela widzial wlasnie w istnieniu wia-
dzy krélewskiej. Mojzesz miat kiedy$ postanowi¢, ze jedynym
krélem ludu wybranego ma by¢ Jahwe, obok ktérego nie ma
miejsca dla kroéla - czlowieka. Potem, po wprowadzeniu mo-
narchii, rowniez prorocy sie na nig pisali, pod stanowczym
jednak warunkiem postuszenstwa wzgledem Jahwe we wszyst-
kim. W rzeczywistosci sadzi jednak Ozeasz, ze juz od samego
wyboru Saula na kréla monarchia jest wroga Jahwe i Jego
prerogatywom. Ponadto w Kroélestwie Pélnocnym daje sig
odczu¢ zawsze wine pierwszego krola Roboama, ktory usta-
nowil secesyjne sanktuaria w Betel i w Dan. Ozeasz wiec
w sadzie swoim nie opiera sie na rozwazaniach teoretycznych,
ale kieruje sie motywami historycznymi, stwierdzajac catko-
wita bezuzyteczno$¢ monarchii %),

Taz sama droga idzie A. George, znajdujac dwie gléwne
przyczyny opozycji przeciw monarchii w Starym Testamencie:
spoleczng, a wiec nieche¢ autonomicznych plemion do
uznania wyzszej i scentralizowanej wiadzy, oraz religij-
na — ktéra w swym przepowiadaniu kierowat sie nasz prorok.
Opozycja ze strony Ozeasza jest stanowcza i zasadnicza: we-
dlug niego bowiem, to nie Jahwe dal Izraelowi krélow, ale
“sami Izraelici ich sobie ustanowili, wykazujac przez to abso-
lutne niepostuszenstwo *).

) Tamze, 7 n.

M) J, Lippl — J. Theis, Die zwslf kleinen Propheten, I, Bonn
1937, 13 n.

%) A. George, Fautes contre Yahveh dans les livres de Samuel,
Revue biblique 53 (1946) 180.
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Edmond Jacob przvznaje, ze Kkrolestwo izraelskie mialo
charakter wybitnie religijny dzieki swej specjalnej formie
charyzmatycznej, nadajacej narodowi wybranemu konieczna
jednosé. Z drugiej jednak strony monarchia stanowita po pro-
stu wyrzeczenie sie Jahwe, instytucja krélestwa w oczach pro-
roka byla ,la plus grande des infidélités” 3%).

Rowniez Friedrich Notscher méwi o potepieniu przez OGzea-
sza instytucji krolewskiej. Monarchia bowiem jest w pierw-
szym rzedzie odpowiedzialna za wszystko zlo jakie sie dzialo
i dzieje w Izraelu, jest rzecza zupelnie bezuzyteczna i niebez-
pieczng dla dobra narodu, gdyz nie jest lekarstwem na upadek,
ale raczej pomoca w tym upadku. Lud chcial .wprowadzenia
wladzy krolewskiej, a przez to wykazal nie tvlko zupelny brak
ufnosci wobec Jahwe, lecz przede wszystkim ujawnit catkowite
wyrzeczenie si¢ swego Boga. Prorok zatem nie moéwi o jakims
okres$lonym krélu, ale ma na mysli calg instytucje monarchii?7),

Artur Weiser oswiadcza, ze Ozeasz w swym sadzie o historii
Izraela w ziemi Kanaan ,geht.. aufs Grundsdtzliche” i wla-
$nie w monarchii juz od samego jej poczatku widzi ,eine
Fehlentwicklung®, w wyniku czego naréd Boga swego sie za-
part ). Tez sama mys$l wyraza E. Vogelin, wediug ktoérego
monarchia newatpliwe byla powaznym odchyleniem (the great
defection) od ducha czystego jahwizmu ).

E. Osty bynajmniej sie nie waha w ocenie stosunku Ozea-
sza do godno$ci krolewskiej wnioskujac z ksiegi prorockiej, ze
sama zasada monarchii jest potepienia godna, gdyz wlaénie
monarchia sprawila, ze Izrael wszystkiego chcial dokonaé
czysto ludzkimi $rodkami, nie mys$lac w ogdle o odwolaniu sie
do Jahwe, jedynego narodu Opiekuna ).

Wy E, Jacob, La tradition historique en Israél, Montpellier 1946.
140. :

) F. Notscher, Zwdolfprophetenbuch oder kleine Propheten,
Wiirzburg 1948, 29. 31. 36.

3¥) A, Weiser, Einleitung in das Alte Testament, Gottingen 1949,
178.

M E. Vogelin, Israel and Revelation, Louisiana 1951, 443,

1) E. Osty. Amos — Osée, Paris 1952, 67.

Ruch Biblijny 1 Liturgiczny — III—IV 3
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Nieco odmienna od innych jest argumentacja W. Eichrodta
na wykazanie potepienia przez Ozeasza monarchii. Nie odnosi
on tego potepienia do chwili powstania wladzy krélewskiej,
lecz odrzucenie monarchii motywuje tym, ze nie spelnila ona
powierzonego jej zadania #!).

Wreszcie Emil Balla stwierdza, ze jednym z powodéw odej-
Scia Izraela od Jahwe a skierowania sie ku baalim ziemi ka-
naanskiej bylo wedlug Ozeasza réwniez krolestwo, ktore
w chwili doswiadczenia Izraelitow w wierze na pustyni jeszcze
nie istnialo. Przez wyniesienie Saula na tron izraelski przy-
pieczetowane zostaly losy Izraela, gdyz niewatpliwie monar-’
chia byla po prostu buntem wobec Jahwe 4%).

Jak z tego pobieznego szkicu historycznego wynika, istnieje
znaczna rozbieznos¢ pogladéw co do oceny opinii Ozeasza o kro-
lewskiej godnosci. Réwniez réznorodno$é argumentow wska-
zuje na zlozono$é i wieloaspektywnos$¢é zagadnienia. Majac to
wszystko na uwadze bedziemy starali sie problem rozwigzaé
i wyjasni¢ tak jak na to pozwala tekst czy to przyjety, czy
tez w niewielu miejscach skazonych poprawiony.

11

Trudno$é zasadnicza, na ktérg wszyscy komentatorzy na-
potykaja, zdaje sie pochodzi¢ z checi pogodzenia zdan i opinii
z calg pewno$cig niemozliwych do pogodzenia, gdyby napisane
byly w tym samym czasie i w identycznych okolicznosciach
natury politycznej i religijnej. Argumentacje naszg nalezy
rozpocza¢ od stwierdzenia faktu istnienia w ksiedze Ozeasza
dwu cze$ci bardzo od siebie odmiennych tak co do tresci jak
i co do stylu. Prawdopodobnie wszyscy egzegeci przyjmuja
istnienie u Ozeasza tych dwu czesci, ale jak sie zdaje nikt nie
wykorzystatl tego w sposob konkretny przy interpretacji idei
w ksiedze tej zawartych. Przy naszym za$ temacie bylaby to

1) W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments®, I, Stuttgart
1957, 303 n.
) E. Balla, Die Botschaft der Propheten, Tiibingen 1958, 104 n.
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sprawa niematej wagi, gdybysmy w czeSci pierwszej (rozdz.
1—3) widzieli cheé¢ podkres$lenia jednosei narodu wybranego,
w drugiej zas (rozdz. 4—14) dopatrywali sie jakby ,listy“ prze-
winien wszystkich warstw spolecznych narodu izraelskiego.
I porzadek chronologiczny proroctw bylby wskutek tego nieco
odmienny. Czes$¢ pierwsza pochodzitaby juz z czaséw po upadku
Samarii, by¢ moze z okresu panowania w krolestwie judzkim
Ezechiasza (726—697), druga za$ powstalaby przed podbojem
Samarii, za panowania kilku ostatnich jej krolow.

Najpierw rozpatrywaé bedziemy teksty w jakikolwiek spo-
sob majace zwiazek z monarchia, a zawarte w czesci pierwszej.
Sa one nastgpujace: 1, 4—5; 2, 2; 3, 4—5.

a) Oz 1, 4—5.

Tekst spoigloskowy jest dobrze zachowany, jak o tym $wiad-
cza wszystkie dawne kodeksy i przeklady. Jedynie w niektd-
rych manuskryptach Septuaginty zamiast Jehu znajdujemy
wyraz Juda **); jest to jednak prawdopodobnie zwyczajny blad
przepisujacego.

Takze interpretacja tych wierszy jest zasadniczo identyczna.
Stowo wiec pgd rozumie sie w sensie karzgcego nawiedzenia
przez Boga dynastii Jehu, spowodowanego przez dmj jzr© I,
czyli owe krwawe wyczyny Jehu w stosunku do catej rodziny
poprzedniego kréla. HSBTJ wywodzi sie z pnia §bt, mmlkwt
zawsze odnosi sie do ustania w Izraelu wladzy krélewskiej.
Wreszcie w w. 5 §brtj wywodzi sie zazwyczaj od $br.

Interpretacja jednak tego rodzaju jest niezbyt prawdopo-
dobna, cho¢by juz z tego powodu, ze Ozeasz w calej swej ksie-
dze ukazuje sie jako stanowczy i bezwzgledny zwolennik czy-
stego jahwizmu, a przeciez to gtéwnie powr6t do oryginalnego,
pierwotnego i pelnego jahwizmu byl celem rewolucji doko-
nanej przez Jehu i kola prorockie popierajace go. Ponadto
przyjawszy na tym miejscu potepienie uczynkéw Jehu przez
proroka, przez to samo dopuszczaloby sie w pewnym przy-
najmniej sensie brak catkowitej prawdy w stowach Elizeusza
o Bozym zleceniu. To prawda, ze egzegeci tego rodzaju pote-

W) Cf. A. Rahlfs, Septuaginta, II, Stuttgart 1952, 490,
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pienie tlumacza tym, iz Jehu przesadzil w swej gorliwosci,
jednak nie jest to specjalnie przekonywujace. Poza tym tekst
rozumiany w tradycyjnym znaczeniu zdaje sie laczy¢ co do
czasu ustanie dynastii Jehu z ustaniem monarchii izraelskiej,
co przeciez historycznie prawda nie jest. Wreszcie nic nam
nie wiadomo -0 jakim$ konkretnym fakcie historycznym, do
ktérego czynilby aluzje prorok, gdy wspomina o zlamaniu tuku,
czyli zniszczeniu potegi Izraela w dolinie Jezreel.

Wydaje sie, ze rozwigzanie powyzszych trudno$ci znalezé
mozna w innej interpretacji tekstu. Wezmy pod uwage tylko
tekst spolgloskowy, tak jak przekazany zostal przez masore-
tow; zmiany zajda tylko w tekscie samogloskowym.

Najpierw zastanowi¢ sie trzeba nad sensem sltowa pgqd.
Znaczy ono przede wszystkim spogladaé, patrzeé¢, nawiedzic,
zobaczyé. Mozna nawiedzi¢ kogo$ tak dla ukarania (np. Jer
23, 2b; 25, 12; 21, 14; 6, 15) jak i dla uczu¢ przyjazni, wzgled-
nie ogélniej mowigc nawiedzi¢é mozna bez uczué¢ nieprzyjazni
np. Jer 3, 16; 23, 2a; 32, 5). Rowniez w ksiedze Ozeasza poja-
wia sie pgd w tym dwojakim sensie. Np. 4, 14: ,nie spojrze
na cérki wasze — bo rozwigzte zycie wiodly, ani na zony wa-
sze — poniewaz cudzolozyly®, w sensie za§ przeciwnym np.
8, 13: ,zapamietam sobie wasze niegodziwosci, i zobacze (=
ukarze) grzechy wasze“. Nic wiec nie stoi na przeszkodzie,
zeby i w naszym miejscu pgd rozumie¢ w pierwotnym i wla-
Sciwym znaczeniu o nawiedzeniu laskawym, z ojcowska troska
dokonanym.

Rzeczownik dm uzywany jest albo w swym podstawowym
znaczeniu na okreSlenie krwi (Przyp 30, 33), albo na oznacze-
nie zabdjstwa (2 Sam 3, 27), albo tez wreszcie na okreslenie
krwi ofiar zlozonych Bogu (Ex 12, 7; 23, 18 itd.). W naszym
wypadku mozna by przyja¢ to ostatnie znaczenie. Sadze jed-
nakze, ze wolno wprowadzi¢ w tym miejscu poprawke tekstu-
alna, jedyng zreszta, i zamiast dmj chce czyta¢ jmj. Nastapi-
laby wiec nieznaczna tylko zmiana przez poprawienie jednej
litery, co paleograficznie na najmniejsze trudnosci nie napo-
tvka. Zdaniem moim nie chodzi bowiem tutaj bynajmniej
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o potepienie czynéw Jehu, ale raczej o ich pochwalenie, jwm
za$ doskonale nadawaltoby sie na wyrazenie tego. Oprocz tego,
w Oz 2, 2 znajdujemy powiedzenie kj gdwl jwm Jzr © 1, row-
niez w kontek$cie monarchicznym, i fraza ta nie mialaby naj-
mniejszego usprawiedliwienia, gdyby w tekscie poprzedzaja-
cym nie znajdowala sie zadna wzmianka owego wielkiego dnia
Jezreel przynajmniej w sensie zblizonym do 2, 2.

Bt Jhw’ nie oznacza tutaj rodziny czyli dynastii Jehu, ale
uzyte jest na okreslenie calego Krolestwa Poéinocnego, w do-
skonalym paraleliZmie z bt Jér'l znajdujacym sie na koncu
wiersza. I nic w tym specjalnie dziwnego, gdyz jak wiadomo,
pierwotne okreslenie familii staje sie z czasem czesto okresle-
niem o znaczeniu politycznym wzglednie geograficznym, np.
Juda, lub Efraim. Analogicznie np. w rocznikach Salmanas-
sara III Krélestwo Pdinocne nazwane jest Bit Humri*!) (dom
Omri’ego). Ta referencja ma szczegdlne znaczenie, gdy przyj-
muje sie, ze pierwsza cze$¢ ksiegi Ozeasza powstala juz po
upadku Samarii, a wiec pod prawdopodobnym wplywem asy-
ryjskim.

Hs$btj pochodzi nie z pnia $bt, lecz od Swb = zawroéeié,
powrdcié, a wiec w hifil 1 osoba liczby pojedynczej hasiboti —
przywrocié, oddac, restytuowac #°). Takie samo znaczenie otrzy-
maliby$Smy od pnia j§b, hifil 1 os. poj. hoSabti = umieécié, po-
stawi¢ kogos w okreslonej pozycji lub miejscu %),

Mmlkwt moze oznaczaé¢ godnos$¢ krolewska, nastepnie okre-
Slony organizm polityczno-spoleczny, wzglednie terytorium,
na ktérym spoleczno$é ludzka rzadzona jest przez krola.
W omawianym przez nas wierszu przyja¢ by nalezalo wlasnie
to ostatnie znaczenie.

Zamiast §brtj w w. 5 (= zlama¢) trzeba czytaé¢ sbrtj. To

) Cf. A. Pohl Fontes extrabiblici ad S. Scripturam pertinentes,
Romae 1933, nr 11. ¢

%) Por. o przywroceniu krolestwa 1 Kr 12, 21; o oddaniu np. ziemi
2 Kr 8, 6.

%) Cf. F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testa-
menti, Roma 1957, 334 n.
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prawda, ze w PiSmie §w. slowo to uzywa sie prawie wylgcznie
w Piel, ale np. u Neh 2, 13. 15 jest wlasnie imiestéw formy
Qal; sens w Qal bylby wejrze¢ na, obserwowac.

Wreszeie ‘mq Jzr© | nie byloby tu okresleniem $cisle geo-
graficznym, lecz zostaloby uzyte przez autora na oznaczenie
wszystkich faktéw historycznych, jakie w dolinie tej mialy
miejsce, tych wszystkich walk, bitew i wojen, przez ktore
Izraelici chceieli obroni¢ swoja ziemie. Dolina Jezreel stanowila
jedyna droge dostepu z pdinocy na terytorium efraimskie, byta
jakby brama Palestyny. Przez nig tez przeszly wojska asyryj-
skie ostateczng kleske Kroélestwa Poélnocnego picczetujac zdo-
byciem Samarii. I by¢ moze, ze prorok mowigc o wielkim dniu
Jezreel mial wlasnie na mys$li pomszczenie tej najwigkszej
kleski, ale mezliwe tylko w tym wypadku, gdyby Izraelici
mieli taki zapal religijny, jaki posiadal Jehu.

Przeklad wiec naszych dwoch wierszy bylby nastepujacy:
,,I rzeklt Jahwe do mnie: Nazwij go imieniem Jezreel, bo juz
wkrétee nawiedze (nawiedzenie taskawe) z powodu dni Jezreel
dom Jehu, i przywréce krolestwo domu Izraela. I stanie sie
dnia onego, Ze wejrze na tuk Izraela w dolinie Jezreel“.

b) Oz 2, 2.

W tym wierszu, dla ktérego trudno jest znalezé wtlasciwe
miejsce w kontekscie, chodzi o zjednoczenie Izraela czyli Kro-
lestwa Efraim z Krolestwem Juda. Wedlug komentatorow
implikuje to przynajmniej w pewnym sensie potepienie ,schiz-
my‘ i potepienie calego Krolestwa Izraela. Nie jest to jednak
bynajmniej opinia przekonywujaca, albowiem jesli tekst ten
powstal juz po upadku Samarii, to prorok musial dostrzega¢
niewatpliwie przyczyne owej kleski, ktéra z cala pewnoscia
byla stabo§é Krolestwa zbyt malego, by wilasnymi silami na-
jezdzce moglo odeprze¢. Z tego to wiltasnie powodu prorok wy-
raza zyczenie powrotu do narodowej jedno$ci wszystkich dwu-
nastu pokolen i konieczno$é ustanowienia jednego wiadcy nad
calym narodem. Wtedy wlasnie nastapi 6w wielki dzien Jez-
reel, dzien zwyciestwa i chwaly dla calego narodu wybranego,
gdyz jedynie wtedy bedzie mozliwy powrét wszystkich wy-
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gnancow z assyryjskiej niewoli. W tym bowiem znaczeniu
rozumieé¢ trzeba powiedzenie w‘lw mn h'rs, gdyz ‘lh oznacza
nie tylko wstepowanie ku Jerozolimie, lecz takze jakiekolwiek
dojécie do Palestyny (1 S 14, 46; Ex 1, 10). W sensie powrotu
z wygnania uzyto tego stowa u Ezdr 2, 1. ’rs jest wiec ziemia,
do ktérej Izraelici deportowani zostali. Komentatorzy poda-
wali najrozmaitsze wyjasnienia tego wiersza, zawsze bowiem
uwazali h’rs za okreslenie tylko i wylacznie Palestyny?’). Ale
o wygnaniu mysleli przy interpretacji tego tekstu juz Maurer
i W. Nowack 15).

c) Oz 3, 4—5.

Te dwa wiersze najprawdopodobniej nie znajduja sie row-
niez w swoim pierwotnym kontekscie. Umieszczono je tutaj
by¢ moze ze wzgledu na jmm rbm w w. 3, redaktorowi mogto
sie bowiem zdawaé, ze beda tutaj dobrze pasowaé ze wzgledu
na te same wyrazy rozpoczynajace ten urywek: kj jmm rbm.
W w. 4 zebrane bylyby wedlug pogladéow wiekszoéci egzege-
tow abominabilia izraelskie %). Jest to jednak chyba zbyt
latwe rozwigzanie. Nazwy bowiem w tym wierszu wyliczone
jako takie na pewno zlymi rzeczami nie sa. Tym bardziej za$
nie sg, ze trzy gléowne nazwy, mianowicie mlk, zhb i ‘pwd,
maja z istoty swej znaczenie pozytywne; inne trzy imiona, tj.
§r, mssbh i trpm dolaczone sa przypuszczalnie ze wzgledu na
poetycki paralelizm. Mlk i §r istnieli w Izraelu niewatpliwie
z ustanowienia Bozego. Zbh prawie zawsze ma charakter cze-
go$ pozytywnego. Msbh za§ moze mie¢ dwojakie znaczenie,
gdyz moze byé najpierw kamieniem pamiatkowym postawio-
nym dla uwiecznienia jakiego$ faktu z cala pewnoscia z balwo-

*") Ewald méwi o wyprawach majacych na celu zdobycie nowych po-
siadto$ci; Van Hoonacker podobne znaczenie przyjmuje, gdy o$wiadcza,
ze Izraelici ze wzgledu na swa liczebnos¢ ,déborderont hors du terri-
toire”. Cf. A. van Hoonacker, Les douze petits propheétes, Paris 1908,
31 n.

) Tamze, 31.

%) C. R. North, The Old Testament Estimate od the Monarchy,
AJSL 48 (1931) 4: ,he (Hosea) is probably grouping together things which
in his judgement are allalike abhorrent to Yahveh®.
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chwalstwem nie majacego nic wspolnego, skoro wsroéd wzno-
szacych je tak Mojzesz (Ex 24, 4) jak Jakoéb (Rodz 28, 18.22;
31, 13; 35, 14) sa wymienieni, po drugie zas moze by¢ przedmio-
tem kultu balwochwalczego zakazanym przez prawo (Deut 7,
5; 12, 3). Prawda jest oczywiscie, ze prorocy czesto potepiali
maseby, jednakze w tym miejscu nie jest to zbyt pewne. Nie-
malym argumentem na korzy$¢ naszej interpretacji jest row-
niez tlumaczenie Septuaginty, podajace slowo dysiasterion
— altare, co jest dowodem, ze LXX czytala Mzbh, a nie
msbh %), Nazwa ta za§ w Piémie $w., uzywana jest przede
wszystkim na okreSlenie oitarzy prawdziwego Boga (chociaz
w drugiej czesci ksiegi Ozeasza oznacza niewatpliwie ottarze
balwochwalcze). Nic wiec nie stoi w sposob decydujacy na
przeszkodzie, by tutaj mssbh rozumie¢ jako dopelnienie, uzu-
pelnienie zbh ze wzgledu na paralelizm. Réwniez ‘pwd moze
oznacza¢ dwie rézne rzeczy, mianowicie szate kaplanska, oraz
rzecz inng stuzgcg celom balwochwalezym. W naszym wierszu
moze chodzi¢ albo o szate liturgiczna, albo tez o Srodek stu-
zacy do odgadywania przyszlosci, uzywany z cala pewnoscig
takze przez jahwistéw. Trpm uzywano réwniez do przepowia-
dania przysziosci. Prorocy zasadniczo potepiali postugiwanie
sie tymi przedmiotami, ale urzedowo praktyka ta zniesiona zo-
stala dopiero przez Jozjasza (2 Kr 23, 24). Wiec i w tym miejscu
nie moze byé¢ pewne, czy chodzi o rzecz potepiang czy nie.
Istnieje natomiast mozliwoséé, ze prorok rozmyslnie zuzytkowat
wyrazy o charakterze religijnym jednoczes$nie pozytywnym
i negatywnym, checgc przez to podkresli¢c w sposéb specjalny
nieuczciwo$é prowadzonego przez Izraelitow podwoéjnego zy-
cia, ktoérzy z jednej strony czcili Jahwe, z drugiej za$ stuzyli
kanaanskim baalim. W kazdym badz razie trudno jest znalezé
usprawiedliwienie w tym wierszu dla teorii o potepieniu przez
Ozeasza kroléw, bo¢ przeciez zaraz w wierszu nastepnym
wlasnie krél przedstawiony jest jako przedmiot pozadania i na-
dziei ludu wybranego. Mowi sie czasem o interpolacji jesli nie
calego wiersza 5, to przynajmniej drugiej jego polowy,

50) Cf. A. Rahlfs, Septuaginta, II, 492.
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jednakze bez przekonywujacych racji. Ostatecznie rowniez
glossator musial rozumie¢ sens w. 4; zatemn gdyby widziat w nim
potepienie kréléw, chyba tuz obok nie kladlby dla tych kré-
16w pomnika tesknoty. Obydwa zas$ wiersze sg ze sobg dos¢
Scisle zlaczone, cho¢by ze wzgledu na ‘hr. Skoro wiec bene
Iérael z niewoli powrdcag, rozpoczng szukanie Jahwe swego Boga
w konkretnym, realnym i prawdziwym zyciu, beda Go dostrze-
ga¢ nie tylko w sposob czysto zewnetrzny w objawach Jego
potegi i mocy, nie tylko za posrednictwem kroéla, kaplana czy
ekspertéow od przepowiedni, w ktérych przedtem zbytnig ufnosé
polozywszy zatracili zrozumienie ich rzeczywistego znaczenia,
zapomnieli o terminus ad quem istnienia tak mlk, jak zbh
i ‘pwd. Warto w tym miejscu przypomnie¢ owo znane z Sta-
rego Testamentu powiedzenie: ,domagam si¢ poboznosci, a nie
ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6, 6).

Jak juz wyzej wspomniano, autentycznos$¢ w. 5 w wiekszej
czy mniejszej mierze jest przez licznych egzegetow negowana.
Prawdopodobnie jednak przyja¢ nalezy stowa te za oryginalne
i thumaczyé je nie w znaczeniu religijnym wylacznie, ale ra-
czej trzeba w nich widzie¢ réwniez pewien odcien polityczny.
Wiadomo bowiem, ze wyraz Dawid pierwotnie nie byl imie-
niem osoby, lecz okresleniem urzedu ®!), najblizsze znaczenie
polskie to wdédz, niem. Fiihrer, wl. Duce, hiszp. Caudillo. Nic
nie stoi na przeszkodzie, by slowa tego prorok uzyl w tym
miejscu witasnie w takim a nie innym znaczeniu. Pisarz
natchniony miat by na mysli po prostu najwyzszego pasterza
krélestwa narodu wybranego po powrocie z niewoli.

Z powyzszego wynika, ze w trzech pierwszych rozdziatach
ksiegi Ozeasza bynajmniej nie mozna znalez¢ stanowczego,
jasnego i oczywistego potepienia przez proroka ani wladzy kro-
lewskiej, ani tez poszczegdlnych krolow. Prawdopodobniejszym
wydaje sie twierdzenie, ze autor ksiegi chce powiedzie¢ wlasnie
co$ przeciwnego, chce wyrazi¢ owo oczekiwanie za nowym kro-
lem i za odrodzonym krélestwem przyszlosci, nie podajac
zadnego sadu o monarchii historycznej.

5y Cf. A. Pohl, Miszellen, Biblica 20 (1939) 200.
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III

Druga cze$¢ proroctwa Ozeasza (rozdzialy 4—14) ma od-
mienny charakter, przede wszystkim z powodu zasadniczego
braku porzadku i powigzania pomiedzy poszczegdlnymi mo-
‘wami wzglednie orzeczeniami. Odbija si¢ to oczywiscie réwniez
i na naszym problemie, gdzie czesto spotykamy poszczegdlne
zdania traktujace o zagadnieniu monarchii w kontekscie,
z ktéorym nie majg ani zewnetrznej ani wewnetrznej tacznosei.
Sprawe pogarsza jeszcze bardziej specjalnie zly stan tekstu,
co oczywiscie bynajmniej nie pomaga w odnalezieniu wlasci-
wej mys$li autora natchnionego. W kazdym badz razie wydaje
sig, ze prorok w tych rozdzialach chce na pierwszym miejscu
potepi¢ bezprawne zajmowanie izraelskiego tronu przez ludzi,
ktérych Jahwe do tego z pewnoscig nie powotal; chce potepié
‘wszystkie ,rewolucje patacowe“ i zamachy stanu, ktére rzadko-
$cig nie byty, skoro od czasOw Zachariasza do upadku Samarii
zabojstwo uprzedniego krola bylo regula przy zdobywaniu
wladzy monarszej: od 743 do 732 zamordowano 4 krolow.
Wszystkie nieszezes$cia panstwa izraelskiego przypisuje Ozeasz
wlasnie niewiernosci wobec Jahwe, niepostuszenstwu wobec
jedynego prawdziwego Wtadey narodu, nieprawdopodobnemu
wprost skazeniu jahwizmu. »

Ponizej oméwimy pokrotce najwazniejsze teksty traktu-
jace o kwestii monarchicznej, w takim porzadku w jakim je
podaje ksiega Ozeasza.

a) Oz 7, 3—1.

Nie jest mozliwe ustalenie dokladnego tekstu tych wierszy,
gdyz dochowatly sie do naszych czaséw nacechowane niedosta-
tecznos$cia materialnych $rodkéw przekazywania. Czy przyj-
miemy tekst masorecki, czy tez ktory$ z licznych projektow
poprawek, zawsze pozostaniemy w sferze hipotez. Stuszniej za-
tem bedzie za punkt wyjécia przyja¢ podstawowy tekst ma-
sorecki, bo¢ przeciez idee zdaja sie by¢ w nim zrozumialte
i zgodne z catoScig opinii w ksiedze wyrazonych.
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Opisany jest tutaj okreslony, fakt historyczny, mianowi-
cie, ze jeden z izraelskich krélow zostal pozbawiony witadzy
i zamordowany, inny za$§ na iron wyniesiony. Mozliwe, ze
Ozeasz pisze o tym, co sam widzial, lub o czym z opowiadan
wiedzial, jednakze z uwagi na bardzo szczegélny rytm i puls
tekstu, na osobliwy rodzaj poréwnan, mozna z duzym prawdo-
podobienstwem wysungé przypuszczenie, ze chodzi tutaj nie
o co innego, tylko o pie$h ludowag bedgca w owych czasach
niezlym S$rodkiem przekazywania informacji, ktorej konty-
nuacja na gruncie literackim, mogly by¢ chyba sredniowieczne
nchansons de gestes“. Ten charakter pieéni ludowej tluma-
czylby weale dobrze pewne réznice w sposobie ujecia zagadnie-
nia, zachodzace miedzy naszym tekstem a innymi czeSciami
ksiegi prorockiej. Zatem jako opis danego wydarzenia histo-
rycznego, pie$n ta nie wnosi nowych elementéw do naszego
problemu o stosunku Ozeasza do wiladzy krolewskiej. Wazna
jest jednak konkluzja, brzmigca jak nastepuje: ,Wszyscy ich
krélowie polegli, zaden z nich mnie nie wzywat”. Zdanie to
Swiadezy niewatpliwie o wyraznym sentymencie antymonar-
chicznym, ale watpliwe jest czy mozna je odnie$¢ do godnosci
krolewskiej jako takiej, lub tez do calego Krodlestwa Pol-
nocnego. Prorok, méwiac ,ich krolowie“, mégt mie¢ na my-
$li notablow krolestwa, owych wymienionych w poprzednich
wierszach $rm, wzglednie jakie$ frakeje wéréd moznych, kté-
rych to frakcji kombinacje polityczne dlugo sie nie ostawaly.
b) Oz 8, 4.

Dla tych, ktérzy w Ozeaszu koniecznie widzie¢ chca za-
cieklego antymonarchiste, wiersz ten stanowi mocna ostoje.
Wedtug bowiem tekstu przyjetego, trzeba by go tlumaczyé:
,Oni kroléw stwarzali, ale beze mnie, i ksiqzat, a jam nie wie-
dzial®. Wszakze druga cze$é tego urywka nie wydaje sie byé¢
absolutnie pewna. Na korzys$¢ tekstu tradycyjnego przema-
wialby paralelizm pomiedzy krélami a ksigzetami, spotykany
réwniez w wielu innych miejscach ksiegi Ozeasza. Zauwazyc¢
jednakze najpierw wypada, ze tego rodzaju forma hifil (he-
$iru) je$li pochodzi od §rr nie jest zbyt poprawna, ponadto
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za$ bylaby hapax legomenon. Lepiej wigec chyba przyja¢ wy-
suwang juz dawniej niejednokrotnie hipoteze, ktéra kaze czy-
ta¢ hesiru %) zamiast heSiru (samek zamiast sin), a wiec nie
chodziloby wcale o nieprawne mianowanie ksiazat, ale o usu-
wanie nielegalnych krolow. Wymowne prawo paralelizmu
jesli na tym nie zyska, to na pewno nic nie ucierpi: ,,Oni kré-
low stwarzali, ale beze mnie, i usuwali (ich), a jam nie wie-
dzial“. Powaznego argumentu na korzys$¢ tej propozycji do-
starcza réwniez stownik Ozeasza. Srr jak juz wyzej wspomnia-
no, spotyka sie u Ozeasza tylko raz, natomiast swr jest czeste
w Piémie $w., czeste rowniez u Ozeasza, np. 2, 4; 2, 19; 4, 18;
9, 12. To wladnie ostatnie miejsce dostarcza kapitalnego do-
wodu na mozliwoéé zamiany w tekscie proroctwa s/§, gdyz na-
stapila podobna pomytka: napisano besuri, zamiast besuri, a nie
ma watpliwosci, ze w tym wypadku forma musi pochodzié
od swr. :

Przyjawszy powyzsza hipoteze, trudno jest w tym miejscu
doszukiwa¢ sie potepienia monarchii. Zachodziloby tutaj wy-
tacznie potepienie metod, jakimi sie postugiwali Izraelici przy
zdobywaniu wladzy krélewskiej wzglednie jej nadawaniu.
Znowu wiec wchodzimy w problem niepostuszenstwa wobec
Jahwe i odstepstwa od prorockiego idealu jahwizmu, ktérym
byla zgodnoé¢ we wszystkim z prawem Jahwe, a tym bardziej
w tak waznych sprawach, jak nominacja nowego kroéla. Znowu
chodziloby o problem ustawicznej, a prawie zawsze przy po-
mocy morderstwa w ostatnich latach istnienia Samarii osia-
ganej zmiany kréla.

c¢) Oz 9, 15.

»Cala ich zlosc (tkwi) w Gilgal,
tam ich znienawidzilem.

Dila ich przewrotnych czynéw
z domu mego ich wypedze,

2) Cf. W. R. Harper, A critical and exregetical commentary on
Amos and Hosea, Edinburg 1905, 314.
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nie bede ich wiecej kochal.
Wszyscy ich przywddey sq buntownikamil!®

W slowach tych nie mala liczba egzegetow chce dopatrzyc
sie radykalnego potepienia monarchii. Tekst moze sie rzeczywi-
$cie wigzaé¢ z pierwszym opowiadaniem o wprowadzeniu wila-
dzy krolewskiej w Izraelu. Saul bowiem wlasnie w Gilgal
mianowany zostal krolem (1 Sam 14—15) i tamze przez Jahwe
zostal odrzucony (1 Sam 13, 7—14; 15, 10—35). Wszelako ze
wzgledu na ostatnie zdanie: ,wszyscy ich przywddey sq bun-
townikami®, lepiej przyjac inne tlumaczenie, bardziej zgodne
z duchem calego proroctwa Ozeasza i z duchem tego wlasnie
kontekstu. Cho¢by bowiem réwniez i krol rozumiany byt przez
przywodce, to jednak nikt nie zaprzeczy, ze przywddea — Sar,
to przede wszystkim starszy ludu, ksiaze, wyzszy urzednik
krolewski, lub ludzie zajmujacy wyzsze stopnie w hierarchii
kaplanskiej. I trudno sie ustrzec od wrazenia, ze na pierw-
szym miejscu autor wtasnie te osoby ma przed oczyma, krol
w kazdym razie zdaje sie znika¢ z gtownego planu. Moze cho-
dzilo gléwnie o kaplanéw, ktérych wina niewatpliwie bylo
odstepstwo catego Krolestwa Pdinocnego od czystego, auten-
tycznego jahwizmu. Opinie te potwierdzalaby podwdéjna
wzmianka o sanktuarium w Gilgal (4, 5; 12, 12) zawsze W sen-
sie negatywnym, co poréwnane np. z 6, 9—10 kaze w kapla-
nach widzie¢ jedno z podstawowych Zrédel izraelowych prze-
winien. Tak wiec nie widzimy tutaj wcale potepienia monar-
chii. Pozostaje wprawdzie zawsze pewna trudno$é, dlaczego
wlasnie Gilgal wskazane jest jako epicentrum grzechu, cho¢
bylv i inne sanktuaria nielegalne w Krolestwie Po6inocnym,
jeanak ze skapej dckumentacji jaka posiadamy, nie mozna
podaé¢ zadnego wyczerpujgcego wyjasnienia. Jedno atoli jest
bezsprzeczne : wprost i bezposrednio wiersz ten nie dotyczy
monarchii, a wiec jej i nie potepia.

d) 0z 10, 3.

Tekst wiersza jest niewatpliwie zle przechowany, ponie-
waz jednak dla naszego problemu nie ma to specjalnie waz-



238 Ks. EUGENIUSZ SITARZ, C. M. [227

nego znaczenia, dlatego nie bedziemy sie starali ustali¢ zna-
czenia calego urywka. Dla nas wazna jest wlasciwie tylko
ostatnia fraza z tego wiersza: ,,Bo teraz rzekng: nie mamy
kréla; skoro nie byliémy bogobojni, to c6zZ nam krél pomoze?“
Widzie¢ wiec tutaj trzeba, by po prostu stwierdzenie bezsil-
no$ci krola, ktéry nie moze obroni¢ swego ludu przed stu-
sznym gniewem Jahwe. Wiersz ten réwnie dobrze mozna by
przettumaczyé nastepujaco: ,Bo teraz rzekng: nie mamy
kréla! Gdy Bdég nas nie widzi, to c6z nam krél pomoze?“, ale
zachodzityby wieksze poprawki tekstu niz przy pierwszym
przekladzie.

e) Oz 13, 10—11.

Tekst masorecki jest niezrozumiatly, dlatego najpierw po-
damy niektore obserwacje tekstualne. Zamiast ehi prawie
wszyscy komentatorzy czytaja ayyeh = gdzie ). Efo’ znaczy-
loby: wiec, tedy, pytam. Fr. Praetorius zmienil to slowo, moze
nie bez pewnych racji, na Ephraim, i przetlumaczyl nastepu-
jaco: Ich will dein konig sein, Ephraim® 5). Bekol-‘areka czyta
sie zazwyczaj wekol-Sareka, co zdaje sie byé¢ doskonala po-
prawka, ma bowiem swoje uzasadnienie paleograficzne, a sty-
listycznie réwniez dobrze odpowiada wymaganiom paralelizmu
do$é czestego u Ozeasza, ze stowem mlk. Wreszcie zamiast
wesofteka nalezy prawdopodobnie przyjaé lekcje LXX: #pwite
ce ). Z uwzglednieniem wiec tych wszystkich poprawek
otrzymaliby$my nastepujacy tekst:

,Gdziez tedy twdj krél, zeby cie ocalit,
i wszyscy twoi przywddey, by sprawiedliwosé ci oddali?
o mnich powiedziale$: daj mi kréla i przywédcoiw!
Dam ci kréla w gniewie mym, i odbiore go w ztosci
mojej“.
) A. B. Ehrlich, Randglossen zur Hebrdischen Bibel, V, Leipzig
1912, 208.

8) F. Pretorius, Bemerkungen zum Buche Hosea, Berlin 1918, 79.
55) Cf. A. Rahlfs, Septuaginta, II, 501.
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Oczywiscie jest wiele innych prob tltumaczenia. Wymienie
choéby koniekture wysunieta przez H. S. Nyberga. Suponuje
on w calej ksiedze Ozeasza istnienie specjalnego znaczenia
stowa mlk, ttumaczy je bowiem nie w sensie krola-czlowieka,
ale w znaczeniu Kkrola-bostwa kanaanskiego, ktorego krol
ziemski bylby tylko widzialnym reprezentantem. Nie zmienia
on rowniez wyrazu ‘areka, bo identyfikuje boga Melek z Baa-
lem, ktéry jak wiadomo byl bogiem osiedli miejskich. Sofetim
byliby przedstawicielami wtadzy sadowej boga Melek. Prze-
ktad Nyberga jest stosunkowo doslowny, miejscami jednak
zbyt dostowny, gdyz nie zawsze tlumaczy terminy hebrajskie,
rozumiejac je jako wyrazy techniczne. Wiersz np. 10 brzmi:

»Wehe! wo ist dein Melek,

dass er dich rette in all deinen Stddten?

und wo deine Sofetim? ihnen sagtest du doch:
‘Gib mir einen Melek und Sarim’* ),

Nie mozna jednak zrozumieé¢, w jaki sposéb Jahwe, a Jego
to sa przeciez stowa, moze da¢ boga kanaanskiego Melek na
rzadce Izraela. A poza tym, jeéli Sofetim sa bytami podporzad-
kowanymi Melekowi, to jakzez moga nim rozporzadzac?
Najlepiej znaczenie wiersza zrozumiemy, gdy umiescimy
go w odpowiednich warunkach historycznych. Byl to przy-
puszczalnie czas tuz przed upadkiem Samarii, kto wie czy nie
okres samego diugiego oblezenia stolicy. Prorok wracalby zno-
wu do swego podstawowego tematu o niewierno$ci wobec
Jahwe. Nic nie pomoze krél ani przywoédcy, nie pomogg ich
pakty z poganskimi mocarstwami, nie pomoze ufno$¢ we wia-
sne sily, je$li brak ufnosci i postuszenstwa wobec Jahwe, bo
tylko i wylacznie On ratunkiem moéglby sie sta¢ Izraela. Teraz
jednak rozgniewany Boég odbiera Izraelowi kréla z wlasnego
pochodzacego narodu, a daje mu wladce obcego, najezdzce,
ktéry wiladze nad Izraelem utraci réwniez tylko wskutek gnie-

wu Jahwe.
% *
*

%) H. S. Nyberg, Studien zum Hoseabuche, Uppsala 1935, 103,
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Nie wida¢ wiec w omoéwionych tekstach jakiego$ radykal-
nego potepienia ze strony Ozeasza ani samej monarchii, ani
tez tylko Krélestwa Pdémocnego. Pierwsza cze$é wydaje nam
sie nawet nie zawiera¢ krytyki monarchii, byloby to zreszta
bezcelowe, skoro Krolestwo Efraimskie juz nie istnialo. W dru-
giej natomiast czesci, ktora pochodzi z caly pewnosciag z okresu
przed zniszczeniem Samarii, znajdujemy krytyke dzialalnosci
krélow i przywoédcoéw narodu, ale to bynajmniej nie Swiadezy
o absolutnie negatywnym ustosunkowaniu sie Ozeasza do insty-
tucji witadzy, jak twierdzi niejeden egzegeta; potepienie bo-
wiem postepowania nie identyfikuje sie z potepieniem osoby
czy urzedu. Celem proroka bylo wykazanie koniecznosci po-
stuszenstwa wcbec Jahwe, koniecznos$ci powrotu do pierwot-
nego, czystego, autentycznego jahwizmu, i cel ten chyba do-
skonale osiaggnal malujgc zgubne pod kazdym wzgledem skutki
niewiernosci wobec Jahwe. W kazdym badZ razie za inicjatora
i patrona antymonarchizmu w Biblii Ozeasz moze by¢ uwa-

zany tylko przez pomyike.

Rzym Ks. EUGENIUSZ SITARZ, CM

DE DIGNITATIS REGIAE IN PROPHETIA HOSEAE AESTIMATIONE

(Summarium)

Valde vexata a multis iam annis necnon spinosa est nostra de Hoseae
prophetae aestimatione regni quaestio. Inquisitionem de hoc problemate
instituimus particularem, nam etsi multi auctores de illo sententias suas
c¢fferunt, tamen nullus eorum, in quantum scimus, diligenter perscrutatus
est textum libri Hoseae eo sub aspectu. Et invenimus apud Hoseam
duplicem ad regnum habitudinem, nempe in capitibus 1—3 Hoseas vide-
tur reditum ad regnum auspicasse (supponimus partem hanc primam
scriptam esse post interitum Samariae) quod confirmatur imprimis nova
proposita lectione Hos 1, 4—5, nempe: ,Et dixit Jahve ad eum: Voca
nomen eius Jizreel, quia adhuc paululum et numerabo dies Jizreel domui
Jehu et restituam regnum domus Israel”. In v. 5 loco Sbr legendum esset
.$br (!) vel potius hunc versum considerandum esse. opinor, ifanquam
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glossam explicativam. Ageretur ergo non de condemnatione sed de ap-
probatione Jehu operum. Interpretationem traditionalem amplecti me
recusasse, confiteor, ob diversas gravesque rationes. Admissa enim hic
condemnatione operis Jehu a propheta Dei, eo ipso admitteretur, aliquo
saltem sensu, defectus veritatis in verbis Elisaei de mandato Dei (2 Reg
9 3); utique loquuntur exegetae de comdemnatione ob excessum Jehu in
zelo, tamen 2 Reg 10, 17 clare et aperte confirmat ultionem Jehu de fami-
lia Achab conformem cum Dei proposito esse (cfr. etiam 2 Reg 10, 15.30).
Deinde, textus, sensu sueto acceptus, videtur iungere guoad tempus ces-
sationem dynastiae Jehu cum cessatione regni Israel, quod histerice ve-
rum non est. Insuper, valde mirum esset si nomen Jizreel, theophoricum
et in forma positiva enuntiatum in oppositione ad ,,Misericordia non
donata® et ,Non meus populus®, adhibitum fuisset ad designandam vin-
dictam divinam et poenam. Nostra lectio iustificatur non solum generali
concordantia cum Hoseae animo, sed etiam et plerisque actuali statu
conservationis textus, qui haud dubio logica consecutione idearum est
orbatus; multi enim versus sunt ,peregrini“ unde inconcinnitates fluunt
non parvae. Etiam in 2, 2 et 3, 5 non adest certitudo absoluta vel quo-
que probabilitas Hoseanae regni repudiationis. Nostra igitur opinione
in his tribus primis capitulis nulla adest evidentia condemnationis ex
parte Hoseae vel degnitatis regiae vel singulorum regum. Actor libri
probabilius contrarium dicere videtur, nempe expectare adventum novi
regis navique regni uniti in futuro, nihil vero fateri de regno in tem-
pore perfecto.

Altera pars prophetiae Hoseae (capituli 4—14) characterem sat
diversum a prima (cc. 1—3) habet propter multitudinem thematum ac
effatorum, quae nexu inter se carent non raro. Quod vero ad nostrum
thema attinet, possumus dicere aliqua cum probabilitate prophetam in
his capitibus voluisse imprimis condemnare illegitimam occupationem
israelitici throni ex parte hominum, quos Deus certe ad hoc non voca-
vit, voluisse condemnare omnes ,revolutiones aulicas* et ,coup d’état“
quae rarae non erant, — nam — teste historia — a Zacharia usque ad
interitum Samariae occisio regnantis quasi regula evasisset in ascensu
ad dignitatem regiam: ab anno 743 ad annum 732 Israelis 4 reges tru-
cidati sunt. Hos et alios nefastos factus in Regno Septentrionali Hoseas
explicant tanquam effectum infidelitatis versus Jahve, inoboedientiae
versus unicum verum Gubernatorem populi, contaminationis jahvismi
ultra omnem limitem. In hac ergo secunda parte libri Hoseae inveni-
mus sat severam crisim activitatis regum et principum, sed 'hoe nullo
modo testificatur absolute negativam opinionem Hoseae de institutione
monarchica, sicut affirmant plures exegetae, damnatio enim activitatis,
a quibusvis explicatae. non identificatur certe cum damnatione personae
vel officii.

Ruch Biblijny i Liturgiczny — -1V 4
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Finis prophetae erat ostendere necessitatem subiectionis wversus
Jahve, atque necessitatem reditus ad primitivum, purum, authenticum
jahvismum. Finem hunc, licet credere, prophetam obtinuisse per ima-
gines effectuum perniciosorum infidelitatis erga Jahve. Quae cum ita
sint, Hoseam nullo modo initiatorem seu ,patronum® antimonarchismi
biblici fuisse, omnino patet. Et puto, veritatem acquisitam esse Hoseam
solummodo actiones et malas et pravas populi gubernantium condem-
nasse.

Rzym Ks. EUGENIUSZ SITARZ



Ks. Jan Stepien, Laski k. Warszawy

PAWLOWY CHARAKTER NAUKI DOGMATYCZNE)
| MORALNEIJ LISTOW DO TESSALONICZAN

I. Nauka dogmatyczna

Zarowno tytulatura Oséb Boskich: Boga Ojca, Jezusa Chry-
stusa i Ducha Swietego, jak i treé¢ nauki dogmatyeznej w 1
i 2 Tes sa wyraznie Pawlowe.

A. TYTULATURA OSOB BOSKICH')

1. B6g?). 54 razy spotykamy sie w naszych listach z ter-
minem Bég, przewaznie z rodzajnikiem (ho Theos)¥), ktéry
wskazuje, ze chodzi o Boga znanego wiernym. Imie Boga wy-
stepuje czesto z blizszym okreSleniem: Bog Ojeiec (1 Tes 1, 1;
2 Tes 1, 2); Bog i Ojciec nasz) 1 Tes 2, 2; 3, 11; 2 Tes 2, 10);

) Por. G. Milligan, St. Paul’s Epistoles to the Thessalonians,
London 1908, 134—140 (Note D: The Divine Names in the Epistoles).

2) Zob. M. Schumpp. Der Gott des heiligen Pauius, Theologisch-
praktische Quartalschrift 92/1939/386—399. 546—558; M. Meinertz,
Theologie der Neuen Testamentes, Bonn 1950, II. 77—79.

3) Rodzajnika brak w formulach powszechnie przyjetych, jak np.
w pozdrowieniach i po przyimkach. Ale sa wypadki, cho¢ barazo rzad-
kie, gdzie trudno wytlumaczy¢ brak rodzajnika. Nie mozna jednak wy-
cigga¢ stad jakich$ dalej idacych wmnioskoéw, poniewaz i LXX tluma-
czyla czesto wyraz Jahwe przez Kyrios bez rodzajnika. Pisarze Nowegn
Testamentu mogli ten zwyczaj przejac¢; por. F. Blass - A. Debrun-
ner, Gramatik des neutestamentlichen Griehisch, Gottingen % 1931. 145
(§ 254). :
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Bég, Ojciec nasz (2 Tes 1, 1; 2, 10) *); Bog nasz (1 Tes 2, 2; 3,
4; 2 Tes 1, 11. 12).

2. Chrystus. Tytulatura drugiej Osoby Tréjey Swietej
jest tak jak i w innych listach Pawlowych bogata; posiada az
6 odmian: Chrystus, Jezus, Chrystus Jezus, Pan, Pan .Jezus,
wzglednie Pan nasz Jezus i Pan Jezus Chrystus, wzglednie
Pan nasz Jezus Chrystus. Kazdy z tych tytulé6w ma u Pa-
wla — stylisty i teologa — swoje specjalne znaczenie, swoj
szezegdlny odcien; kazdego z nich uzywa we wilasciwym miej-
scu, w odrbznieniu od dzisiejszego czlowieka, ktory postuguje
sie tymi tytutami zupelnie dowolnie 3).

1° Chrystus. Tytul ten, wystepujacyv u Pawla ponad
400 razy, w tym 4 razy w naszych listach, nie jest tylko zwyk-
lym imieniem wlasnym, jak sadzi W. Weiss® i in. nieza-
leznie od tego czy wystepuje z rodzajnikiem, czy bez rodzaj-
nika 7). Oznacza on bowiem Mesjasza, tj. Osobe, ktérej
obecnos$é wsré6d nas jest przediuzeniem jej
preegzystencji, jej zycia w wiecznosci®.

I w listach do Tessaloniczan uZyty on jest w tym samym
znaczeniu i w tym samym kontekscie co i w innych pismach
Pawta.

a) W zwiazku z misjg apostolatu, a zwtaszcza nauczania:
1 Tes 2,7 — ,,jako apostotowie Chrystusa““?); 1 Tes 3,2 ,wy-
stalismy Tymoteusza, naszego brata i sluge Bozego w gloszeniu
ewangelii Chrystusowej“1%). Jest znamienne, ze Pawel mo-
wigc o ewangelii taczy ja zawsze z Bogiem lub Chrystusem-Me-

4) Por. Rzym 1, 7; 8, 15; 1 Kor 8, 6; Gal 4, 6 itd.

5 Por. L. Cerfaux, Le Christ dans la theologie de saint Paul
(Lectio Divina. 6), Paris® 1954, 381.

% Por. J. Weiss, Das Urchristenfum, Gottingen 1917, 127 n.

7)) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c, 362—364. 368—370.

8) Zob. L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 367: ,Pour indiquer la per-
sonne qui commence sa carriere dans l'eternité et la continue dans sa
presence parmi nous, on dira le Christ®.

9 Por. 2 Kor 11, 13; apostot Chrystusa Jezusa — 2 Kor 1, 1; Ef 1, 1
i Kol 1, 1.

19) Por. Rzym 15, 19; 1 Kor 9, 12; 2 Kor 2, 12; 9, 13; 10, 14, a takze
2 Kor 4, 4; Gal 1, 7; Fil 1, 27.
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sjaszem; nie méwi nigdy: ewangelia Jezusa ani ewangelia
Pana ).
b) W kontekscie wiary i uswiecenia oraz zycia w Chrystusie:

1 Tes 4, 16 — ,,zmarli w Chrystusie, tzn. polaczeni nadal
z Chrystusem, bo zyli w Chrystusie i przed $miercia; 2 Tes
3,5 — ,,A Pan niechaj kieruje serca wasze ku milosct Bozej

i cierpliwo$ci Chrystusowej* tj. cierpliwosci, ktéra jest przez
Chrystusa i na wz6ér Chrystusa '2).

2° Jezus. Tytul ten spotvkamy u Pawla stosunkowo
rzadko (poza listami do Kolosan i pasterskimi tylko 14 razy).
W listach naszych wystepuje on trzy razy: raz w 1 Tes 1,10 —
Lktérego wzbudzit z martwych, Jezusa, naszego wybawce od
majacego nadej$é gniewu i dwa razy w 1 Tes 4, 14 — ,jesli
bowiem wierzymy, ze Jezus umarl i zmartwychwstal, tedy Bég
i tych, ktorzy zasneli przez Jezusa przyprowadzi z nim*. Tytul
ten oznacza Mesjasza w jego zyciu ziemskim '%). Pojawia sie
tam, gdzie mowa o $mierci Jezusa '), zmartwychwstaniu i pa-
ruzji. Okresla fakt historyczny, przypominajac poczatki chrze-
$cijanstwa i pierwotne formuly katechezy %),

3° Chrystus Jezus. Tytut ten spotykamy wylacznie
u Pawtla '%). W naszych listach wystepuje 2 razy: 1 Tes 2, 14 —
Staliscie sie nasladowcami Kosciotow Bozych w Chrystusie
Jezusie“ i1 Tes 5, 18 — ,,bo taka jest wola Boza w Chrystusiée
Jezusie wzgledem was® ,,\W Chrystusie Jezusie“ jest to formula
szczegllnie ulubiona przez Pawla!?). W pierwszym wypadku
(1 Tes 2, 14) wyraza ona mysl, ze Tessaloniczanie stali sie na-
sladowcami tych Kosciotldéw Bozych w Judei, ktére w odroz-

1) Jedyny wyjatek stanowi 2 Tes 1, 8: ,ewangelia Pana naszego
Jezusa“, Tlumaczy go jednak kontekst apokaliptyczny i zwigzek z w. 12.

) Por., 1 Kor 15, 22; Rzym 8, 2; a takze 1 Kor 1, 2 Kor 3, 17.
Odnoénie do 2 Tes 3, 5 por. takze Iz 53, ktory byl taki bliski $§w. Pa-
wicwi; zib. L. Cerfaux, Le Christ, dz. cyt., 365 n.

¥) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c.,, 367.

) Por. 2 Kor 4, 10.

13) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 375.

19y Poza dwoma miejscami niepewnymi: Dz. Ap 17, 13 (A D) i 18 5.

1) Por. adresy 1 i 2 Kor; 1 Kor 1, 2. 30; 4, 15. 17 (P® SC 33);
16, 24; Rzym 3, 24; 6, 11; 8, 1. 2; Gal 3, 26. 28; 5, 6 itd.
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nieniu od judaizmu uwierzyly, ze Jezus jest Mesjaszem, in-
nymi stowy, Koscicléw, ktére sa chrzeécijanskie (mesjanskie).
W drugim zas wypadku (1 Tes 5, 18) podkre$li¢ chce Pawel,
ze jego wezwanie do nieustannej radosci i modlitwy jest zgo-
dne z wola Boza, ktora objawil i objawia przez swych aposto-
iow Jezus jako Mesjasz '%).
4° Pan. Tvtul ten widzimy w naszych listach najczesciej,
bo az 22 razy ). Zgodnie z jego szczegblnym znaczeniem u Pa-
wla wystepuje on tam, gdzie mowa o Chrystusie zmartwych-
wstatym, chwalebnym, Krélu i najwyzszym wtadzey (11 razy)>")
craz w zwiazku z paruzja i nauczaniem (10 razy)?'). Jedno
tylko miejsce odbiega od przyjetej normy, ale jakze jest przez
to wymowne. Chodzi o 1 Tes 1, 6 — ,,Wy tez staliScie sie no-
sladowcami naszymi i Pana”. G. Milligan trafnie zauwaza,
ze oczekiwalibySmy tutaj raczej tytutu ,,Jezusa® lub ,,Chry-
stusa‘‘. Pawel jednak wybral , Pana‘, poniewaz nasladowanie
Boga w Starym Testamencie zostalo zastgpione nasladowaniem
Pana w Nowym Przymierzu. Poza tym apostot chcial podaé
w osobie Chrystusa nie tylko przykiad mocy ducha wsréd licz-
nych utrapien, ale wskaza¢ takze zywe zrodio tej mocy, ktora
by to nasladowanie umozliwita 22).
5° Pan Jezus, wzglednie Pan nasz Jezus.

Obydwie formuly naleza do stownika pierwotnej gminy chrze-
Scijanskiej i maja to samo znaczenie. Pierwsza (Pan Jezus) 1a-
czy sie z uroczystym wyznaniem wiary (Kor 12, 3; Rzvm 10,
9) ), a druga (Pan nasz Jezus) jest potoczna i bardziej pou-
fala. Formul tych uzywa apostol tam, gdzie méwi o podstawo-
wych prawdach wiary: o paruzji, $mierci, zmartwychwstaniu,

1) Por, L. Cerfaux, Le Christ, d. ¢, 376—381 i B. Rigaux,
Saint Paul, d. c., 173. :

19) Rzym — 16 razy; 1 Kor — 44 razy; 2 Kor — 17 razy; Gal — 2 razy;
Ef — 16 razy; Fil i Kol — po 10 razy.

20) 1 Tes 3, 12; 5, 12. 27; 2 Tes 2, 13; 3, 3. 4. 5. 16 (dwa razy).

) 1 Tes 1, 8; 3, 8; 4, 6. 15 (dwa razy). 16. 17 (dwa razy); 5, 2;
2Tes 1, 9;2 2; 3, 1.

2y Por. G. Milligan,St. Paul's Epistles to the Thessalonians, d. c.,
138.

) Por. Fil 2, 9.
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nauce Jezusa przekazanej przez tradycje apostolska i potedze
Imienia Jezus *!).
W tym samym kontekscie wystepuja te formuty 10 razy
(1 Tes 6 razy; 2 Tes 4 razy) i w naszych listach.
a) Paruzja: 1 Tes 2, 19; 3, 13; 2 Tes 1, 7. 8; 2, 8 por
2 Kor 1, 14
b) Smieré¢: 1 Tes 2, 15 (sam fakt)
¢) Nauka: 1 Tes 4, 1. 2 — ,prosimy was i blagamy w Panu
Jezusie (4, 1) tzn. wedlug jego nauki: ,wiecie, jakie
przykazanie dalismy wam przez Pana Jezusa* (4,2),
tzn. przykazanie zgodne z jego nauka %),
d) Potega Imienia: 2 Tes 1, 12 29).
1 Tes 3, 11 — ,, A sam Bog i Ojciec nasz i Pan nasz
Jezus niechaj toruje droge nasza ku wam®, jest po-
toczna formula pierwotnego chrzescijanstwa 27).

6° Pan Jezus Chrystus, wzglednie Pan nasz Jezus
Chrystus. Ten pelny tytut przejal apostot réwniez od pierwot-
nej gminy chrzescijanskiej *%). W listach naszych wystepuje
14 razy (w 1 Tes 5 razy i w 2 Tes 9 razy) w tym samym kon-
tekscie, w jakim widzimy go i w innych listach Pawtla, a mia-
nowicie:

a) w zwiazku z paruzja (5 razy) %%);

‘

H) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. ¢.,, 350 n. 375; O. Culmann,
Die Christologie des Neuwen Testaments, Tubingen* 1958, 209—230.

) Por. 1 Kor 11, 23; Rzym 14, 14,

) Por. 1 Kor 5, 4. Imie w Starym Testamencie i w literaturze zy-
dowskiej pozabiblijnej odgrywalo wielka rolg; por. H. Haag, Bibel-
lexikon, kol. 1196 (Name Gottes). Ale Pawel chce podkre$li¢ nie tyle
potege imienia Jezus, ile wewnegtrzna przemiane czlowieka, ktory to imie
wyznaje, dokonana na skulek laski (,I nikt nie moze wymowié¢ ,Pan
Jezus® jeno w Duchu §wietym*, 1 Kor 12, 3) i osobistego zaangazowania
sie do wspolpracy z ta taska (1 Kor 10).

*) Por. 1 Kor 16, 23; Rzym 16 20; Fil 2, 19. Por. L. Cerfaux,
Le Christ, d. c¢., 375 n.

%) I, Cerfaux, Le Christ, d. ¢, 380. O. Cullmann, Die Chri-
stologie des Neuen Testamentes, d. c., 230—239

2) 1 Tes 1, 3; 5, 9. 23; 2 Tes 2, 1. 14; por. 1 Kor 1, 7. 8; 15, 57;
Rzym 6, 23.
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b) jako formula ‘przyjeta, zwlaszcza w adresie listow
i w pozdrowieniach (7 razy) *°);

c) dla podkre$lenia autorytetu wydanych polecen: 2 Tes 3,
6. 12 31). Jest znamienne, ze Pawel uzywa czesciej (8 razy w na-
szych listach) formuly diuzszej — Pan nasz Jezus Chrystus.
wlasciwej jezykowi aramajskiemu *2). Postuzyl sie nig apostol
swiadomie, aby nadaé listowi ton bardziej bliski, serdeczny.
Formule krétsza, odpowiadajaca lepiej duchowi jezyka grec-
kiego, ktdry czesto opuszcza zaimek dzierzawczy, zachowatl
w adresie, w pozdrowieniach i w 2 Tes 3, 6. 12, gdzie chodzilo
0 nadanie powagi jego wskazaniom.

3. Duch Swiety?3). W listach naszych wspomina Pawetl
o Duchu Swietym 6 razy (1 Tes 4 razy, w 2 Tes 2 razy); w tym
trzy razy podaje pelny tytut: Duch Swiety. W pozostalych
trzech miejscach mowa jest réwniez o Duchu Swietym. Wska-
zuje na to rodzajnik (to pneuma) **), a przede wszystkim kon-
tekst i miejsca paralelne w innych listach Pawlowych.

Zgodnie z nauka pierwotnej gminy chrzescijanskiej, posze-
rzona i sprecyzowana przez Pawla, przypisane sa Duchowi
Swietemu i w naszych listach owe zjawiska nadzwyczajne, uka-
zujace sie przy zakladaniu pierwszych koscioléw, jak cuda,
entuzjazm, radosé¢ (1 Tes 1, 5. 6)*); charyzmaty, zwlaszcza
charyzmat proroctwa (1 Tes 5, 19; 2 Tes 2, 2) %) oraz przeby-
wanie w nas i uSwiecenie wewnetrzne (1 Tes 4, 8; 2 Tes 2, 13) %7).

30) 1 Tes 1, 1; 5, 28; 2 Tes 1, 1. 2. 12; 2, 16; 3, 18; por. 1 Kor 15,
31; 2 Kor 4, 5; Rzym 1, 7; 5, 1. 11; 15, 6; Gal 6, 14. 18.

31) Por. 1 Kor 1, 2.

32 Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c, 379 (nota 1); 380 n.

3) Por. P. Giachter, Zum Pneumabegriff des Hl. Paulus, — Zeit-
schrift fiir Kathol. Theol. 53 (1929) 345—408); M. E. Fuchs, Christus
und der Geist bei Paulus, Leipzig 1932; K. L. Schmidt, Das Pneuma
Hagion als Person und als Charisma, Eranos Jahrbuch 13 (1945) 187—235.

3) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c.. 221. W dwoich wypadkach
(2 Tes 2, 2 i 13) po przyimkach brak rodzajnika.

#5) Por. 1 Kor 2, 4; Rzym 14, 17; 15, 13. 19; Gal 3, 2 n.

) Por. 1:Kor: 12, 7. 8. 9. 11,

37y Por Rzym 1, 4; 8, 9—11; 15, 16; 1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16



[7] PAWLOWY CHARAKTER NAUKI 249

B. TRESC NAUKI DOGMATYCZNEJ

Listy do Tessaloniczan nie poruszaja tematéw takich jak
laska i prawo czy usprawiedliwienie przez wiare, ktore rozwi-
ja¢ bedzie apostol w wiekopomnych swoich listach. Listy na-
sze — to pierwsze pisma Pawla. Przekazuja nam one pierwotna
nauke apostola, jaka przejal od pierwszej gminy chrze$cijan-
skiej: o Bogu jedynym i prawdziwym, Ojcu naszym, o Synu
Bozym, Zbawicielu, ktéory umart za nas, zmartwychwstatl, i kto-
vy przyjdzie kiedy$ w chwale 3%).

1. Pietno eschatologiczne

Pierwotna katecheza posiadala pietno eschatologiczne. Wi-
da¢ to wyraznie w mowie §w. Piotra wygloszonej w domu Kor-
neliusza (Dz Ap 10, 34—43): ,,I rozkazal nam (Jezus) glosié
ludowi i Swiadczyé, ze on jest ustanowionym przez Foga sedziq
zywych i umartych (Dz Ap 10, 42), a takze w mowie $w. Pa-
wia w Areopagu (Dz Ap 17, 22—31): ,,Obecnie oznejmia (Bog)
ludziom, aby wszyscy wszedzie czynili pokute, bo wyznaczyl
dzien, w ktérym bedzie sadzil $wiat w sprawiedliwosei przez
meza przeznaczonego na to, o czym upewnit wszystkich, wskrze-
szajgc go z martwych (Dz Ap 17, 30—31). Ten sam akcent
eschatologiczny maja réowniez archaiczne formuly wiary chrze-
Scijanskiej w 2 Tym 4, 1: 1 P 4, 5; Barn. 7, 2; Polikarp, Fil.
2, 1; 2 Klem. 1, 1.

Nic wiec dziwnego, ze ten pierwotny charakter katechezy
chrzescijanskiej odnajdujemy i w naszych listach: zaréwno
w znanych formulach dogmatycznych (Tes 1, 9—10; 4, 14;
5, 10), podajac w wielkim skrécie prawde o Bogu jedynym i zy-
wym oraz fakt zbawczej $mierci, zmartwychwstania i paruzji
Jego Syna Jezusa Chrystusa, jak i w calej tredei listow.

Objasnienia konkretne dotyczace paruzji, zwlaszcza w 1 Tes:
4, 13—5, 11 i w 2 Tes 2, 1—12, podyktowane byly niewatpli-
wie doraznymi potrzebami gminy tessalonickiej. Byloby jed-
nak bledem ogranicza¢ nauke eschatologiczng Pawla do tych
jedynie fragmentéw. Podobnie jak pierwotna katecheza

3%) Por E. Stauffer, Die Theologie des Neuen Testaments, Cii«
terslon? 1948 220—223; L. Cerfaux, Le Christ, d. ¢, 17—27. 85—88
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chrzescijanska, tak i listy nasze — pierwsze pisma Pawla, z ta
vierwotna katecheza jak najscislej zwiazane — od poczatku do
konca utrzymane sa w tonie echatologicznym ). I to wlasnie
$wiadezy jak najdobitniej o ich autorstwie Pawlowym ).

2. Nauka o Bogu.

W 1 Tes 1, 9 spotykamy archaiczna formule monotei-
styczna ''): ,,nawrdciliscie sie do Boga od batlwanéw, aby stu-
zy¢é Bogu zywemu i prawdziwemu’, znana nam z mowy Pawla
w Lystrze (Dz Ap 14, 15—17), w Areopagu (Dz Ap 17, 22—31),
jak i z listow do Rzymian (1, 14—32; 2, 21—26) oraz pierw-
szego do Koryntian (1, 21).

Ten zywy i prawdziwy Bog jest Ojcem %), jest Ojcem na-
szym %3), Okreslenie Boga jako Ojeca jest szczegdlnie umilowane
przez $w. Pawla ).

Spotykamy je réowniez czesto w listach katolickich #°). For-
muta ,,Bég Ojciec’ byla na pewno uzywana w liturgii pier-
wotnego Kosciota, ktéry ja przejal od Chrystusa wraz z modli-
twa Panska ,,Ojcze nasz‘.

I tu B. Rigaux ma racje, méwiac w referacie swoim pt.
Vocabulaire chretien antérieur a la premiére epitre aux Thes-
saloniciens, wygloszonym na Katolickim Miedzynarodowym
Kongresie Biblijnym w 1958 r., ze nazwa ,,Bég Ojciec jest
wspOlna Jezusowi i apostolom %). Natomiast niescistym wy-

). Por. W. Bornemann, Die Thessalonicherbriefe, Xritisch-
exegetischer Kommentar liber das N. T., H. A. W. Meyer, X), Gottingen
1894, 268—274. 486—400.

1) M. Meinertz w Theologie des Neuen Testamentes, dz. cyt.,
214 pisze slusznie: ,vielmenr steht das gesamte ,auch das gegenwdir-
tige Christenleben im eschatologischen Licht, und die wesentlichsten
Zige der paulinischen Theologie sind ohne diese Sicht gzar nicht zu
verstehen®,

1) Zob. E. Stauffer, Die Theologie des Neuen Testaments, Gii-
tersloh 4 1948, 220.

) 1 Tes 1, 3; 3 11.

) 1 Tes 3, 13; 2 Tes 1, 1. 2; 2, 16.

M) Rzym 1, 7; 8, 15; Gal 4, 6; 1 Kor 1, 3; 8, 6; por. Rzym 8, 14,
15; Gal 3, 26 i in.

¥y 1P1,2;2P1, 17; 27, 3; ,,BOg i Ojciec” por. Jak 1, 27; 1 P 1, 3.

%) B. Rigaux, Vocabulaire chrétien antérieur a la premiére épitre
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daje sie sad B. Rigaux, ze formuta ,Bég Qjciec’ oddziela
definitywnie Jezusa i apostoléw od judaizmu?’). Przeciez
i w Starym Testamencie spotykamy idee ojcostwa Bozego 19).
Narod nazwany jest ,,pierworodnym synem Boga™ (Wyjsé 4,
22). Bog jest ojcem Izraela (Powt Pr 32, 6: .jizali nie jest on
ojcem twoim™; Iz 63, 16: ,tys zaiste ojciec nasz“:; por. 64, 7;
Mal. 1, 6; 2 Krol 7, 14). Nie jest prawda, jakoby dawny judaizm
nie wzywal Boga z tytulem Ojca *?). W EKkli 23, 1. 4 odnajdu-
jemy modlitwe z tym wlasnie tytulem: ,,Panie Ojeze i nanu-
jacy zywotowi maszemu nie opuszezaj mnie.... Wiemy tez, ze
cod konca I w. po Chr. pisma zydowskie znaly formule hebr.:
‘awimu szebaszszamajm’ i aram. ‘cwuna dewiszmajic’ = ojeze
nasz, ktorys jest w mniebiesiech ). Nasuwa sie wiec raczej
przypuszczenie, ze i ten tytul ,,Bég Ojciec”, podobnie jak ,,Bég
Zywy i prawdziwy®, jest wyrazem przedziwnej harmonii dwéch
Testamentéw, jaka dostrzegamy w nauce i zyciu apostela na-
rodow.

Od Boga, Ojca naszego, pochodzi wszelkie dobro i wszelka
laska®). On jest Bogiem miloéci®) i pokoju?®). Jest wierny ),
dlatego z calym spokojem mozemy w Nim nadzieje swa zlo-
zy € 79),

aux Thessaloniciens, w* Sacra Pagina Miscellanea Biblica Congr. Intern.
Theol. de Rc Biblica (Bibliotth. Ephem. Low. XII—XIII), Paris, 1959,
11, 382. ;

) L e

%) Por. M. J. Lagrange.La paternité de Dieuw dans UVA. T, Re-
vue Biblique 5 (1908) 481—599; R. Gyllenberg, Gott der Vater im
A. T. und in der Predigt Jesu (Studia Orientalia, I), Helsingfors 1925,
51—60; W. Koester, Der Vatergott in Jesu Leben und Lehre, ,,Scho-
lastik® 16 (1941) 481—495; P. van Imschoot, Théologie de I’Ancien
Testament, Paris—Tournai 1954 80—84.

) Jak utrzymuje B. Rigaux, Vocabulaire chrétien, a. c. 382.

) Por. G. Dalman, Die Worte Jesu, Leipzig 1930, 152.

51) 1 Tes 3, 11—13; 5, 23; 2 Tes 1, 11; 3, 16; por. Rzym 1, 7; 8, 15;
Gal 4, 6; 1 Kor 1, 3; 8, 6, a takze Rzym 8, 14. 15; Gal 3, 26 itd.

) 2 Tes 2, 16; por. Rzym 5, 8; 8, 39; Ef 2, 5—1.

) 1 Tes 5, 23; por. Rzym 15, 33; 16, 20; 1 Kor 14, 33; 2 Kor 13, 11
T'il 4, 9; Hebr 13, 20.

51) 1 Tes 5, 24; por. Rzym 3, 3; 1 Kor 1, 9; 10, 13; 2 Kor 1, 18.

%) 1 Tes 1, 3; 2, 2; 3, 11; 2 Tes 3, 3; por. Rzym 15, 13.
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On wybrat i powolal do wiary Tessaloniczan *%); wezwal
nas do swej stuzby %), do $wietosci %), do zbawienia %), tu na
ziemi %) i w wiecznosci 8!). On tez jest najwyzszym sedzia,
wynagradzajacym dobro i karzacym zlo %2).

Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa %), ktora glosza
powolani przez Boga apostolowie %), nazywa Pawel rdéwniez
ewangelia Boza %, poniewaz dzielo zbawienia od Boga po-
chodzi ).

3. Chrystologia

Listy nasze ukazuja nam Jezusa Chrystusa jako posta¢ hi-
storyczna, tj. i jako prawdziwego czlowieka (ktory byl cierp-
liwy %7), ktérego zabili Zydzi ), ktéry umarl i zmartwych-
wstal %)) i jednoczesnie jako ,Pana“ (tytul ten przyslugiwal
w Starym Testamencie tylko Bogu %), Syna Bozego '), row-
nego w naturze z Bogiem 7?). Przede wszystkim jednak jako
Zbawiciela %), co jest rysem charakterystycznym chrystologii

) 1 Tes 1, 4; 2, 12; 4, 7; 5, 24; 2 Tes 1, 11; 2, 13n.; por. Rzym 9, 24;
1 Kor 1, 9; Gal 1, 6; 5, 8.

57) 1 Tes 1, 9; por. Rzym 12, 11; 14, 18; 16, 18; Kol 3, 24.

%) 1 Tes 4, 3. 4. 7; 2 Tes 2, 13; por. 1 Tes 3, 13; 5, 23; 1 Kor 1, 2. 30;
6, 11; Rzym 6, 19. 22.

5y 1 Tes 5, 9; 2 Tes 2, 13; por. Rzym 1, 16; 10, 1; 2 Kor 6, 2; 7, 10;
Ef 1, 13.

) Rzym 8, 30; 14, 9; 2 Kor 3, 18.

61) Rzym 2, 7. 10; 8, 18; 9, 21; 1 Kor 2, T7; 15, 24; 2 Kor 4, 17.

62) 1 Tes 2, 16; 4, 6; 2 Tes 1, 5—10; por. Rzym 2, 1; 3, 5; 9, 14 itd.

63) 2 Tes 1, 8; por. Rzym 15, 19; 1 Kor 9, 12; Fil 1, 27 itd.

%) 1 Tes 2, 2—4; por. Rzym 1, 1. 5; 1 Kor 1, 17; Gal 1, 1: ,przez
Jezusa Chrystusa i Boga Ojca‘.

65) 1 Tes 2, 2. 8. 9. 13; por. Rzym 1, 1; 15, 16; 2 Kor 11, 7; 1 Tym 1, 11,

%) Por. M. Meinertz Theologie das Neuen Testamentes, d. c., II,
89; L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 15.

%) 2 Tes 3, 5.

%) 1 Tes 2, 15,

59) 1 Tes 1, 10; 4, 14; 5, 10.

) Zob. wyzej, 3.

1y 1 Tes 1, 10.

) 1Tes1,1; 2 14n.; 3, 2. 11; 4, 1. 14; 5, 9. 18, 23; 2 Tes 1, 1. 12; 2, 16;
3.-ib;

) 1 Tes 1, 10; 2 Tes 2, 13n.
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Pawlowej "¥). Tre$cia tej nauki jest zbawienie jako dzielo
Boga, dokonane przez Jezusa Chrystusa.

a) Idea Zbawienia. Dominuje ona we wszystkich
listach . Pawla. Terminologia: soteria = zbawienie, uzyte 19
razy w listach Pawlowych, czy dikaiosine == usprawiedliwie-
nie — 57 razy, nie wprowadza zadnej zmiany w tresci teolo-
gicznej 7). My$l apostola precyzuje sie w terminach $cistych,
takich jak: $mier¢, zmartwychwstanie, paruzja, swietosé, zy-
cie itd. Zbawienie jest wiec pojeciem ogélnym, obejmujacym
zarowno przeszlos¢ — S$mieré¢ i zmartwychwstanie, jak tera-
Zniejszo$¢ — wilaczenie sie nasze w dzietlo Chrystusa i przy-
sztosé — paruzje *%). Listy nasze akcentuja wyraznie ten trzeci
etap historii zbawienia: eschatologie.

Widaé¢ to w klasyeznym tekscie 1 Tes 1, 10, gdzie mowa
0 oczekiwaniu Syna Bozego z niebios, tego, ktorego Bég wzbu-
dzit z martwych, naszego Wybawcy od majacego nadejsc
gniewu. Niemniej jasno swiadcza o tym rowniez pierwotne for-
muly eschatologiczne w 1 Tes7"), podajace w wielkim skrocie
fakt $mierci i zmartwychwstania Chrystusa:

1 Tes 4, 14: ,Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus umart
i zmartwychwstal, tedy Bog i tych, ktérzy zasneli przez Jezusa
przyprowadzi z nim*; ‘

1 Tes 5, 9—10: ,,Albowiem Bo6g mnie przeznaczyl nas do
gniewu, ale do osiggniecia zbawienia przez Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, ktory umart za nas, abysmy zywi czy umarli
wespot z nim zyli“ 7). Polaczenie z eschatologia jest tutaj nie-
watpliwe. !

Eschatologiczny ton ma réowniez tekst 2 Tes 2, 13 n., naste-
pujacy bezposrednio po wyliczeniu znakéw wyprzedzajacych

74) Por. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen
1948, 188; L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 15n.

%) Terminu ,zbawienie® uzywa Pawel tam, gdzie przeciwstawia
chrystianizm $wiatu nie chrzescijanskiemu. Zob. L. Cerfaux, Le
Chkrist, d. c., 15.

) 1 Tes 5, 9; 2 Tes 2, 13; por. Rzym 1, 16; 10, 1; 2 Kor 6, 2; 7, 10;
Ef 1, 13; Fil 1, 28; 2, 12.

“) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. ¢, 25—27.

%) Por. Rzym 4, 25; 6, 5. 8; 14, 9; 1 Kor 15, 3—8; Ef 2, 5nn.
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paruzje (2, 3—12), celem wybrania ku zbawieniu przez uswie-
cenie Ducha i wiare w prawde (w. 13) jest dostapienie chwaty
Pana naszego Jezusa Chrystusa (w. 14).

Nie znaczy to jednak, Ze soteriologia w listach do Tessalo-
niczan dotyczy tylko czaséw ostatecznych. Nie, podobnie jak
w innych listach ), tak i w naszych uczy Pawel, ze zbawienie
dokonuje sie w duszach ludzkich juz tu, na ziemi. Wiara
w Chrystusa Pana zapewnia nam juz obecnie uczestnictwo
w dziele Zbawienia 8°). Wyraza sie to w otrzymywaniu daroéw
Ducha Swietego: mocy i wesela®), w wierze zywej i milosci
uczynnej %), ktére Pan ustawicznie pomnaza %), umacniajac
wiernych we wszelkim dobrym uczynku i dobrym stowie %)
i obdarowujac ich laska i pokojem %). Na skutek tego chrzes$ci-
janie staja sie $§wieci®) i bedac w statej lacznosei z Chrystu-
sem %) zachowuja bez skazy juz od tej chwili cale swoje
jestestwo: ducha, dusze i cialc na przyjscie Pana®¥). Listy
wiec nasze moéwia o zbawieniu zaréwno w zyciu przyszitym jak
i obecnym. Tak wlaénie podawala to i pierwotna katecheza
chrzescijanska %), ktoéra przejal Pawel. Gléwny jednak akcent
w listach naszych spoczywa na zyciu przyszitym. Czy akcent
ten jest obcy nauce apostota?

Trudno sie zgodzi¢ z wypowiedzia O. Cullmann’a?®), ze
punktem centralnym nauki Pawla o zbawieniu jest nie oczeki-

) Por. Rzym 1, 16; 11, 11; 2 Kor 1, 6; 6,2; 7, 10; Ef 1, 13.

80) 1 Tes 1, 6—8; 2, 13; 3, 12n.; 5, 10.

81) 1 Tes 1, 5n. :

$2) 1 Tes 1, 3.

83) 1 Tes 3, 12; 2 Tes 3, 5.

8) 2 Tes 2, 17.

8) 1 Tes 5, 28; 2 Tes 3, 16.

86) 1 Tes 3, 13; 5. 23; 2 Tes 2, 13; por. Rzym: 6, 22; 12, 13; 1 Kor 1, 2;
6, 1n.; 14, 33; Fil 4, 22 itd.

87) 2 Tes 3, 16.

88) 1 Tes 5, 23.

) Por. G. Kiimmel, Futurische und prisentliche Eschatologie im
Altesten Urchristentum, Neue Theologische Studien 5 (1959) 113—126.

) ,L’attente subsiste donc, comme dans le judaisme. On continne
d'attendre de l'avenir ce que les Israélites en attendaient; mais la n’est
plus le contre de T'histoire du salut, ce centre est sitiié dés lors dans un
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wanie, lecz dokonane wydarzenie historyczne, tj. Smieré
i zmartwychwstanie Chrystusa. Takie wujecie pojawi sie
w chrystologii Pawla dopiero pod koniec jego pracy apostol-
skiej (diuzszy pobyt w Azji Mniejszej, a zwlaszeza w Efezie)
i zostanie wykorzystane w listach wieziennych ™). Wydaje sie
takze malo prawdopodobne, aby specjalne warunki gminy
Tessalonickiej (ucisk, pokusy) wpivnely w sposéb decydujacy
na 6w ton eschatologiczny soteriologii naszych listow, jak sadzi
B. Rigaux ).

Nie tylko w judaizmie i we wspolczesnych Pawlowi reli-
giach hellenistycznych, ale i w pierwotnej katechezie chrzesci-
janskiej, jak réowniez w listach apostola, bedaecych wyrazem
poczatkowego okresu rozwoju jego mysli teologicznej (przed
apostolatem w Koryncie), tj. w 1 Tes i 2 Tes oraz w koncowej
czesci 1 kor, zbawienie jest przede wszystkim dobrem, ktére
mozna osiggnac¢ w przyszlosei ). Tak wiec akcent eschatolo-
giczny soteriologii w listach do Tessaloniczan nie tylko nie jest
czyms$ obcym Pawlowi, ale stanowi rys charakterystyvezny jego
pierwotnej chrystelogii i w konsekwencji potwierdza wymow-
nie autentycznoéé naszych listow.

b) Smieré¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.
Nie mniej waznym od poprzedniego sprawdzianem wewne-
trznym autorstwa Pawlowego listéw do Tessaloniczan jest
nauka o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa *!). To podsta-
wowa prawda wiary pierwotnego Ko$ciota ?%), od ktérego prze-
jal ja Pawe! i podaje wiernym jako tradycje apostolska ®f).
Odnajdujemy ja w formie czystej (,,a I'état pur“?) w 1 Tes
4,14: ,,Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus umart i zmartwych-

evénement historique accompli® (Christ et le temps, Neuchétel 1947, 50):
por. tenze. Die Christologie des Neuen Testaments, d. c¢., 251,

M) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. ¢, 16. 399. 402 n.

9) Zob. B. Rigaux, Saint Paul, Les Epitres aux Thessaloniciens
(Etudes Bibliques), Paris 1956, 180.

%) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 16. 393. 399 n.

8) 1 Tes 1, 10; 4, 14; 5, 10.

%) Dz Ap 2, 23n.; 3, 13—15; 4, 10; 5, 30; 10, 39n.: 13, 29n.

%) 1 Kor 15, 3—7. 11—13.

%) Por. L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 25.
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wstal, tedy Bog i tych, ktérzy zasneli przez Jezusa przyprowa-
dzi z nim“ %, Pawel przypomina tu wyraZnie wyznanie wiary
w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (,,jesli bowiem wie-
rzymy*) 1 zapewnia, ze ci, ktérzy umarli w zjednoczeniu
z Chrystusem, wezma udzial w jego paruzji. Nie wida¢ tu
jeszeze ani literackiego ani teologicznego rozwiniecia antytezy:
$émieré — zmartwychwstanie w odniesieniu do Chrystusa
i wiernych #9), co stanowi¢ bedzie bodajze gléwny nurt mysli
teologicznej Pawtla '), dajacy poczatek i wyjasniajacy w pelni
inne antytezy Pawlowe, takie jak cialo — duch, grzech — spra-
wiedliwos$é, niewola — wolnos§é itd. 191),

L. Cerfaux') przypuszcza stusznie, ze teologia Pawla
rozwinela sie i przybrala bardziej ustalona forme w czasie jego
nauczania w Koryncie 1%, Listy wiezienne i listy pasterskie nie
wnosza tu nic nowego: powtarzaja formuty i mysli znane nam
z wiekopomnych listow Pawlowych %), Listy zas nasze sa odbi-
ciem pierwszego etapu nauki apostola, ktorej tematyke gtéwna
stanowily: paruzja i zmartwychwstanie, czesto ze sobg taczone.

4. Pneumatologial!®).

Duchowi Swietemu przypisuje Pawel nadzwyczajne zja-
wiska towarzyszace ewangelizacji Tessaloniki: cuda, entu-

%) Por. 1 Tes 1, 10; Rzym 8, 34; 10, 9; 14, 9.

%) Rzym 5, 9nn.; 6, 2—11; Kol 2, 12n.; 3, 3n. Ef 2, 5n. — zastosowanie
do zmartwychwstania przyszlego i obecnego; Rzym 7, 4; Gal 2, 19n. —
zastosowanie do wolnoéci od prawa.

100) Por. S. Lyonnet, La valeur soteriologique dela resurrection du
Christ selon saint Paul, Gregorianum 39 (1958) 295—318.

101y Por. H. Riesenfeld, Accouplements de termes contradictoires
dans le Nouveau Testament, Coniect. neotest. 9 (1944) 1—21. J. N élis,
Les antithéses littéraires dans les Epitres de saint Paul, Nouvelle Revue
théologique, 70 (1948) 360—387; L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 25. 85—93.

102y Por. Le Christ, d. c., 90n.

103) Zob. tamze, 91.

104 Por. E. Percy, Die Probleme der Kolosser und Epheserbriefe,
Lund 1946, 107—113.

195) Por. H. Bertrams, Das Wesen des Geistes nach den Anschau-
ungen des Apostols Paulus, Einc biblisch-theologische Untersuchung
dNeutest. Abhandl,, IV, 4), Miinster 1913; R. B. Hoyle, The Holy Spirit
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zjazm 19%) i wesele '), co przypomina zywo poczatki Kosciola
w Jerozolimie '%%), w Korvncie ') i w Galacji ''?). Od Ducha
Swietego pochodza tez charyzmaty, a zwlaszcza charyzmat
proroctwa 1), co obszernie wyjasni apostol w 1 Kor 12,7.8.9.11.

Szezegolnie jednak mocno akcentuje Pawel przebywanie
ducha Swictego w wiernych i ich uswiecanie, 1 Tes 4,8: A za-
tem kto gardzi (tymi przykazaniami), nie czlowiekiem gardzi,
lecz Bogiem, ktéry i wam dal swego Ducha Swictego“. Nie
chodzi tu oczywiscie o charyzmaty. Kontekst wskazuje wyraz-
nie, ze Pawel mowi o uswieceniu indywidualnym: Tessaloni-
czanie winni wystrzegaé sie wszelkiej nieczystosei (w. 3), utrzy-
mywaé swe cialo w $wietosci i czei (w. 4), nie obrazaé i nie
krzywdzi¢ bliznich (w. 6), ale wzrasta¢ w doskonalosci (w. 1),
jak to méwil i poswiadezal bedac u nich (w. 2.6). Te sama mys$l
wypowiada rowniez w 2 Tes 2,13: ,,Bég wybral was od poczat-
ku ku zbawieniu przez uswiecenie Ducha i wiare w prawde®.
W tym wlasnie dziele uSwiecenia wyraza sie obecno$é Ducha
Swietego w nas. Temat ten rozwinie Pawel w listach do Ko-
ryntian 1'?) i do Rzymian !'3),

Warto doda¢, ze to dzielo uswiecenia wigze sie S$cisle
z eschatologia, autentycznym tonem Pawila w naszych listach.
Albowiem celem uswiecenia jest zbawienie czlowieka i zacho-

in St. Paul, London 1927; L.. Cerfaux, La Theologie de UEglise suivant
saint Paul, (Unam Sanctam, 10), Paris® 1948, 128—131; M. Meinertz.
Theologie des Neuen Testamentes, d. c., II, 79—83; H. D. Wendland,
Das Wirken des HL. Geistes in den Gliubigen nach Pawlus, Theol, Lite-
raturzeitung 77 (1925) 457—470; L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 216—222;
N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul, Edin-
burgh—London 1958; M. B, Stokes, The Holy Spirit in Biblical Theo-
logy, Lond. Quart. Hol. Rev. 28 (1959), 199—213.

100) 1 Tes 1, 5.

107y ‘1" Tes 1, 6.

108) Dz Ap 2, 14—19. 43.

199) 1 Kor 2. 4.

19) Gal 3, 2 n.

) 1 Tes 5, 19; 2 Tes 2, 2.

1) 1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16.

u3) 1, 4; 8, 9—11: 15, 16.

Ruch Biblijny i Liturgiczny — II—IV 5
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wanie bez skazy calego jego jestestwa na przyjscie Panskie
(1 Tes 5,23). A i samo przebywanie Ducha Swietego w nas
mozna nazwaé polgczeniem eschatologii z teraZniejszoscia ).

II. Nauka moralna 1%)

Nauka moralna Pawla wyplywa z jego nauki dogmatycznej.
Listy do Tessaloniczan, jak to widzieliSmy wyzej, podaja nam
te nauke w formie pierwotnej, wyrazajacej pierwszy okres roz-
woju mysli teologicznej Pawla. Nic wiec dziwnego, ze i pare-
neza Pawlowa w naszych listach jest mniej rozwinieta niz
w innych, p6zniejszych pismach apostota. Mimo to jednak po-
siada ona zasadnicze i wlasciwe Pawlowi gléwne znamiona:
jest chrystocentryczna, a przede wszystkim eschatologiczna.

1. Norma i cel moralnos$eci.

Norma i cel moralnoéei tkwia w Bogu i w Chrystusie. Na-
lezy wiec pelnié wole Boga %) i postepowaé¢ tak, aby sie podo-
baé Bogu ''%), ktéory wezwal nas do $wietosci 1'%), ido zbawie-

114) Por. O. Cullmann, Le retour du Christ, Neuchatel 1947, 29;
L. Cerfaux, Le Christ, d. c., 217,

115) Por. K. Benz Die Etnik des Apostols Paulus (Biblische Stu-
dien 17, 3/4), Freiburg 1912; A. Juncker, Die Etnik des Apostols Pau-
lus, 2 tomy, Halle 1904—1919; M. S. Enslin, The Etnics of Paul, Cam-
bridge 1930; G. Staffelbach, Die Vereinigung mit Christus als
Prinzip der Moral bei Paulus, Freiburg 1932; A. Vo gtle, Die Tugend-
und Lasterkataloge im Neuen Testament (Neutest. Abhandl. XVI, 5),
Miinster 1936; L. Bouvet, L’ascése dans saint Paul, Lyon 1936,
S. Djukanovic, Heiligkeit und Heiligung bei Paulus, Novisad 1939;
M. Meinertz Theologie des Neuen Testamentes, d. c., II, 184—213;
R. Schmackenburg, Die sittliche Botschaft des N T, w Handbuch
der Moraltheologie, Miinchen 1954; B. Rigaux, Saint Paul, d. c.,
183—194.

116) 1 Tes 4, 3. 7; por. Rzym 12, 2; Ef 5, 17; 6, 6; Hebr 10, 36; 13, 21.

117) 1 Tes 4, 1; por 1 Kor 7, 32; Kor 5, 9; Rzym 14, 18; Ef 5,"10;
Fil 4, 10; Kol 3, 20 itd.

118) 1 Tes 4, 3. 4. 7; 2 Tes 2, 13; por. 1 Tes 3, 13; Rzym 15, 23;
1 Kor 1, 2. 30 6, 11; Rzym 6, 19. 22.



[17] PAWLOWY CHARAKTER NAUKI 259

nia %), do swego krolestwa i chwatly 1*'). Taka wlasnie jest
wola Boza w Chrystusie Jezusie wzgledem nas '?!). Jezus Chry-
stus nie tylko nas zbawil, ale stal sie zywym przykiladem, jak
wole Boza wypeknia¢. Chrzescijanie winni wiec by¢ nasladow-
cami Chrystusa '??), pelniac z gotowos$cia nakazy, ktére powie-
rzyl swoim apostolom, a ktére oni w imieniu Pana Jezusa
wiernym przekazuja '**) badz ustnie badz na piSmie *%).

2. Cnoty ksztaltujace ,nowego cztowieka®

Chrystocentryczny charakter nadaja parenezie Pawla i trzy
cnoty ksztaltujace ,,nowego czlowieka®, a mianowicie: wiara,
mito§¢ i mnadzieja !'*%), ktérych zrodlem i przedmiotem jest
Chrystus !29).

19 1 Tes 5, 9; 2 Tes 2, 13; por. Rzym 1, 16; 10, 1; 2 Kor 6, 2;
7, 10; Ef 1, 13.

1200 1 Tes 2, 12; Tes 1, 5; 2, 14; por. Rzym 2, 7. 10; 8§, 18. 30;
9, 21; 14, 9; 1 Kor 2, 7; 15, 24; 2 Kor 3, 18; 4, 17.

121) 1 Tes 5, 18.

122) 1 Tes 1, 16; por. 1 Kor 5, 8; 8, 11; 11, 1; Rzym 14, 15; Fil 2,
5; Kol 3, 11.

123) 1 Tes 4, 1—3; 2 Tes 3, 4. 6. 10. 12; por. 1 Kor 7, 10; 1 Tym
1,:5..18; 6, 13.

1) 2 Tes 2, 15; 3, 6; por. 1 Tes 2, 13; 4, 1; 1 Kor 11, 2. 23;
15, 1. 3; Gal 1, 9; 1 Tym 6, 20; 2 Tym 2, 2.

Por. F. Tillmann, Die Idee der Nachjolge Jesus (Handbuch der
Kathol. Sittenlehre, t. III), Bonn® 1947; H. J. Schoeps, Von der Imi-
tatio Dei zur Nachfolge Christi (Aus Friihchristliche Zeit), Tiibingen
1850, 286—301.

125) 1 Tes 1, 3; 5, 8.

126) Por. A. Harnack, Uber den Ursprung der Formel ,Glaube
Liebe, Hoffnung®, Preussische Jahrbiicher 146 (1916) 1—14; F. Vogt-
iand, Die Pauwlinische Lehre wvon den theologischen Tugenden, Der
Katholik 19 (1917) 315—331; 20 (1918) 1—15; J. Biard, Les vertus théo-
logicales d’apres les épitres de saint Paul, Mesnil 1924; B. Allo, Saint
Paul, Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris® 1934, 351—353 (Exc.
XIV Dou vient la triade ,foi-espérance-charité*); E. Walter,
Glaube, Hoffnung und Liebe in N T, Freiburg in Br. 1940; M. Me i-
nertz Theologie des Neuen Testamentes, d. c., II, 196 n.: C. Spieq,
4gapé dans le Nouveau Testament, Analyse des Textes (Etudes Bibli-
qgues), Paris 1959, II, 365—378 (App. I: L'origine de la triade: Foi
espérance, charité).
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a) Wiara!?). Podobnie jak w innych pismach Pawla,
tak i w naszych listach zaréwno rzeczownik ,,wiara®, jak i cza-:

P

sownik ,wierzyé“ posiadaja roézne znaczenie. Okre§laja wiec
i wierno$¢é w odniesieniu do Boga *%) i Pana '?) i nauke wia-
ry 13%), ale najczeSciej oznaczaja przyjecie nauki o zbawieniu,
gloszonej przez apostotow '*). Wierny w przeciwienstwie do
pogan — to ten, kto wierzy w jednego, prawdziwego Boga 1%?)
i w Syna Jego, Jezusa Chrystusa %), A wiec przyjmuje jako
pewne, ze Jezus umart za nas i zmartwychwstal, ze przyjdzie
kiedy$ w chwale i ze my razem z Nim zy¢ bedziemy '*). Glow-
nyv nacisk kladzie apostol na wiare w Chrystusa. Ten akcent
chrystologiczny wiary jest znamienny dla Pawtla, ktéry uczy,
ze dopiero Chrystus w dziele zbawienia objawil nam cala wiel-
ko$é, glebie i potege wiary w Boga. Wiara ta musi by¢ mocna %)
i nie moze zachwiaé sie w zadnym utrapieniu ani ucisku '3%).
Cierpienie bowiem, przesladowanie wigze sie nierozlgcznie z po-
wolaniem do chrzescijanstwa '*7), matlo, jest sprawdzianem tego

127) Zob. W. Mundle, Der Glaubensbegriff des Pawlus, Leipzig
1932; P. Antoine, Foi (dans I'Ecriture), D B S, III, 296—302; E. Stau f-
fer, Die Theologie des Neuen Testaments, d. c., 147—151; L. Cer-
faux, La théologie de L’Eglise suivant saint Paul, d. c., 123—127;
F. Prat, La Theéologie de S. Paul, Paris® 1949, 197—214; M, Me i-
nertz, Theologie des Neuen Testamentes, d. c, II, 120—134; M. E.
Boismard, La foi selon S. Paul, Vie Spirituelle 22 (1953) 65—90;
J. Duplacy, Dou vient importance centrale de la foi dans le Nou-
veau Testament?, w Sacra Pagina Miscellanea Biblica Congr. Intern.
Cath. de Re Biblica (Biblioth. Ephem. Lov. XII—XIII), Paris 1959, II,
435—439.

128) 1 Tes 5, 24.

129) 2 Tes 3, 3; por. 1 Kor 10, 13; 2 Kor 1, 18; Rzym 3, 3 itd.

130) 1 Tes 3, 10; por. Gal 1, 23; 3, 2. 5.

131y 1 Tes 1, 8; por. Rzym 1, 8; 10, 17; 1 Kor 2, 5; 15, 1 n.

132) 1 Tes 1, 8 n.; por. Dz Ap 14, 15; 1 Kor 8, 5 n.; Gal 3, 6;
Rzym 4, 3. 17.

133) 1 Tes 1, 10; 4, 14; por. 1 Kor 8, 6; 15 1—11; Rzym 3, 22. 26;
Gal 2, 16. 20; 3, 22; Ef 3, 12; Fil 3, 9.

134) 1 Tes 4, 14; 5, 10; por. Rzym 6, 8. Zob. wyzej, 6—3.

135) 1 Tes 3, 5—38; por. Rzym 4, 18; 15, 13; Kol. 1, 23.

136) 1 Tes 1, 6; 3; 3.

7)1 Tes 3, 3. To nauka Zbawiciela (Mk 8, 34; J 16, 2. 20. 22),
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powolania '78). Przewidziane sa one w planie Boga i dlatego
trzeba je znosi¢ nie tylko z poddaniem sie Jego woli, ale i z we-
selem '), Gleboka wiara jest zrodiem nieustannej radosci '),
Objawiaé¢ sie powinna w czynach ''). Nie jest wiec ona tylko
aktem rozumu, przyjmujgcego nauke o zbawieniu jako slowo
Boze %2), ale przede wszystkim aktem woli: jest postuszenstwem
wobec nakazéw ewangelii '** jest ufnym, pelnym milosci, od-
daniem sie Bogu w Chrystusie Jezusie 1#%).

Podobnie jak w wielkich listach Pawlowych, a zwlaszcza
Rzym i Gal, tak i w naszych listach podkreslona jest mocno
wielka donicsto$¢ wiary. Wiara jest na pewno najwiekszym
skarbem Tessaloniczan, skoro apostol za nia najpierw dziekuje
Bogu, przed miloécia i nadzieja '**). Wiare te stawiag dokola
gminy chrzedcijanskie '*%). Ona to sprawia, ze Tessaloniczaniz
sa nasladowcami Pawla i Pana '¥") i Kosciolow Bozyvch, ktore
sa w Judei %), Spotvkamy sie tutaj niewatpliwie z jak naj-
bardziej autentyczng nauka Pawla. Warto jednak i przv tej
okazji zaznaczyé¢, ze to nie Pawel pierwszy podkreslal donio-
stos§¢ wiary. J. Duplacy ma racje sadzac, ze zjawisko to
pochodzi sprzed r. 50, o czym $wiadcza Dz Ap, a zwlaszcza 12

ktéra przejal Pawel, gloszac w Lystrze, Ikonium i Antiochii, ze przez
wiele utrapien trzeba nam weijé¢ do Krolestwa Bozego (Dz Ap 14. 20 n.;
2 Tym 3, 12); por. J. Schneider, Die Passionsmystik des Paulus, Leip-
zig, 1929; H. Windisch, Paulus und Christus, Leipzig 1934, 234 nn.

138) 1 Tes 2, 14 n,; 2 Tes 1, 4 n.

1) 1 Tes 1, 6.

10) 1 Tes 5, 16; por. 2 Kor 13, 11; Fil 4, 4; Kol 1. 24.

M) 1 Tes 1, 3; 2 Tes 1, 11; por. Rzym 4, 18; 15, 13; 1 Kor 16,
13. 14; 2 Kor 8, 7; Gal 5, 6; Kol 1, 23.

142) 1 Tes 2, 13; por. 2 Kor 5, 7.

143 2 Tes 1, 8; por. Rzym 1, 5; 10, 16; 16, 26; 1 Kor 7, 19; 2 Kor 10, 5.

1) 1 Tes 2, 2; 2 Tes 3, 3; 5, 18; por. Rzym 8, 35—39; 1 Kor 16,
22; Ef 4, 15. 16; 6, 24.

%) 1.Tes 1;:8.

14%) 1 Tes 1, 8.

14y 1 Tes 1,6,

14%) 1 Tes 2, 14; por. 2 Tes 1, 4.
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czy 15 pierwszych rozdzialow *) oraz tradycja synoptyczna 13%);
stusznie przypuszcza, ze nie kto inny, jeno sam Chrystus swoim
nauczaniem i postepowaniem doprowadzit stopniowo swych
uczniow do tego, aby wiare uczynili centrum ich zycia reli-
gijnego ')

b) Mitos§¢ !5 Wiary w ujeciu Pawla nie mozna sobie
nawet wyobrazié bez miloéci. Te dwie cnoty sa nierozlaczne *3%).
Miloé¢é bowiem dopiero nadaje pelny sens wierze '*). Milosé,
o jakiej mowa w Listach do Tessaloniczan, obejmuje zgodnie
z nauka Pawla zar6wno stosunek Boga do nas'%%), jak i nasz
stosunek do Boga 1%%), a przede wszystkim do bliznich. I mito$é
nasza wzgledem Boga czy Chrystusa i milo$¢é blizniego jest

149) np. 2, 44; 4, 32; 5, 14; por. 6, 17.

150) Por. J. Duplacy, Dou vient Uimportance centrale de la foi
dans le Nouveaw Testament? a. c., 435—438.

151) Por. tamze, 438.

152) Por, A. Nygren, Eros und Agape, Gestaltwandlungen der
christlichen Liebe, 2 tomy, Giitersloh 1930 i 1937; J. Wobbe, Der
Charis-Gedanke bei Paulus (Neutest. Abhandl., XII, 3), Miinster 1932;
M. Meinertz Die Theologie des Neuwen Testaments, d. c. II, 196—
200; V. Warnach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neuentesta-
mentlichen Theologie, Diisseldorf 1951; W. Harrelson, The idea of
Agape in The N T, Journ. of Religion 21 (1951) 169—182; J. Fuchs,
Die Liebe als Aufbauprinzip der Moraltheologie. Ein Bericht, Schola-
stik 29 (1954), 79—87; H. D. Wendland, Die Briefe an die Korinther
(Das Neue Testament Deutsch, VII), Gottingen® 1954, 107 n. (Exc. Die
Liebe bei Paulus); C. Spicq, Agapé. Prolégomenes a une étude de
Théologie Néo-Testamentaire (Studia Hellenistica, X), Louvain 1955;
tenze, Nouvelles reflexions sur la théologie biblique, Rev. des scienc.
phil. et théol. 42 (1958) 209—219; tenze, Agape dans le Nouveau Testa-
ment, Analyse des textes (Etudes Bibliques), Paris 1959, II, 271—305;
tenze, Les composantes de la motion d’agapé dans le Nouveau Testa-
ment, w Sacra  Pagina-Miscellanea Bibl. Congr. Intern. Cathol. de Re
Bibl. (Biblioth. Ephem. Theol. Lov., XII—XIII), Paris 1959, 1I, 440—455.

153) 1 Tes 3, 6; 5, 8; por. Gal 5, 6; Ef 4, 15; 6, 23; Kol 1, 4; Tyt 1,
1, 13; 2, 22; 3, 10; Filem 5.

154) Por. C, Spicq, Les composantes de la notion d’agape, d. c., 450 n.

155) Tes 1, 4; 2 Tes 2, 13, 16; por. Rzym 1, 7; 5, 8; 8, 39; 11, 28;
2XKor 13,11. 13; Ef 1, 4; 2, 4. 7; 5, 1; Kol 3, 12; 1 Tym 6, 2.

156) 2 Tes 3, 5; por. Rzym 8. 28; 1 Kor 2, 9; 8, 3; 16, 22; Ef 4, 15.
16; 6, 24,
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przejawem dziatania Boga w nas '%%). Milos¢ blizniego wyplywa
z miloéei do Boga '*®) 1 jest tej mitosci niezbednym i najbar-
dziej konkretnym wyrazem. Rozciaga si¢ ona na wszystkich
ludzi bez wyjatku '), jak zadal tego Chrystus w kazaniu na
Gorze %), Jest dynamiczna. Rozliczne sa objawy tej milosei:
unikanie zemsty !%'), modlitwa wzajemna 19%), szacunek dla
kazdego, a zwlaszcza przelozonych 1%), cierpliwosé 164), tagod-
no$¢ '%) w upominaniu bladzacych %), wreszcie ustawiczne
czynienie dobra wzgledem wspotbraci w wierze i wzgledem
wszystkich 1%7), Milos¢ ta stale wzrasta, jest przelewajaca sie
pelnia 1), jak to trafnie okreslit C. Spicq '%’). Znamionuje ja
nieztomnos$é 17%). Nie jest wiec uczuciem czysto ludzkim? Au-
tentyczna mito$é od Boga pochodzi. Chrzescijanie zyjacy wiara
i miloscig '™) — to przede wszystkim ci, ktérych Bég miluje 172);
miloé¢ ich zatem jest udzialem w Bozej mitosci 17%).

57) 2 Tes 3, 5; por. 1 Kor 8§, 3. !

133) 1 Tes 4, 9; 2 Tes 2, 16 n.; Rzym 8, 28.

159) 1 Tes 5, 15; 3, 12; por. Rzym 12, 14—20; 1 Kor 4, 12; 13, 5. T;
Dz Ap 7, 60.

190) Mt 5, 44 n.; Lk 23, 24,

161y 1 Tes 5, 15; por. Rzym 12, 14—20; 1 Kor 4, 12—14; 13, 5. T;
Dz Ap 17, 60.

162) 1 Tes 5, 25; 2 Tes 3, 1; por. Rzym 15, 30—32; 2 Kor 1, 11;
Ef 6, 18 n.; Kol 4, 3; Fil 1, 19; Hebr 13, 18.

163) 1 Tes 5, 12; por. Rzym 12. 10 — dla blizniego; Rzym 13, 7 —
zwierzchnosci; 1 Tym 5, 17 — dla przelozonych; 1 Tym 5, 3 — dla
wdow; 1 Tym 6, 1 — dla pracodawcow.

164) 1 Tes 5, 14; por. 1 Kor 13, 4. 5. 7; Kol 1, 11; Ef 4, 31: Kol
3, 8—19; 1 Tym 2, 8.

165y Por. C. Spicgq, Benignité, mansuétude, clémence, Revue Bibli-
que 54 (1947) 321—339.

1%3) 1 Tes 5, 11. 14; 2 Tes 3. 14 n.; por. Rzym 15, 14; 3 Kor 13,
11; Gal 6, 1; 2 Tym 2, 25, 4, 2.

167 1 Tes 5, 15; 2 Tes 3, 13; por. Rzym 12, 17; Gal 6, 10 i in.

168y 1 Tes 3, 12; 5, 13; 2 Tes 2, 16; por. 2 Kor 8, 7; Fil 1, 9.

169) Por. Les composantes de la notion d’agapé dans le Nouveau Te-
stament, d. c., 448.

170) 1 Tes 3, 12—13; por. Ef 3, 17; Kol 2, 7.

171y 1 Tes 3, 6; 5, 8; por. Gal 5, 6; Ef 4, 15; 6, 23; Kol 1, 4 itd.

172) 1 Tes 1, 4; 2 Tes 2, 13; por. Rzym 8, 37; Kol 3, 12.

173) Por. Les composantes de la notion d’agapé dans la Nouvzcau Te-
stament d. c., 449.
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¢) Nadzieja!™). Nadzieja wedlug nauki Pawla to ocze-
kiwanie débr prz;);szlych oraz ufnos¢ i cierpliwo$é w ich ocze-
kiwaniu. Te trzy elementy tworza razem jedna, nierozlaczna
calosé 17%), nawet wtedy, kiedy apostol jeden z nich akcentuje
mocniej, stosownie do konkretnej potrzeby.

Te sama nauke Pawtla o nadziei odnajdujemy i w naszych
listach. Oczekiwanie dobr przyszlych, wiecznych, ktére stano-
wig glowny przedmiot nadziei chrzescijanskiej ), i ktore tej
cnocie nadaja znamie eschatologiczne widaé¢ najwyrazniej w 2
Tes 2,16: ,,A sam Pan nasz Jezus Chrystus i Bég, Qjciec nasz,
ktéry w tasce mas umitowal i dal nam wieczne pocieszenie
i dobrq nadzieje, niech krzepi serca wasze i wmacnia we wszel-
kim uczynku i dobrym stowie*177). , Wieczne pocieszenie prze-
ciwstawia tu apostol doczesnym uciskom Tessaloniczan. Przy-
pomina im przyszie wieczne dobra i zwigzana z nimi wieczna
radosé. Z tym ,wiecznym pocieszeniem’ laczy sie $cisle i nie-
rozerwalnie ,,dobra nadzieja“, dobra zaréwno na jej przedmiot
(dobra wieczne), jak i jej podstawy (jest niezawodna, pewna);
dlatego moze skutecznie krzepi¢ obecnie i umacniaé serca wier-
nych 178). \

1) Por. A. Pott, Das Hoffen in N. T. in seiner Bezienung 2um
Glauben (Untersuchungen zu N. T. 7), Leipzig 1915; C. Spicq. La
Révelation de V’Espérance, Avignon 1931, 1—98; M. Fraeymann,
Essentialia de spe christiana in Theologia Paulina (Collationes Gandav.,
s. 2, I), 1951, 38—43; W. Grossouw, L’espérance dans la Nouvecu
Testament, Revue Biblique 61 (1954), 508—532; H. Haag, Bibellexikon,
724 n; P. Otzen, Gute Hoffnung bei Paulus, Zeitschrift fiir Neutest.
Wissenschaft 49 (1958) 283—285; M. F. Lacan, Notre éspérance: Je-
sus Christ, Lumen Vitae 8 (1959) 17—39.

1%) Por. R. Bultmann, Die Theologie des N. T., d. c.,, 315 n.;
M., F. Lacan, Notre éspérance, d. c., 17 nn.

17%) Rzym 5, 2. 10; 8, 17 n. Fil 3, 20.

177) Por. 1 Tes 1, 10; 4, 13—15. 17; 5, 9—10; 2 Tes 1, 4 n. 6—38.
10; 2. 14. i

178) Por. W. Bornemann, Die Thessalonicherbriefe, d. c., 382;
J. M. Voste, Commentarius in Epistolas ad Thessalonicenses, Romae
1917, 215; P. Otzen, Gute Hoffnung bei Paulus, d. c., 283—285.
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Ufnosé w oczekiwaniu paruzji wyraza Pawel w 1 Tes 2,19;
niszac, ze Tessaloniczanie sa jego nadzieja i weselem i korona
chwaly w dniu przyjscia Pana'™). O cierpliwosei zas§ w wy-
trwalosci w oczekiwaniu méwi wyraznie w 1 Tes 1,31%0). Ta
wytrwaloéé (hipomoné) jest nie tvlko owocem nadziei, jak
utrzvmuja W. Bornemann!'!!) i J. M. Vosté'®?) ale
i sprawdzianem chlubnej wiary Tessaloniczan '%3).

Nadzieja w polaczeniu z wiara i miloscia '*) tworzy wewne-
trzne zycie chrzescijanina i stanowi znak odrézniajacy chrze-
scijan od pogan '%9),

3. Wskazania szczegodlne.

t.acza sie one $cisle zarowno z eschatologicznym charakte-
rem nauki Pawla, nawiazujacej do pierwotnej katechezy chrze-
Scijanskiej '*%), jak i z konkretnymi potrzebami gminv w Tes-
salonice.

a) Wezwanie do czujnosS$ci. Apostol wzywa wier-
nych do wytrwania '), do czujnoséci ), bo dzien Panski przyj-
dzie niespodziewanie jako zlodziej w nocy, jak bdle na niewia-
ste brzemienna '), o czym Tessaloniczanom moéwit i o czym
oni doskonale wiedza 199),

b. Nakaz zachowania spokoju i pracy!.
Niestety, niektorzy spos$rod nich, zamiast czuwac, przygotowu--
1) Por. 1 Kor 15, 19; 2 Kor 1, 10; 3, 12; Fil 1, 20; Hebr 3, 6.

) Por. 1 Tes 5. 8 Rzym 5 n.,, 4 n,, 15, 4.

8y Dle Thessalonicherbriefe, d. c., 55.

182y Commentarius, d. c., 62

%) Por. B. Rigaux, Saint Paul, d. c., 188.

18) 1 Tes 1, 3. 5; 3. 8; por. 1 Kor 13, 13; Kol 1, ¢ n.

18 1 Tes 4, 13; por. Ef 2, 12,

156y Zob. wyzej, 5.

187y 2 Tes 2, 15.

1) 1 Tes 3, 6. 8.

1) 1 Tes 5, 2 n., por. Mt 24, 42; 25, 13; Mk 13, 35; Lk 12, 40:
1 Kor 16, 1.

0 1" Tes:5, 1.

191y Por. E. B. Allo, Le Travail d'aprés saint Paul, Paris 1917;
Fr. J. Leenhardt - A. Pittet, Le chrétien devant le travail, Ge-
néve ‘'1941: H. Clavier, Le christianisme et le travail, Clermoni-Fer—
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jac sie na przyjscie Pana !*?) i radowa¢ nadzieja zbawienia %),
oddaja sie bezczynosci i szerza niepokdj wsrod braci ). Tym
przypomina Pawel nakaz, jaki dal bedac w Tessalonice, a mia-
nowicie zachowanie spokoju i obowiazek pracy wlasnymi reko-
ma 19), W 2 Tes 3,10—14 powtérzy to w formie bardziej uro-
czystej i surowej: ,,Tym przeto rozkazujemy i (tych) napomi-
namy w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac w spokoju
wlasny chleb spozywali (w. 12). ,,Jesli ktos nie chce pracowac,
niech tez i nie je* (w. 10). ,,A jesli kto$ nie ustucha pouczeniu
naszego (przekazanego) w tym liscie, tego sobie zaznaczcie
i przestancie z mim obcowaé, aby sie zawstydzit“ (w. 14). Ten
uroczysty nakaz popiera apostol jeszeze swoim przykladem.
W trudzie i mozole praéowal dzien i noc, aby dla nikogo nie
byé ciezarem, aby za darmo nie je§¢ cudzego chleba '%); nie
dlatego, zé do tego nie mial prawa, ale zeby siebie da¢ za wzér,
jak postepowaé nalezy 1%7) i aby rehabilitujagc ludzka prace
znie$¢ réznice, dzielaca 6wezesny $wiat na ludzi wolnych i nie-
wolnikéw 1%8). Ten obowiazek pracy wyplywa ze zdrowego roz-
sadku i poczucia godnosci osobistej 1%°) oraz z wlasciwie pojetej
milosci blizniego 299).

c) Przestroga. przed nieczystos$ciag i checi-
wos$cia. Dla nowonawrdéconych Tessaloniczan niebezpieczny
byl wplyw poganskiego S$rodowiska, atmosfera ' portowego
miasta z jego rozpusta, checia zysku za wszelka cene, z po-

rand 1944; E. Mauris, Le travail de 'homme et son oeuvre, Neu-
chatel 1950; ks, S. Grzybek, Poglady $w. Pawla nma prace fizyczna
Ruch Bibl. i Liturg. 5 (1952) 391 nn. 396 nn.; ks. J. Rumak, Swiety
Pawel a kwestia spoleczna, Ruch Bibl. i Liturg. 12 (1959) 539 nn.

192) 1 Tes 5, 23; 2 Tes 1, 7. 10.

193) 1 Tes 5, 9—11; 2 Tes 1, 4 n.; 2, 13. 16; por. Rzym 1, 16; 10, 1;
1 Kor 6, 9—10; 15, 50; Gal 5, 21; Ef 1, 13; 5,5; Kol 3, 24.

194) 2 Tes 3, 11.

195) 1 Tes 4, 11—12; por. Ef 4, 28.

108) 2 Tes 3, 8; por. 1 Kor 4, 12.

197) 2 Tes 3, 9; por. 1 Kor 9, 4—9. 11—15. 18; 2 Kor 11, 7—9; 12, 13 n.

198) Por. Ks. J. Rum ak, Sw. Pawet a kwestia spoteczna, art. cyt. 540.

199) 1 Tes 4, 12.

200) 1 Tes 4, 9—11; 2 Tes 3, 12. N
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gwalceniem prawa sprawiedliwosci i milosci blizniego. Nie
wiadomo, czy chrzescijanie w Tessalonice ulegali tym zgub-
nym wplywom. W kazdym razie autor naszych listow upo-
mina ich z moca (1 Tes 4,1:,,prosimy was i upominamy w Panu
Jezusie®), aby sie strzegli wszelkiej nieczystosci (1 Tes 4,3.7)
i cheiwoscei (1 Tes 4,6) 2°t). Te dwie przestrogi sg jak najbardziej
Pawlowe. Rozpuste i chciwosé uwaza apostol jako przestepstwa
wlasciwe poganom *°%) i najbardziej grozne dla chrzedcijan,
albowiem ci, ktérzy je popelniaja nie posiada krolestwa Bo-
zego 20%),

Laski k. Warszawy Ks. JAN STEPIEN

Le caractére Paulinien de la doctrine dogmatique et morale
dans les Epitres aux Thessaloniciens

La plus importante affirmation de l'attitude de 1’ Eglise touchant
l'authenticité des épitres aux Thessaloniciens est leur doctrine: dogma-
tique et’ morale.

Concernant le kérygme, il faut souligner que la titulature des Per-
sonnes Divines ainsi que le confenu de la doctrine avec son accent
eschatologique, sont 4 fond pauliniens. Nous y trouvons non seulement
le noyau, mais aussi les formules archiques de la catéchése primitive,
gu'a reprise l'apdtre, qui l'a faite sienne et l'a développées dans ses
epitres postérieures. La merveuillese harmonie de deux Testaments,
tellement manifeste dans la doctrine et dans la vie d’apdtre, y appa-
rait aussi R. Rigaux a tort, en disant que la formule ,Dieu Pere",
preferée par Paul, sépare définitivement Jésus et les apdires du juda-
isme. Et pourtant nous trouvons l'idée de la paternité divine dans
I'Ancien Testament. Le peuple élu est nommé le fils premier-né d=
Janve (Ex. 4, 22). Janve est le pére d'Isracl (Deut. 326: ,N'est-ce pas
Jui ton pére...?%; Is. 63, 16: ,,Car tu es notre Pére*: cf. 64, 7; Mal. 1, 6;
2 Reg. 7, 14). Ce n’est pas vrai aussi, que les juifs anciens n’invoquaient
pas Dieu avec le titre ,Pére”. Nous avons dans Eccli. 23, 14 la priére
avec ce titre: , Seigneur, pére et maitre de ma vie“. Il est constaté que
depuis la fin du Ie siécle aprés Chr. les écrits juifs connaissaent la

201) Por. 1 Tes 2, 5.
202 Rzym 1, 29; 1 Kor 5, 10; Ef 4, 19.
203) 1 Kor 6, 9—10; Ef 5, 5; Kol 3, 5.
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formule hebr.: ,‘avinu $ebasSamajm* et celle aram.: ,‘avuna’ devis-
majja™ — notre Pére qui es dans les cieux.

Il est aussi manifestement paulinien le caractére eschatologique et
christocentrique de la parénése de nos lettres Il apparait dans la norme
et dans le but de morale et surtout dans les vertus (la foi, la charité
et l'espérance, qui forment un homme nouveau. Méme les instructions
particuliéres (l'appel & veiller, I'obligation du travail, la réprobation
de l'impureté et de l'avidité), bien que dictées par les besoins spéciaux
de la communauté Thessalonicienne, portent la marque propre de Paul
en affirmant l'autenticité de nos épitres.

'



Ks. Ludwik Stefaniak CM, Krakow

KIERUNKI | POSTULATY WSPOLCZESNEJ BIBLISTYKI
KATOLICKIEJ

Teologowie tak katoliccy jak i niekatoliccy czesto stawiaja
egzegezie katolickiej pytania, ktére z kolei zmuszajg biblistow
do zastanowienia sie nad zasadami wspodlczesnej hermeneutyki
biblijnej.

W obozie katolickim pada najczeSciej pytanie,  czy
Teologia Biblijna, ktéra w ostatnich czasach stworzyla wlasng
domene badan, oraz metoda historyczno-krytyczna szukajaca
niemal jedynie i wylacznie biblijnego sensu wyrazowego
w tekstach natchnionych faktycznie dotykaja istoty zagadnie-
nia tzn. czy rzeczywiscie wyczerpuja pelnie i glebie Slowa
Objawionego i czy zgodne sa z przekazami historycznymi Tra-
dycji oraz odpowiadaja intencjom Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota.

Natomiast wsérod egzegetow niekatolickich w ogdle
a protestanckich w szczegoélnosci rodzi sie watpliwosé, czy ich
dociekania naukowe nie sa zbyt $cisle powigzane z dogmatami
poszczegdlnych kosciolow. Wyznawcey poszczegélnych gmin
maja zastrzezenia odnos$nie samych metod badawczych. Pytaja
mianowicie, czy sama wypracowana technika tych metod nie
stwarza niebezpieczenstwa, zmierzajacego raczej do oslabienia
niz wzmozenia wiary, do podwazenia jednosci Objawionego
Stowa czy tez dawania prawdom objawionym 1li tylko wzgled-
nej pewnosci, jezeli w ogole nie odmawia im pewnosci dogma-

) Artykwt niniejszy stanowi wyciag z prelekeji wygloszonej na
posiedzeniu Towarzystwa Naukowego KUL w Lublinie w maju 1959 r.
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tycznej. Egzegeza protestancka docenia wprawdzie wyniki ba-
dan filologicznych, archeologicznych i historycznych, niemniej
czestokro¢ lekcewazy aspekt egzegetyczno-teologiczny docie-
kan, motywujac tego rodzaju stanowisko tym, ze o6w aspekt
egzegetyczno-teologiczny nie zawsze oparty jest o metode hi-
storyczno-krytyczna.

Sformulowane wyzej trudnosci staly si¢ przedmiotem dy-
skusji w ostatnich czasach. By urobi¢ sobie jednak wiasciwy
o nich sad nalezy podda¢ analizie proby rozwigzania i wiasciwg
argumentacje.

I. Kierunek hermeneutyki biblijnej

W programowej Encyklice , Divino Afflante Spiritu® z 30 IX
1943 r., Pius XII stwierdza m. in. , Niechaj egzegeci stale o tym
pamietajq, ze ich pierwszym i usilnym staraniem ma by¢ jasne
poznanie i okreslenie, jaki jest sens wyrazowy stéow biblij-
nych. Ten sens wyrazowy majaq oni znaleZé za pomocq znajo-
mosci jezykéw, kontekstu i poréwnan z miejscami paralelnymi,
co stosuje sie przy objasnianiu dziel o treSci Swieckiej, aby
mysli autora daé jasny wyraz“?). W PiSmie $w. istniejg rézne
sposoby ozywienia i wykorzystania slowa Bozego dla spote-
gowania wiary i pozytku duchowego, niemniej dla egzegezy
naukowej, jako jednej z podstawowych dyscyplin teolo-
gicznych, wytyczona jest jedna tylko droga, mianowicie
w oparciu o okreslone kryteria hermeneutyki biblijnej, wy-
doby¢ na podstawie samego tekstu to, co autorowie $wieci za-
mierzali za poSrednictwem swoich pism wyrazi¢ i faktycznie
wyrazili ?). Lecz u egzegety Kkatolickiego rodzi sie sponta-
nicznie prze$wiadczenie wewnetrzne, ze przeciez Duch Swiety
przemawial za posrednictwem ludzi jako ~autor6w§ a zatem,
by poznaé¢ sens wyrazowy, nalezy S$ciSle trzymacé sie termino-

®) Por. Encyklike ,Divino afflante Spiritw* z 30. 09. 1943 r., Enchi-
ridion Biblicum, Romae? 1956, nr 538 nn. oraz nr 550.

%) Por. A. Bea, De Scripturae Sacrae inspiratione, Romae® 1935,
str. 41 nn, )
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logii hagiograféow, jako tez, ze Slowo Boze w pelni wchioniete
zostalo przez czlowieka. Doskonale to rozumieli i niejako in-
tuicyjnie umieli przeniknaé teologiczng glebie Stowa Bozego
Ojcowie Kosciota oraz najznakomitsi egzegeci przesztosci, na
co wymownych dowodéw dostarcza mam ich bogata spuscizna
naukowa. Sw. Augustyn wyjaénia, ze Boég przemawia do czlo-
wieka ludzkim sposobem wyrazania sie?). Zas w mysl nauki
o inspiracji, aczkolwiek. Bog jest autorem pierwszorzednym
kazdej z ksiag, to jednak réwnoczesnie i czlowiek jest takze
prawdziwym autorem, a zatem kazda z ksiag ma swe podwdjne,
bosko-ludzkie, autorstwo.

Na tej wlasnie zasadzie opiera sie teologiczne prawo $le-
dzenia Moéwigcego i Piszgcego Boga-autora bez jakichkolwiek
obaw wypaczenia mysli. Egzegezie naukowe]j jednak stwarza
owe prawo jedna jedyna tylko mozliwo$é, mianowicie docie-
kania istotnego sensu ksigg $w. w oparciu o wlasne, specy-
ficzne kryteria, ktére czeSciowo réznig sie od kryteriéw teo-
logii dogmatycznej. W dociekaniach naukowych musi zatem
egzegeza postugiwac sie okreSlonymi metodami, by temu, co
autor biblijny, zgodnie z jego ludzkim sposobem mys$lenia
1 wyrazania sie, da¢ nalezyty wyraz. A poniewaz ksiegi $w.
w $wietle naszych rozwazan stanowia dokumenty historyczne,
musimy postuzy¢ sie kryteriami, jakimi rozporzadzajg takze
nauki filologiczne i historyczne. Sam zreszta Papiez Pius XII
domaga sie od egzegetéw znajomosci starozytnych jezykow
i zasad krytyki tekstu, by ta metoda, przy pomocy kontekstu
i poréwnan z miejscami paralelnymi, co tez stosuje sie i przy
objasnianiu dziel o tresci $wieckiej, wydobyé wtasciwy sens
wyrazowy stéw biblijnych czyli mysli hagiografa daé jasny
wyraz. Jezeli zatem egzegeci, pracujac nad tekstem posiadaé
beda S$wiadomos$¢ faktu jego natchnienia, wskazan Urzedu
Nauczycielskiego KoS$ciota, ksztaltowanie sie i rezultaty inter-
pretacji Ojcéw Koséciota oraz analogiam fidei, to nie moze
by¢ mowy o tym, by egzegeza ich pozostawala w sprzecznosci
z wiarg. W ten sposéb zaczynamy dotyka¢ glebiej istoty

¥) De civitate Dei XVII, 6, 2 (Corp. Christ. 48, 567, 58 n.).
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problemu, mianowicie jak dzisiaj pojmowa¢ nalezy ,zrozumie-
nie“ tekstu, czy ,znaczenie® wypowiedzi hagiografa. Zanim
jednak przejdziemy do postawienia dalszych pytan, musimy
nasamprzod ustalié istote oraz zakres metody ,histo-
ryczno-krytycznej“?.

Niektérych egzegetow, a takze i teologow katolickich, zna-
mionuje oczywisty ,niesmak® wzgledem wspomnianej metody.
Niesmak swoj uzasadniajg oni szeregiem rzekomych racji,
ktérych niesposoéb na tym miejscu wszystkich wyliczy¢, a tym-
bardziej poda¢ sie na nie. Celem usuniecia jednak niektérych
przynajmniej nieporozumien przytaczam dla przykladu naste-
pujace kontrargumenty, ktére nie pozwalaja zaja¢ wzgledem
strony przeciwnej stanowiska pozytywnego: 1) Metody histo-
ryczno-krytycznej, ktéra w pelni rozbudowana zostala w XIX
stuleciu w oparciu o zasady nauk historycznych, nie mozna
uznaé za bledng czy niezdrowsg dlatego tylko, ze stanowila ona
gléwne narzedzie kierunku liberalnego w biblistyce, kierunku
uprawiajacego tzw. krytyke negatywng, majaca charakter
szkodliwy i agresywny w stosunku do prawd objawionych.
Nalezy w imie prawdy historycznej stwierdzi¢, ze metoda ta
ma swe zastosowanie przy rozpatrywaniu wszelkich wypowie-
dzi ludzkich, uwarunkowanych i badanych na plaszczyznie hi-
storycznej, by w oparciu o dociekania analityczne i po-
réwnawcze da¢ tym jasniejszy wyraz. Nie moze ona oczywiscie
pomijaé¢ krytyki, gdyz kazda wypowiedz ludzka jest sama w so-
bie niewystarczajaca i dopiero dzigki analizie i rozréznieniu

5 Por. M. J. Lagrange, La méthode historique, Paris® 1904; H.

Hopfl, Critique Biblique, art. w: Dict. de la Bible, Suppl. 2, 175—240;
G. Ebeling, Die Bedeutung der hist.~krit. Methode fiir die protest.
Theologie und Kirche, art. w: Zeitschrift f. Theologie und Kirche
47/1950/1—69; R. Bultmann, Glauben und Versiehen, I, Tiibingen®
1954; J. Levice, L’Ecriture Sainte, parole de Dieu, parole d'homme,
art. w: Nouvellex Revue Theologique 78/1956/561—592; J. Steinmann,
La critique devant la Bible, Paris 1956; J. Schmid, Bibelkritik, art. w:
Lexikon f. Theologie und Kirche, t. 2/1958/363 nn. R. Schnacken-
burg, Der Weg der kath. Exegese, art. w: Biblische Zeitschrift 2/1958/
163 nn.; tegoz Jesusforschung und Christusglaube, art. w: Catholica
13/1959/1—17. '
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(krinein) zyskuje ona na jasnosci i znaczeniu. Tego rodzaju ana-
liza krytyczna niekoniecznie jednak musi prowadzi¢ do osadu
negatywnego jakiej$ prawdy czy podwaza¢ niezawodna pewno$é
okreslonej wypowiedzi. 2) Blednym jest rowniez twierdzenie,
jakoby egzegeza krytyczno-historyczna trzymala sie 1i tylko
wyrazowego brzmienia tekstu oraz interpretacji werbalnej.
Kazdy przyzna, ze analiza czysto rozumowa tekstu nie zawsze
oddaje wewnetrzng tres¢ wypowiedzi .Logosu®, gdyz mowa
bynajmniej nie stanowi jakiego§ tworu matematycznego, lecz
zywy fenomen. Dlatego tez filolog, nigdy nie pozostanie tylko
gramatykiem, inwigilujacym zachowanie ,regul® przy pomocy
ktorych ,,dowodzi¢“ nalezy wlasciwego znaczenia tekstu. Wrecz
przeciwnie filolog w pewnym momencie musi sta¢ sie interpre-
tatorem, ktéry doskonale rozpoznawszy szate jezykowsa zaczyna
z kolei dociera¢ do zywego organizmu struktury myslowej, by
treSci mowiacego, ktora nie zawsze znajduje naleznag ekspo-
zycje, da¢ nalezyty wyraz.

3) Nieprawdziwe jest réwniez twierdzenie, jakoby egze-
geza krytyczna, filologiczno-historyczna miala charakter 1i tyl-
ko powierzchowny. Wrecz przeciwnie, dysponujac specyficznymi
kryteriami badan, zawsze jest w stanie dociec glebi myslowej
autora. Papiez Pius XII ma zawsze na uwadze biblijny sens
wyrazowy i to nawet woéwcezas, gdy w encyklice Divino Afflante
Spiritu zaleca egzegetom ukazanie przede wszystkim teolo-
gicznej tredci poszczeg6lnych ksiag czy tekstow. Metoda ta,
wyprobowana na trudnych tekstach filozoficznych, posiada
réwniez moc wydobycia na. Swiatlo dzienne myslowej gtebi
teologicznej np. §w. Pawla z Tarsu czy $w. Jana; co wiece],
jest w stanie zwroéci¢é uwage na specyficzny tok mys$lowy oraz
wiasciwosei teologiczne dziet kazdego z hagiografow. Kierunek
zatem rozwijajacej sie dzi§ w peini Teologii Biblijnej, nie moze
zasadniczo byé¢ inny, jak tylko oparty o dotychczasowa egze-
geze ,filologiczna® jako swoj fundament i zgodnie ze swoimi
zalozeniami ma obowiazek sta¢ sie niejako uzupelnieniem
i przedluzeniem egzegezy filologicznej.

Ruch Biblijny i Liturgiczny — I1I—IV ]
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Zarzut jakoby metody tej nie dato sie pogodzi¢ ze specy-
ficznym charakterem ksigg Pisma $w., oraz, jakoby charakter
egzegezy, wyplywajacy z omawianej metody uwlaczal wzgl.
byt niewystarczajacy dla bosko-ludzkich wypowiedzi zawar-
tych w ksiegach éw., jest rowniez nieuzasadniony. Wydaje mi
sie, ze zarzut ten oparty jest o argument historyczny, miano-
wicie stanowi rzut oka wstecz na egzegeze OO. Kosciola oraz
ma na uwadze przyszly rozwoéj dociekan teologicznych. Czesto
daja sie slyszeé glosy, ze egzegeza OO. Kosciola stata pod wzgle-
dem interpretacji teologicznej i duchowej o wiele wyzej, przez
co byla tym pozyteczniejsza, a byla nig taka dlatego, ze nie
ograniczata sie tylko do wykladu filologiczno-historycznego.
Kto6z temu przeczy? Ale rownoczesnie nie wolno zapominaé
o tym, ze teologia éwczesna byla teologia stowa pisanego. Po-
szczegblne dziedziny nauk teologicznych nie stanowity osobnych
galezi wiedzy, nie byly usystematyzowane i jako takie nie
mialy jasno zarysowujacych sie granic rozumnego zglebiania
prawd oraz poboznego zastosowania oraz wykorzystania ich
dla zycia wewnetrznego wiernych. Taki sam zarzut mozna by
wysungé rowniez pod adresem teologii dogmatycznej czy mo-
ralnej. Ten aspekt ,dewocyjny* czy ascetyczny, stuzacy ozy-
wieniu zycia wewnetrznego czlowieka, malo bywa zresztg
podkreslany réowniez i we wspblczesnej nam egzegezie. Egze-
geza dzisiejsza ogranicza sie tylko, podobnie zreszta jak i po-
zostale galezie nauk teologicznych, do racjonalnego zglebie-
nia Bozego Objawienia, tak bardzo cenionego przez Koscidl
i majacego wazkie znaczenie dla zycia. Co za$§ tyczy sie spe-
cyficznych wlasciwosci metody egzegetycznej OO. Kosciola,
to polegala ona gléwnie na alegoryzacji tekstow Pisma $w.,
a to dlatego, by nadaé im jak najbogatsza réznorodnosé sen-
sow wzgl. w celu usuniecia trudno$ci dotyczacych zrozumie-
nia tresci.

Inaczej przedstawia si¢ sprawa tzw. sensu typicznego,
przy czym w egzegezie OO. Kosciola nie spotykamy S$cistego
rozgraniczenia miedzy sensem alegorycznym i typicznym.
Sens typiczny ma swa teologiczng podstawe w stosunku, w ja-
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kim pozostaje Stary Testament do Nowego tzn. osoby, przed-
mioty i wydarzenia ksiag Starego Testamentu, zyskuja pelne
oSwietlenie dopiero na plaszczyznie neotestamentalnej. Nad
tego rodzaju typologia nie moze wspoélczesny egzegeta przejsé
do porzadku dziennego, gdyz np. w oparciu o typologie
»Adam—Chrystus“ Pawel z Tarsu rozwijal bedzie najglebsze
mysli dotyczace soteriologii (Rzym 5, 12—21; 1 Kor 15,21 n.
44-—49) 6),

W egzegezie wspoélczesnej jest jednak rzeczg sporng czy
metode typologiczng okreéli¢ mozna mianem kryterium heury-
styki biblijnej, tj. czy metoda ta, w oparciu o faktycznie za-
rysowujacg sie na kartach ksiag Starego i Nowego Testamentu
typologie, odwolujacej sie czestokro¢ do nauki OO. Kosciola
i liturgii moze stanowi¢ kryterium orzekania o zachodzgcych
w Pi$mie $w. typach i antytypach.

Wysunieta trudno$é nie pozbawiona jest stusznosci, lecz
egzegeza naukowa zachowuje w tym wzgledzie ogromna
powéciagliwoéé, gdyz zdaje sobie doskonale sprawe z faktu
latwego popadniecia w subiektywizm. Profesor lowanski
J. Coppens, ktéry zagadnieniu temu po$wiecil szereg
wnikliwych studiéw, widzi jedna zasadnicza trudnosé, miano-
wicie, brak obiektywnego i pewnego kryterium, upowazniaja-
cego nalezyte i poprawne rozroznienie miedzy fantastyczna
alegoryzacje a faktycznie przez Boga zamierzona typologia 7).
Sam takze papiez Pius XII, ktéry zacheca egzegetow do od-
najdywania réwniez sensu duchowego czyli typicznego czyni
nastepujaca charakterystyczng uwage: , Jak wiec egzegeta ma
odszukaé¢ i wyttumaczyé dostowny sens sléw, zamierzony
i ujawniony przez pisarza natchnionego, tak winien on réw-
niez odszukaé¢ i sens duchowvy, byleby bylto wiado-

B

6) Por. R. Schnackenburg, Der Weg..., str. 166; J. Schilden-
berger, Vom Geheimnis des Gotteswortes, Heidelberg 1950, 436 nn.;
O. Schilling, Der geistige Sinn der HI. Schrift, art. w: Theologic
und Glaube 44/1954/241—254. .

) J. Coppens, Vom christlichen Verstindnis des Alten Testamenlts,
zrt. w: Folia Lovaniensia 3—4/1952/15.
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mo, 2e w danym tekécie szukaé go nalezy“s).
Pozostajac z calym szacunkiem dla faktycznie istniejacej
w Pi$mie §w. typologii, egzegeta musi jednak przestrzega¢
granicy, by typologie te widzie¢ tylko tam, gdzie go do tego
upowaznia nalezycie interpretowany tekst ksiagg Pisma Sw.

To, coémy dotychezas powiedzieli, staje sie tym oczywistsze,
gdy wyjdziemy poza zakres sensu wyrazowego i zapytamy
o znaczenie tzw. Sensus plenior. Wspomniany sensus
plenior stanowi w biblistyce zagadnienie nowe, w ktérym cho-
dzi nie tyle o jego uznanie, ile raczej o jego blizsze okresle-
nie ?).

Teolog, majac na uwadze zwilaszcza sposéb uzasadnia
ostatnich dogmatéw mariologicznych, przynajmniej w okre-
Slonych przypadkach uzna jego istnienie. Natomiast egeze-
geta na pytanie czy w dociekaniach swych moze nim meto-
dycznie si¢ postugiwaé¢ lub czy sens ten wnosi co§ nowego do
jego metody pracy, da¢ nalezy z wiekszosécig egzegetow odpo-
wiedz raczej negatywna. Jest rzeczg bowiem niemozliwa, by
egzegeta w oparciu o niezawodne kryteria czysto egzegetyczne
sens ten moégl w konkretnym przypadku rozpoznac¢; brak
mu bowiem podobnie jak rzecz sie ma i z sensem typicznym,
pewnego i niezawodnego kryterium rozpoznawalno$ci.
Sens typiczny ma jednak o tyle korzystniejsza pozycje, ze
liczne przyklady potwierdzaja jego egzystencje, glownie zas
typologia Starego Testamentu, majaca swe wyrazne uzasad-
nienie w ksiegach Nowego Testamentu, czego w zaden sposob
nie da sie powiedzie¢ o sensie pelniejszym. Powtoére rodzi sie
pytanie, kto poza nieomylnym magisterium Eccelesiae, upo-
waznionym jest do obiektywnego stwierdzenia, ze wlasnie na
tym a nie innym miejscu P. Bog chcial ludzi nadto pouczyé
o takiej czy innej prawdzie, czego nie zaznacza hagiograf. Za-

%) Por. Encyklike ., Divino afflante Spiritu®, Ench. Bibl. nr 522.

%) Por. J. Coppens, Nouvelles réflexions sur les divers sens des
Saintes Ecritures, art. w: Nouvelle Revue Theologique 74/1952/3—-20; R. E.
Brown, The sensus plenior of Sacred Scripture, Baltimore 1950; R.
Schnackenburg, Der Weg..., str. 167.
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daniem egzegety nie jest zajmowanie sie dociekaniem czy
przypuszczeniami czy sensus plenior ma w danym wypadku
swe uzasadnienie.

Nieuzyteczno$é sensus plenior dla prac egzetycznych uznaje
sam R. E. Brown, ktoéry pisze ,,Bég tak tego chcial, by sens
pelniejszy zawieral sie w sensie wyrazowym '), a J.
Coppens stwierdza, ,wynajdywanie sensu pelniejszego nie
nalezy do zadan egzegezy naukowej“!'), a P. de Ambroggi
dodaje: ,pelniejszy sens wyrazowy (sensus plenior) moze byé
znaleziony tylko w oparciu o kryteria dogmatyczne. Z tego
wlasnie punktu widzenia nazwaé¢ go moina sensem dogma-
tycznym, przy czym nie przesteje on byé jednak sensem wy-
razowym...“12).

Mozna sie nawet posuna¢ jeszcze dalej i powiedzie¢, Ze me-
todyczne stwierdzenie przez egzegeze istnienia sensu wyrazo-
wego stanowi réwnoczesnie podstawa i wytyczne dla poszu-
kiwania sensu pelniejszego.

Dlatego tez, jezeli nie chcemy, a zreszta i nie mozemy
w zaden spos6b zrezygnowaé z rzeczowych i obiektywnych
kryteriow wynajdywanie biblijnego sensu wyrazowego, to szu-
kajmy myS$li teologicznych nie w oparciu o egzegeze pneu -
matyczna czy teologiczna, ale ‘wlasnie w oparciu
o biblijny sens wyrazowy. Tego rodzaju egzegeza nie bedzie
nigdy wyrazem fantazji teologicznej, wrecz przeciwnie w okre-
sie rozkwitu Teologii Biblijnej uchroni nas od wielu zarzutow
i niebezpieczenstw 3).

II. Kierunek Teologii Biblijnej

W ostatnich dziesiatkach lat Teologia Biblijna wyrosla
w dziedzinie biblistyki do rzedu wyodrebnionej i samodzielnej
gatezi wiedzy. Zyczeniem Stolicy Apostolskiej jest, by Teo-

19) Por. dz. cyt., str. 145 n.

1) Art. cyt. z Nouvelle Rev. Theol. 74/1952/12.

12y P. de Ambroggi, art. w: Scuola Cattolica 60/1932/307.

By E. Lerle, Voraussetzungen der neutestamentlichen Exegese,
Frakfurt a. M. 1951.
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logia Biblijna tak Starego jak i Nowego Testamentu byla wy-
kladana jako osobny przedmiot na wszystkich fakultetach oraz
zakladach teologicznych i to na ostatnim roku studiow. Postu-
latowi temu dawano niejetnokrotnie wyraz na Pierwszym
Swiatowym Kongresie Biblistyki Katolickiej jaki pod auspi-
cjami Stolicy Apostolskiej odbyl sie w Brukseli—Lowanium
w dniach od 25—30. VIII. 1958 r. Natomiast u nas w Polsce
obserwujemy w tym wzgledzie pewnego rodzaju zupeie
niczym nieuzasadniona opieszalosé.

W imie prawdy historycznej stwierdzi¢ nalezy, ze Teologia
Biblijna na gruncie biblistyki katolickiej nie byla dotad na-
lezycie doceniana. Wlasciwie dopiero prace P. F. Ceup-
pensa (Theologia Biblica, I—I1I, Romae 1938), P. Heini-
scha (Theologie des Alten Testaments, Bonn 1940), a ostat-
nio P. van Imschoota (Theologie de I’Ancien Testament,
Tournai, [—II, 1954/56), za$ gdy chodzi o Nowy Testament, to
M. Meinertza (Theologie des Neuen Testaments, I[—II,
Bonn 1950), J. Bonsirvena (Théologie du Nouveau Testa-
ment, Paris 1951), J. B. Bauer a (Bibeltheologisches Worter-
buch, Graz—Koln 1959) zapoczatkowaly nowa ere w tej dzie-
dzinie, podczas gdy w obozie niekatolickim, zwtaszcza za$ pro-
testanckim Teologia Biblijna, abstrahujac na tym miejscu od
stuszno$ci czy niestusznoéci jej zalozen, stanowi system sze-
roko rozbudowany i wlasciwie doceniany. Wystarczy wymie-
ni¢ publikacje W. Eichrodta, E. Stauffera, R. Bult-
manna czy wiekopomna edycje G. Kittela ,,Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament”. W momencie ‘kiedy w obo-
zie niekatolickim Teologia Biblijna N. T. zatacza coraz to szer-
sze kregi, stanowigc przedmiot szczegélny w dociekaniach egze-
getow i teologow, usilujgcych niejako z matematyczng Scisto-
scig okresli¢é istote Teologii Biblijnej, biblistyka katolicka ogra-
nicza sie jedynie do prac monograficznych w tym wzgledzie,
wyraznie nie wlgczajac sie w niejednokrotnie burzliwg proble-
matyke dyskusyjna strony przeciwnej. Jedna z zasadniczych
przyczyn tego rodzaju zjawiska stanowily nastawienie i ten-
dencje antydogmatyczne w obozie niekatolickim, ktére ze zro-
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zumialych i zasadniczych wzgledow wyeliminowaly z proble-
matyki dyskusyjnej biblistyke katolicka. Egzegeci katoliccy
uznali jednak stosunkowo wezeénie Lkoniecznoséé zaistnienia
tego rodzaju galezi wiedzy jako wycdrebnionej i samodzielnej
wéréd dyseyplin teologicznych, czemu dal wyraz J. S. Drey
w swym dziele ,Kurze Einleitung in das Studium der Theo-
logie* (Tibingen 1819), w ktérym Teologie Biblijng uwaza on
za podstawowa i fundamentalng w catoksztalcie dociekan teo-
logicznych, albowiem tzw. ,dicta probantia®, stosowane jako
argumenty w poszczegdlnych dyscyplinach teologicznych, jak
np. teologii moralnej czy dogmatycznej i in., sa niewystarcza-
jace, gdyz podstawa przytaczanych racji winno by¢ w pierw-
szym rzedzie wnikniecie w ducha caloSci Stowa Objawionego
w ogole, a zrozumienie tresci, badz Nowego Testamentu badz
calego Pisma $w. w szczegdlnosci.

Dezyderaty wysuniete przez J. S. Drey’a, obok tzw. Col-
legia biblica, stanowigcych bezposrednia pomoc dla dogmatyki,
jak np. J. Corluy, Specilegium dogmatico-biblicum (Gan-
davi 1884), zrodzily badz ciagle wzrastajace opracowania mo-
nograficzne badz tez poszczegdlne czeSci Teologii Biblijnej No-
wego Testamentu, jak np. H. Th. Simar (Die Theologie des
Iill. Paulus 1864, Freiburg i. Br2, 1883), L. Atzberger (Die
christliche Eschatologie in den Stadien ihrer Offenbarung im
AT und NT, Freiburg i. Br. 1890), F. Prat (La Théologie de
Saint Paul, Paris® 1949). Zas w ostatnim 30-leciu znamien-
nym, stanowigcym niejako signum temporis, jest fakt 1) poja-
wienia sie ogromnej ilo$ci opracowan monograficznych z dzie-
dziny Teologii Biblijnej, szczegélnie na terenie Niemiec
i Francji, ktére précz licznych jeszcze rozbieznoSci znajduja
daleko idace punkty styczne z dzielami protestanckimi w tym
wzgledzie, 2) niejako ,milczqce” przejecie tzw. metody histo-
ryezno-krytyeznej, 3) podjecia tematycznego rozpracowania
problematyki Teologii Biblijnej Nowego Testamentu, 4) poja-
wieni sie caloksztaltu opracowan Teologii Biblijnej Nowego
Testamentu.
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Dzieki zatem szczeSliwemu zbiegowi okolicznosci, wyrosty
w czasach nowozytnych historyczny sposéb mys$lenia doprowa-
dzil wreszcie do wyrdznienia Teologii Biblijnej od spekulacji
dogmatycznych, spuscizny Tradycji oraz poézniejszych syste-
méw filozoficznych. Dlatego nie od rzeczy bedzie, gdy na tym
miejscu zastanowimy sie obecnie nad przedmiotem, istota i po-
jeciem Teologii Biblijnej w ogdle.

Istnieja rozne sposoby ujmowania zagadnien z dziedziny
Teologii Biblijnej, ktére sprowadzi¢ mozna do nastepujacych
metod: Teologie Biblijna mozna uwaza¢ jako cze$¢ teologii sta-
nowigcej fundament skrypturystyezny dla licznych tez dogma-
tycznych. Lecz tego rodzaju ujecie, aczkolwiek jest z jednej
strony bardzo pozyteczne, to z drugiej czestokro¢ rownoczesnie
i niebezpieczne. Niebezpieczenstwo kryje sie w tym, ze przy
tego rodzaju metodzie dokonuje sie zwykle podzialu na kate-
gorie wspdlczesnej teologii i stad obawa bardzo latwego wila-
czenia zagadnien teologicznych w sfere biblijnego Objawienia.
Tymeczasem, jezeli zachowana ma by¢ tozsamos$¢ nauczania,
elementy istotne i przypadlosciowe pozostana na wilasciwym
sobie miejscu. Wezmy dla obrazowej ilustracji tego, co$my
wyzej powiedzieli, nauke o zmartwychwstaniu Chrystusa. Otéz
doktryna ta nie odgrywa zadnej roli w soteriologii Anzelma,
podczas gdy w soteriologii Pawlowe] czy Janowe] obserwu-
jemy wrecz odmienne zjawisko, mianowicie stanowi ona fun-
dament nauczania kerygmatycznego. Tego rodzaju zjawisk nie
mozna nie dostrzegac 4).

Odmienne ujecie stanowi metoda zaniechania podzialu na
kategorie wspoéiczesnej teologii. Dla metody tej punkt wyj-
Sciowy stanowiag teksty skrypturystyczne, przy czym metoda
ta daleka jest od wszelkich akcentow apologetycznych, dowo-
dzenia czy zwalczania takiej badZz innej tezy. Innymi slowy
metoda druga zmierza do mozliwie najwierniejszego odkrycia
$wiata mysli hagiograféw. Chce ukazaé¢ jak Chrystus Pan,
Apostolowie czy pierwotne chrzescijanstwo mysleli, jakimi

) Por. St. Lyonnet, La valeur sotériologique de la résurrection
du Christ selon S. Paul, art. w: Gregorianum 39/1958/295—318.
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pojeciami, punktami widzenia i obrazami przy tego rodzaju
sposobie myslenia si¢ postugiwali. W ten sposoéb Teologia Bi-
blijna uwzgledniajaz te specyficzna forme myslenia, wlasciwy
autorom Ksiag $§wietych, zmierza do wydobycia naleznej kwint-
esencji wzglednie tta Stowa Objawionego 19).

Réwnoczes$nie nalezy mie¢ na uwadze takze fakt, iz nauka
cbjawiona Jezusa Chrystusa i Apostolow zostala na przestrzeni
wiekow przez teologow rozpracowana, sklasyfikowana i ujeta
w forme okreslonych systemoéw filozoficznych; a zatem nasze
wspolczesne pojecia musza z koniecznosei stanowi¢ wyraz owej
systematyzacji. Nie dziwmy sie zatem, ze np. w pojeciu Pawlo-
wym ,Caritas Dei“ (Rzym 5, 5), ktore za Apostolem uzywa
takze Sobor Trydencki (Denzinger, Ench. Symb. nr 800) za-
rysowala sie pewna roznica znaczeniowa. O ile $w. Pawel nie
mowi w tym wypadku bezposrednio o tasce uswiecajacej prze-
nikajacej wnetrze czlowieka, a tvlko o ,milosci Bozej, ktéra
rozlana jest w sercach maszych®, o tyle poprawna dedukcja
teologiczna niniejszego tekstu upowaznia nas do wyciagniecia
wniosku, ze nadprzyrodzone odrodzenie czlowieka daje mu
faktycznie nowe ZzZycie, zycie trynitarne. A zatem stuszne i po-
prawne jest rozumowanie wspomnianego orzeczenia Soboru
Trydenckiego.

Nie zapominajmy i o tym, Zze aczkolwiek Objawienie Boze
skonczylo sie wraz ze $miercig ostatniego Apostola, to jednak
uprzednio, mniej wigcej na przestrzeni p6t wieku, istniaia
faktyczna mozliwos¢é dla ewolucji Bozego Objawienia, czego
zreszta wyrazne $lady mamy w zarysowujacych sie rdznicach
relacyjnych poszczegélnych autorow Ksiag Swietych. Dlatego
wiasnie np. chrystologia w ujeciu $w. Marka niekoniecznie
musi byé jednakowa chrystologii Ucznia Umilowanego czy
Apostota Narodow.

Autorowie akatoliccy zarysowujace sie réznice przytaczaja
na dowdd rzekomo istniejacych sprzecznosci u podloza prze-
kazow kart Pisma $w. Jezeli jednak piszemy sie na fakt inspi-

1) V. Warnach, Gedanken zur neutestamentlichen Theologie, art.
w: Gloria Dei 7/1952/72.
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racji tekstu Ksigg $w., to jest rzecza zrozumiala, ze owa ,ewo-
lucja* Objawienia Bozego moze by¢ tylko wyrazem réznych
sposobow jednomys$lnego nauczania.

Aczkolwiek Teologia Biblijna nie stanowi dla dogmatyki
glownego zrodla dowodowego, to jednak jest na pewno Srod-
kiem pomocniczym, pozwalajacym teologii dogmatycznej czer-
pa¢ pelng dionig z interpretacji poszczegélnych tekstow skryp-
turystycznych, wilasciwej wykladni terminologii biblijnej,
uwypuklenia linii rozwojowej takiej czy innej nauki w opar-
ciu o zdobycze réznych galezi wiedzy i wreszcie z ustalania
miejsca dla danej prawdy, jaka zajmuje ona w systemie Bozego
Objawienia 19). '

Do zadan Teologii Biblijnej nalezy rowniez wymiana mysli
~ z biblistami nie pozostajacymi w lacznosci z Kosciotem kato-
lickim. Szukanie czy potem nawet odnalezienie wspélnej plat-
formy badz dyskusji badz tez pewnego rodzaju porozumienia
stanowi takze jedna z dewiz zycia dzisiejszego Kosciota.
Realnym przejawem tej troski ze strony Kosciola jest zacheta
do zasiadania przy wspélnym stole obrad egzegetow katolic-
kich z biblistami niekatolickimi. Istniejgce np. Miedzynarodowe
Towarzystwo naukowe znane w $wiecie p. n. Studiorum Novi
Testamenti Societas, posiada charakter miedzywyznaniowy i sku-
pia w swym gronie najznakomitszych biblistéw zajmujacych
sie problematyka neotestamentalng bez wzgledu na wyznanie
czy przynalezno$¢ narodowosciows.

Teologia Biblijna w pelni ukazuje wreszcie niezalezno$a
katolickich prawd wiary od jakiegokolwiek systemu filozoficz-
nego. Badania za$ oparte o historie religii- poréwnawczej, ktéra
to galaz wiedzy niemala role odgrywa w Teologii Biblijnej,
tym dobitniej uwydatnia nadprzyrodzony charakter prawd
Bozych.

Nalezy wreszcie zapytaé, czy Teologia Biblijna zastuguje
w ogo6le na miano ,,teologii“? Czy przypadkiem nie schodzi sie
-ona z przedmiotem badan historii nauki chrzeécijanskiej? Na

%) J. B. Bauer, Bibeltheologisches Worterbuch, Graz—Koln 1959,
.str. 15.
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tego rodzaju pytania czy watpliwosci nalezy daé odpowicdz
zdecydowanie negatywna, bo o ile historyk, w oparciu o kry-
teria historycznych dociekan, zajmuje sie wydobyciem na
Swiatlo dzienne dajmy na to nauki Pawlowej czy Janowej,
o tyle teologa biblijnego interesuje zagadnienie przedmiotu
i sposobu nauczania przez Ko$ciél takiej czy innej prawdy.
Ten przedmiot nauczania Kosciola na okreslonej przestrzeni
lat nie pozostaje jednak jakim$ zjawiskiem abstrakeyjnym,
oderwanym, ale stanowi pewien specyficzny aspekt, pewnag
ciaglto§¢ nauczania takze i dzisiejszego Urzedu Nauczyciel-
skiego Koéciola. A zatem Teologia Biblijna Nowego Testa-
mentu nie jest niczym innym, jak tyvlko zobrazowaniem
w Swietle wiary prawd Nowego Testamentu lub tez prawd
zawartych w pismach poszezegélnych autorow biblijnych.

Wspomniane na wstepie podreczniki Teologii B1bh]ne3,
aczkolwiek wydane stosunkowo niedawno, domagaja sie dzi-
siaj juz szaty nowoczesnej. Nic w tym dziwnego kiedy zwa-
zymy fakt systematycznego i nieustannego rozwoju nauk bi-
blijnych oraz rezultaty dociekan nauk $wieckich, majacych
dla biblistyki charakter pomocniczy.

To wolanie o nowoczesng szate dla Teologii Biblijnej nie
moze by¢ jednak oderwane od rzeczywistosei, tj. od aktual-
nych potrzeb i sposobu myslenia wspélczesnego cztowieka.

Wszystkie te momenty zostaly wziete pod uwage na Pierw-
szym Swiatowym Kongresie Biblistyki Katolickiej, jaki odbyl
sie w Brukseli—Lowanium w 1958 r. Na plenarnym posiedze-
niu w dniu 24. 8. 1958 r. profesor uniwersytetu lowanskiego
ks. A. Descamp wyglosil ciekawg prelekcje na temat wsp6l-
czesnej metody opracowania Teologii Biblijnej, ktora z kolei
poddana zostala ozywionej dyskusji. W podsumowaniu dy-
skusji nad wspomnianym referatem ustalono nastepujace wy-
tyczne:

1) Pierwszy etap w opracowaniu Teologii Biblijnej stano-
wié musi egzegeza filologiczno-historyczna tekstéw biblijnych
jako punkt wyjsciowy. Egzegeza ta jest w swej wewnetrznej
strukturze catkiem niezalezna od przestanek filozoficznych czy
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teologicznych i w niczym nie r6zni sie od interpretacji filo-
logiczno-historycznej innych dziet starozytnosci. Jest wiec rze-
cza niezbedna, by egzegeta staral sie wnikna¢ i zrozumieé¢ dusze
czlowieka starozytnosci, czyli by oderwal si¢ w miare mozli-
wosei od $wiata myéli, w ktéorym zyjemy dzi§ w XX stuleciu.
Stad nie wolno mu zaniedba¢ zadnych $rodkoéw, ktére poprzez
powiklania czaséw, miejsc, autoréw, rodzajow literackich pro-
wadza do ujecia tekstu natchnionego na jego rodzimym grun-
cie i $rodowisku historycznym.

2) Drugi etap stanowi ujecie wynikow badan filologiczno-
historycznych w s$wietle wiary ,sub lumine fidei“ w celu
uchwycenia calo$ei i pelni tajemnicy objawionej nam przez
Boga w historycznym rozwoju dzieta Odkupienia.

3) Trzeci etap zmierza¢ musi do opracowania syntezy spe-
kulatywnej w ramach jakiegos systemu filozoficznego celem
wyodrebnienia stalych wartoéci religijnych Pisma $w. od ele-
mentéw biblijnych zwiazanych z okoliczno$ciami czasu, kul-
tury i cywilizacji.

Z tego cosmy dotychczas powiedzieli wynika, ze Teologia
Biblijna jako dyscyplina autonomiczna i samodzielna w dzie-
dzinie nauk Nowego Testamentu ma na celu wydobycie na
Swiatlo dzienne mysli teologicznej zawartej badz explicite
badz implicite w ksiegach Nowego Przymierza, jej uporzad-
kowanie, oraz ukazanie jej wewnetrznej lacznosci jako owocu
dociekan egzegetycznych, z wynikami tzw. metody historyczno-
kryvtycznej, ktéra postuguje sie egzegeza wspobiczesna. Przy
tym nalezy pamieta¢, ze dociekania nad tekstem Objawionym,
natury badZ egzegetycznej, historycznej, archeologicznej, badz
wreszcie filozoficznej stanowia jedynie materiat roboczy czyli
element przygotowawczy dla Teologii Biblijnej. Dlatego tez
normy dogmatyczno-hermeneutyczne, takie, jak zagadnienie
inspiracji i Objawienia, stosunek tekstow biblijnych do ecko-
nomii zbawczej i in. w znaczeniu $cistym nie stanowiag przed-
miotu wspolczesnej Teologii Biblijnej, ale uchodza dzisiaj jako
»prolegomena’ tejze gatezi wiedzy w biblistyce.
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Niemniej, poza ogbélna problematyka hermeneutyczna, ro-
dza sie jednak nastepujace pytania, ktére sa dla nas w dal-
szym ciggu otwarte, czekajac na odpowiedz: 1) Pytanie natury
metodycznej, czy i jak dalece nalezy uwypukli¢ wzajemne
powiazanie organiczne mysli teologicznej Nowego Testamentu,
lub czy teologia Nowego Testamentu winna posiada¢ charakter
li tylko opisowy. W pierwszym wypadku istnieje niebezpie-'
czenstwo wilaczenia don wynikéw dociekan wypracowanych
przez poéOzniejsza teologie, a w drugim obawa nienalezytego
wydobycia tresci teologicznej, przez co tekst pozostawal bedzie
nadal niejasny; 2) Zagadnienie konkretnego, realnego uszere-
gowania problematyki teologii neotestamentalnej, w szczegol-
nosci za$ ukazywania jej stosunku do historii czy chociazby
tylko do przepowiadania Chrystusa w ramach tego rodzaju
teologii; 3) Zagadnienie stosunku poszczegblnych pism czy na-
wet grup do jedynej w swoim rodzaju teologii Nowego Testa-
mentu; 4) Pytanie dotyczgce mozliwosci przedstawienia teolo-
gii Starego Testamentu na jakiej$ wspdlnej plaszezyZnie, przy
réwnoczesnym zachowaniu wewnetrznej jednolitodci; 5) Wre-
szcie pytanie, ktérego odpowiedz wychodzi juz poza ramy
Teologii Biblijnej, blizszego ustalenia stosunku Teologii Bi-
blijnej do dogmatyki.

Krakow Ks. LUDWIK STEFANIAK CM.

SUMMARY

In biblical matters which have been discussed during recent years,
lines of development and postulates of modern biblical studies have
lately become a lively topics of discussion.

The author surveys the modern currents in the catholic biblical
studies paying a special attention to biblical hermeneutics and biblical
theology both regarded as leading trends of the biblical science.

In regard to the biblical hermeneutics, giving the critical and histo-
rical method its proper place, the author ponders on the question what

17) Por. H. Schlier, Biblische Theologie des Neuen Testamentes,
art w: Lexikon f. Theologie und Kirche, t. 2/1958/444 nn.
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i5 meant to-day by .intelliging” the holy writ or by .the meaning”
of the inspired writer’s words. Then by mean of the comparative
analysis of typical sense and that of the ,sensus plenior” one, he dis-

cusses the problem whether typical sense can be recognised as a cri-
terion in the field of biblical heuristic. Speaking -of the biblical theology
of the New Testament the author outlines both its origin and histo-
rical evolution. Then the subject matter, essence and definition of the
New Testament biblical theology is determined in general by the author_
and recent demands on the biblical studies have been particularly enu-
merated by him. At the end of this part the author traces fash and
lines of development of the biblical theology of the New Testament.
According to the author’s view those should have the following stages:
1) A starting point of reserches for up-to-date biblical theology should
be to establish a philological and historical exegesis. This work must
be governed by its own principles independent of any philosophical or
theological influence. As a matter of fact it should not differ from
a philological and historical interpretation of literatury works of Anti-
quity. 2) The second step takes place when the results of such an exe-
gesis are grasped in the light of faith (sub lumine fidei) and this is
done in order to comprehend in a fuller and more perfect degree the
Mystery revealed to us by God in historical evolution of His Redem-
ptive Work. 3) The last step will be to work out within a philosophical
system such a synthesis which will enable us to distinguish between
the everlasting value of the Holy Scripture and biblical elements con-
nected with time, circumstances, civilisation and culture.

Krakow LUDWIK STEFANIAK, CM..



Ks. Stefan Moysa TJ, Krakéw
PROBLEM ZBAWIENIA NIEKATOLIKOW

Sprawa zbawienia wiecznego ludzi znajdujacych sie¢ poza
zasiegiem dzialania Kos$ciola, stanowi dla wielu katolikoéw nie-
pokojace zagadnienie. Zagadnieniem tym zajmowano sie juz
od zarania chrzescijanstwa; spotykali sie z nim tez pd6zniejsi
apologeci i misjonarze. Nawrdceni Japonczycy zapytywali $w.
Franciszka Ksawerego, dlaczego ich naréd jako ostatni otrzy-
mal dobrodziejstwo Ewangelii i czy wszyscy zmarli ich przod-
kowie, wskutek nieznajomosci prawdziwej wiary, sa nie-
uchronnie skazani na meki wieczne.

Problem ten jednak w dzisiejszych czasach nabiera szcze-
golniejszego znaczenia. Zwiekszone mozliwosci komunikacyjne,
lepsze wzajemne poznanie sie ludzi i narastajace poczucie mie-
dzyludzkiej wspélnoty, uswiadamia katolikom silniej niz kie-
dykolwiek, istnienie szerokich mas ludzkich, znaczna wiekszos¢
ludzkoséci, posiadajacych zaden, albo znikomy kontakt z Chry-
stusem, Ewangelia, Ko$ciolem Katolickim. Wystarczy rzucié
okiem na statystyki ludnosciowe i wyznaniowe Afrvki i Azji,
aby sie o tym przekona¢. Przeszlo trzy czwarte mieszkancow
globu ziemskiego jest aktualnie obcych Kkatolicyzmowi. Czy
nauka katolicka skazuje ich wszystkich na potepienie?

Jest prawda dogmatyczna, ze poza Kosciolem Rzymsko-
Katolickim nie mozna by¢ zbawionym, nie ma innej drogi do
Boga. Pius IX powtarza jedynie liczne wypowiedzi swoich po-
przednikow, gdy mowi: ,Nalezy uwazaé za prawde wiary, Ze
poza apostolskim, Rzymskim Kosciclem nikt nie moze byé
zbawiony, ze jest on jedyna arka zbawienia; kto do niej nie
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wejdzie zginie w potopie...“ *). Gdzie indziej za$ ten sam papiez
powiada, ze jest to jeden z najbardziej znanych dogmatéw
wiary katolickiej ).

Z drugiej strony jednak Pismo $§w. moOwi rownie wyraznie,
ze Bog ,.chce, zeby wszyscy ludzie sie zbawili i doszli do po-
znania prawdy“.?), a Pius IX podkresla tez, ze ludzie ,ktérzy
nie znajq prawdziwej religii z powodu niezawinionej niezna-
jomosci, nie sq w obliczu Pana obcigzeni zadnag wing“.'). Wszy-
scy ludzie, wszystkich czasoéw, sg wiec powolani do zbawienia
i bez wlasnej winy nie mogg by¢ potepieni. Poza bezposrednim
dzialaniem Kosciola musza wiec istnie¢ czynniki aktualizujace
mozliwosci zbawienia.

Zadaniem niniejszego artykulu jest przypomnienie podsta-
wowych danych teologicznych tyczacych sie zbawienia nieka-
tolikbw 1 okreslenie minimum warunkow, ktore muszg by¢
tutaj spelnione. Opierajac sie na tych danych bedzie mozna
stwierdzi¢, w jaki sposéb zbawienie staje sie konkreinie moz-
liwe dla chrze$cijan odlaczonych, niechrzescijanskich monote-
istow, wyznawcow religii poganskich, czy ludzi zupelnie are-
ligijnych.

B6g pragnie zbawienia wszystkich bez zadnego wyjatku.
»To jest dobre i mile w oczach Boga, Zbawcy naszego, ktéry
chce zeby wszyscy ludzie sie zbawili i doszli do poznania
prawdy. Bo jest tylko jeden Bég i jeden tylko jest posrednik
‘miedzy Bogiem i ludZmi, Jezus Chrystus, ktory sam jest czlo-
wiekiem %), Ani tekst, ani kontekst nie maja zadnych zastrze-
zen restryktywnych. Wola zbawcza obejmuje wszystkich ludzi
nie tylko predestynowanych czy wiernych. Dlatego Koscidl
wiernie interpretowal Pismo $w., gdy jako heretyckie potepit

1) Denz. 1647
%) Denz. 1677
3) 1 Tym 24
%) Denz. 1647
) 1 Tym 2, 3-8
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5. zdanie Janseniusza: ,Twierdzenie, Zze Chrystus umart,
albo przelal krew za wszystkich bez wyjatku ludzi, nalezy
uwazaé za semipelagianskie® ). Ten sam los spotkal pewng po-
prawke powyzszego zdania poézniej przez jansenistéow sformu-
lowang: ,,Chrystus ztozyl siebie Bogu w ofierze nie tylko za
samych wybranych, ale za wszystkich wierzacych i tylko za
wierzacych® 7).

Potepienie ciasnej i eksluzywnej doktryny jansenistow,
cheacej ograniczy¢ uniwersalistyczne zamiary Boga, z pew-
noscig jest chwalg Kosciola. Na podstawie tych sformulowan
przyjmuja teologowie, ze nauka o powszechnej zbawczej woli
Boga jest nauka bliska wiary (fidei proxima).

Skoro jednak Bég chce zbawienia wszystkich ludzi, to aby
wola ta byla skuteczna, musi dawa¢ cdpowiedniag: pomoc, w for-
mie taski nadprzyrodzonej, ktéra by umozliwiala osiggniecie
zbawienia. Méwi o tym znowu kilka autorytatywnych wypo-
wiedzi. Papiez Aleksander VIII na przyklad, potepil zdanie:
wPoganie, Zydzi i inni tego rodzaju ludzie nie ulegajq 2adnemu
wptywowi ze strony Jezusa Chrystusa; stad stusznie mozna sq-
dzi¢, zé wola ich jest ogotocona i bezbronna bez jakiejkolwiek
laski wystarczajacej“®). Klemens XI za$ potepil nastepujace
zdanie Quesnela:  Faski sq udzielane jedynie za posred-
nictwem wiary“?®). ,Wiara jest pierwszq taskq i Zrédiem
wszystkich innych® ). | Zadna taska nie bywa udzielana poza
Koscictem® 1'). Na podstawie tych orzeczen wnioskujemy, ze
nikomu z niewiernych, heretykow, czy schizmatykéow nie bra-
kuje pomocy laski, aby cd pierwszej chwili uzywania rozumu
mogli aktem nadprzyrodzonym zwréci¢ sie¢ do Boga. Takze
w pézniejszym zyciu nie przestaja oni by¢ stale przedmiotem
dzialania uprzedzajacej Opatrznosci Bozej !2).

9 Denz. 1096
) Denz. 1294
5) Denz. 1295
9) Denz. 1376
1% Denz. 1377
1) Denz. 1379
?) Por. de Lubac H. Catholicisme, Paris 1952, str. 181.
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Mechanizm udzielania tych pomocy jest oczywiscie skom-
plikowany. Nie zawsze bedzie to laska umozliwiajgca bezpo-
$rednio wiare. Najcze$ciej bywa laska pos$rednio wystarczajaca
(remote sufficiens), ktéra jezeli czlowiek z nig wspélipracuje,
staje sie poczatkiem szeregu innych lask prowadzacych osta-
tecznie do wiary i usprawiedliwienia. Gdy za$ czlowiek odtraci
pierwsza laske, to nawet wowezas, Bog nie przestaje udzielaé
mu pomocy umozliwiajacej zbawienie.

Wszyscy niewierni, poganie i heretycy moga si¢ zbawi¢,
ale jak pogodzi¢ powszechna zbawcza wole Boga z koniecz-
noscia wiary? Z supozycji chodzi bowiem takze o ludzi cal-
kowicie obcych chrzeécijanstwu, a tym czasem zrodia Obja-
wienia wymagaja wyraznie wiary, jako nieodzownego $rodka
do usprawiedliwienia. Sw. Pawel powiada: ,A bez wiary nie
mozna podobaé¢ sie Bogu; bo kto chce dojs¢ do Boga, musi
uwierzy¢, ze Bog istnieje i ze magradza tych ktérzy go szu-
kaja* 1%). Sobdér Trydencki zas w oparciu o te slowa naucza,
ze ,Wiara jest poczqtkiem zbawienia czlowieka, podstawaq
i korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia; bez niej nie mozna
podobaé¢ sie Bogu, ani wej$é do wspolnoty jego dzieci® '),
Opierajac sie na tych tekstach okreslaja teologowie warunki,
ktére winien spelniaé akt wiary, aby prowadzil do usprawie-
dliwienia.

Po pierwsze wymagana jest wiara w sensie $cistym, to
znaczy zgoda rozumu na pewna prawde z racji objawiajgcego
autorytetu Bozego. Musi koniecznie nastapié czy to bezposredni,
czy tez posredni kontakt wierzacego czlowieka z Objawie-
niem. Twierdzenie to jest prawie powszechnie wsréd teologéow
przyjmowane. Wyjatek pod tym wzgledem stanowi jezuicki
teolog Jan Martinez de Ripalda (1594—1648) %), ktory
cheac jak najszerzej otworzy¢ bramy zbawienia dla niewier-
nych, a z drugiej strony zdajgc sobie sprawe z trudnosci za-
gadnienia, wysunal twierdzenie, Ze do usprawiedliwienia wy-

13) Hebr 11, 6
14) Denz. 801
15) De ente supernaturali wyd. Vives 1871
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starczy wiara w szerszym znaczeniu. Wiara ta ma wedlug
niego polegaé na rozumowym przekonaniu o istnieniu Boga
uzyskanym jedynie ze $wiata stworzenego, bez specjalnego
Objawienia. Ten naturalny akt wynosi Bég do porzadku nad-
przyrodzonego i jezeli wola jest posiuszna dalszym porusze-
niom laski, cztowiek moze obudzi¢ akt milosci i uzyska¢ uspra-
'wiedliwienie. Wedlug Ripaldy wystarczy wiec, aby akt
wiary byl nadprzyrodzony co do swojej istoty (entitative su-
pernaturalis), nie za§ co do motywu.

W przeciwienstwie do zdania Ripaldy, zgodnie z ol-
brzymia wiegkszoscia teologdw, nalezy podkresli¢, ze wpraw-
dzie Bég mogt sie zadowoli¢ takim aktem dla udzielenia uspra-
wiedliwienia, w rzeczywistosci jednak wymaga czego$ wiecej.
Zada holdu i zaufania plynacego z wiary w objawione slowo
Boze. Gdy Pismo $w. bowiem mowi o wierze, tylko tego ro-
dzaju wiare ma na mys$li. Kontekst wspomnianego wyzej cy-
tatu okreS§la wiare jako ,przeswiadczenie o rzeczach niewi-
dzialnych® %) oraz przytacza postacie Starego Zakonu takie
jak Abel, Henoch, Noe, Abraham, ktoérzy wszyscy otrzymali
od Boga nadprzyrodzone Objawienie, nie pozostawia wiec co
do tego zadnych watpliwoscei 7). Kosciol wreszeie naucza tego
samego potepiajac zdanie: , Do usprawiedliwienia wystarczy
wiara w szerszym znaczeniu oparta na $wiadectwie stworzen
lub innym podobnym motywie %),

Powtoére do usprawiedliwienia konieczny jest sam akt
wiary, nie za$ jego pragnienie czy to wyrazne, czy tez za-
warte w jakim$ innym akcie. Konieczny za$ jest jako $rodek,
ktory nie da sie niczym zastgpi¢ i bez ktérego nie mozna osig-
gna¢ zamierzonego celu: necessarius necessitate medii in re,
w przeciwienstwie na przykiad do chrztu, ktory jest ne-
cessarius necessitate medii in re vel in voto. Co do chrztu,
zrodla Objawienia wyraznie dopuszczaja mozliwo$é zastapie-
nia zewnetrznego obrzedu przez jego pragnienie, co do wiary

15) Hebr 11, 1
%) Por. Hebr 11, 4-8
%) Denz. 1173
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niczego podobnego nie znajdujemy. Zaréwno podany wyzej
tekst z listu $§w. Pawla do Hebrajczykéw jak i orzeczenie So-
boru Trydenckiego sa zupelie pod tym wzgledem jedno-
znaczne. Wzmacniaja je jeszcze stowa tegoz Soboru ,bez wiary
nikt nigdy nie otrzymat usprawiedliwienia® 19). Jeszcze wyraz-
niej sprawa ta jest postawiona w licie §w. Officjum do ar-
cybiskupa Bostonu Cushinga z dnia 8. VIIL. 1949 %), List
ten interpretuje autentycznie zasade: extra Ecclesiam nulla
salus. Podkre$la on, ze w pewnych wypadkach do zbawienia
wystarczy votum implicitum przynalezenia do Kosciota, ale
dodaje zaraz: ,Nie nalezy jednak sqdzi¢, aby do zbawienia
cztowieka wystarczalo jakiekolwiek pragnienie wejscia do Ko-
$ciola. Trzeba bowiem, aby pragnienie, dzieki ktéremu ktos
jest przyporzqdkowany Kosciolowi bylo ozywione doskonalq
milosciq. Takze i votum implicitum nie moze wywrzeé: swego
skutku, jezeli czlowiek nie ma wiary nadprzyrodzonej“?!).

Nie wystarczy wiec samo pragnienie przynalezenia do Ko-
‘Sciota, a wiec tym bardziej nie wystarczy samo pragnienie
wiary. Pragnienie wiary jest bowiem niejako na nizszym
szczeblu ontologicznym niz pragnienie przynalezenia do Ko-
Sciota, ktére bardziej czlowieka zbliza do usprawiedliwienia
i pragnienie wiary w sobie zawiera. Trzeba zatem nie tylko
pragnienia, ale prawdziwej nadprzyrodzonej wiary.

Zreszta trudno zda¢ sobie sprawe, ¢zym byloby wlasciwie
takie pragnienie wiary. U poganina, ktory nigdy o Bogu praw-
dziwym i chrzesécijanstwie nie slyszal, pragnienie takie pole-
galoby na gotowosci przyjecia przedlozonej prawdy. Niemniej
jednak gotowos$¢ ta nie moze zastapi¢ rzeczywistej wiary i uzy-
skaé to, co tylko jej jest obiecane. Bylaby to najwyzsza wiara
interpretatywna nie za§ wiara w sensie Scistym. Bylby to akt
woli, podczas gdy zZrédita Objawienia okre§lajg wiare jako akt
rozumu. Pragnienie takie mogloby najwyzej stwarza¢ dogodne

19) Denz. 799

20) Przytoczony w calosSci przez Zappelena T. De Ecclesia Chri-
sti, Roma 1954, t. II, s. 319—322

1) Tamze, s. 322
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warunki i podstawe do przypuszczenia, ze sam akt wiary be-
dzie mozna kiedy$ obudzic.

Co sie tyczy za$ czlowieka, ktoremu prawdy wiary zostaly
wystarczajgco przediozone, ktéry pragnie je przyja¢ i prak-
tycznie juz wedlug nich zyje, ale odczuwa opory i twierdzi,
ze jest nieprzekonany, to wydaje sie, ze taki czlowiek w rze-
czywistosci wiare posiada. ,,Trudno jest pojaé¢ prawdziwe pra-
gnienie wiary bez uwierzenia juz w cos. Kto naprawde chce
wierzy¢, wierzy“ **).

Po trzecie wreszcie jako przedmiot wymaganego do
gbawienia aktu wiary, potrzebne jest pewne minimum prawd.
Okreéla je znoéw podstawowy wspomniany tekst $w. Pawla.
+Kto chce dojs¢ do Boga, musi uwierzy¢, ze Bog istnieje
i ze nagradza tych, ktérzy go szukaja“ *?). Nauka Kosciota
za$ na ten temat wyraza si¢ w dezaprobacji nastepujacego
zdania: ,Tylko wiara w jedynego Boga wydaje sie byé ko-
nieczna koniecznoscia $rodka do zbawienia, nie za$§ wyrazna
wiara w sprawiedliwo$¢® ?¢). Minimalnym przedmiotem wiary
sa wiec dwie prawdy: istnienie Boga i wynagradzajgca wzgled-
nie karzaca Boza sprawiedliwosc.

Racja wewnetrzna, dla ktérej Bég wymaga wiary w te
dwie prawdy, nie jest trudna do odgadniecia. Wiara ma by¢é
zwroceniem sie do Boga, poczatkiem usprawiedliwienia; aby to
zwrocenie sie bylo mozliwe, musi czlowiek wpierw uwierzyé¢,
ze Bog naprawde istnieje. Poza tym w stanie natury upadiej,
cztowieka zwraca do Boga przede wszystkim nadzieja, Bég po-
znany jako m o j e dobro, jako ten ktéry za méj akt ufnosci mnie
wynagrodzi. Ten pierwszy akt milosci interesownej dopiero
w dalszych swoich konsekwencjach prowadzi do milo$ci Boga
dla niego samego i do przyjazni miedzy cztowiekiem a Bogiem,
ktéra jest czym$ istotnym w nadprzyrodzonej ekonomii zba-
wienia. Akt milosci byltby niemozliwy, gdyby czlowiek wpierw

2) Graneris G., Teologia cattolica e scienza delle religioni w Pro-
blemi e orientamenti di teologia dommatica, Milano 1957, t. II, s. 480

) Zyd. 11, 6

24 Denz. 1179
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nie poznal Boga, jako pragnacego udziela¢ ludziom swojego
dobra 2?).

Okres$lenie warunkéw, ktére winna spelia¢ wiara, aby
prowadzila do usprawiedliwienia, nie natrafia na wieksze trud-
nosci. Problem zaczyna sie dopiero wowczas, gdy trzeba kon-
kretnie rozstrzygnaé, w jaki sposéb tego rodzaju wiara staje
sie mozliwa dla poszczegoélnych ludzi nie majacych bezpo-
Sredniego kontaktu z Kosciolem. Skoro bowiem Bog pragnie
zbawienia wszystkich ludzi, a z drugiej strony do tego zba-
wienia wymaga nadprzyrodzonej wiary w swoje istnienie
i sprawiedliwo$¢, to musi istnie¢ dla kazdej duszy mozliwosé
obudzenia takiego aktu wiary. Jakie sa $rodki, ktérymi Bog
moze sie dla tego celu postuzyé?

Okazuje sie tu wielka rola religii, ktére cho¢ same w sobie
falszywe, zachowujg jednak pewne elementy prawdy. Wsrod
ich wyznawcoéw na pewno nie brakuje ludzi dobrej woli, kt6-
rzy wychowani od dziecinstwa w poszanowaniu i zwyczajach
religii swoich rodzicéw, szczerze uwazaja ja za prawdziwag
i staraja sie zy¢ wedlug niej. Owszem mozna by zaryzykowac
twierdzenie, ze o ile odstepstwo cd Kosciola na przyklad
pierwszych luterandéw czy anglikanéw bylo zawinione, o tyle
obecnie po kilku wiekach wtasnej historii i rozwoju, sa oni
w olbrzymiej wiekszo$ci przekonani o stuszno$ci swego sta-
nowiska.

Elementy prawdy znajdujgce sie w poszczegblnych reli-
giach beda tym liczniejsze im silniejsze sa zwiazki lgczace je
z Kosciolem Katolickim. Objawienie stosunkowo najmniej
znieksztalcone znajduje sie w posiadaniu prawosiawnych, an-
glikanéw i luteranéw. Uznajg i wysoko cenig oni wszyscy Pi-
smo S$w., przymuja tez w wiekszym lub mniejszym stopniu
tradycje. Istnieje wiec dla nich zawsze mozliwo$é obudzenia
aktu wiary w Boga i jego sprawiedliwo$é, owszem wspdlnie
z katolikami wierza w znacznie wiecej prawd niz stanowi to
konieczne minimum. Konsekwentnie staje sie dla nich moz-

%) Por. Capéran L. Le probléme du salut des infideles, Essais
théologique. Paris 1912.
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liwa milo$é nadprzyrodzona, a wraz z nig laska uswiecajgca
i usprawiedliwienie.

Izraelici opieraja sie na Objawieniu Starego Testamentu
i przynajmniej ci z nich, ktérzy zachowuja religijne tradycje
przodkow, maja zywe poczucie transcendencji Boga 1 jego
wplywu na losy czlowieka. Znajduja sie wiec w kontakcie
z prawdziwym Objawieniem, chociaz okrojonym i moga tez
obudzi¢ akt $cisle nadprzyrodzonej, opartej na autorytecie
wiary.

Wielka liczba mahometan takze nie jest pozbawiona praw-
dziwnego Objawienia. W Koranie i calej nauce islamu odkry-
wamy wiele prawdziwych religijnych elementow, wzietych
czy to z mozaizmu, czy z chrzescijanstwa. Miedzy nimi znaj-
duje sie prawda o istnieniu Boga i jego sprawiedliwoéci, opie-
rajaca sie, chociaz posérednio na prawdziwym Objawieniu. Akt
koniecznej do zbawienia wiary bedzie wiec takze i dla ma-
hometan mozliwy.

Co sie tyczy innych ludéw i religii, trzeba zwroéci¢ uwage,
ze dzialanie chrzescijanstwa w przeszloSci bylo znacznie szer-
sze niz obecny jego zasieg. Nie wiemy jak daleko apostolowie
zanie§li ewangelie, nie wiemy réwniez dokad dotarli misjona-
rze pézniejszych czaséw. Byli zapewne w niejednym kraju,
z ktérego chrzescijanstwo zostalo pdzniej wymiecione, ale czy
nie mogly sie zachowa¢ pewne elementy, ktére umozliwiatyby
akt koniecznej wiary? Poza misjonarzami Kosciola Katolic-
kiego nalezy pamietaé o penetracji innych wyznan, czy to
chrzescijanskich, czy z chrze$cijanstwem zwigzanych. Wystar-
czy wspomnieé¢ pobyt nestorianéw w Chinach w VI lub VII
wieku po Chrystusie, czy zdobywanie prozelitow przez wspol-
note zydowska w calym basenie Morza Srédziemnego. Chociaz
$§lady tych penetracji zostaly prawie zatarte, jednak nie jest
wykluczone, ze wplyw ich na wiare tamtejszych ludzi trwa
az do dzisiaj.

Innym $rodkiem ktéorym Bég moze sie postuzyé, aby do-
prowadzi¢ czlowieka do zbawienia, to pierwotne Objawienie
dokonane u zarania ludzkosci. Fakt takiego Objawienia pewny
jest na podstawie Ksiegi Rodzaju, trudno jednak da¢ odpowiedz
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na pytanie, czy zachowalo sie ono cho¢ w pewnym stopniu
u dzisiejszych ludéw zyjacych na prymitywnym szczeblu roz-
woju. Historii religii i etnologii nie dalo sie dotad tego udo-
wodnié, niemniej, jak zwracajg uwage Schmidt i Kop-
pers, czyste pojecia religijne i moralne zaobserwowane u lu-
doéw pierwotnych, trudno tlumacza sie w innej supozycji.
Czlowiek pierwotny bowiem by, ich zdaniem, zbyt prymi-
tywny, aby samemu dojs¢ do takiego pojecia Boga. Musiat
zatem otrzymaé je z Objawienia %), Inng kwestia jest, czy.
zachowane resztki pierwotnego Objawienia wystarczylyby do
obudzenia wlasciwego aktu wiary. Badania etnologiczne uspra-
wiedliwiajg tu jednak pewien ostrozny optymizm. Analiza
2wyczajow religijnych ludéw pierwotnych pozwala dostrzec
poprzez szereg obrzedow falszywych, balwochwalczych, pola-
czonych nieraz z niemoralnymi praktykami, tesknote czlo-
wieka za béstwem, poddanie sie mu, szukanie w nim zbawie-
nia. Odnajduje sie tez $wiadomos¢, ze prawda o istnieniu bo-
stwa zostala przekazana droga tradycji przejetej od przodkéw
i pochodzi z jakiego$ objawienia. Elementy te moga dac¢ pod-
stawe do obudzenia koniecznego nadprzyrodzonego aktu
wiary %7). Nie znaczy to, aby poganskie kulty religijne posia-
daty jaka$ moc zbawcza i byly narzedziem Bozego Objawienia
czy dzialania. Pozostaja one zawsze kultami falszywymi; Bog
ani nie objawil bledéw ktére zawieraja, ani nie nakazal obrze-
dow, ktére praktykuja. Niemniej jednak mozna by przyjaé po-
zytywne dzialanie Boze w celu zachowania zdrowych elemen-
tow, ktére religie te czesto zawieraja.

Zagadnienie, jak wiara konieczna do zbawienia staje sie
mozliwag dla poszezegélnych kategorii ludzi, wystepuje w ca-
lej swojej ostroznosci, gdy chodzi o tych, ktérych nie mozna
zaliczy¢ do wyznawcow jakiejkolwiek religii. Zalozy¢ tutaj
wypada, nie wchodzgec w samo meritum zagadnienia, ze taki
areligijny czlowiek jest szczerze przekonany o slusznosci swego

) Kopers W, Der dlteste Mensch und seine Religion w Christus
und die Religionen der Erde, Wien 1951, t. I, str. 129.

#) Por. Graner, is a. ¢, s. 467 oraz Lombardi R, La salvezza
di chi non ha fede, Roma 1945, t. II, s. 143—147.
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stanowiska, spelnia wymagania prawa naturalnego, miedzy
innymi ma poczucie obowiazku, owszem wyzsze jeszcze ludz-
kie idealy jak na przyklad idee sprawiedliwosci, braterstwa,
miloséci ojezyzny. Czy mozna powiedzieé, ze czlowiek taki po-
siada wiare nieSwiadoma i to w Scistym sensie nadprzyro-
dzong? Najpowazniejsza probe pozytywnego rozwiazania tego
zagadnienia podjal Jacques Maritain, do ktérego nawia-
zuja inni teologowie powtarzajac mniej lub wiecej jego twier-
dzenia *%). Ze wzgledu na znaczenie i rozpowszechnienie tej
teorii poddamy ja tutaj krotkiej analizie.

Maritain jako punkt wyjscia obiera twierdzenie S§w.
Tomasza, ze czlowiek po doj$ciu do uzywania rozumu, ak-
tem wolnym zwraca sie ku dobru jako swemu celowi, lub od-
wiraca sie od niego *). Rozwaza wypadek dziecka, ktoére po-
wstrzymuje sie¢ od klamstwa w jakiej$ drobnej samej w sobie
okolicznosci i czyni to pierwszy raz nie dlatego, ze boi sie
bry¢ ukarane, lub Ze zostalo mu to zabronione, ale dlatego,
ze to jest dobre i tak by¢ powinno. Dziecko takie pierw-
szy raz zajmuje stanowisko wobec dobra moralnego. Chodzi
o okreslenie calego dynamizmu i witalnosci, ktéry posiada ten
pierwszy akt, orientujacy zycie czlowieka.

Jezeli bowiem czlowiek aktem takim obiera dobro dla niego:
samego afirmuje on przez to:

1) rozréznienie miedzy dobrem a zlem nie oparte na do-
$Swiadczeniu, ale na przekonaniu wewnetrznym;

2) istnienie transcendentnego porzadku moralnego, do kto-
rvego nalezy dostosowat¢ swoje wolne czyny;

3) odniesienie sie za posrednictwem dokonanego dobra do
absolutnego Dobra transcendentnego. Bez tego Dobra transcen-
dentnego nie moze istnie¢ porzadek moralny. To odniesienie nie

%) Por. Maritain J., Raison et raisons, Paris 1947, str. 131—165,
Journet Ch., L’Eglise du Verbe Incarné, Fribourg 1951, t. II, str.
792—1795. Liégé A. Le salut des autres, Lumiére et vie No 18 (1954)
13—41, Congar Y. Au sujet du salut des non-cutholiques, Rev. Sc.
Relig. 32 (1958) 53—865.

2* S, Theol 1—2, q. 86 a. 6.



298 Ks. STEFAN MOYSA, T. J. [12]

jest wirtualne, ale formalne, przezyte, in actu exercito nie in
actu signato.

Maritain zadaje sobie pytanie, czy akt ten moze za-
wiera¢ w sobie tres¢ dwoch prawd, o ktérych moéwi list do
Hebrajezykéw. W odpowiedzi zaznacza, ze zwroOcenie sie do
dobra dla niego samego nie jest niczym innym, jak ukocha-
niem Boga ponad wszystko. W stanie natury czystej to zwro-
cenie sie do dobra byloby mozliwe przy pomocy samych sil
natury, gdyz jak powiada $§w. Tomasz, kocha¢ Boga ponad
wszystko jest czlowiekowi konnaturalne. Po grzechu pierwo-
rodnym jednak bedzie to osiagalne tylko przy pomocy laski
leczacej nature®?). Jezeli czlowiek nieochrzezony wige, pod
wplywem laski leczacej pierwszym aktem swojej wolnej weli
zwraca sie ku dobru otrzymuje zmazanie grzechu pierworod-
nego i laske us$wiecajaca, bedzie to bowiem akt w ktérym
zwraca sie do Boga jako do majwyzszego Dobra kochajac Go
ponad wszystko.

Czy mozna powiedzie¢, ze ten pierwszy akt zwrdcenia sie
do dobra jest rownoczeénie jakim$ aktem poznawczym? Bez-
wzglednie rozum nie ma wowczas jasnego, refleksyjnego po-
znania Boga, ale jak powiada Maritain ,,poznaje go w spo-
s6b czysto praktyczny, niewyrazalny, poznaje Go formalnie
i aktualnie, w akcie przezytym'3!). W procesie tym, jak po-
wiedzieliémy, interweniuje laska, a pod jej wplywem dobro
moralne okazuje sie jako dobro, ktére nalezy czyni¢, gdyz jest
ono dobrem zbawiennym, przezen zostane zbawiony, urato-
wany, co§ we mnie uniknie nieszezeScia. W tym samym akcie
zaréwno wola jak rozum, przylgna nie tylko do dobra czast-
kowego, ale tez do dobra oddzielnego, transcendentnego, Do-
bra, ktére bedzie dla mnie zbawienne, innymi slowy do Boga
jako Zbawcy. Rozum obejmie go wowczas przez pewien ro-
dzaj poznania, ktére nie bedzie poznaniem praktycznym tylko,
ale tez i spekulatywnym, gdyz dosiegnie jeden z atrybutow
Bozych pod katem widzenia nadprzyrodzonym. Nie bedzie to

3% Por. S. Theol. 1—2, q. 109, a 3.
M) D:. c.; 8.:150;
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juz poznanie czysto naturalne, albowiem Bog objawil sie w tym
akcie rozumowi ludzkiego jako Dobro zbawcze. Poznanie to
zachodzi .per conformitatem ad appetitum rectum® i trzeba
powiedzie¢, ze pod wplywem §$wiatla wiary ,appetitus transit
in conditionem obiecti“ i staje sie zamiast pojecia, zamiast ,,ver-
bum mentis”, $rodkiem spekulatywnego poznania, ktére nie
iest refleksyjnie sformulowane. Mozna powiedzie¢, ze dazenie
woli uruchamia te wartosci, ktére sa zawarte w poznaniu dobra
moralnego zbawiennego dla mnie. Poznanie to, jak powiada
Maritain pozostaje przedswiadome (préconscient), albo
csiaga tylko kraj $wiadomosci, gdyz brak mu ,,verbum mentis®,
niemniej bedzie to poznanie rzeczywiste.

W ten sposéb pierwszy akt zwrédcenia sie do dobra moze,
zdaniem Maritaina, w swojej dynamice wewnetrznej za-
wiera¢ afirmacje istnienia Boga jako Dobra absolutnego i wy-
nagradzajgcego zarazem, gdyz Dobro absolutne pod wplywem
daski okazuje sie jako dobro zbawcze. Istotng rzecza jest wiec
wyniesienie calego tego aktu do porzadku nadprzyrodzonego.

Na przewidywany zarzut, ze zrédla Objawienia wymagaja
wiary wyraznej, ,fidem explicitam®, odpowiada Maritain,
ze pojecia explicitum, implicitum, odnosza sie do poznania
racjonalnego, konceptualnege. Jezeli chodzi zas o poznanie
przez niego analizowane, to jako przed$wiadome nie jest ani
explicitum, ani implicitum, ale jest formalnie i aktualnie
przezyte.

Nalezy przyznaé, ze gdyby powyzsza analiza byla mozliwa
do przyjecia, to problem zbawienia niekatolikow znalazlby
w niej bardzo proste i przez to kuszace rozwiazanie. Wszyscy
wyznawcey innych religii i ludzie zupelnie areligijni zyliby ta
wiara nieSwiadomie, przez spelnianie samych wymagan prawa
naturalnego. Niestety tego rodzaju ,wiara“ nie jest na pewno
ta wiarg, ktéra wymagaja zrédla Objawienia.

Po pierwsze do istoty wiary nalezy to, ze jest ona aktem
rozumu, aktem poznawczym, dzieki ktéremu pod wplywem ta-
ski, czlowiek staje sie posiadaczem pewnych treseci, ktore
uznaje na mocy objawiajgcego autorytetu Bozego. W teorii
Maritaina zwigzanie dobra czastkowego z Dobrem abso-
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lutnym jest bardzo luzne; w rzeczywisto$ci, kto spelnia dobro,
moze byé powodowany checia zado$tuczynienia ogélnemu po-
rzadkowi rzeczy, pdjScia za normalnym, prawidlewym sposo-
bem postepowania ludzi. Nie mozna powiedzie¢ wiec, aby
w akcie spelniania dobra czastkowego zawieralo sie przezyte
formalne poznanie Dobra absolutnego. Poznanie, ktéremu brak
yverbum mentis“, w ktérym podmiot poznajacy nie posiada
intencjonalnie podobienstwa przedmiotu poznanego, nie bedzie
poznaniem, a konsekwentnie nie bedzie tez i wiara.

Powtore, zrédla Objawienia wymagaja wiary wyraznej
opierajacej sie na Bozym autorytecie. Jezeli do zbawienia nie
wystarcza naturalne poznanie Boga ze stworzen, to c¢6z dopiero
mowic¢ o jakiej$ wierze, ktéra by sie zawierala w samym tylko
czynieniu dobra. Ani Pismo $w., ani dokumenty koscielne nie
uzywaja stowa ,,wiara“ w takim odleglym znaczeniu i to jest
zasadnicza racja, dla ktérej przyja¢ jej nie mozna.

Po trzecie wreszcie, nie wida¢ w jaki sposob wiara taka
mialaby charakter nadprzyrodzony. Czynienie dobra odbywa
sie w porzadku natury; sam wplyw laski nie wystarczy, aby
z aktu tego uczyni¢ akt wiary nadprzyrodzonej. Brak mu bo-
wiem bedzie autorytetu Bozego jako nadprzyrodzonego mo-
tywu, dla ktérego umyst dang prawde przyjmuje, co dla wiary
jest rzecza istotng. W idei dobra, przez ktore bede zbawiony,
chociazby idea taka powstala w umysle, co jest raczej wat-
pliwe, nie zawiera si¢ idea Boga wynagradzajacego, gdyz idea
dobra moralnego, nawet zbawczego, obraca sie w kregu poje¢
naturalnych, ktére nie moga same przez sie implikowaé treseci
nadprzyrodzonych. Teoria Maritaina wskrzesza tylko
dawne twierdzenia Ripaldy i Gutberleta, co do kté-
rych teologowie, zbadawszy dokladnie zrédta, dawno wypo-
wiedzieli sie negatywnie 32),

#) Gutberlet {wierdzil, ze dla wiary wystarczy istotowa nad-
przyrodzonos¢ aktu, mie potrzeba nadprzyrodzonego motywu. Kilku
teologéw udzielilo mu szczegélowej odpowiedzi, ktéra mozna strescié
w stowach jednego z nich: ,Teoria Gulberleta nie zashluguje naszym
zdaniem na to, aby by¢ zaliczona 'do prawdopodobnych opinii teolo-
gicznych, dlatego nauka katolicka nie musi liczyé sie z nia powaznie®.
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Jezeli sie odrzuci powyzsza teorie, a przyjmie tylko te
drogi ktoreSmy wyzej analizowali, to trzeba powiedzie¢, ze
na pewno beda dusze dobrej woli, ktére nie znajdg sie na
zadnej z tych droég. Wydawaloby sie, Ze sg one pozbawione
mozliwosci obudzenia aktu wiary, a tym samym i zbawienia.
Trzeba jednak pamieta¢ o tym, co moéwi $w. Tomasz, kiory
pytajac o los czlowieka wychowanego na odludziu bez zadnych
poje¢ religijnych, odpowiada sobie w ten sposob: ,Jest rze-
czq Opatrznosci, aby dawala kazdemu czlowiekowi S$rodki
konieczne do zbawienia, jeSli w tym z jego strony nie dozna
przeszkod. Jezeliby wiege czlowiek tak wychowany szedt za
gtosem rozumu maturalnego, czyniagc dobro, a unikajac zia, to
trzeba z calq pewnosciq stwierdzié, ze Bég przez wewnetrzne
natchnienie objawitby mu to, co konieczne do wierzenia, lub'
wystatby mu jakiego§ glosiciela wiary, jak wystat Piotra do
Korneliusza (Dz Ap r. X)* 33).

Przystanie glosiciela wiary, czy jak moéwia inni aniola, na-
lezatoby zaliczy¢ do wyraznych cudéw, ktére trudno uznaé za
normalny objaw dzialalnoéci Bozej. Pozostaje wiec natchnie-
nie wewnetrzne. Jego rola moze by¢ wieksza lub mniejsza
w zaleznosci od stanu, w ktorym czlowiek sie znajduje. U czlo-
wieka zupelnie areligijnego, ktéry albo o Bogu nie slyszal,
albo go odrzuca z powodu falszywego o nim wyobrazenia, na-
tchnienie takie wlewaloby do umysiu catkiem nowe tresci.
Wydaje sie jednak, ze zwykle dzialanie takiej nadzwyczajnej
taski bedzie bardziej ograniczone. Trudno bowiem sobie wy-
obrazi¢ czlowieka, ktory by sie nigdy nawet nie zetknal z po-
jeciem Boga, albo obserwujac dziela natury, choé na chwile
nie watpit w swdj ateizm. Rola natchnienia bedzie wiec raczej
polegala na uzupehlieniu naturalnego pojecia Boga, objawieniu
go pod katem widzenia nadprzyrodzonym, dzieki czemu czlo-
wiek bedzie moégl uznaé¢ prawde, ze w Bogu tylko znajdzie

(Schmidt F. Die uusserordlichen Heilswege fiir die gefallene
Menschheit, Brixen 1899). Co do calej tej kwestii por. Guzetti G,
Necessita e perdita della fede, Problemi e orientamenti.. d. c., t. II,
s. 709—T710.

%) De Veritate q. XIV, a. 11 ad 1.
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zbawienie. W innych wypadkach laska uczyni wyraZniejszym,
albo sprostuje pojecie bostwa, ktére czlowiek uzyskat w swojej
religii. Na powstanie wiec wiary umozliwiajacej zbawienie
moga sie skladaé trzy czynniki: przekonanie o istnieniu Boga
uzyskane z dziel natury, powtére pojecia przekazane przez
wtlasne tradycje religijne i wreszcie dziatanie laski, ktéra uzu-
pelnia to, czego dwom pierwszym czynnikom brakuje. Wspélne
ich oddzialywanie i wzajemne przenikanie si¢ bedzie wiec
prawdopodobnie najczestsza droga, po ktérej dochodza do
wiary ludzie nie majacy innych mozliwosci zbawienia.

Rozwigzanie powyzsze zostalo oparte na trzech zasadach
teologicznych: Bog pragnie zbawienia wszystkich ludzi, do zba-
wienia konieczna jest wiara i temu, kto czyni co jest w jego
mocy Bog nie odmawia taski. Wprawdzie Kosciol katolicki jest
jedyna normalna droga zbawienia, ale takze poza jego widzial-
nymi granicami, kazdy czlowiek w kazdym czasie moze sie
zbawi¢. Bég wymagajac do tego minimum wiary daje réwno-
cze$nie wszystkim ludziom mozliwosé jej osiagniecia. Moc taski
Bozej nie moze bowiem by¢ ograniczona wskutek zewnetrznych
trudnos$ci komunikacyjnych, ktére sprawiaja, ze glos Kosciola
nie wszedzie dotart. Zawsze istnieje mozliwo$¢ niezawinionej
nieznajomosci tego, jaka jest prawdziwa droga do zbawienia,
a granic tej nieznajomosci i jej zasiegu nikt poza Bogiem nie
potrafi okresli¢, gdyz zalezy ona od wprost niezliczonych
geograficznych, narodowosciowych i psychologicznych okolicz-
nosci ).

Krakéw Ks. STEFAN MOYSA T.J.

#) Por. Pius IX, Allocutio ,Singulari quadarri®, Denz. 1647.
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NAJSTARSZY BENEDYKCJONAL W BIBLIOTECE
KAPITULNE] WE WROCLAWIU

Wstep

Jednym z najstarszych rekopisow liturgicznych Biblioteki
Kapitulnej we Wroctawiu jest kodeks ORDINARIUS PONTI-
FICALIS ANTIQUUS, zwany nickiedy niewlasciwie pontyfi-
katem ), gdyz jest wlasciwie benedykcjonalem ,BENEDIC-
TIONALE® z XII wieku, a w niektérych czeéciach nawet
z XI w., przez ktéry rozumiemy zbiér modiéw liturgicznych
odmawianych przez biskupa nad ludem przy uroczystej cele-
brze mszalnej.

Cenny ten i sedziwy zabytek liturgiczny nie wzbudzit wiek-
szego zainteresowania liturgistow, historykéw i innych uczo-
nych, poza okazyjnymi wzmiankami w literaturze historycznej
(Franz, Jungnitz, Obertynski, Silnicki) nic
powazniejszego o nim nie powiedzianc, jedynie zamilowany
i zapalony liturgista ks. dr Albert Schonfelder (proboszcz
z Miihlbock—Obotok) poswiecit mu odezyt, wygloszony 14 li-
stopada 1910 r. na sekecji katolickiej teologii ,,der schlesischen
Gesellschaft fiir vaterldndische Cultur“?) podajac jego do-

) Por. A. Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota katolickiego,
Plock 1905, III, 136, Pontyfikal jest to ksiega biskupa z modlitwami,
formularzami liturgicznymi i przepisami obrzedowymi. Por. tez WL
Semkowicz Paleografia lacinska, Krakéw 195!, 180.

) A. Schonfelder, Das édlteste Pontificale von Breslau, 88. Jah-
res-Bericht der Schlesischen Gesellschaft flir vaterlidndische Cultur I,
1910, 13—20).
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kladna tre$é i szereg uwag natury liturgicznej. Od tego czasu
jest glucho w literaturze naukowej o tym waznym zabytku
liturgicznym.

Przed zblizajacym sie frontem wojennym 1945 r. kodeks
ten jak wiele innych zabytkéw, zostal ewakuowany jeszcze
w 1942 r. w listopadzie do Sobétki razem z innymi cymeliami
w specjalnej zelaznej skrzyni. Dzieki tej skrzyni, ktéra miala
odpowiednie zamki trudne do otwarcia, znane tylko dla wta-
jemniczonych, ocalal szczes$liwie nasz benedykcjonal, Ksiega
Henrykowska i inne rekopiSmienne zabytki, a ks. dziekan
Alfons Machunze, ktory przejat troske o ich przechowa-
nie, mogt spokojnie odetchnaé, gdy w chaosie pokapitulacyjnym
skrzynia nie zdradzila swych tajemnic.

Dlaczego ten benedykcjonal powinien wzbudzi¢ nasze wiek-
sze zaciekawienie? Juz w roku 1874 podniést bardzo slusznie
Wolfgang Mihlbauer, ze wydanie ksiag liturgicznych,
-zwlaszcza pontyfikalow, jest konieczne mie tylko dla znawcow
liturgii, ale i dla innych, bo ksiegi te stanowia .niewyczer-
pany skarbiec* dla katechetéw i kaznodziejow, sa one pelnyvm
zrodlem materialu kaznodziejskiego i katechetycznego, ktory
trudno znalezé gdzie indziej?). U nas w Polsce wybitny
i zashuzony liturgista ks. arcybiskup Antoni Nowowiejski,
umeczony w czasie drugiej wojny $wiatowej?), slusznie pod-
kredlil, ze poznanie, zrozumienie i poréwnanie miedzy soba
ksigg liturgicznych oraz polaczenie ich w jedna calo$é po-
winno stanowi¢ jedno z najpigkniejszych zadan liturgisty °).

Poruszone momenty staty sie bodZzcem do zajecia sie kodek-

3') J. Catalano, Pontificale Romanum Clementis VIII. ac Ur-
bani VIII. iussu editum et a Benedicto XIV. recognitum, Augustae
Vindelicorum 1874. Catalano, kaptan , Congregationis s. Hieronimi“ wy-
dal pierwsza cze$¢ Pontyfikalu w 1788 r., druga w 1789, trzecia w 1790.
Dzielo okazalo sie bardzo pozyteczne i wnet sie rozszerzylo. W roku
1850 mialo miejsce paryskie wydanie tegoz Pontyfikalu, a w 1874 byto
.dalsze wydanie staraniem Miihlbauera, ceremoniarza katedry mo-
nachijskiej.

¢ Por. J. Uminski, Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski bi-
skup plocki (1858—1941), Nasza Przeszio$¢ 1, 1946, 173—192.

% A. Nowowiejski, Wyktad, III, 1.
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sem liturgicznym w Bibliotece Kapitulnej we Wroctawiu i za-
interesowania nim szerszych két naukoweoéw, zwlaszeza, ze na-
sza literatura liturgiczna w Polsce jest jeszcze uboga, nic majac
wiekszych wydawnictw liturgicznych poza pracami ks. profe-
sora Zdzistawa Obertynskiego®).

Opis kodeksu

1) Wiadcicielem i miejscem przechowywania kodeksu jest
Biblioteka Kapitulna we Wroctawiu. ;

2) Kodeks mial sygnature dawniej nr 150, obecnie 149.

3) Oprawa jest dos¢ prosta, ale wygodna, stanowia ja
oktadka z miekkiej skéry owczej, skladana w formie portfelu
w trzy pola, do zawigzywania shuzyly rzemyki, wpuszczone
w trzech cieciach skoéry, obecnie pozostaly z nich jedynie
resztki, brzegi oktadki obszyte sa rowniez zabezpieczajaca skorg
w formie obrabka.

4) Materialem pisarskim jest pergamin. W S$redniowieczu,
jak wiemy, rozrézniano w Europie pewne gatunki pergaminu,
mianowicie — poludniowy i poénocny. Pergamin poludniowy
byl w uzyciu gléwnie we Wloszech, Hiszpanii, poludniowej
Francji. Pergamin ten by! z jednej strony gtadzony i kredo-
wany. Pergaminu péinocnego uzywano giéwnie w Niemeczech,
poinocnej Francji, Polsce, Anglii, Skandynawii i na Wegrzech.

%) Z. Obertynski, Pontificale arcybiskupa lwowskiego Jana Rze-
szowskiego w Bibliotece Kapitulnej w Gnieznie, Lwow 1931. Po drugiej
wojnie Swiatowej wzmogly sie zainteresowania w dziedzinie liturgicz-
nej, miedzy innymi nad benedykcjonalami, por. W. Diiring, Die
Bruchstiicke einer Sammlung von Benedictiones Gallicanae in Clm
29163m: Revue benedictine 64: 1954, 168—175; Das Benedictionale Fri-
singense vetus (Clm 6430, fol. 1—14): Archiv fiir Liturgiewissenschaft 4:
1956, 223—244. Za te¢ informacje bibliograficzna dziekuje Panu dr J.
Woronczakowi.

W druku pojawily sie rytualy zwane benedykcjonatami z nastepuja-
cych diecezji: Meissen z 1512 r., Konstancja z 1597, Eichstddt z 1488,
Augsburg 1489, Ratysbona 1941, Freising 1493, Passawa 1514, Praga 1520.
Por. J. B. Molin, Pour une bibliographie des rituels, (Excerptum ex:
Ephemerides Liturgicae 73, 1959, s. 221).

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV 8
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"W omawianym kodeksie w cze$ci z XI wieku jest pergamin
cienszy i bielszy w odroznieniu od czesci z XII wieku.

5) Format: wymiary oprawy wynosza — 25 X 57 cm,
a wymiary kart 15,5 X 21,5 em. Taki wymiar kodeksu byl
stosunkowo wygodny dla biskupa w czasie podrozy.

6) Pod wzgledem objetosciowym liczymy obecnie w ko-
deksie 124 karty. Pewna iloé¢ kart zaginela. Foliacja wprowa-
dzona jest pézniej i zaznaczona jest otéwkiem. Do najstarszych
nalezag Kkarty 56—89, 98—100, ktére pochodza z XI wieku.
Tekst tej najstarszej cze$ci pisany jest minuskuly, a tytuly
majuskuta. Tekst karty 56 rozpoczyna sie malym inicjalem
litery ,,D“ i majuskula ,Deus qui Filii Tui...“. W tej czesci
pergamin jest cienszy, delikatniejszy, bialy w odréznieniu od
innych skiadek. Na karcie 98 podany jest w majuskule tytul
,.Benedictio campane®.

W calym kodeksie nie ma miniatur. Inicjaly mieszczg sie
jedynie w czesci XI wieku, mianowici¢ na karcie 56 jest ini-
cjat ,,D“ w kolorze zielonym z dodatkiem ornamentacji czer-
wonej minii, wymiary tegoz inicjalu wynosza 3 X 2,5 cm. Na
karcie 57 znajduje sie inicjat ,,B“ o wymiarach 4,5 X 2,5 cm
o kolorze zielonym oraz czerwonej minii. Na karcie 68 miesci
sie inicjat , B w wymiarach 3,5 X 4,5 cm, koloru zielonego
i minii z lekkimi zloceniami. Podobnie na karcie 73 jest ini-
cjal ,,D“ o wymiarach 3 X 3 cm, wykonany w kolorze zielonym
oraz minia i lekkim zloceniem. Inne inicjaly tej starszej czesci
pisane sa juz tylko samg minia. O zawartosci tresciowej mowi
nam zestawienie rubryk tytulowych, mianowicie:

Incipit ordo penitencium . . . . . . . . fol. 1—12
Ordo in cena domini . . . . . . . . . . ., 13—29
Ordinacio clericorum . . o W ow s et gy 3051
Ad confirmandam portam eccles1e i H S % % 5y 91-—52
Benedicto anuli . . . . . . . . . . . . ., 52
‘Ad capillos tondendos . . . . . . . . . . , 53
Ad clericum faciendum . . . . . . . . . , 53
Ad barbam tontendam . . . N % W % g Wy D@

Inadnunciacione s. Marie . . . . . . . . . , 55
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In die sancto Natalium Domini

In natalibus sancti Stephani

In natalibus sancti Johannis

In natalibus sanctorum Innocentium .
In octaua Natalium Domini

Dominica I post Natales Domini

In Epiphania Domini

Dominica I post Epiphaniam .
Dominica II post Epiphaniam

In conuersione sancti Pauli

In purificatione sancte Marie
Dominica III post Epiphaniam
Dominica IITI post Epiphaniam
Dominica V post Epiphaniam
Dominica VI post Epiphaniam .
In Natalibus sancti Mathie Apostoli .
Dominica in Septuagesima

Dominica in Sexagesima

Dominica in Quinquagesima .
Dominica in Quadragesima

Dominica II in Quadragesima .
Dominica III in Quadragesima .
Dominica quarta (Quadragesime)
Dominica V de Passione Domini .
Dominica in Palmis

Feria IIII :

Feria V In Cena Domlm -

In Sabbato Sancto Paschae .
In Sancto Resurrectionis Domini Nostrx
Feria II

Feria III

Feria IIII .

Feria V

Feria sexta . :
Dominica in Octaua Pasche

De Sancta Cruce .

Dominica I post Octauam Pasche

2

fol.

»

»

57
57
58
58
59
59
59
60
60
61
61
61
62
62
62
62
63
63
63
64
64
65
65
65
66
66
66
67
67
68
68
69
69
70
70
70
70
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In Letania . w 10
An Ascensione Domini . R T
Dominica I post Ascensionem Domini . w 12
In Sabbato Sancto Pentecostes w 12
In Die Sancto Pentecostes w 12
Dominica in Octaua Pentecostes i 13
In Natalibus sancti Johannis Baptiste . . , T4
In Natalibus Apostolorum Petri et Pauli , T4
In Assumptione Sancte Marie , 15
In Decollatione Sancti Johannis Baptiste . w 15
In Natiuitate Sancte Marie w10
In Festiuitate Sancti Michaelis . ., 16
In Festiuitate Omnium Sanctorum , 16
In Natalibus Sancti Martini Episcopi 16
In Natalibus Apostolorum w0
In Natalibus Unius Martyris - R
In Natalibus Plurimorum Martyrum . Af
In Natalibus Unius Confessoris e 18
In Natalibus Plurimorum Confessorum , 18
In Natalibus Unius Virginis , 18
In Natalibus Plurimorum Virginum . 19
In Dedicatione Ecclesie . . e 19
Dominica II—XXV post Pentecostes ; » 8086
Benedictiones de Aduentu Domini ,» 86
Dominica III ante Natales Domini ., 86
Dominica II ante Natales Domini , o7
Dominica Proxima . 8F
Benedictiones pro peccatis g O3
Pro iter agentibus 5, 88
Pro rege et pro populo , 88
Benedictio herbarum , 89
Benedictio Piscis , 91
Benedictio pro Tr1bu1at1one ,» 96
Pro infirmis » 96
Benedictio Campane . ’ o 98
In Purificatione sancte Marig BenedJctlo cerei . ,, 100

Ordo ad benedicendam ecclesiam

101
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Benedictio tabule sue altaris . . . . 5 116

Consecratio uestimentorum et omnium uton31- 'y
lium ecclesie . . . . . . . . . . . . ., 123

Benedictio uestimentorum . . . . . . . . ., 123

7) Pismo. Tekst pisany jest czarnym inkaustem, rubryki
czerwong minia. Pismem calego kodeksu jest minuskula,
a w tytulach starszej czesci majuskula. Przy paru antyfonach
i prefacjach mamy podane neumy, mianowicie na kartach:
53v, 54v, 99r, 106r, 108r, 108v, 109r, 11l1v, 112r, 112v, 113r,
118v, 119v, 120v, 121v, 122r. Kodeks rozpoczyna sie kartami
z XII wieku. Pismo czesci dwunastowiecznej jest jednej reki
od karty 1 do 21. Na karcie 21v litery sa nieco mniejsze w po-
réwnaniu z kartami 1—21. Na kartach 22 do 36 jest pismo
znowu tej samej reki, jak na karcie 1—21. Na karcie 36v tekst
rozpoczyna sie od stow: ,,Auxiliante domino deo et sclvatore...”,
nastepnie tekst jest wytarty i dalsze stowa pisane sg juz mniej-
szymi literami ,nostro Jesu Christo”“. Widocznie pisarz pomy-
lit sie tutaj i przez wytarcie poprzedniego tekstu chcial zmie-
$ci¢ na tym miejscu slowa modlitwy, poniewaz dalej wyglad
liter jest juz jak poprzednio (Si quis autem habet aliquid con-
tra hos viros). Na kartach od 37 do 52v pismo jest tej samej
reki, jak na poczatku, jedynie na dole karty 52v tytul (bene-
dictio anuli) i pie¢ wierszy modlitwy zapisano mniejszymi lite-
rami pozniejszej reki (XIII w.). Na karcie 53r jest tytul ,,Ad
capillos tondendos” i do karty 55 pismo jest tej samej reki jak
na poczatku.

Jak juz zaznaczono, karty 56 do 89 i 98 do 100 pochodza
z XI wieku, tytuly maja pisane majuskuia a tekst minuskula.
Karty te sa wszyte do kodeksu. Na karcie 102v do 103r podana
jest uwaga: ,verte tres cartas et invenies®, ktéora wskazuje na
oracje znajdujaca sie na stronicy 51. Wiasciwie tez i karty 53—
55 powinny by¢ umieszczone miedzy k. 29-—30, poniewaz maja
modlitwy odnosne do tytulu ,,Ad capillos tondendos”. Na fo-
lium 30 rozpoczyna sie ,,Ordinatio clericorum®?). W tej tez

) A. Schonfelder, dz. cyt 13.
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czesci karta 60v ma na dole dopisane 3 wiersze pismem innej
reki, k. 62v ma dopisany jeden wiersz, k. 89r ma dopisany p6-
7niej tytul ,,Benedictio herbarum® oraz tekst modlitwy. Karty
89v91v maja tez inny charakter pisma, szczegélniej male litery
sa na kartach 91v, k. 92r—95v maja pismo z XIII wieku. Wi-
docznie karty te byly czyste i pdzniej je zapisano. Na karcie
96 (Benedictio pro tribulatione) caty tekst pisany jest pismem
XII wieku. Karta 97 ma pismo XIII wieku, a k. 98—100r XI w.
Na karcie 100v do 122 jest znowu pismo XII w. Jedynie karty
101v i 104 maja pewne teksty pisane drobniejszymi literami.
Karty 123—124 maja pismo XIII w. Zaczyna sie ono na k. 123
tytutem ,,Consecratio vestimentorum et omnium utensilium
ecclesie®.

Pismo wykonane jest, jak juz nadmieniono, dwubarwnie,
tekst inkaustem a tytuly i rubryki przewaznie minig. Na po-
szczegblnych foliach miesci sie przewaznie po dziewietnascie
wierszy. Charakterystyczne jest tez spotykane w tekscie ,,e*
{e-caudate).

Czas powstania kodeksu

1) Wzgledy paleograficzne pomagaja nam ustali¢ czas po-
wstania kodeksu, mianowicie charakter pisma wskazuje wy-
raznie na to, ze kodeks pochodzi w jednej czesci z XI wieku,
a w drugiej z XII.

2) Obok wzgledéw paleograficznych w ustaleniu chronolo-
gicznym powstania omawianego kodeksu pomagaja nam
wiele niektére kryteria wewnetrzne. I tak bierzemy pod uwage
przede wszystkim szate, wspomniang w kodeksie, mianowicie
mappa — mappula“. Poczatkowo byla to chusta, ktorg trzy-
mali w rece zwykle cesarze dla dawania jakiego§ znaku np.
w cyrku rozpoczecia sie zabaw. Na dwor papieski dostal sie
zwyczaj uzywania ,mappaee’ z dworu bizantyjskiego i byl on
tutaj oznakg ko$cielnych dostojnikéw. Poczatkowo uzywano
tez na papieskim dworze tej szaty réwniez wiecej dla ozdoby
anizeli dla praktycznej uzyteczno$ci (np. sordes vultus deter-
gcndos). Mappula sporzadzana byla giéwnie z plétna. W IX w.
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byta mappula juz powszechnie w uzyciu tam, gdzie przyjat sie
obrzadek rzymski i nalezata ona do szat subdiakona, diakona,
kaptana i biskupa. W wieku XI i XII panowal nawet w niekté-
rych klasztorach zwyczaj, przede wszystkim benedyvktynskich
i kluniackich, ze w wielkich $wiatyniach wszyscy duchowni,
nawet bracia zakonni, nosili w chérze albe i manipularz. Sy-
nod odbyty w Poitiers 1100 roku uznal to za naduzycie i za-
rzadzil, ze zaden zakonnik nie moze wiecej uzywa¢ manipula-
rza, je$li nie ma $wiecen subdiakona. Z biegiem wiec XI wieku
liturgicznym insygnium subdiakona stal sie manipularz. Na-
zwa mappa utrzymala sie do przelomu XI wieku i ustapita p6-
zniej miejsca nazwie manipulus 8).

Liturgista Catalano, podzielajac opinie kardynala
Bony, jest zdania, ze zmiana ,mappula” na ,manipulum
nastapila jeszcze w X wieku ?). Tenze sam autor pisze, zZe przy
$wieceniach subdiakona podawanie manipularza, tuniki, nie
znane w chrzeécijanskiej starozytnosci, zostalo wprowadzone
przez Koscidl ,,ad solemnitatem* nieco poézniej. Przed rokiem
1200 nie ma wzmianek o przekazywaniu manipularza przy
Swieceniu subdiakona !").

Ot6z nasz benedykcjonal w tytule ,,Ordinatio subdiaconi
(k. 37r—38v) nie méwi nic o przekazywaniu subdiakonowi ma-
nipularza, zaznacza jednak, ze ,spiscopus dat eis mappulas®,
zatem narzuca sie wniosek na podstawie tegoz kryterium we-
wnetrznego, ze omawiany benedykcjonal pochodzi z czasu przed
1200 r.

Warto tez nadmienié o innej osobliwoéei, ze benedykcjonat
wspomina na k. 124r o $wieceniu szaty ,,ephod, stanowiacej
dawniej cze$¢ odzienia liturgicznego zydowskiego arcykaplana.

Inny szczeg6l wewnetrzny, ktéory mozemy tu wzigé pod
uwage, to Swieto ,,Purificatio Beatae Mariae Virginis“ i zwia-
zane z nim $wiecenie $wiec. Kiedy wprowadzono $wiecenie

8) J. Braun, Die liturgischen Paramente in Gegenwart und Ver-
gangenheit, Freiburg i. Br. 1924, 129—130.

9 J. Catalano, dz cyt. I, 46.

) J. Catalano, dz. cyt. I, 22.
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$wiec w tym dniu, nie da sie $cisle okresli¢. Francuskie sakra-
mentarze do X wieku nie zawierajg formul $wiecenia $wiec.
0Od X wieku pojawiaja.sie cne i najpierw skladaja sie te for-
mularze z jednej modlitwy, a potem mamy diuzsze modlitwy,
utozone z kilku w jedng calos¢. Formularze poswiecenia Swiec
z X wieku maja: Oratio super candelas in purificatione s. Ma-
riae a) Domine Deus omnipotens, b) Exaudi, quesumus, do-
mine plebem tuam. Formularze za$ z XI wieku (Ordo in puri-
ficatione 's. Mariae) maja tylko jedna oracje: ,Exaudi, quesu-
mus...“ 1), W naszym benedykcjonale (k. 100v ,,In purificatione
sancte marie Benedictio cerei”) jest tylko jedna oracja zaczy-
najaca sie od stow ,Erudi, quesumus..“ a nie od Exaudi,
quesumus...““. Przyjecie jednej oracji w formularzu poswiece-
nia $wiec ,,in purificatione s. Mariae wskazywaloby na czas
powstania benedykcjonatu w XI wieku.

Miejsce powstania

W dotychczasowej literaturze naukowej nie mamy defini-
tywnej odpowiedzi odno$nie do miejsca powstania benedyk-
cjonalu przechowywanego we Wroclawiu.

Ks. Adolf Franz zajal stanowisko niezdecydowane, mo-
wige, ze pochodzenie tegoz zabytku jest niepewne !2). Bardziej
zdecydowanym byl Schonfelder, ktory zaznaczyl, ze ko-
deks ten nie powstal na Slasku, ale na terenie salzburskiej pro-
wincji koécielnej, gdyz obrzedy podane w benedykcjonale har-
monizuja z obrzedami wspomnianej prowincji!®). Zaznaczyé
tez nalezy, ze najstarszy ,,Pontyfikal salzburski“ pochodzi

1) A. Frasz Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter, Frei-
burg i. Br. 1909, I, 444—448.

12) A, Franz, dz cyt. I, s. XXIV.
13) A. Schonfelder, dz. cyt, 14: ,Die Handschrift diirfte nicht
in Schlesien entstanden sein, sondern aus dem Gebiete der Salzburger

Kirchenprovinz stammen, mit deren Ritus unser Pontifikale aus mei-
sten libereinstimmt®,
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z XI wieku ). Z polskich autoréw za pochodzeniem naszego be-
nedykcjonatu z salzburskiej archidiecezji w oparciu o Sch é n-
feldera opowiedzial si¢ prof. Tadeusz Silnicki'?) i Wia-
dystaw Semkowicz!%). Wedlug profesora Silnickiego be-
nedykcjonal przybyt na Slask z prowincji salzburskiej za po-
$rednictwem ksiecia Wiladystawa, arcybiskupa salzburskiego,
administratora wroctawskiej diecezji'?) w latach 1268—1270.
Badacze ci jednak nie wdaja sie¢ w szczegélowy rozbiér litur-
gicznego zabytku we Wroctawiu, nie podaja wyczerpujacych
argumentow ma poparcie swych przypuszezen, niemniej jed-
nak zapatrywanie ich ma wiele cech prawdopodobienstwa. Po-
kusimy sie wiec poda¢ pewne argumenty za tymze salzburskim
pochodzeniem.

a) Najpierw musimy wzia¢ pod uwage pewne wzgledy pi-
sarskie. W XI wieku zaznaczyly sie do$¢ znacznie wplywy ka-
rolinsko-korbejskie w poludniowo-wschodnim, bawarskim za-
katku Niemiec z Ratyzbona na czele. Stad ratyzbonskie cen-
trum sztuki kaligraficznej i miniaturowej promieniowalo na
Bawarie i kraje koscielnie z nig zlgczone, np. Salzburg. Ku
koncowi XI wieku szkola ratyzbonska zaczela stabnaé, a okolo
Ratyzbony zaczal sie grupowaé¢ caly szereg szk6! malarskich
potudniowo-niemieckich, z ktérych wybila sie szkola salzbur-
ska i w XII wieku doszta do wysokiego poziomu rozwoju '3).
Glownym przedstawicielem szkoly pisarskiej w Ratyzbonie
w drugiej polowie XI wieku byl mnich-pisarz Otloh. Mie-
dzy innymi cecha tejze szkoly bylo ,,e*“ 1) (e-caudata) zacho-
dzace w omawianym benedykcjonale. W pracowniach salzbur-
skich przepisywano pilnie ksiegi, zwlaszcza w klasztorze Sw.
Piotra. O uzdolnieniu i przyswojeniu sobie techniki pisarskiej

1) A. Franz, Das Rituale von St. Florian aus dem zwdlften Jahr-
hundert, Freiburg i. Br. 1904, 10.

%) T. Silnicki, Dzieje i ustréj KosSciola na Slasku do konca
w. XIV, Krakow 1939, str. 308, przyp. 4.

1) Wi, Semkowicz Paleografia, 180.

17y T, Silnicki, dz. cyt. 159—164,

18) Wi. Semkowicz, Paleografia, 98.

1) Wi Semkowicz 311—312.
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przez zakonnikéw tegoz klasztoru méwig nam rekopisy z mi-
niaturami, np. ewangeliarz z XI r., Breviarium (XI w.) i Mis-
sale z XIII wieku ). Wzgledy paleograficzne zdajg sie prze-
mawiaé¢ za powstaniem omawianego benedykcjonalu w $rodo-
wisku salzburskiej prowincji.

b) Przy pomocy analizy pewnych danych tresciowych be-
nedykcjonalu wyklucza sie francuskie jego pochodzenie. Nie-
watpliwie na Ko$ciél katolicki w Polsce i na Slasku wywieraly
bardzo silny wplyw stosunki francuskie. W XII i XIIT wieku
wplywy francuskie przenikaly do Polski szczegbélniej za po-
$rednictwem duchowienstwa, ktére przywozilo stamtad ksiazki
badZz to tresci liturgicznej, badz tez kanonistycznej!).

Jesli idzie o Slask, to lacznoéé Koéciota wroctawskiego z fran-
cuskim na polu liturgicznym byla szczegélniej zywa za biskupa
Waltera (1149—1169), pochodzacego z belgijskiej diecezji Liege,
z miejscowosci Malonne nad Sambrg??). Powolal on do diece-
zji premonstratenséw i wprowadzil w katedrze ,,officium Lau-
dunense cum cantu” czyli odprawianie modiéw ze $piewami
wedlug rytualu zapozyczonego z katedry laonskiej *)). Warto
tu nadmienié, ze premonstratensi we Francji czcili wielce $w.
Marcina z Tours ?%). Za biskupem Walterem szli tez kolonisci
walonscy i osiedlali sie na Slasku 29).

W omawianym przez nas benedykcjonale nie uwidaczniaja
sie jednak silnie momenty wpltywéw francuskich. '

¢) Wezmy teraz pod uwage wzgledy hagiograficzne. W $re-
dniowieczu szczegdlniejszg czeéé odbieral na Slasku: $w. Win-
centy, Sw. Stanistaw, sw. Wactaw, $§w. Jerzy, $§w. Krzysztof,

20) H., Widmann, Geschichte Salzburgs, Gotha 1907, I, 348.

2y T, Silnicki, Wplywy francuskie na Koéciél polski w XI
i XII w. Przeglad Teologiczny 1926, 49.

2) T, Silnicki, Dzieje, 35.

) T. Silnicki, Dzieje, 35.

) J. Jungnitz Martin von Gerstmann, Bischof von Breslau, Bre-
slau 1898, 305.

%) W. Levison, Zur Geschichte des Bischofs Walter von Bre-
slau (1149—1169), Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte Schlesiens 35,
1901.
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$w. Idzi, §w. Malgorzata, sw. Barbara, §w. Anna, $w. Jadwiga,
éw. Elzbieta, $w. Urszula, $w. Gertruda 2%). Oprécz wymienio-
nych, jak stwierdza zasluzony badacz ks. Jungnitz=?), na-
stepujacy $wieci z Frankonii odbierali cze$¢ w wroclawskiej die-
cezji: Speosipus, Kleusipus, Meleusipus (tréjniaczki, wnuko-
wie §w. Leonilli, meczennicy galijscy), dalej- Makariusz, Pre-
jekt (T 676), biskup Clermont, Aldegunda (f 684), ksieni z Mau-
beuge; Bedast i Amand (i 431), biskup Bordeaux; sw. Helena,
Genowefa, $w. Serwacy (T 384), biskup Tongres; $w. Gandolf,
$w. Maksymin (1 349), biskup Trewiru; $§w. Medard ({ 555), bi-
skup Noyon i Tournai; §w. German (i 448), biskup Auxerre;
$w. Arnulf (7 1087), biskup Soissons, $§w. Tymoteusz i Apoli-
nary, $w. Paulin, §w. Remakl, sw. Lambert, Sw. Remigiusz, sw.
Leodegar, biskup Autum, $w. Fides, meczenniczka w Agen,
sw. Gereon, $w. Kryspin i Kryspinian (f ok. 285), meczennicy
w Soissons, $w. Amad, $w. Kwintyn (f 287), meczennik, sw.
Leonard (7 ok. 550), rycerz frankonski i pustelnik, $w. Bryk-
cjusz (T 441), biskup Tours, $w. Lazarz.

Wymienieni §wieci nie zachodza na zachowanych kartach na-
szego benedykcjonalu. Mamy jedynie podanych nastepujacyvch
Swietych: $§w. Szczepan, $w. Jan, $w. Pawel, $w. Maciej,
$w. Jan Chrzciciel, $w. Piotr i Pawel, $w. Michat, $w. Marcin.
Czy byli podani inni $wieci na kartach ktére zaginely, nie je-
steSmy w stanie stwierdzié.

W badanym benedykcjonale zachodza $wieci mniej zwia-
zani z Kos$ciolem partykularnym. Na podkreélenie zastuguje
jedynie §w. Marcin, czczony jako obronca uci$nionych, ulubiony
Swiety Europy *%), zyskujacy po Najsw. Maryi Pannie i Aposto-
fach najszersza cze$é. Na Slasku cze$¢ §w. Marcina wzrosta

2) J. Jungnitz Martin Gerstmann, 325.

27) Dijurnale Wratislaviense, 1501, (drukowane ,secundum stilum et
ritum ecclesie Wratislaviensis®). Por tez J. Jungnitz Martin Gerst-
mann, 305. K. Radonski, Swieci i blogostawieni Ko$ciota katolic-
kiego, Wioctawek 1947.

%) 1. Schuster, Liber sacramentorum, Regensburg 1931, IX, 138.
R. Buchwald, Das Festoffizium des heiligen Bischofs Martinus,
Schlesisches Pastoralblatt 40, 1919, 145—148,
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szczegblniej od czasow Henryka Brodatego i $w. Jadwigi, gdy
z Zachodu przybywali z kolonistami duchowni rozstawiajacy
jego czes¢ *). W samym Wroctawiu jemu poSwiecona byla ka-
plica zamkowa #°). Do kalenadrza rzymskiego sw. Marcin zo-
stal przyjety miedzy IX a XI wiekiem *). Dodaé¢ tu mozna
tez, ze w samej katedrze salzburskiej przechowywano z wielka
czcia relikwie $§w. Marcina #2). W naszym benedykcjonale znaj-
duje sie na karcie 76 tekst ,,In natalibus sancti Martini epi-
scopi. Karta ta nalezy do czesci pochodzacej z XI wieku. Wy-
mienienie §w. Marcina w omawianym benedykecjonale moze
wskazywaé rowniez na jego lacznosé ze Srodowiskiem salzbur-
skim.

d) Pewne naprowadzenie pochodzenia i miejsca powstania
moze nam da¢ tekst benedykcjonatu ,,Ordo ad reconciliandos
poenitentes“. W formularzu ,,Feria V. Coena Domini“ podana
jest nastepujaca rubryka: ,,Egreditur poenitens de loco, ubi
poenitentiam egit et in gremio praesentatur ecclesiae, prostrato
omni corpore in terra“. Potem nastepuja trzy modlitwy ,,cratio
ad Missam‘ oraz rubryka ,.et antequam offerat, postulat dia-

conus his verbis®“ — | Adest, o venerabilis pontifex... auctore
gratuletur®.
Wydawca tego tekstu — Gerbert — zaznacza, ze dru-

kowane ,,0Ordo ad reconciliandos poenitentes” z tym dluzszym
wezwaniem wypowiadanym przez diakona bylo stosowane
w Kosciele rzymskim, francuskim %), W zachowanym we Wro-
ctawiu benedykcjonale wezwanie jest krotsze, mianowicie od
stow ,,Adest... do ...succurit” a nie do ,,gratuletur*. Skoro tekst
wezwania jest krétszy, mozna wnosié¢, ze benedykcjonatl nie po-
chodzi ze $rodowiska rzymskiego czy tez francuskiego.

e) Duzo danych w ustaleniu pochodzenia benedykcjonatu

) R. Buchwald, dz. cyt. 146.

%) H. Hoffmann, Die Martinikirche in Breslau, (b. r.), s. 8 i n.
Breslau.

31) 1. Schuster, dz. cyt. VI, 217.

32) P. J. Mesger, Historia Salisburgensis, Salisburgi 1692, 291.

3) M. Gerbert, Monumenta veteris liturgiae Alemannicae, Sanct
Blasien 1777—1779, II, 27.
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daje nam tytul ,,Ordinatio clericorum®, w ktérym przy opisie
udzielanych $wiecen jest wzmianka, ze chor rozpoczyna lita-
nie, w czasie $piewu litanii biskup i przyjmujacy Swiecenia
upadaja na twarz na rozlozonym dywanie (prostrato pontifice
et ceteris consecrandis), nastepnie archidiakon zbliza sie do
miodziencéw, wywolujac ich nazwiska i imiona, a biskup udziela
im blogostawienstwa. Nastepuje potem ,Inuitacio ordinando-
rum®, ktore przytaczamy tu w catosci: ,,De domo sancte marie
eligimus illos ad ostiarium ad eundem titulum. De titulo sancti
Stephani, illos ad lectorem, ad eundem titulum. De ecclesiu
sancti petri, illos ad exorcistam, ad eundem titulum. De mona-
sterio sancti benedicti, illos ad acolitum, ad eundem titulum*
(fol. 31v).

Wchodzi wiec tu w rachube: domus s. Mariae, titulus s. Ste-
phani, ecclesia s. Petri, monasterium s. Benedicti. Rownocze-
$nie nasuwa sie pytanie, czy te tytuly swiecen byly w jednym
miescie diecezjalnym czy tez znajdowaly sie na terenie diece-
zji? Tytul (titulus) w prawie koscielnym jest dobrze znany, jest
1o zobowigzanie prawne zapewnienia utrzymania duchownym
z wyzszymi $Swieceniami. Tytul ten moze mie¢ rézne podstawy
(titulus beneficii, patrimonii, paupertatis, mensae, servitii dioe-
cesis, missionis).

W mys$l prawa kanonicznego Kosciot zakazuje swieci¢ tych,
ktorzy nie maja odpowiedniego utrzymania, musi wiec by¢ ty-
tut kanoniczny titulus canonicus ad ordines). Duchowny diece-
zjalny moze mie¢ zapewnione utrzymanie w roézny sposob, czyli
posiadaé rézne tytuly do niego !). Wyraz titulus przechodzit
pewne fazy rozwojowe, oznaczal napis, ogloszenie, podatek, ty-
tul wlasnoéci, przyczyne. W Kosciele zas oznaczal imie funda-
toréw kosciola, swietego, ktoremu poswiecono kosSciol, kosciol,
dochéd przeznaczony na utrzymanie duchownego. Z chwila
wejscia w zycie beneficjow zaczeto przenosi¢ wyrazenie titu-
lus z ko$ciota utrzymujacego duchownych na same tylko bene-
ficja, stad tez przez titulus canonicus rozumiano zrédio docho-

34) Por., Fr. Baczkowicz Prawo Kanoniczne, Opole 1958, II,
100 i nn.
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déw na utrzymanie duchownych, pobieranych z majatku ko-
$cielnego. Poczatkowo dla kazdego duchownego, przyjmujgcego
jakie§ Swiecenia, musiat by¢ tytul. Dopiero papiez Aleksan-
der III (1159—81) postawil zasade, ze tytulu nalezy zadaé przy
f¢wieceniach diakona i kaplana, a Innocenty IIT (1198—1216)
przesunal ten stopien juz na subdiakona.

W naszym benedykcjonale przy $§wieceniach duchownych
wymieniony jest juz tytul przy ostiariacie, lektoracie, egzor-
cystacie, akolitacie, czyli jest tu podkre§lona praktyka wcze-
$niejsza przed Aleksandrem III i Innocentem III. Podane ty-
tuly sa nastepujace: domus sanctae Mariae, titulus sancti Ste-
phani, ecclesia sancti Petri, monasterium sancti Benedicti.
Pierwszy z podanych tytuléw ma stuzy¢ dla ostiariusza, drugi
dla lektora, trzeci dla egzorcysty i czwarty dla akolity. Wéréd
wielu znaczen terminu ,,domus® jest kosciét, majatek, posia-
dio$é, dochdd, rod, ojezyzna, azyl, swiatynia, dwoér papieski,
a nawet kaplica domowa biskupa. Dla naszego zagadnienia naj-
odpowiedniejsze jest znaczenie: dom zakonny. Termin titulus
oprocz juz podanego wyjasnienia w omawianym zagadnieniu
bedzie oznaczat parafie lub kosciét parafialny. Ecclesiu oprocz
zebrania ludu oznacza jeszcze koscidl, gmine, diecezje, katedre;
monasterium za$ ko$ciét klasztorny, klasztor, opactwo, niekiedy
réwniez katedre %9).

Idzie teraz o lokalizacje wymienionych tytuléw, aby mozna
wyciagna¢ jaki§ wniosek o pochodzeniu opisywanego benedyk--
cjonalu, zwlaszcza jego powigzania z Salzburgiem; nasuwaja sie
tu doéé¢ liczne trudnosci. Niemcy w XIII wieku liczyly 6 me-
tropolii z 43 biskupstwami, w calym Kosciele katolickim liczono-
wtedy ponad 500 diecezji i 80 milionéw wiernych *%). Do me-
tropolii w Salzburgu przewidzianej dla poludniowych Niemiec-
od 789 r. nalezaly biskupstwa: Regensburg, Passawa, Freising,

%) Por. E. Habel, Mittellateinisches Glossar, Paderborn 1931:
A. Jougan, Slownik koscielny, Miejsce Piastowe 1948; A. Sleumer,
Liturgisches Lexikon, Limburg a. L. 1916.

%) L. Hertling, Geschichte der katholischen Xirche, Rerlin:
1953, s. 144—146; Aeg. Forcellini, Lexicon totius latinitatis, Pata--
vii (=), t. IIL.
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Brixen, Gurk, Seckau, Lavant, a od r. 1215 jeszcze Chiemsee.
Z wyliczonych miejscowosci pod wezwaniem $w. Stefana byt
ko$ciél biskupi w Passawie, Regensburgu; w Gurk w r. 1043
przeznaczono kosciol klasztorny pod wezwaniem Najswietszej
Maryi Panny na katedre. Z innych dalszych o$rodkéw mozna
tu wziaé pod uwage Wieden %) z katedra pod wezwaniem §w.
Stefana, ko$ciolem $w. Piotra i Matki Bozej czy tez Kolonie,
w ktorej katedra miata tytul $§w. Piotra. Nie wystepuje jed-
nak nigdzie w nich klasztor benedyktynski.

A teraz przypatrzmy sie Salzburgowi. Miasto to pierwotnie
nosilo nazwe — Juvanum, Juvavia, prawdopodobnie bylo ko-
lonig cesarza Hadriana (117—138). Dziatal tutaj do$¢ wczes$nie
apostol Noricum, $w. Seweryn (7 482). Kiedy Hunnowie pod wo-
dza groznego Attyli zniszczyli Juvavium, osiedlil sie potem $w.
Maksym, uczen §w. Seweryna, majac do pomocy 50 towarzyszy.
Nastepnie zawital w te strony z koncem VII wieku (696 r.)
$Sw. Rupert, biskup Wormacji, ktory uprosit u ksiecia Teodo
miejsce Juvavum pod budowe katedry i klasztoru i rzeczywi-
$cie wybudowat tu kosciél pod wezwaniem §w. Piotra oraz za-
tozyt klasztor benedyktynéw, osadzajac przy nim 12 zakonni-
kéw z biskupiej stolicy wormackiej, czyniac zen chrzeéeijanski
ofrodek kulturalny dla calej okolicy *) Benedyktyni praco-
wali przy koSciele salzburskim i spelniali tez role pézniejszych
kanonikéw katedralnych #), stad tez kosciolom katedralnym
niekiedy dawano miano klasztoru 1°). Pierwsi biskupi Salzburga
byli réwnoczesnie opatami przy klasztorze §w. Piotra*!). Sam

3 C. J. Botticher, Germania Sacra, Leipzig 1875, TII, 1305;
Beissel, Die Verrehrung der Heiligen, s. 56

#¥) G J. Botticher, Germania Sacra II, 1937—8; M.Hansi-
zius, Germania Sacra, Augustae Vindelicorum 1727, II, 43; Acta
Sanctorum, Parisiis et Romae 1865 III, 696—703; R. Bauer-
reis, Kirchengeschichte Bayerns, St. Ottilien 1949, I, 48 i nn.; Por. tez
G. Becker, Cathalogi bibliothecarum antiqui, Romae 1835, nr 115.

3) M. Hansizius, Germania Sacra II, 44: ,vicem canonicorum:
agebant®.

) M. Hansizius, Germania Sacra II, 44—45: ,basilicis cathe—
dralibus adhaesit nomen monasterium®.

) M. Hansizius, II, 68.
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$w. Rupert mial pracowa¢ w Salzburgu jako biskup i opat.
Jeszeze w VIII wieku $w. Arno byt poczatkowo opatem u Sw.
Piotra #?), nastepnie (r. 789) zostal wyznaczony na metropolite
salzburskiego.

Istnial tez w Salzburgu kosciél pod wezwaniem Najswietsze]
Maryi Panny, ktory byl kosciolem parafialnym, przejety
w 1583 r. przez franciszkanéw; przy katedrze miescila sie tez
kaplica ku czci Matki Bozej z ottarzem Jej poswieconym, usu-
nietym w 1588 roku *3).

Z tego zestawienia mozna przyja¢, ze wymienione tytuly
w Ordinacio clericorum w benedykcjonale Nt 149 (sanctae Ma-
riae, s. Petri et s. Benedicti) moga odpowiada¢ tytutom koscio-
16w salzburskich, bedacych podstawa swiecen dla kandydatow
podanych w benedykcjonale.

Istniata wprawdzie w Austrii w Dorupach w poblizu Wie-
dnia kaplica, ktéra nalezata do klasztoru $w. Piotra w Salz-
burgu, ale nie znamy jej tytulu i czy ona mogta dawaé pod-
stawe tytulu swiecen, trudno rozstrzygna¢. Czy stare oratorium
i katedra w Passawie pod wezwaniem §w. Stefana oraz katedra
w Regensburgu moze tu wchodzi¢ w rachube pozostanie tylko
niesprawdzonym domystem, zwlaszcza, ze wiele najstarszych
tytutow koscielnych ze $redniowiecza uleglo zmianie *).

Przytoczone jednak argumenty moga przemawia¢ z wiel-
kim prawdopodobienstwem za salzburskim pochodzeniem bene-
dykcjonatu przechowywanego we Wroctawiu #3).

Wroctaw Ks. Bp WINCENTY URBAN

) C.J. Botticher, II, 1338.

%) M. Hansizius, II, 659.

#) W. Deinhardt, Patrozienienkunds, (w:) Historisches Jahr-
buch 56, 1936, Heft 2, s. 188.

45) Wnicsione przeze mnic pismo z dnia 20 XI 1959 r. do Areybisku-
piego Ordynariatu w Salzburgu w sprawie informacji o wyniku badan
i zainteresowan najnowszych na tamtejszym terenie o najstarszych ty-
tutach ko$cielnych pozostalo bez odpowiedzi.
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W JAKI SPOSOB EUCHARYSTIA GLADZI GRZECHY
LEKKIE

Eucharystia sprawia w duszy przyjmujacego liczne i prze-
dziwne skutki. Jako ,sakrament zywych® powieksza laske
uswiecajaca, daje moc wykonywania gorliwych aktow milosei,
jednoczy Scisle z Chrystusem, a poprzez Chrystusa ze wszyst-
kimi czlonkami Ciala Mistycznego !). Pomnazajac laske uswie-
cajacg wzmacnia czlowieka duchowo, czyni go odpornym na
zto i jest ,zadatkiem chwaly wiekuistej®. Zawierajac w sobie
Eucharystia ma zasadniczo moc zgladzenia wszystkich grze-
chow. Grzechy ciezkie gladzi, ale tylko jakby ubocznie. Dziala
bowiem w duszy na sposéb pokarmu. Aby pokarm przyjaé
i przyswoi¢ sobie jego moc odzywcza trzeba by¢ zyjacym.
Czlowiek w stanie grzechu $miertelnego nie posiada zycia
nadprzyrodzonego i dlatego nie moze przyja¢ owocnie pokarmu
nadprzyrodzonego. Jesli sie zdarzy, ze kto§ bedac w grzechu
ciezkim, ktorego nie jest $wiadom, przyjmie Komunie s$w.,
majac w duszy skruche niedoskonala, a wigc bedac na drodze
oderwania sie od grzechu, Eucharystia udziela mu laski, dzieki
ktorej grzesznik calkowicie odrywa sie od grzechu i zostaje
wewnetrznie uswiecony. Jest to dzialanie ,jakby przypad-
kowe“, zasadniczo bowiem Eucharystia jako sakrament zywych
gaklada u przyjmujacego stan laski.

Jesli Eucharystia posiada moc oczyszczania z grzechéw

1) Adunationem hominis ad Christum esse effectum huius sacra-
menti“ (D. 698).

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV 9
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$miertelnych, tym bardziej moze zgtadzi¢ grzechy lekkie. Jest
to prawda powszechnie uznawana i teologicznie uzasadniona.
Sobor Trydencki naucza, ze Chrystus ustanowil Eucharystie
jako pokarm duchowy dusz, ktérym one majg sie odzywiac
i wzmacnia¢ w zyciu nadprzyrodzonym, oraz jako lekarstwo,
przy pomocy ktérego maja sie uwalnia¢ od win codziennych
i wystrzega¢ grzechow ciezkich ?). Liturgia przypisuje Eucha-
rystii moc oczyszczania z grzechow®). Nie ulega wiec naj-
mniejszej watpliwo$ci, ze Eucharystia gladzi grzechy lekkie *).
Sobor Trydencki uczy, ze Eucharystia gladzi grzechy lekkie,
nie méwi jednak w jaki sposob to czyni. Zachodzi tedy pyta-
nie, jak nalezy pojmowaé¢ usuwanie grzechdéw powszednich
przez Eucharystie? Czy sprawia to ona wprost przez samo
przyjecie (ex opere operato), czy tez posrednio, pobudzajac do
aktow skruchy i milosci. Mamy tu podwojne zdanie teologow;
jedni utrzymuja, ze bezposrednio ex opere operato; drudzy, ze
droga posrednia ?).

%) ,Sumi autem voluit sacramentum hoc tamquam . spiritualem
cibum... et tamguam antidotum quo liberemur a culpis quotidianis...”
(D. 875).

3) Postcom. for. II post Dom. 2 Quadrages.

4) ,Remifti vero Eucharistia et condonari leviora peccata, quae
venialia dici solent, non est quod nubitari debeat* (Cathech. Consil.
Trid. n. 52).

5) Jedni i drudzy powoluja sie na nauke $w. Tomasza. — Zwo-
lennicy pierwszej sentencji zbyt materialnie biorg wyrazenia Doktora
Anielskiego i nie uwgzgledniaja catoéci jego nauki. Sw. Tomasz (3 q.
79. a. 4) na postawione sobie pytanie, czy Eucharystia odpuszcza grze-
chy lekkie, odpowiada twierdzaco i podaje dwa argumenty. Wyréznia
w Eucharystii dwie rzeczy: Eucharystie jako sakrament (sacramentum
tantum) oraz to, co ten sakrament sprawia (res sacramenti), czyli taske
sakramentalna. Eucharistia jako sakrament — pisze — ma forme po-
karmu. Pokarm potrzebny jest do wyréwnania tego, co sie traci w or-
ganizmie. Analogicznie jest z Eucharistia, jako pokarmem. Ona wy-
rownuje ubytek sit duchowych spowodowanych grzechami powszed-
nimi i przez to gladzi je.

Eucharystia rozpatrywana w tym, co sprawia w duszy, réwniez
gladzi grzechy powszednie. Nie tylko — pisze Doktor Anielski — po-
wieksza cnote miltosci ,,quantum ad habitum®, ale takze pobudza do
aktow milosci i przez to gladzi grzechy powszednie. ,,Res autem huius
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Majac na uwadze wewnetrzny proces usprawiedliwienia
przez laske uswiecajaca oraz proces oczyszczania sie z grze-
chéw lekkich, musimy powiedzie¢, ze Eucharystia gtadzi grze-
chy powszednie przez pesrednictwo milosci, w ktorej zawarta
jest skrucha, albo przez posrednictwo skruchy, wyplywajacej
z mitosci.

1" Proces oczyszczenia z grzechoéw powszednich

Grzech lekki tym roézni sie od ciezkiego, ze nie odwraca
czlowieka od celu ostatecznego i dlatego moze wspolistnieé
w duszy z laska uswiecajgca. Obydwa jednak rodzaje grzechu
wprowadzaja do duszy nieporzadek. W grzechu $miertelnym
sacramenti est caritas non solum quantum ad habitum, sed etiam
quantum ad actum, qui excitatur in hoc sacramento; per quod peccata
venialia solvuntur®. (3. q. 79. a. 4).

Majac na uwadze pierwsza racje Doktora Anielskiego, zwolennicy
pierwszej sentencji twierdza, ze wedilug $w. Tomasza Eucharystia,
wyrownujac ubytek duchowy spowodowany grzechami gladzi takze
je bezposrednio, a wiec ,,ex opero cperato” (O. Garrigou-Lagrange.
De Eucharistia. p. 201—202; O. Hugon. Tractatus Dogmatici. Vol. III:
De Eucharistia. q. 7).

Gdy sie uwaznie przygladniemy nauce Doktora Anielskiego, docho-
dzimy do wniosku oczywistego, ze zwolennicy pierwszej sentencji nie-
stusznie powoluja sie na niego. W pierwszym argumencie $w. Tomasz
uzasadnia ogolnie, dlaczego Eucharystia gladzi grzechy. Jako racje po-
daje to, ze dziala na sposOb pokarmu, uzupelniajac w zyciu nadprzy-
rodzonym braki, spowodowane grzechami powszednimi. Nie tlumaczy,
w jaki sposob to robi. Porownuje dzialanie Eucharystii do dziatania
pokarmu fizycznego. Zwolennicy pierwszej sentencji to poréwnanie
wzieli zbyt doslownie, zapominajac o tym, ze .comparatio non est ra-
tio* i ze nie mozna fizycznego procesu odzywiania sie przenosi¢ jedno-
znacznie do porzadku duchowego i nadprzyrodzonego. Eucharystia uzu-
pelia braki, spowodowane grzechami powszednimi, lecz nie bezpo-
Srednio, przez sam fakt przyjecia, ale vosrednio. Przyjecie Eucharystii
powicksza laske u$wiecajaca wraz z cnotami wlanymi z miltoScia na
czele; oraz udziela lask ueczynkowych, towarzyszacych wlaniu laski
uswiecajacej, a one pobudzaja do aktow miltoSci. Akty milosci za§ gla-
dza grzechy powszednie. Taka jest nauka Doktora Anielskiego, zaréwno
w miejscu cytowanym, jak i w innych miejscach jego dziel — cf. 3.
q. 87 a. 2 ad 2; ad 3; a. 3 ad 3.
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dotyczy on ustosunkowania si¢ czlowieka do celu ostatecznego,
grzechy lekkie wprowadzajg nieporzadek w wyborze $rodkow.
Przez grzech ciezki nastepuje odwrdcenie sie¢ czlowieka od
Boga — celu ostatecznego. Popelniajacy natomiast grzech po-
wszedni stoi nadal przy Bogu jako celu ostatecznym, nie od-
wraca sie¢ od Niego, tylko nie skierowuje do Niego swej czyn-
nosci. Dlatego wlasnie ona jest grzeszna. Jest to wiec niepo-
rzadek w uzywaniu $Srodkow.

Grzech (zaréwno ciezki jak i lekki) jest aktem ludzkim,
$wiadomym i dobrowolnym lecz nieuzgodnionym z normg mo-
ralno$ci. Przez to jest w nim nieporzadek. Jest azktem przej-
Sciowym (trwajacym kroétszy lub dluzszy czas), ktory jednak
pozostawia po sobie w duszy $lad, zwany powszechnie ,zmaza
grzechowg®.

Zmaza grzechu ciezkiego polega na braku piekna, jakie
wnosi do duszy taska uswiecajgca, a zmaza grzechu lekkiego
na braku blasku laski — in carentia fervoris seu nitoris gra-
tia. Czlowiek po popeinieniu grzechu powszedniego jest nadal
w stanie laski, a wiec posiada w sobie wewnetrzne piekno nad-
przyrodzone, lecz nie moze ono nalezycie promieniowaé¢. Grze-
chy powszednie oslabiajg sily duchowe, krepuja ich dzialanie,
sprawiaja, ze zdazaja one do Boga ozieble. To oslabienie albo
raczej skrepowanie energii nadprzyrodzonej wniesionej przez
taske usSwiecajaca i cnoty wlane, ubezwladnia dusze. Nie po-
zwala energi wewnetrznej, jakg wnosi do duszy laska uswie-
cajgca uzewnetrzni¢ sie w czynno$ciach gorliwych. Stowenm,
grzech “ciezki pozbawia dusze wewnetrznego piekna, a grzech
powszedni nie pozwala pieknu laski promieniowaé; pierwszy
odbiera duszy jej zasadnicze piekno, drugi je niejako przy-
prosza %).

% .Macula potest esse dupliciter: uno modo per privationem pul-
chritudinis et sic in veniali non manet macula.. quia non tollit gra-
tiam, quae est animae decor. Alio modo per hoc quod pulchritudo,
quae est gratiae, impeditur ne exterius appareat, sicut per pulverem
pulchritudo faciei foedatur: et talis macula est in veniali, quia impe-
ditur decor gratiae ne actibus exterius ostendatur® (IV Sent. d. 16. q. 2
a.2q 1adl).
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Kazdy grzech, wnoszac do duszy zmaze rownoczeénie Boga
obraza. Zmaza grzechowa i obraza Boga $cisle ze sobg sie 13cza
tak, ze jedna nie moze byc¢ usunieta bez drugiej.

Grzeszacy ciezko neguje najwyzsze prawa Boze, nie uznaje
Go (affective) za swoj cel ostateczny. Traci przez to laske
uswiecajacg i przechodzi w stan odwroécenia sie od Boga. Brak
taski uswiecajacej stanowi zmaze grzechowg i rownoczesnie
sprawia, ze Bog jest obrazony.

Przy grzechu lekkim nie ma wprawdzie odwroécenia sie od
Boga, ale zachoedzi niepodporzadkowanie Bogu, jako celowi
ostatecznemu, czynnosci grzesznej, co rowniez jest nieporzad-
kiem, wprowadza do duszy ,,zmaze‘ i obraza Boga, chociaz nie
w takiej mierze, jak przy catkowitym odwroéceniu sie od Niego
przez grzech ciezki.

Azeby grzech powszedni mogl zosta¢ zgtadzony, musi prze-
stac¢ istnie¢ to wszystko, od czego on zalezy, zaré6wno w swym
powstaniu (in suo fieri) jak i w swym trwaniu (in suo esse). Jak
diugo bowiem trwa przyczyna dzialajaca, tak diugo trwaja jej
skutki. Cheae zgladzi¢ grzech powszedni trwajacy w swej
w~zmazie® oraz w zniewadze Bozej, trzeba usunaé¢ to, co te
zmaze i zniewage spowodowalo. Trzeba usunaé zrédio i korzen
zla. Do tego za$ jest absolutnie konieczna wewnetrzna zmiana
u grzesznika.

Wewnetrzna odmiana w duszy grzesznika to zasadnicze
prawo zgladzenia grzechéw. Dopoéki to nie nastapi, nie moze
byé mowy o oczyszczeniu sie z jakiegokolwiek grzechu. Gdy
chodzi o grzechy osobiste, ta ecdmiana musi sie dokonaé¢ przy
wspoéludziale wolnej woli grzesznika.

Podstawa stanu grzechu lekkiego sa czynnosci grzeszne
swego czasu wykonane, nie odwolane, oraz zmaza przez nie
spowodowana, pociagajaca za soba obraze Boga. Chcgc grzech
zgladzi¢ nalezy usunagé¢ to, na czym on sie opiera. Musi wigc
zaistnie¢ w duszy przeciwienstwo aktu grzesznego, a wiec cos,
z czym on nie moze wspoélistnie¢. W kazdym grzechu jest nie-
wlasciwe upodobanie w jakim$ dobru skonczonym. Aby grzech
mogl by¢ usuniety, musi w duszy grzesznika zaistnie¢ co$
przeciwnego, mianowicie odraza (displicentia) do tego, co sie
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zrobilo. Moze ono by¢ bezposrednie i wyrazne albo zawarte
w akcie innej cnoty. Jest wyrazne, gdy obudzamy w sobie akt
skruchy, u podstaw ktérej jest milos¢ Boga. Gdy natomiast
Adobywamy sie na akty milosci Bozej (albo inne akty cnotliwe
pod wplywem milosci Bozej) w nich mieéci sie wieksza lub
mniejsza nieche¢ i odraza do tego wszystkiego, co sprzeciwia
ste Bogu, a wiec odrzucenie grzechu.

Stowem, grzech lekki moze by¢ zgladzony albo przez wy-
nazng skruche, wyplywajgcg z miloéci Boga, albo przez akt mi-
lo$ci Bozej, (lub innej cnoty nakazanej przez mitos¢), w kto-
nej zawsze miesci sie odraza do grzechu.

Do zgladzenia grzechu lekkiego konieczna wiec jest oso-
bista, wewnetrzna czynno$¢ grzesznika, zmieniajaca go od
wewnatrz. OczywisScie chodzi tu o czynno§¢ naprzyrodzona,
wykonang przy pomocy laski. Bez tej osobistej wspoipracy
czlowieka z laskg nie ma mowy o zgladzeniu jakiegokolwiek
grzechu?). Nie wystarczy samo wlanie i powiekszenie taski
uswiecajacej, ale niezbedny jest wewnetrzny nadprzyrodzony
akt, godzacy wprost w grzech powszedni i bedacy jego prze-
ciwienstwem $). Takim przeciwienstwem grzechu lekkiego jest
skrucha, a wiec odrzucenie tego, co sie swego czasu zrobilo,

Skruszenie wewnetrzne moze mie¢ roézne stopnie napiecia
i moze mniej lub wiecej doglebniej obejmowac¢ dusze. Zalezy
to od stopnia milosci Bozej. Milos¢ Boza popycha dusze ku
Bogu i zdaza do zjednoczenia sie z Nim. Im jest intensywniej-
sza (goretsza), tym bardziej odrywa ducha od tego, co stoi na
przeszkodzie temu zjednoczeniu. W kazdym akcie milosci mie-
Sci sie wirtualnie odraza do tego, co przeszkadza w zjedno-
czeniu z Bogiem, a wiec do grzechéw powszednich, chociaz ak-
tualnie o tym sie nie pamieta. Akt milosci wytwarza w duszy
zasadniczg odraze do tego wszystkiego, co utrudnia i opo6znia
lacznose z Bogiem, tak, ze gdyby aktualnie grzesznik pamietal
o tym, ze kiedy$ co$ podobnego popelnil, bolatby nad tym i za-

) .Ad tollendam maculam venialis peccati requiritur aliquis actus
procedens a gratia” (3. q. 87. a. 2 ad 3).
%) 3. q. 87. a. 4 ad 2.
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lowatl tego?). A wiec w owym akcie mitosci miesei sie wirtu-
alnie akt skruchy.

Wszystko zalezy od aktu milosSci. Moze on mieé¢ réozne na-
silenie. Moze by¢ malo lub bardzo intensywny. W pierwszym
wypadku wytwarza odraze tylko do niektérych grzechow. Ze
wzrostem jego intensywno$ci odraza do grzechéw przenika
coraz glebiej dusze, dociera — ze sie tak wyrazimy — do jej
rajtajniejszych zakamarkéw. Moze dojé¢ do takiego stopnia,
ze potrafi catkiem, jakby na wylot przeniknaé¢ dusze i wzbu-
dzi¢ obrzydzenie i skruche za wszystkie grzechy. Milos¢ bo-
wiem podnosi ducha ku Bogu i jednoczy go z Nim. Im jest
goretsza tym bardziej oddala czlowieka od rzeczy stworzonych,
litére on coraz mniej sobie ceni i coraz bardziej nienawidzi
wszystko, co staje miedzy nim a Bogiem. Ta odraza do grze-
chu mies$ci sie nie tylko w samej milosci, ale takze w aktach
innych cnét, nakazanych przez mito$é,

Dzialanie mitosci w duszy, aczkolwiek rzeczywiste jest ta-
jemnicze i nie podpada bezposrednio pod nasza obserwacje
psychologiczna. Zwtaszcza, ze chodzi tu o milo§¢é duchowsg
i nadprzyrodzona. Nie mozemy wiec nigdy mieé calkowitej
pewnosci, ze Boga kochamy nade wszystko i Ze naprawde oder-
walisSmy sie od grzechu. Psychika czlowieka jest pelna tajemnic
naturalnych. W glebi duszy jest caly zespél poruszen o naj-
rozmaitszych odcieniach. Na pierwszy plan wystepuje zawsze
milos¢ nas samych. Stad caly szereg czynnosci, upodoban
i przywiazan nieuporzadkowanych, zwrotow ku sobie, ktore
zanieczyszczaja dusze. Nieraz owe upodobania nieuporzadko-
wane trwaja w duszy dlugi czas, utrudniajac rozwéj laski
i cnoty milosci. Jedynie akty goracej mitosci Boga i z niej
plynaca skrucha moze je usungé. Samo wlanie laski uswieca-
jacej i habitualne jej powiekszenie nie usunie tych przywiazan

9 ,Unde sequitur quod requiratur quaedam virtualis displicentia,
quia cum aliquis hoc modo fertur secundum affectum in Deum et res
divinas ut quidquid sibi occurreret quod eum ab hoc motu retardaret,
displiceret ei et doleret se haec commisisse, etiamsi actu de illo non
cogitaret® (3. q. 87. a. 1).
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grzechowych, potrzebne jest wewnetrzne i skuteczne przeciw-
dzialanie. Trzeba skutecznie znienawidzi¢, nie chcie¢ tego, cc
sie kochalo i czego sie chcialo, popelniajac grzech. Dziatanie
skruchy jest w pewnym znaczeniu rewolucyjne. To nie tylkc
stowa czy uderzenie sie w piersi, ale rzeczywiste i skuteczne
odwrécenie sie od grzechu.

Poniewaz przy grzechach powszednich upodobanie nieupo-
rzgdkowane jest mniej razace i nieraz bardzo subtelne, dla-
tego usunigcie go pod pewnym wzgledem, jest trudniejsze niz
przy grzechach ciezkich. Grzech ciezki sprzeciwia sie przy-
jazni z Bogiem w calej jej istocie, zrywa zupelnie przyjazn
z Bogiem. Natomiast grzeszac lekko pozostajemy nadal przy-
jaciélmi Bozymi, nie odwracamy sie od Niego, lecz te przyjazn
oslabiamy. Aby zgladzi¢ grzechy ciezkie trzeba powzig¢ sta-
nowcza decyzje nieobrazania Boga — przyjaciela, w rzeczach
waznych, a wiec przywréci¢ to, co stanowi istote przyjazni.
Natomiast, aby usunaé¢ z duszy grzechy lekkie, nalezy istnie-
jaca przyjazn bardziej zacie$ni¢, czyli powzia¢ stanowczg de-
cyzje nieobrazania przyjaciela takze i w malych rzeczach.
W tym znaczeniu gruntowne oczyszczenie sie z grzechow lek-
kich jest poniekad trudniejsze anizeli z grzechow $miertel-
nych 19),

2° Dzialanie sakramentow

Poniewaz do zgladzenia grzechow lekkich konieczny jest
nkt milosci Bozej, wszystko co obudza w duszy milos¢ Bozg
moze by¢ przyczyng ich odpuszczenia!l). W pierwszym rze-
dzie robia to sakramenty Swiete, zwlaszeza Eucharystia. Kazdy
sakrament nalezycie przyjety udziela laski uswiecajacej. Wla-
niu laski sakramentalnej, u czlowieka uzywajacego rozumu,
towarzysza taski uczynkowe. Tak dzieje sie¢ takze przy przyj-
mowaniu Komunii $w. Powigksza ona laske uswiecajaca

10) 3. q. 87. a. 1.
1) De Malo q. 7. a. 12,
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i réwnoczesnie udziela lask uczynkowych. Jedno i drugie do-
konuje sie ex opere operato, chociaz nie zawsze w jednakowej
mierze, ale mniej lub wiegcej obficie, zaleznie od przygotowa-
nia i dyspozycji przyjmujacego sakrament Eucharystii. Laski
uczynkowe, otrzymane w trakcie przyjmowania sakramentu
pobudzaja przyjmujacego do aktow goracej miloSci: excitant
fervorem caritatis, — i wlasnie owe akty goracej milosci gltadzg
grzechy lekkie, w wiekszej lub mniejszej mierze, zaleznie od
stopnia ich goracosci aktu mitosci.

Eucharystia gladzi wiec grzechy lekkie przez posrednictwo
task uczynkowych, pobudzajacych przyjmujacego do aktow
mitosei.

Ujmujac nasze twierdzenie we forme scholastyczng po-
wiemy, ze Eucharystia gladzi grzechy lekkie ex opere operato,
ale tylko in actu primo, pomnazajgc laske uswiecajaca i udzie-
lajac task uczynkowych. Pod wplywem task uczynkowych
przyjmujacy Eucharystie zdobywa sie na gorgce akty milosci
Boga i przez ich posSrednictwo dusza oczyszcza sie z grzechow
powszednich.

Analogicznie rzecz sie ma z innymi praktykami, jak sa-
kramentalia, modlitwa, praktyki pokutne. Tylko wtedy oczy-
szczaja one z grzechoéw powszednich, gdy wprost lub ubocznie
obudzaja w duszy milo$¢ i skruche!?). Bez wewnetrzne] od-
miany, jaka sprawia skrucha i milos¢, zgladzenie grzechow
osobistych jest niemozliwe. Grzech jest czynnoscia $wiadoma
i dobrowolna, dlatego tez jedynie osobista i $swiadoma praca
moze zosta¢ usuniety, oczywidcie zawsze tylko pod wplywem
taski. Z tego wynika, ze wszystkie praktyki religijne winny
by¢ wykonywane jak najbardziej ,po ludzku®, a wiec uwaznie
i $wiadomie, gorliwie od wewnatrz, a rownoczesnie najdosko-
nalej w ich formach zewnetrznych. Trzeba sie strzec szablonu,
rutyny. Formy zewnetrzne winny by¢ wyrazem strony we- -
whnetrznej. Gdy bijemy sie w piersi na znak zalu, klegkamy na

12) _,Omnia ista causant remissionem peccatorum venialium inquan-
tum inclinant animam ad motum paenitentiae, qui est detestatio pec-
catorum vel implicito vel explicite* (3. g. 87. a. 3 ad 1).
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znak czci itp., u podstaw tych aktéw winien by¢ zal, pokora
i uleglos¢ wobec Boga.

Eucharystia miesci w sobie przedziwng moc uswiecajaca.
Trzeba umie¢ i chcie¢ jg sobie przyswoi¢c. Wszystko zalezy od
«dyspozycji, jaka przynosi przyjmujacy ten sakrament.

O. ROMUALD KOSTECKI OP.



Ks. Tadeusz Szwagrzyk, Krakéw
MSZE SW. WOTYWNE

Rézne sposoby odprawiania Mszy $w. siegaja czasow apo-
stolskich. Ze skapych, ale jasnych wypowiedzi dowiadujemy
sie, ze w pierwotnym Kosciele istniaty trzy formy Mszy sw.
Pierwsza, najbardziej uroczysta, to Msza odprawiana przez bi-
skupa, dla wiernych, przy udziale kaptanéw i innego nizszego
duchowienstwa !).

Udzial duchowienstwa w Mszy biskupiej nazywano ,kon-
celebrg“?). Nie znaczy to jednak, ze koncelebrujacy kaptani
rzeczywiscie odprawiali Msze $w. z biskupem, odmawiajac ka-
non czy stowa konsekracji?).

J. Hanssen slusznie zwrécit uwage, ze nalezy odréznic
koncelebre ceremonialna od koncelebry sakramen-
talnej. W pierwszym rodzaju koncelebry, koncelebrujacy
bierze czynny wudzial, ale bez powtarzania stow kanonu czy
przeistoczenia. W tym znaczeniu teksty patrologiczne moéwia
nam, ze diakoni a nawet wierni celebrowali *). Koncelebra sa-

') Por. S. Ignatius Antioch.. Ad Philadelph. 4; por. takze Ad Smyrn.
8, 1; ad Ephes. 20, 2.

?) Por. P. de Puniet. Concelebration liturgique — Dictionaire d’Ar-
chicolegie Chretienne et de Liturgie 1914, III, 2470—2488.

4 M. Hanssens, De celebratione eucharistica — Periodica de re
morali canonica liturgica 16 (1927) 143—154; 17 (1928) 93—127; 21 (1932)
193—219.

H J. Jungmann, Missarum Sollemnia, Wien 1958, I, 259, n. 7, przy-
tacza nastepujace teksty: , Gregor von Tours, De gloria confessorum
c. 62 (PL. 71, 875): muiier celebrens quotidie missarum soliemnia offe-
rens oblationem pro memoria viri sui. — Eine Frau deren Sohn durch die
hl. Gertrud von Nivelles (f 633) von Toten erwect worden war, in cras-
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kramentalna, czyli obejmujaca takze wspolne odniawianie z ce-
lebransem kanonu, nie wylgczajac stéw konsekracji, istniala
w $redniowieczu w Mszy papieskiej 5). Tak np. Porzadek Rzym-
ski I (Ordo Romanus I), podaje, ze podeczas wiekszych Swiat
‘kardynalowie odprawiali Msze $w. razem z papiezem. Kazdy
z nich mial na korporale hostie, wszyscy odmawiali wspoélnie
caly kanon i slowa konsekracji. Nie mozna jednak stwierdzié¢
czy koncelebra sakramentalna istniala juz w pierwszych wie-
kach ). Koncelebra znana i praktykowana do dnia dzisiejszego
z racji $wiecen kaplanskich i konsekracji biskupiej pochodzi
z czasOw pozniejszych; powstala dopiero miedzy VIII, a XII
wiekiem 7). Koncelebra w obrzadku wschodnim jest réwniez
pochodzenia pézniejszego.

Uroczysta Msza biskupia przeksztalcila sic w $redniowieczu
w Msze §w. pontyfikalna. Msza za$§ papieska zachowala do dzis
najwiecej cech starozytnych. Z Mszy pontyfikalnej powstala
Missa sollemnis, Msza uroczysta, odprawiana z udzialem dia-
kona, subdiakona i asysty nizszej. Ryt Mszy $w. uroczystej
z uptywem lat ulegl nieznacznym uproszczeniom.

Obok Mszy pontyfikalnej stosunkowo wezesnie zrbdla mo-
wia nam o Mszy $w. Spiewane]j przez kaplana®). Na
Wschodzie kaptan $Spiewa Msze tylko w asysScie diakona. Tak
bylo poczatkowo i na Zachodzie; jednak w liturgii zachodniej
diakona coraz czesciej zastepowal duchowny nizszych $wiecen,
a nawet laik?). W ten sposob powstal drugi rodzaj Mszy $w.
Spiewanej tzw. Missa cantata, Msza $piewana przez kaplana
bez udzialu asysty. Jest to forma dzisiejszej sumy parafial-
nej 19).

tinum missam celebravit in honoren: viryinis Christi Gertrudis; Acta
SS. Mart,, II 596.

%) Por. Meures, Die Eucharistische Koncelebration — Pastor Bonus
53 (1942) 65—77; 97—105.

%) Por. Jungmann, 1. c., 258, n. 6.

7) Tamze.

5) Por. Remigius z Auxerre, Expositio (PL 101, 1248); R a-
banus Maurus, De instit. cleric., I, 33 (PL 107, 322—324),

9 Por. Jungmann, 1. ¢, 273—276.

10) Tamze, 277.
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Czwarty rodzaj Mszy, to Msza §w. czytana albo
prywatna. Takie Msze, cho¢ nie byly powszechnie znane,
istnialy juz w pierwszych wiekach. Odprawiano je w domach
prywatnych w obecnosei kilku osob 1!'). We wezesnym Srednio-
wieczu nazywano je: missae specjales lub peculiares. Rozwinety
sie szezegblnie w klasztorach, gdzie oprocz Mszy $w. konwen-
tualnej, odprawiano takze Msze czytane '?).

Duzy wplyw na rozwdj Mszy czytanych mialy Msze Sw.
odprawiane na zyczenie wiernych ex voto, czyli wotywne,
a ktore zamawiano w roéznych intencjach. Taka tez Msza czy-
tana staje sie bardzo popularnym rodzajem Mszy $w.
w obrzadku lacinskim.

Msze wotywne, podobnie jak inne Msze prywatne,
znane byly juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Okolo
370 r., Ambrozjaster pisze o Mszy dla podrézujacych %),
Slady Mszy wotywnych spotykamy takze u $w. Augustyna
(T 430), kiedy méwi z ubolewaniem o przebywajacych chrze-
$cijanach w rekach barbarzyncow '*). Wyraznie o takiej Mszy
méwi §w. Grzegorz z Tours (7 594), jako o srodku do
uproszenia pomocy Bozej przeciwko Hunom '3).

Oprocz tego specjalne formularze dla Mszy wotywnych
znajdujemy w sakramentarzach. I tak w sakreamenta-
rzu Leonianskim, miedzy innymi, jest formularz ,de siccitate
temporis. Bogatszy jednak znacznie wybér formularzy we-
tywnych zawiera Sakramentarz Gelezjanski, gdzie naliczono
60 wotyw. W Sakramentarzu Gregorianiskim, w opracowaniu
Alkuina, jest ich mniej bo tylko 44.

Tak liczne formularze Mszy wotywnych dotyczyly zaréwno

1) Tamze, 280—284.

12) Tamze.

13) Ambrosiaster, Comment. in I Tim. 3, 12 (PL 17, 471): Omni
enim hebdemada offerendum est, etiam si non cotidie peregrinis, inco-
1lis tamen vel bis in hebdomada.

¥y S Augustinus, Ep. 111, & nec istae possunt vel ferre obla-
tionem ad altare Dei vel inveniri ibi sacerdotem per quem offerant Deo.

15) Miraec. L., De gloria martyrum, c¢. 13 (PL 71, 718): Sacerdos
convocatis civibus vigilias celebrat et missarum agit festa pro libera-
tione pcpuli sui.
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spraw publicznych jak i prywatnych, potrzeb duchownych
i materialnych, a wiec np.: pro infirmo, pro confitenti infirmo,
pro infirmo postquam sanctificato oleo perunctus fuerit, pro
infirmo de cujus salute desperatur, pro infirmo qui proximus
morti putatur, contra infestationem tyrannicam, contra inva-
sores, contra persecutores Ecclesiae, in contentione, contra
hussitas, contra pestem, contra judices iniquos, pro rege, pro
semetipso sacerdote itd.

Inne wotywy to te, ktoére odprawiano za podrézujacych, za-
wierajacych zwiagzek maitzenski, z racji rocznicy urodzin, swie-
cen kaptanskich, dotyczace uproszenia pokoju, deszczu czy po-
gody, o uproszenie blogostawienstwa Bozego w zyciu itd.

W érednich wiekach powstaja coraz to nowe wotywy ma-
jace jaki$ zwiazek z nabozenstwami ludu, albo ku czci niekto-
rych $wietych, np.: §w. Rocha, obroncy od zarazy; sw. Walen-
tego, obroncy od padaczki; §w. Floriana, obroncy od ognia i po-
zaréw; §w. Zygmunta, obroncy od febry; sw. Barbary, patronki
gornikow; sw. Antoniego z Padwy, patrona od zagubionych
rzeczy; $w. Sebastiana, obroncy przed epidemiami.

Jeszcze inne wolywy to: contra calculum, contra morbum
gallicum, contra infamiam malorum hominum; De Passione
Domini; De corona; De clavis Domini; De Cruce; De septem
gaudiis B. Mariae itd.

Wsréd Mszy wotywnych na szezegélng uwage zastuguja
wotywy przeznaczone na poszczegblne dni tygodnia, a ktére
swymi poczatkami tkwia daleko we wezesnym s$redniowieczu.
Wedlug pisarza ksiegi pt. Micrologus %), juz Alkuin na zy-
czenie $w. Bonifacego ulozy? formularze takich wotyw. Jest to
~ jednak choéby ze wzgledu na chronologie niemozliwe, albo-
wiem $w. Bonifacy umiera juz 754 roku. Alkuin postal jednak
prawdopodobnie pewnga liczbe formularzy takich wotyw, mie-
dzy innymi, zakonnikom w Fuldzie, w tym celu... ut habeatis
singulis diebus, quibus preces Deo dirigere quilibet placeat 7).

109G, 60.
) Por. M. Righetti, Manuale di Storia Liturgica. Milano 1949,
111, 104.
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Podzial formularzy wotywnych na oznaczone dni tygodnia
spotykamy dopiero w niestusznie przypisywanej Alkuinowi
ksiedze pt. Liber sacramentorum'®). Ksiega ta pochodzaca
z pierwszej polowy X wieku, zawiera po dwie wotywy na
kazdy dzien tygodnia. A wiec na niedziele: de Trinitate i de
agratia Spiritus S. postulanda; poniedziatek: pro peccatis i pro
petitione lacrimarum; wtorek: ad postulanda angelica suffra-
gia i pro tentatione cogitationum; s$roda: de s. sapientia i ad
vostulandam humilitatem; czwartek: de caritate i contre ten-
tationes carnis; piatek: de S. Cruce i de tribulatione et neces-
sitate; sobota: de S. Maria i in commemoratione S. Mariae 1%).

Micrologus za$§ wymienia: na niedziele Msze $w. de Trini-
tate; na poniedzialek: de Sapientia; na wtorek: de Spiritu
Sancto; na $rode: de caritate; na czwartek: de Angelis; na pia-
tek: de Cruce; na sobote: de S. Maria. Odnosnie dwoch ostat-
nich formularzy dodaje, ze jest to powszechny zwyczaj wy-
plywajacy raczej z poboznosci, niz praktyka plynaca z nakazu
prawa (paene usquequaque servatur non tam ex auctoritate,
quam ex devotione).

Podobny podzial Mszy wotywnych poda]e Durandus
(T 1296), dodajac takze inne, a mianowicie: niedziela: de Trini-
tate; poniedziatek: de Angelis i defunctis®®); wtorek: pro pec-
catis; Sroda: pro pace; czwartek: pro tribulatione; piatek: de
Cruce; sobota: de S. Maria ).

Nalezy jednak zaznaczyé¢, ze jezeli chodzi o Msze wotywne,
panowala tu wielka roéznorodnosé¢, az do czasoOw papieza S$w.
Piusa V, ktéory znacznie uporzadkowal te sprawy wyda-
niem poprawnego mszalu w roku 1570. Mszal ten stal sie je-
dynie obowiazujacym dla kaplanéw rzymskiego obrzadku,

18) Por. L. Eisenhofer, Handbuch der katholischen Liturgik,.
Freiburg im Briesgau 1933. II, 16.

1) PL 101, 445.

20) O Mszach zalobnych w poniedzialki wspomina znacznie wcze-
$niej Piotr Damiani (f 1072). Por. Ruch Biblijny t Liturgiczny 12
(1959) 578.

21) Rationale divin. offic., IV, 1, 28.
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a wiec mial byé uzywany takze w tych kosciolach, ktére do-
tychczas mialy swoje wlasne mszaly.

Nie zapomniano w nim takze o formularzach wotyw na
poszczegdlne dni tygodnia. I tak poniedzialek, przeznaczony ku
czei Tréjey $w., de Trinitate; wtorek, ku czci Aniotow, de An-
gelis; $rode, ku czci Apostolow, de Ss. Apostolis; czwartek, ku
czei Najsw. Sakramentu, de sanctissimo Eucharistiae Sacra-
mento, formularz znany juz od XIII wieku wéréd Mszy wo-
tywnych; piatek, ku czci Meki Panskiej, de Passione Domini
i de S. Cruce; sobota, ku czei Matki Boskiej, ma kilka formu-
larzy, zaleznie od okreséw roku liturgicznego.

Mszal papieza Benedykta XV (1920), wprowadza tylko
pewne drobne zmiany, a mianowicie: $rode poswieca czci $w.
Jozefa, wraz z Msza wotywna de S. Joseph i ku czci Aposto-
16w %), podaje tez ten mszat wotywy w nieco odmiennym po-
rzadku.

Oprocz tych wotyw, juz mszat §w. Piusa V zawieral sze-
reg innych formularzy Mszy wotywnych ‘jak np. z racji wy-
boru, rocznicy wyboru, koronacji papieza, konsekracji bisku-
piej, o pokéj, o szczeSliwa §mieré, o zdrowie, za pedrézujacych,
za mowozencow itd.

Msze wotywne, o ktérych dotychczas mowa, znalazly sie
takze i w mszatach ukiadanych i wydawanych dla die-
cezji polskich, uzywanych tutaj przed ukazaniem sie
mszatu papieza Piusa V. Caly szereg przykladow na to spoty-
kamy np. w mszale krakowskim z 1484 i 1532 roku,
poznanskim z 1524 r.

W mszale krakowskim z roku 1484, , Missae pro
singulos dies in hebdomada‘“ sa ulozone w nastepujacej kolej-
noéci: Msza de Trinitate, na niedziele; Msze de Sapientia, na
poniedzialek; na wtorek de Angelis; na $rode de S. Spiritu; na
czwartek de caritate; na piatek de Cruce vel de Passione Do-
‘mini; na sobote de Beata. Latwo zauwazy¢ pewne roznice w po-
réwnaniu z mszalem rzymskim, np.: Msza de Trinitate, w tym
ostatnim, przypada na poniedzialek, nie na niedzielg, podobnie

) Por. Eisenhofer, 1. c, 16.
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jezeli chodzi o $rode i czwartek. Jezeli chodzi o wtorek, piatek
i sobote to panuje tutaj calkowita zgodno$¢ miedzy mszatem
rzymskim a krakowskim.

Tenze mszal krakowski zawiera roOwniez szereg wotyw
mszalnych w réznych potrzebach, np.: pro iter agentibus, pro
episcopo, pro rege, pro amico, contra malos judices, pro demo-
niacis, pro peste animalium; a takze Msze: de lancea Domini,
in depositione defuncti, Missa de quinque vulneribus DNJC...
Sa tez i inne: de facie Domini, de misericordia Dei, de corona
Domini, de tribulatione B. V., quinque doloribus B. M. V.,
Missa S. Raphaelis Arch., Missa S. Sophice Viduae itd.

Mszal poznanski ma jak i mszal krakowski wotywy:
De quinque doloribus B. Virginis, poza tym sam mszal poznan-
ski: De quinque vulneribus Christi, de septem gaudiis B, Ma-
riae Virginis, contra pestilentiam, de S. Gregorio et Seba-
stiano....

Mszatl krakowski z roku 1532, ma réwniez ,mis-
sae votivae seu specjales. Miedzy tymi na pierwszym miejscu
jest Msza o Imieniu Jezus, ,missa quing. plagarum Ssmi Cor-
poris DNJC., quam Bonifatus Papa VI composuit et Innocen-
tius VI confirmavit...”“, jest tez Msza de Spinea Corona Do-
mint; de Facie Domini seu de Veronica; Missa de SS. XIV coa-
diutoribus; Missa de tribus regibus pro peregrinis; Missa de
cppresione nimia adversantium; contra judices vel episcopos
male agentes; Missa tempore pestilentiae seuw mortalitatis homi-
num, pro vitanda eadem itd.*).

Mowige o Mszach wotywnych, wielo$ei i réznorodnosci for-
mularzy, warto zwréci¢ uwage na pewnego rodzaju zaleznosé
tego problemu od ilo$ci oltarzy w kosciotach. Historia poucza
nas, ze liczba oltarzy byla dyktowana potrzeba i innymi oko-
liczno$ciami. )

W pierwszych wiekach budowano jeden oltarz, ktory
byl symbolem jednosci. Nie potrzeba tez bylo wigcej oltarzy,
bo Msze §w. odprawial tylko biskup.

W V wieku przewazaja trzy oltarze, budowane w tej

23) Ene. Nowodw., t. 15, ,Mszaty“

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV b o]
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liczbie na cze$¢ Trojey $w. Stopniowo ich liezba wzrasta. Bu-
duje sie ich po siedem, co mialo przypominaé siedem da-
ré6w Ducha $w. Liczba trzynascie miala symbolizowaé
Chrystusa Pana i dwunastu Apostotow.

Na wzrost liczby oltarzy wplynela takze ta okoliczno$é, ze
w VIII wieku, juz nie tylko biskup, ale i kaplani odprawiali
Msze $w. Takze wierni pragnac okazaé swa czeéé dla Swietych
Panskich budowali w tym celu oltarze w kosciotach, zwlaszeza
liczne bractwa. Poza tym wierni, coraz czesciej, nie zadawalaja
sie sama obecnoscia na Mszy, ale prosza o odprawienie Mszy
$w. w ich intencji, zgodnie z ich Zyczeniem, czyli tzw. wo-
ty wy. Kaplani, nawet liczni $wieci, z tego okresu odprawiaja
z pobozno$ci nie tylko jedna Msze $w. w tym samym dniu, ale
nawet kilka. Stad tez potrzeba oltarzy i ich liczba stale rognie.
Nic wiec dziwnego, ze w XV czy XVI wieku koscioty z 30 czy
40 oltarzami nie nalezaly do rzadkosci®). Tak wiec wotywy
uswiecone zostaly starym zwyczajem koscielnym, ktéry sie
przyjat i rozwingl rownoczeénie z wprowadzeniem Mszy Sw.
prywatnych.

11

Msze $w. wotywne, Missae votivae, takze w dzisiej-
szym znaczeniu, nazwe swa zawdzieczaja wyrazowi voilum,
ale nie w znaczeniu $lubu, lecz Zyczenia, pragnienia, odpra-
wienia Mszy $w. specjalnej, w inténcji proszacego. Taka Msza
wotywna nie stosuje sie do oficjum brewiarzowego ani do ko-
memoracji na ten dzien przypadajacych, ale jest wyrazem albo
wiasnej poboznosci celebransa, albo podyktowana jest zycze-
niem osoby proszacej o odprawienie Mszy $w. wotywnej, albo
wreszcie podyktowana jest wola Koscicta.

Ponizej wspomnimy tylko o Mszach wotywnych w $cistym
znaczeniu. Msze te dziela sie na uroczyste i prywatne. Wo-
tywy sa uroczystymi, gdy:

a) chodzi o sprawe wazna, dotyczaca dobra publicznego,

) Por. J. Braun, Der christliche Altar in seiner geschichtlichen
Entwicklung, Miinchen 1924, I, 378—382.
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jak np. wyboér papieza, zachowanie od wielkich niebezpie-
czenstw, klesk itd.,

b) gdy w kazdym poszezegélnym wypadku uzyskano po-
zwolenie Ordynariusza miejscowego,

¢) gdy ma miejsce zewnetrzna solemnos¢ (concursus populi,
missa saltem cantata ).

Prywatnymi Mszami wolywnymi sg wszystkie inne
Msze, w calosci niezgodne z oficjum dnia, ktére kaplan moze
$piewac czy czytla¢ ex rationebili causa, czy to z wlasnej po-
boznosci czy na zyczenie wiernych. Odprawiane sg wediug
rytu prostego (ritu simplex). Spiewana Msza §w. czy uroczy-
sta z asysta, nie jest jeszcze per se uroczysta wotywa w sci-
stym znaczeniu.

Co do Mszy wotywnych tak uroczystych jak i prvwatnych,
jezeli chodzi o wybor formularza, istnieja pewne zasady, wzgle-
dnie ograniczenia.

Formularze Mszy wotywnych. — Jako Msze wotywne mo-
zna odprawiac:

1. Wszystkie Msze jako wotywne podane w mszale, np. de
Ss. Trinitate, de Angelis, de S. Maria... wotywne «d diversa:
pro eligendo Summo Pontifice, pro gratiarum actione itd.

2. Msze Swigtych, ktére znajduja sie w Proprium Sancto-
rum mszalu, Proprium diecezji czy w ogdle w rzymskim mar-
tyrologium; jednak Missae propriae moga odprawiaé¢ jako Msze
wotywne tylko ci kaplani, ktérzy w uroczysto$é danego Swie-
tego Missam propriam odprawiaja jako Msze z dnia, w prze-
ciwnym razie bierze sie Msze z komunalu.

3. Pewne Msze Tajemnic Panskich, przy ktorych po gra-
duale jest wzmianka, Zze formularza mozna uzywaé do Mszy
wotywnej, np. de SS. Corde, de Ss. Nomine Jesu, de S. Fami-
lia, de Christo Rege...

4. Trzy Msze de Beata Maria Virgine (oprécz pigciu poda-
nych w mszale na soboty), a mianowicie: de Immaculata Con-
ceptione, przy czym zamiast ,,in sollemnitate” w sekrecie mowi
sie ,,in commemoratione®, de Septem Doloribus (z okresu Meki

o

%) Por. Additiones et Variationes in Rubricis Missalis, 1I, n. 3.
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Panskiej), z wiasng oracja i bez sekwencji, prefacja in Trans-
fixione oraz de Immaculato Corde BMV. Nie wolno natomiast
do Mszy wotywnych bra¢ formularzy z innych uroczystosci
Matki Boskiej, jak np. Matki Boskiej Rézancowej 26).

Nie mozna natomiast jako Mszy wotywnych odprawiaé:

1) Mszy niedzielnych i ferialnych, )

2) Mszy tajemnic i Swietych wyzej nie podanych,

3) Mszy Blogostawionych.

Gdy zachodzi identitas mysterii, albo identitas personae,
inaczej méwige jezeli Msza wotywna i Msza z dnia, nawet ko-
memoracja tej ostatniej, maja jako przedmiot te sama tajem-
nice lub tego samego Swietego, to wéwezas nie mozna odpra-
wia¢ Mszy wotywnej jako takiej, a zastepuje ja Msza z dnia,
wzglednie Msza odpowiadajaca komemoracji. Jako identyczne
uwaza sie Msze: ku czci Najsw. Sakramentu, Zbawiciela,
Krzyza $w., Meki Panskiej, Najsw. Serca Jezusowego 7).

Réwniez s$wieto Matki Boskiej Gromnicznej traktuje sie
jako $wieto Panskie *%). Jezeli w sobote przypada oficjum de -
B.M.V. in Sabbato, to w miejsce Mszy wotywnej o Matce Bo-
skiej odprawia sie Msze z dnia de B.M.V. in Sabbato. To samo
odnosi sie do Mszy wigilijnych.

Nie mozna tez odprawia¢ Mszy §w. wotywnej w tych ko-
Sciolach, w- ktérych odprawia sie tylko jedna Msza $w., np.
w dniu 2 lutego, jezeli ma miejsce ceremonia poswiecenia
$wiec, rowniez 25 kwietnia i w dni krzyzowe przed Wniebo-
wstapieniem Panskim, jezeli odprawia sie procesja.

Krakdéw Ks. TADEUSZ SZWAGRZYK

26) Wedlug rubryk nalezy takie wyrazy jak: ,sollemnitas®, , hodierna
die* opuécié, wzglednie zamieni¢é na ,commemoratio, ,memoria“.
Alleluja, ktére dodaje sie w czasie wielkanocnym po introicie, oferto-
rium i communio, opuszcza sie. W nowszych mszalach te zmiany doty-
czace Mszy wotywnych sa specjalnie zaznaczone.

27y Por. SRC D. 3924.

%) Rubr. spzcjal.
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KAPLAN WYJASNIAJACY MODLITWY | CZYNNOSCI
LITURGICZNE

1. Z chwilg wydania szeregu dokumentéw papieskich, do-
tyczacych liturgii i muzyki koScielnej '), ozywil sie w wielkim
stopniu ruch, zmierzajacy do lepszego zrozumienia Mszy $w.
i do czynnego w niej udzialu wiernych ?), do obfitszego ko-
rzystania z jej owocoéw, jak réwniez do zrozumienia tresci,
sensu i ducha nabozenstw i czynnosei liturgicznych.

W pierwszym rzedzie pragnac, zeby bezposredni i posredni
udzial wiernych we Mszy §w. byl rzeczywiscie duzy, nalezalo
pomysle¢ o umozliwieniu katolikom dokladnego $ledzenia li-
turgii mszalnej i 1gczenia sie z odprawiajacym kaptanem w od-
mawianiu tych samych modlitw. Tymczasem }atwo spostrzec,
ze tylko niewielu katolikdw skutecznie i nalezycie uczestniczy
w ofierze mszalnej: jednoczesne bowiem odmawianie dowol-
nych meodlitw, litanii, a nawet rézanca, wymagajacego odreb-
nej uwagi i natezenia umyslu, nie odpowiada duchowi liturgii.
Wszystkie te pobozne praktyki sg wielce chwalebne, ale nie

1) Motu proprio . Tra le sollecitudini® z 22 listopada 1903, A. A. S.,
36, 1903; — Konstytucja Apostolska .Divini cultus® z 20 grudnia 1928,
A.A. S, 21, — 1929; — Encyklika .Mystici Corporis Christi“ z 29 czerwca
1943, A. A. S., 35, 1943;: — Encyklika .Madiator Dei® z 20 listopada 1947,
A. A. S.,39, 1947; — Encyklika .Musicae sacrae disciplina™ z 25 grudnia
1953, A. A. S., 48, 1956.

?) Wszystkie dokumenty papaieskie wymienione w odno$niku 1
oraz Instrukcja Kongregacji Obrzedow z 3 wrze$nia 1958 r. nie uzywaja
wyrazenia ,audire Missam®, lecz .participatio fidelium in Missa®.
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podczas Mszy $w., wymagajacej skupienia i wspoldzialania
z kaplanem.

Na gruncie poszukiwania owego wspéldzialania powstalo
ogblne pragnienie, zeby kazdy katolik posiadal wilasny msza-
lik. Zjawila sie wiec konieczno$é drukowania i rozpowszach-
niania mszalow i mszalikéw dla wiernych. Trzeba tez zazna-
czyé, ze nie zawsze ci sami wierni przychodzg na oznaczong
Msze $w., ze wielu z nich nie posiada jeszcze mszalikow i ze
wlasciwe korzystanie z nich nie jest rzecza latwa. Nalezy
przeto poucza¢ wiernych w naukach oraz instrukcjach dawa-
nych w koSciele przed rozpoczeciem czynnosci liturgicznych,
gdzie nalezy szukaé czeSci zmiennych i stalvch Mszy $w.,
umieé znalez¢ wlasciwe formularze i modlitwy na oznaczony
dzien, jak rozpoznawac¢ okresy roku kcécielnego itp.

Jezeli chodzi o dzieci, godzinne skupienie i modlitwa w ko-
Sciele sa trudne do osiagniecia wtedy, gdy sa pozostawione
same sobie. Trzeba przeto mie¢ nad nimi piecze i zwracac
uwage na to, co sie dzieje na oltarzu oraz pobudza¢ ich zain-
teresowanie. Podobnie nalezy przyzwyczaja¢ do zycia litur-
gicznego mlodziez i starszych. Stad wlasnie powstala jeszcze
inna naglaca potrzeba, a mianowicie wyznaczenie oscby du-
chownej, ktérej zadaniem bkedzie wyjaénia¢ w krotkich sto-
wach, czy to przed rozpoczeciem Mszy $w., czy po kazaniu,
czy przed Komunig $§w., o czynnosSciach celebrujacego kaplana,
o tredei i znaczeniu Mszy $w. lub odprawianego nabozenstwa,
wzglednie czynnosei liturgicznych. Godzi sie réwniez z moca
podkresli¢, ze ostatnia instrukcja Kongregacji Obrzedow ,De
Musica sacra® z dnia 3 wrzesnia 1958 r.%) jest wyrazem pra-
gnien i dgzen wspéiczesnego Kosciota, ktory chce rozbudzié
wsrod katolikow umilowanie i zrozumienie ducha liturgii oraz
skutecznie zacheci¢ do czynnego udzialu we wszystkich wspdi-
nych nabozenstwach i czynnosciach liturgicznych. Niektore
z nich bowiem posiadaja charakter szezegélniz uroczysty,
a przy tym nie czesto sie zdarzaja, jak np. kcnsekracja ko-
éciola, oltarza, biskupa lub $wiecenia kaptanskie. Wickszoé¢ ka-

%) A. A. S, 25, 1958, 630—663.
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tolikow, przybywajacych na te niecodzienne uroczystosci, nie
zdaje sobie sprawy ze znaczenia poszezeg6lnych modlitw i czyn-
nosci, nie rozumie ich tresci i wagi. Obowigzkiem wiec dusz-
pasterzy jest, zeby w przystepnej i latwej formie wytlumaczyé
przebieg i znaczenie odbywajacej sie uroczystosci.

2. Wspomniana instrukecja w punkeie 96 zaznacza, ze latwiej
uzyska¢ uczestnictwo wiernych we Mszy $w., w nabozenstwach
i w czynnos$ciach liturgicznych, jezeli bierze roéwniez udzial
kaplan wyjaéniajacy, tzn. komentator. Rzecz charakterystyczna,
ze instrukcja nie ustala jego nazwy, ale wyraz ,komentator
umieszcza w cudzystowie. Wynika stad, ze przed kanonistami.
liturgistami i duszpasterzami stoi droga otwarta do nadania
owemu kaplanowi wilasciwej nazwy. W Polce nazvwaja go nie-
ktorzy ksiedzem wyjasniajacym Msze $§w., nabozenstwa i czyn-
no$ci liturgiczne, Jednakze tego rodzaju nazwa nie moze slu-
zy¢ jako tytul, bo jest raczej okresleniem. Inni kréotko mowia:
Lkomentator® (na piSmie w cudzystowie), ale wyraz ten jest
wieloznaczny, wiec sie nie nadaje do potocznej, zrozumialej
dla wszystkich mowy. Wydaje sie, ze uzywany w wielu juz
diecezjach termin: ,kierownik liturgiczny*, uzyska prawo oby-
watelstwa i zostanie przyjety do polskiej literatury kanoniczno-
liturgicznej. Przyznaé¢ jednak trzeba, ze i ten termin znajduje
powaznych przeciwnikéw. W kazdym razie proponowane przez
wiekszos¢ duszpasterzy okreslenie wyjasniajgcego kaplana,
jako ,przewodnika liturgicznego® nie da sie¢ utrzymac¢, bo
v praktvee wprowadza zamieszanie i wszyscy mysla o ksiazce,
o dziale lub o podreczniku, wyjasniajagcym przepisy litur-
giczne ).

3. Jezeli chodzi o poczatki funkeji kaptana wyjasniajacego,
przystugiwala ona dawniej diakonowi, szczegélnie na Wscho-
dzie. On wlaénie kierowal modlitwami wiernych, zmuszajgc do
skupienia i do uwagi. Na Zachodzie przy trudnych i obfitych

%) Chyba, ze na jakim$ kursie ogélnopolskim zapadnie uchwala,
sankcjonujaca taka wiasnie nazwe. W artykule niniejszym, zeby nie
krepowaé kanonistow i liturgistow oraz daé¢ pole do dyskusji, Swiadomie
sa uzywane rézne wyrazenia na okre$lenie kaptana (lub kleryka) wy-
iasniajacego modlitwy i czynnoéci liturgiczne.
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w symbole uroczystos$ciach liturgicznych niekiedy wystepowat
kaplan, ktéry wprowadzal wiernych w tresé¢ obrzedow, wyja-
$niajgc ich znaczenie. Postugiwal si¢ zazwyczaj tekstem, umie-
szezonym w pontyfikale lub w rytuale, udostepniajac wiernym
zrozumienie np. $wiecen kaplanskich, konsekracji kosciola.
Obecnie czynnos$¢ te, rozszerzona rowniez na ofiare Mszy s$w.
i na nabozenstwa, przejal wikariusz lub inny kaptan, a nawet
czasami alumn seminarium.

W wiekszych parafiach z reguly odmawiane sa wspélnie
modlitwy liturgiczne podczas Mszy $w. dla dzieci szkolnych
i dla milodziezy. Konieczny jest wtedy kierownik liturgiczny.
Chetnie stuchajg jego stow wyjasniajacych réwniez i starsi.

"~ 4, Zadanie kaptana wyjasniajacego jest wiec trudne i de-
likatne, wymaga szczegélnego przygotowania i umiejetnego
wykorzystania posiadanych wiadomos$ci, ale tez jest wielce
pozyteczne 1 pomocne wszystkim katolikom w.modlitwie oraz
w pracy nad postepem duchowym. Skoro tak doniosta jest fun-
keja ,,komentatora®, réwniez i charakter jej powinien odpowia-
da¢ okreSlonym zadaniom. Interpretowanie, czyli wyjasnianie
i ttumaczenie czynnosci liturgicznych jest najwazniejszym zada-
niem owego kaplana. Sposéb za$, w jaki wywiaze sie z podje-
tych obowigzkéw ma bardzo donioste znaczenie dla zrozumie-
nia istoty modlitw mszalnych i czynnoseci liturgicznych. Przede
wszystkim zawsze musi mieé¢ przed oczyma RITUS IPSOS, tj.
same obrzedy, wyjasniane wiernym, ich sens, potrzebe i cel,
a nie — jak to sie czasem dalo zauwazy¢ u zbyt gorliwych ka-
planéw — ujawnianie osobistych przezyé czy wiasnej poboz-
nosci. Poza tym kaplan, wyjasniajacy aktualne $wiete obrzedy,
powinien w razie potrzeby kierowa¢ modlitwami chéralnymi
i odpowiedziami wiernych. Do niego nalezy dawanie znaku
rozpoczecia modlitw “1 $piewu, o ile ten jest wspdlny dla -
wszystkich obecnych w kosciele.

Jezeli za$ chodzi o Msze $w. recytowane, konsekracje,
$wigcenia i obrzedy przy udzielaniu sakramentéw, kaplan ma
podawa¢ objasnienia krétkie, zrozumiate, proste, w odpowied-
nim czasie oraz tak dopasowane, by celebrans nie byl nimi
krepowany. Instrukcja jasno moéwi, ze interwencja obja$nia-
jacego liturgisty ma odbywaé sie MOMENTO OPPORTUNO
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ET VOCE MODERATA (punkt 96,c) oraz nigdy podczas od-
czytywania modlitw przez celebransa. ,,Jednym slowem wyja--
$énienia i podawane wskazéwki nalezy tak rozlozy¢, by nie
przeszkadzaly poboznosci wiernych, lecz jg wzmagaly*“ (p. 96,c,.
in fine). Nie mozna wiec pochwali¢ kierownika liturgicznego
odmawiajacego po polsku razem z biskupem modlitwy podczas
Swiecen kaptanskich (jak réwniez podczas konsekracji biskupa,
ceremonii wielkotygodniowych itp.). Skutek jest taki, ze prze-
piekne slowa biskupa, skierowane wprost do diakonéw, nie sg
przez nich styszane, a wierni zebrani w katedrze nie wiedza,.
czy patrze¢ na oltarz, czy na ambone na kierownika, czy usi-
lowaé zrozumie¢ slowa, wydobywajace sie ze zle czesto uregu-
lowanych gloénikéw. Kres temu kladzie instrukeja, nakazujac,
zeby nieliczne wyjasnienia byly przygotowane na pismie,
a wiec zwiezle, dokladnie przemys$lane, wzbudzajace zaintere-
sowanie wiernych i sklaniajace do modlitwy (p. 96,c). Kazdy
kierownik liturgiczny ma pamieta¢, zeby przed:rozpoczeciem
Mszy $w. lub czynnosci liturgicznej udzielil wiernym ogoélnych
wyjasnien. W czasie za$ odprawiania Mszy $§w., nabozenstwa lub
sprawowania obrzedéw ,powinien stosowaé¢ sie do celebransa
i w ten sposéb towarzyszy¢ swietej czynnoscei, by jej nie op6z-
nia¢ ani nie przerywa¢, zeby cala czynno$¢ liturgiczna odpra-
wiala sie harmonijnie, godnie i poboznie* (p. 96,f). Celebrans
nie powinien wiec by¢ zmuszony do zatrzymywania sprawo-
wanej funkcji liturgicznej 1 oczekiwaé, az , komentator’ zde-
cyduje sie przerwa¢ swe wywody. Obustronne zgodne wspoi-
dzialanie nakazuje, Zeby celebrans zbytnio sie nie S$pieszyl,
a kierownik liturgiczny, zeby we wlasciwym czasie zaczynatl
i konezyl swe wyjasnienia i wskazowki, czyli, zeby tlumaczyl
wszystko w odpowiedniej chwili, ani sie nie spézniajgc, ani nie
wybiegajac naprzod. Ton moéwienia nie ma byé¢ ani za cichy,
ani za glo$ny: wystarcza taki, zeby by! slyszany przez wier-
nych, a nie przeszkadzal celebrujagcemu kaplanowi. Ksigdz
udzielajagcy wyjasnien nie moze pozwoli¢, Zzeby z jego winy
wierni nudzili sie, albo Zeby ich pobozne nastawienie, z jakim
weszli do kosciota lub kaplicy, bylo rozpraszane, a nawet ni-
weczone.

5. Pozostaje jeszcze do wyjasnienia uboczne, a dla calosci,



(61

346 Ks. WLADYSLAW PADACZ

wazne zagadnienie, a mianowicie, kto moze by¢ kierownikiem
liturgicznym. Instrukcja w punkcie 96 a zaznacza, ze urzad
wkomentatora® spelnia¢ powinien kaplan lub przynajmniej
kleryk. Podczas udzielania wyjasnicn ma byé ubrany w komze
i sta¢ w prezbiterium lub przy balustradzie, albo tez na am-
bonie. W razie konieczno$ci moze go zastgpi¢ mezczyzna $wiecki
o wysokim. poziomie moralnym. Objasnienia jednak wowczas
maja byé¢ przygotowane przez kaplana lub przynajmniej pod
jego kierownictwem. Mezczyzna ten, ubrany w komze, ma
stana¢ CORAM FIDELIBUS OPPORTUNIONE LOCO, ale
w kazdym razie poza prezbiterium i nie na ambonie.

W parafiach, w ktérych jest tylko jeden kaplan i ‘jeszcze
nie zdazyl przygotowaé mezezyzny, kiéryby udzielal wy-
jasnien, moze sam celebrans udziela¢ stosownych pouczen li-
turgicznych, o ile na tym nie ucierpi godno$¢ nabozenstwa
i harmonia liturgii. Wyjasnienia przeto sila rzeczy w szczupltym
zakresie moga nastapi¢ jedynie albo przed Msza $w. lub przed
nabozenstwem, albo przed kazaniem, gloszonym przed Credo,
albo przed Komunig $w. wiernych. Odprawiajacy nabozenstiwo
moze wykorzysta¢ wszystkie te trzy okresy na krotkie wytiu-
maczenie biezacej czynnosei liturgicznej. W innym czasie udzie-
lanie wyjasnien przez celebransa roéwnaloby sie przerywaniu na-
bozenstwa, co jak wiadomo, pod grzechem jest zabronione.

Zadaniem instrukeji ,De musica sacra™ jest pobudzenie ka-
plandéw i wiernych do spolecznego rozumienia i prakiykowania
przepisdbw i zasad liturgicznych. Art. 96 tej instrukcji wska-
zuje wladnie na jeden ze sposchow do owego zrozumienia li-
turgii i czynnego brania udzialu w obrzedach KosSciota Kato-
lickiego. Artykul ten jednakze, chociaz ma przynies¢ walng
pomoc liturgistom, nie jest dostatecznie znany i wiasciwie ro-
zumiany. Najblizsza przeto konferencja profesorow liturgii
zajmie sie niewgtpliwie omoéwieniem sposobow skutecznego
wprowadzenia w zycie tre$ci wspomnianego artykutu, jak row-
niez i innych, nie mniej donioslych dla rozbudzenia i odno-
wienia ruchu liturgicznego w Polsce.

Warszawa Ks. WEADYSLAW PADACZ

Ze wzgledu na zjawjsko coraz czestszego wystepowania na ambonie
tzw. .komentatoréw” Redakcja RBL prosi zainteresowanych, a zwtaszcza
kanonistow i liturgistow do nadsylania swoich uwag.
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O CO WLASCIWIE CHODZI!

Na tamach ,,Homo Dei* toczy sie od roku ciekawa i bardzo
pozyteczna dyskusja na temat muzyki koscielnej i liturgii
w Polsce. Zainaugurowal ja O. St. Waéjcik CSSR swym artv-
kulem '), ktéry cechuje wlasciwa interpretacja ustawodawstwa
koScielnego oraz trafne wyczucie duszpasterskie, kierujace sie
znajomos$cig psychiki polskiego katolika, jego religijnos$ci oraz
starodawnych zwyczajow. W rzeczowej i szezerej wymianie
pogladéw licznych dyskutantéw, szukajacych najlepszego roz-
wigzania problemu, niemile zabrzmiat glos z ,,Wolnej Trybuny*
S. M. Gregorii Poninskiej OSB. Chodzi o glosny juz dzisiaj
w cale] Polsce elaborat ,,Co z tym fantem zrobié?“, zamiesz-
czony w czwartym zeszycie ,Homo Dei 1959 r. Sama Redak-
cja przyznala, ze z powodu tej wypowiedzi ,,na Wolna Trybu-
ne Homo Dei posypaly sie kamienie“; wszyscy uznali wysta-
pienie autorki za ,niewlasciwe, niestuszne i krzywdzgce™ (HD,
1959, str. 908). Oburzenie wywolal niespotvkany w tego ro-
dzaju dyskusji osobliwy ton elaboratu S. Poninskiej i jeszcze
bardziej niezrozumienie ducha reformy liturgicznej, jakie wy-
kazala.

Redakcja ,,Homo Dei* lojalnie zamiescita fragmenty wielu
listéw, w ktérych kaptani prostowali bledne twierdzenia S. Po-
ninskiej. Poniewaz jednak — jak o$wiadeza sama Redakcja —
Autorka ma nie by¢ osamotniona w swych pogladach, poniewaz
ma reprezentowac taki osobliwy typ nastawienia i pojmowania
liturgii w naszym $rodowisku, przeto moze nie od rzeczy bedzie

1y ,Okolo muzyki $Swietej i liturgii w Polsce”, HD 1959, str. 135—148.
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przypomnienie naczelnych zasad, ktérymi prawodawca kos-
cielny kieruje sie w dziele reformy liturgicznej.

Wielki inicjator wspolczesnej reformy liturgicznej $w. Pius
X pisal w ,,Motu proprio de musica sacra‘“ (1903 r.): ,,Skoro
jest naszym najgoretszym pragnieniem, aby prawdziwy duch
chrze$§cijanski na wszelkie sposoby na po-
wrotrozkwitliutrzymal sie wsré6d wiernych,
konieczne jest przede wszystkim zwréci¢é uwage na Swictosé
i godno§é $wiatyni, w ktorej whaénie wierni zbieraja sie na to,
aby ducha tego zaczerpna¢ z najpierwszego i niezbednego zrod-
la, jakie stanowi czynny wspoétudzial w najswie-
tszych tajemnicach oraz modlitwach publi-
cznych i uroczysto$§ciach Kos$ciolal’. Celem za-
tem wszelkiej reformy liturgicznej jest podniesienie, ozywienie
ducha wiary przez ,czynny wspoéludzial w najswietszych ta-
jemnicach®.

Jezeli chodzi o najSwietszg tajemnice, bo Msze §w. Papiez
Pius XII w encyklice ,,Mediator Dei* wskazal jasno na czym
ten ,,czynny wspoludzial“ polega. Omawiajac to zagadnienie,
na samym wstepie przytacza znane stowa $w. Pawla: ,,To w so-
bie czujecie, co i w Chrystusie Jezusie* (Fil II, 5). Wyjasénia
z kolei, ze chodzi o przejecie sie duchem Jezusa Chrystusa,
o wzbudzenie w sobie uczué, jakie przejmowaty dusze Boskie-
go Zbawiciela, gdy skladal ofiare ze siebie samego, chodzi
o postawe ofiary, zertwy, abysmy z Chrystusem ponieéli nie-
jako $mier¢ mistyczna na krzyzu. R6zne moga byé¢ srodki i for-
my, przez ktére dusza moze wej$¢ w to usposobienie Zbawi-
ciela-Zertwy i Papiez wylicza przykladowo kilka, nie odrzu-
cajac zadnego, byleby tylko ludowi ulatwial i zapewnial
zbawienniejsze skutki. R6zne sa formy wspétuczestniczenia we
Mszy $w., poniewaz rézne sa umyslty, charaktery, tempera-
menty ludzi, a i usposobienia ich nie zawsze sa jednakowe,
lecz ulegaja zmianom. Zachwala Papiez postugiwanie si¢ msza-
tem rzymskim, dzieki czemu wierni zjednoczeni z kaplanem
modla sie tymi samymi stowami i w tym samym duchu Kos$-
ciota. Ale postugiwanie sie mszalikiem wymaga odpowiedniej
kultury duchowej, pewnego wyksztalcenia teologicznego i dla-
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tego wielu wiernym ta forma nie pomaga do czynnego wspoi-
uczestnictwa we Mszy §w. Rzecz ma sie podobnie, jak z przed-
miotem modlitwy myé$lnej. Sw. Tomasz wyraznie stwierdzil,
ze rozmys$lanie o tajemnicach Bozych secundum se najbardziej
zdolne jest obudzi¢ milos¢ Boza. Ale secundum quid, u pew-
nych typéw ludzi, w pewnych okolicznosciach rozmyslanie
o czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa, kontemplacja Jego ta-
jemnic prowadzi tatwiej do wzrostu milosci, podnosi dusze 2).
Poslugujac sie tym jezykiem teologicznym trzeba powiedzieé,
ze mszalik secundum se jest srodkiem najbardziej umozliwia-
jacym ten czynny wspotudzial we Mszy §w., ale secundum
quid, u pewnych ludzi spelniaja to raczej inne formy, ktére
wskazuje Papiez, jak na przyklad rozwazanie tajemnic Jezusa
Chrystusa, spelnianie innych éwiczen poboznych i innych mod-
litw, odpowiadajacych istota swa akcji ofiarniczej, jaka sie na
Ottarzu rozwija, wreszcie Spiewanie piesni dostosowanych do
roznych czesci Mszy Swiete].
Oto slowa encykliki:

»Nalezy sie przeto pochwala wszystkim tym, ktérzy
w tym celu, aby dla ludu chrzescijanskiego latwiejszym
i korzystniejszym uczyni¢ udzial w Ofierze eucharystycz-
nej, staraja sie umiejetnie poda¢ w jego rece Mszal Rzym-
ski — azeby wierni w zjednoczeniu z kaptanem modlili
sie tymi samymi stowy, co i on, tymi samymi uczuciami
Kos$ciola. Pochwala nalezy sie rowniez wszystkim, ktérzy
nad tym pracuja, by liturgia stala sie takze i na zewnatrz
czynnoscig sakralna, w ktérej uczestnicza wszyscy stojacy
dokota. To uczestnictwo przejawia¢ sie moze na rdézne
sposoby: kiedy mianowicie caly lud, z zachowaniem
praw obowiazujacych w dziedzinie $w. obrzedéw odpowia-
da we wlasciwej kolejnosci na stowa kaplana, kiedy tez
wykonuje Spiewy odpowiadajace naste-
pujacym po sobie cze$ciom Ofiary, albo tez
czyni jedno i drugie; czy wreszcie we Mszach uroczystych
podnosi swdéj glos na przemian z glosem slugi Jezusa
Chrystusa i wykonuje nadto wspolnie $piewy liturgiczne.

Te wszelako rodzaje uczestnictwa w Ofierze tylko wte-
dy mozna uzna¢ i zaleci¢, gdy trzymaja sie dokladnie prze-

?) S. Theol. IIL. II. q. 82, art. 3, ad 2.



350

Ks. JULIAN GROBLICKI (41

che

pisow Kosciola i norm liturgicznych. Celem ich gidwnym
jest umacnianie i rozwijanie poboznosci chrzescijan jak
i wewnetrznego poczucia ich wspélnoty z Chrystusem
i Jego widzialnym stuga...

Nalezy réwniez zda¢ sobie sprawe, ze mijaja sie z praw-
da i opuszczaja droge zdrowego rozsadku ci, ktorzy pod
wplywem zludnych teorii przeceniaja do tego
stopnia te zewnetrzng oprawe, iz twierdza
bez wahania, jako by czynnos¢ sakralna stawala sie bez-
celowa, jeSli tej [zewnetrznej oprawy| nie uwzgledniono.
Tak np. niemalo sposréd wiernych nie zdola postugiwaé
sie Mszalem Rzymskim, nawet chot¢hy opracowany byt
w jezyku potocznym; podobnie nie kazdy wykaze zrozu-
mienie obrzedow i formul liturgicznych. Zdolnosci, vodej-
$cie do rzeczy i sposéb myslenia tak sa odmienne i rézno-
rodne u ludzi, ze nie wszyscy moga w jednakiej mierze
podda¢ sie pod urok i wplyw wspdlnie odprawianych mo-
diow, $piewéw i nabozenstw. Poza tym takze niejednakie
sa u kazdego potrzeby i zamilowania, a nawet w danej
jednostce nie zawsze moga by¢ te same. Ktéz wiec pod
wplywem uprzedzen twierdzi¢ bedzie, ze tak wielu chrze-
$cijan nie moze bra¢ udzialu w Ofierze. Eucharystveznej
i korzysta¢ z jej dobroczynnych skutkéw? Oni przeciez
moga to czyni¢ na inny sposdb, ktory w praktyce
jest dla wielu latwiejszy: np. przez nabozne rozwa-
zanie tajemnic Jezusa Chrystusa lub odpra-
wianie jakich ¢wiczen duchownych, czv tez
innych modlitw, ktére wprawdzie pod wzgledem
formy odbiegaja od liturgii $§w., z naturv wszakze swojej
sg jej bliskie.

Zachecamy Was przeto, Czcigodni Bracia, azeby kazdy
z Was w diecezji swojej lub koScielnvm okregu admini-
stracyjnym zechcial ujaé w rece 1 ustali¢ miare i sposdb
uczestnictwa ludu w czynnoéciach liturgicznych..“%).

Kosciot katolicki jest dobra i rozumna matka, ktéra nie
e na wszystkich naklada¢ jakiego$ jednolitego uniformu, ale

respektuje ,libertatem filiorum Dei”. Wie, ze w domu Ojca
jest mieszkan wiele i mieszkan réznych, dlatego postawil te
zasade roznorodnosci form i érodkow uczestniczenia w §wietych
tajemnicach, byleby tylko prowadzily wiernych skuteczniej

3) ,Mediator Dei* 20. XI. 1947 r., cz. II, ust. 2.
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do Chrystusa, bylebv one ozywialv wiare ludu i pednosity jego
pohoznosé.

Po dekretach §w. Piusa X odnoszacych sie do liturgii i épin-
wu liturgicznego, udal sie do Rzyvmu kard. Kopp, arcybiskup
Wroclawia, zapytujac samego Ojca $wietego, czy meze tolero-
waé dalej po kosciolach épiew ludowy (w jezvku niemieckim
i polskim) i stare, od niepamietnyvch czasow zwyczaje, Z ust
,,Proboszcza na Stolicy Piotrowej” (jak nazvwano $w. Piusa X)
ustyszal odpowiedz: ,,Zostaw, Bracie, wszystko po staremu, ale
nie chodZz z tym do Kongregacji Sw. Obrzeddw* ¥).

Nastepca Kard. Koppa na stolicy wroclawskiej, Kard. Ber-
tram, jako dzieckan Episkepatu niemieckiego odnidsl sie ponow-
nie do Stolicy Swietej w tejze sprawie. mianowicie $picwu
koscielnego w jezyku ludowym (szczegdlnic zas pieéni mszal-
nych), zapytujac imieniem Episkopatu niemieckiego i austriac-
kiego. Dnia 24 grudnia 1943 r., otrzvmal jakbv podarunek
gwiazdkowy odpowiedz ,,Benignissime tolerotur®, W dwanascie
lat pdzniej (1955 r.) éw. Oficium zatwierdzile ponownie ten
zwycezaj starodawny, od niepamietnych czasdow praktvkowany.

A oto slowa ks. Alberta Stohra, biskupa mogunckiego, ktéry
jako rzecznik Episkopatu niemieckiego dla spraw liturgicznyvch,
tak te sprawe przedstawial podczas I Miedzynarodowego Kon-
gresu duszpasterstwa litdrgicznogo:

,,0d wielu wiekéw kwitnela w szerokich okolicach Nie-
miec forma odprawiania Mszy sw., ktéra mozna by okre-
slié, jako ,Missa cantata cum populi cantu in lingua ver-
nacula®. Nie jest to, jakby mozna ppdejrzewaé, iaka§ Msza
niemiecka, ale Msza lacinska. Kaplan odprawia Msze Sw.
i $piewa wszystkie aklamacje i $piewv, ktore do niego na-
leza, w jezyku lacinskim, i lud odpowiada na te aklamacje
lacinskie réowniez po lacinie. Jedynie tylko w miejsce in-
nych gpiewow lacinskich lud $piewa pieéni w jezyku oi-
czystvm, ktére zwyczajnie sa dostosowane do rezwijajacej
sie akeji Mszy $w. 1 jej tekstow, a czesto uwzgledniaja okres
roku liturgicznego. Ten niepamietny i wiecej anizeli stu-
letni zwyczaj (,,immemorabilis et plus quam centenaria
consuetudo’, por. Cod. Juris Can. can. 5) przedlozyl Kard.

4) Na podstawie zywej tradycji kaplanéw diecezji katowickiej.
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Bertram, ordynariusz wroctawski, 6wezesny dziekan Epi-
skopatu niemieckiego, po ezasiegnic¢ciu opinii wszystkich
biskupéw niemieckich i austriackich i w imieniu Episko-
patu niemieckiego i austriackiego Stolicy Swietej do za-
twierdzenia. Odpowiedz Stolicy Apostolskiej z dnia 24
grudnia 1943 r. ujeta byla w stowach: ,,Benignissime tole-
retur. W koncu Sw. Oficium dnia 29 kwietnia 1955 r.
zatwierdzilo ponownie ten zwyczaj (,,consuetudo®) w cato-

Musialy to byé powazne przyczyny, ktére sklonity Sto-
lice $w. do uczynienia takiej ekscepcji. Nikt nie watpi, ze
motywy tego kroku byly w najwyzszym
stopniu natury duszpasterskiej. (Podkre-
§lenie moje J. G.)

Istotnie ten zwyczaj, ktory zresztg nie tylko w krajach
niemieckich lecz i w innych sie zakorzenil, jest powszechny
w calym Kosciele tacinskim poza wschodnimi granicami
Niemiec, szczegblnie w Polsce katolickiej i w Slowenii
‘1 pomaga ludowi katolickiemu wyznawa¢ wiare swa w $pie-
wie podczas uroczystej Mszy $w. (Sumy) niedzielnej. Ma
onunaswielkieznaczenie duszpasterskie.
To wtasnie dzieki temu zwyczajowi w licznych okolicach
naszej ojczyzny nie Msza $w. cicha, ale Missa cantata cum
populi cantu in lingua vernacula jest najwiecej ceniona
i najliczniej uczeszczang ze Mszy niedzielnych, przez prosty
lud katolicki, a przede wszystkim przez mezczyzn.

Trzeba przezy¢ taka celebre w $rodowisku jakiejs pa-
rafii i odczué¢ porywajaca moc, jaka posiada wspélny (una-
nim) $piew calego niemal zgromadzenia, aby zdaé sobie
sprawe z duszpasterskiego znaczenia tego rodzaju odpra-
wiania i by zrozumie¢, ze my, biskupi niemieccy, nie chce-
my byé¢ tego pozbawieni za zadng cene* ).

Poniewaz prawodawca koscielny nie znosi niepamietnych

1 wiecej niz stuletnich zwyczajow, jak tylko ustawami, do kto-
rych dodana jest klauzula: ,non obstantibus quibuscumque,
etiam immemorabilibus*, przeto juz z prawa ogélnego zwyczaj
polski ma swoje prawne podstawy. Przez aprobate zwyczaju
udzielong dla diecezji niemieckich, posrednio i nasz polski zwy-
czaj otrzymal swoje dodatkowe uprawomocnienie,

%) ,La Maison-Dieu”, nr 47—48, str. 285-6. Ostatnie potwierdzenie
tego zwyczaju przez Kongr. sw. Officium 3. XII. 1958 r., por. HD 1960,

str.

147.
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Ks. Kard. Adam Sapieha, ktéory kilka lat spedzil przy
boku $w. Piusa X, zywit dla Niego pietyzm i gorace nabozen-
stwo. Pierwsze kroki po przyjezdzie do Wiecznego Miasta, kie-
rowal do Jego grobu i tam tez spedzal ostatnie chwile przed
opuszezeniem Rzymu. Bliskie stosunki i pewnego rodzaju za-
zytos¢, jaka go taczyla z $w. Piusem X dala mu chyba dobra
okazje poznania ducha Jego reform liturgicznych, giteboka za$
cze§¢ nie pozwolilaby mu odstapi¢ od nakazéw Wielkiego Re-
formatora liturgii. A przeciez wspdlny $piew koscielny w je-
zyku polskim byl dla niego przedmiotem szczegolnej troski.
Zalecal go i nakazywal jego pielegnowanie swemu duchowien-
stwu; wedlug rozépiewania parafii ocenial do pewnego stopnia
gorliwo$¢ proboszeza i stopien zZycia religijnego wiernych.
Wielokrotnie méwil, ze najmilsze przezywa chwile, kiedy pod-
czas wizytacji kanonicznej, odprawiajac Msze $w. z ludem i dla
ludu wiernego, styszy za soba pelny kosci6l zjednoczony w jed-
nym S$piewie ku czei Pana.

Ks. Fr. Mataczynski OSB w krotkim omoéwieniu Instrukeji
Sw. Kongregacji Obrzedéw z dnia 3. IX. 1958 r., wlasciwie
interpretujac jej litere i ducha, pisal: ,,Wydaje sie jednak, ze
w tych krajach, ktére uzyskaly pozwolenie na s$piewanie cze-
Sci stalych Mszy sw. w jezyku narodowym, mozna je w tej
formie takze recytowaé‘").

Chyba prozne sa obawy autorki, aby zwyczaj polskiej pie-
$ni ko$cielnej nie utrudniatl zjednoczenia sie ,,polskich inno-
wiercoéw' z prawdziwym Kosciolem Chrystusowym®. Wprost
przeciwnie, raczej ulatwi pojednanie. Dowodzi tego zdanie do-
f¢wiadczonego apostola wsréd protestantow Ameryki Pn. O. J.
Killgalion TJ, ktéry na ‘podstawie wieloietniej praktyki dusz-
pasterskiej pisal niedawno:

Mimo wszystkich bledéw protestanci zachowali pewne
cenne wartosci, miedzy nimi za$ wielki szacunek dla Pi-
sma $w. i zwyczaj wracania do niego, tradycije
$§piewu wspolnego i uczestniczenia wier-
nych w kulcie. Jedna z rzeczy najtrudniejszych do
przyjecia dla niektérych konwertytow, to Smiertelne

% ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny*, 1959, str. 65.

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV 11
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mileczenie, jakie panuje podczas Mszy $Sw.
w niektérych naszych kosSciotach. Druga
jest postawa wielu katolikow wobec Pisma s$wietego: ,,my
mamy kos$ciél jnie potrzebujemy Biblii* 7).

Nie mam zamiaru wchodzi¢ w szczegély sprawy. Pragnie-
my wskaza¢ na shusznos$¢ zwyczaju polskiego, ktoéry juz wie-
kowym trwaniem uzyskal moc prawa. Pragniemy wskazaé¢ n a
duszperskie wzgledy, Kktore dzisiaj jeszcze bardziej
nakazuja duchowienstwu trzymanie sie tych dobrych tradycji.
Dzisiaj wobec coraz szerszego uwzgledniania jezyka narodo-
wego w szafarstwie sakramentéw, czego wyrazem sa $wiezo
przez Stolice Swieta zatwierdzone dwujezyczne rytualy (tacin-
sko-francuski, tacinsko-angielski, nawet lacinsko-wloski, tacin-
sko-polski), wobec racjonalnego nastawienia i psychiki wsp6l-
czesnego czlowieka, wobec wzmagajacej sie u nas aktywnosci
réznych sekt religijnych, postugujacych sie jezykiem narodo-
wym w swych nabozenstwach, latynizowanie ,na sile” naszej
liturgii, zmuszanie do milczenia w kosciele ludu wiernego by-
loby w naszych warunkach fatalnym nieporozumieniem i tra-
gicznym w skutkach bledem duszpasterskim.

Tego nie rozumie zupelnie autorka artykulu i garstka zwo-
lennikéw reformy liturgicznej, ktérzy w sposéb ciasny inter-
pretujac litere dekretow w sprawie liturgii §w., nie pojmuja
wielkich celéw i zamierzen Prawodawcy Ko$cielnego, nie ro-
zumieja naczelnych zasad i praw, jakimi sie rzadzi liturgiczne
zycie Kosciota katolickiego. Jest to typowe branie tupiny za
orzech. Stusznie ks. Rektor Konstanty Michalski przestrzegal

milodych teologéw, aby nie popadali w biad mlodego wrébla,

ktéry bierze plewe za ziarno.
Nie chcemy powiedzieé¢, ze wszystko na tym polu jest u nas

7) ,Le Christ au monde”, 1958, str. 490 nn. art.: ,Comment presenter
la doctrine chretienne aux non-catholiques?”. Warto tez tu powolaé sie
na opinie P. Chery O. P., ktéry po zbadaniu ruchu sekciarskiego we
Francji doszedl! do przekonania, ze przechodzacym do tychze sekt nie
chodzi o jakie§ nowe nauki, ale miedzy innymi takie o ,zrozumiaie
formy kultu“. ,Offensives des sectes”. Paris 1954. Cyt. B. Héring, Macht
und Ohnmacht der Religion, Salzburg 1956, str. 131.
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zgodne z prawem. Wiele jest do uporzadkowania, jezeli idzie
o repertuar naszych pieséni koscielnych, o ich tres¢ i odpowiedni
dobdér na odpowiednie nabozenstwa i odpowiednie czasy czy
okazje, jezeli idzie o sposéb ich wykonania itd. Ale to w ni-
czym nie narusza samej zasady i podstawy prawnej ich bycia
w naszych nabozenstwach. I moze by tu wiasnie znawcy du-
cha modlitwy liturgicznej zechcieli sie przyczyni¢ do uzdro-
wienia sytuacji pro bono animarum. Przyczyni¢ pozvtywnym
wkladem swej wiedzy, swej gorliwosci, niekiedy moze i swego
talentu, bo jednostronna krytyka form poboznosci-ludowej nie
jest budowaniem Kroélestwa Chrystusowego.

Gdy S. Poninska wy$miewa pewne zwroty z pie$ni ,,Ser-
deczna Matko" (,,glupawe” jak sie wyraza) to zapomina, ze
idge po linii Jej ,,nauki®“ nalezaloby wykresli¢ z Ewangelii §w.
Eukasza (XI. 27 nn) stowa niewiasty skierowane do Matki Bo-
zej 1 slowa modlitwy brewiarzowej: ,Beata viscera Beatae
Mariae Virginis... et beata ubera, quae lactaverunt Christum
Dominum®.

Zdziwienie wywoluje atak na tradycyjne u nas procesje
w okresie dawnej oktawy Bozego Ciala, do ktorych nasz lud
jest od wiekéw przywiazany, na ktoére chetnie mimo zajeé
ueczeszeza. Zapewne sg inne formy nabozenstwa do Najsw. Sa-
kramentu. Ale jezeli wiara i cze$¢ naszego ludu tak zywo w tej
formie sie wypowiada, jezeli go te nabozenstwa zblizaja do Je-
zusa Eucharystycznego, dlaczego przypuszcza¢ atak na ducho-
wienstwo polskie, ktére rozumiejac dobrze ducha ludu wier-
nego stusznie te tradycje pielegnuje, idgc za wskazaniami Epi-
skopatu Polski.

Co autorka rozumie przez ,,0kropna antyliturgiczna polska
Jutrznie polifoniczna, zwana Rezurekeja*“? Czy moze wykony-
wane dawniej po procesji rezurekeyjnej matutinum cum lau-
dibus? W takim razie strzal chybiony, gdyz od lat juz tego nie
ma. Jezeli rozumie nasza Rezurekcje, ktoérej obrzadek znaj-
duje sie w Rytuale Rzymskim, dla koscioléw w Polsce przy-
stosowanym, to trzeba stwierdzi¢, ze Rytual ten ma aprobate
Stolicy Swietej (S. Congr. Rit. 10. VI. 1925 r.). Widocznie au-
torka nigdy nie uczestniczyla w tym nabozenstwie wraz z lu-
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dem, nigdy nie odczula poteznego unmiesienia religijnego, gora-
cego przezycia wiary i poboznosci, w jakim wierny lud obcho-
dzi Zmartwychwstanie Panskie. To nie sa ,nalecialo$ci®, jak
z przekasem pisze S. Poninska, ale istotnie ,,odwieczna trady-
cja*, czcigodna tradycja, o ktérej ze czcia nalezy méwié i pi-
saé; czceia, jaka nalezy sie i ich religijnym wartosciom, i duszy
polskiego ludu, ktéry miedzy innymi takze dzieki tym wszyst-
kim czcigodnym tradycjom i zwyczajom moze dzisiaj gotowacé
sie do obchodu tysiacletniej rocznicy swego Chrztu $w, kto-
rego lasce wierno$é dochowal.

Na jakiej podstawie S. Poninska stawia duchowienstwu
polskiemu (calemu bez wyjatku) zarzut zaniedbywania odma-
wiania Jutrzni w Oficium Resurrectionis: ,sami jednak (scil.
ksieza), aby by¢ w zgodzie z rubrykami, Jutrzni w tym dniu
nie odmawiaja...”“ Skad to Siostra wie, czy moze przed autorks
ksieza sie spowiadali? Bo uwazamy, ze ksieza maja sumienie
i wiedza, ze zwolnieni od odmawiania Jutrzni i Laudeséow
w tym Oficium sa tylko ci ,,qui solemni Vigiliae paschalis in-
terfuerunt. — Czy to nie jest oszczerstwo? Podobnie rzecz ma
sie z imputowaniem duchowienstwu polskiemu ,tradveyjnego
polskiego niepostuszenstwa®.

Wreszeie na koncu okre$lenie ksiezy polskich jako ,,viri
Poloniae, a nie Ecclesiae”. Czy to nie uderzajace, ze dla innej
strony kaplani polscy sa za nadto rzymscy, za nadto viri Eccle-
siae a nie Poloniae tak, ze nawet kazano im $lubowania skla-
da¢? Kiedys juz o tym zarzucie pisat Episkopat Polski we wspa-
nialym Liécie Pasterskim 'z dnia 25. III. 1949 r. Wykazawszy
w nim tak ,rzvmsko$¢“ jak i ,,polskoéé” kleru polskiego
stwierdzil na koncu: ,,Zaprawde, ten kler rzymski jest w row-
nej mierze i katolicki i polski“. — Absolutnie wolimy stuchaé¢
i wierzy¢ naszej Hierarchii, a nie Siostrze Poninskiej!

W pierwszym numerze ,,Homo Dei*“ 1960 r. (str. 140 mnn)
O. Andrzej Grzelak CSSR podzielil sig z czytelnikami swymi
spostrzezeniami na temat udzialu wiernych we Mszy §w. w ko-
$ciotach francuskich i belgijskich. ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny** podal poprzednio (1959, str. 515). obserwacje ks. R.
Raka. Bardzo instruktywne jest studiowanie Instrukeji, jakie
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w tej mierze wydal Episkopat Francuski dla catego kraju oraz
wiele diecezji na zachodzie. Przed dwoma laty bawil w Polsce
miody, inteligentny kaptan belgijski. W rozmowie o$wiadczyl,
ze u nich juz nie kladzie sie tak silnego (jak poprzednio) akcentu
na uzywanie mszalika, ale propaguje sie inne $rodki, ktére
wprowadzaja i ulatwiaja wspoluczestnictwo w Ofierze Eucha-
rystycznej calej spolecznosei wiernych, przy czym $piew
wspolny odgrywa specjalne miejsce.

W zimie tego roku bawil w Polsce rodak, misjonarz O. M.
Piekarczyk ze Zgrom. OO. Bialtych, pracujacy w Ugandzie od
23 lat. W rozmowie znowu powiedzial nam, ze usilnym stara-
niem ich duszpasterstwa jest wprowadzenie wiernych do czyn-
nego udzialu w liturgii wlasnie przez wspélny spiew w ich je-
zyku ojczystym. Dlatego tlumacza rézne $piewy i pilnie ich
ucza swych wiernych. Czy zatem my mamy tlumié i zarzucaé,
co juz posiadamy, skoro inni w tym kierunku dopiero steruja?

Nieporozumienie plynie miedzy innymi stad, ze fanatycz-
nie zacietrzewieni liturgiéci zbyt ciasno rozumieja litere prawa,
nie widza¢ wielkich zadan duszpasterskich, jakie winny przy-
$wieca¢ ruchowi liturgicznemu. Sw. Pawel pisal, ze mitosé
Chrystusowa jest szeroka. Taka musi by¢ i milosé duszpaste-
rza, ktory musi widzie¢, jak rozncrodny jest sklad jego spo-
tecznoéci parafialnej i do tego sie dostosowaé¢. Moéwil na ten
temat ks. Kardynat Prymas St. Wyszynski na Marvjnym Kur-
sie Duszpasterskim 6. X. 1959 r. Dostojny Mowca przytoczyt
stawiany niekiedy ze strony wyksztalconych i udyplomowanych
inteligentéw zarzut, ze duszpasterstwo nasze jest ,niedosta-
tecznie poglebione na ambenie, w pracy liturgicznej i ascetycz-
nej“. Ci ludzie nie zawsze pamietaja, ze ,,Koséciol musi mieé
rozmaite poziomy, bo ma rozmaite dzieci. Nie wszystkie jego
dzieci posiadaja dyplomy i doktoraty. Kosciél ma niemowleta,
ktére chrzei, i dzieci w kolyskach, do ktérych musi przema-
wiaé jezykiem szczebiotu macierzynskiego: Bozia, Bozia...".
W spotecznosci wiernych sa niemowleta, przedszkolaki, dzieci
szkolne, absolwenci wyzszych uczelni, robotnicy i chlopi. ,,Ko-
$ciot dla kazdego z tych ludzi musi mie¢ jego poziom. Nic
swoj, tylko jego poziom, tego wlasnie konkretnego
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cztowieka. I Koscidél ten poziom ma, bo jest macierzyn-
ski. Kto chce méwi¢ o Kosciele, o jego przystosowaniu sie
do potrzeb zycia, musi te potrzeby znaé. A one sa rézne, dro-
biazgowe, zréznicowane* 8).

Takie zrozumienie daje tylko prawdziwa, szeroka milosé¢
Chrystusowa. Takze i liturgista musi sie ta miloscia kierowaé
i wedlug niej rozsadza¢ wszystko. Wtedy dostrzeze, ze ruch
i duch liturgiczny, to nie tylko w safianowa skorke oprawiony
mszalik ze zloconymi brzegami, to nie tylko bezbledne wyko-
nanie wszystkich wspaniatych melodii choralu, nie estetyczne
rozkoszowanie sie jego pieknem, ale co$§ znacznie, ale to znacz-
nie wigcej. y

Chyba najlepiej zakonczy¢ zdaniem, ktére i O. St. Wéjecik
zamiescil pod artykulem S. Poninskiej: ,,Nie trzeba by¢ wiecej
katolikami niz sam Papiez i Stolica Apostolska“.

Krakéw Ks. JULIAN GROBLICKI

8) Pelny tekst Przemoéwienia podaja ,Wroctawskie Wiadomosci Ko-
scielne®, 1960, str. 62 nn. ’
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STOLICA SWIETA

Dnia 21 listopada 1959, Ojciec sw. Jan XXIII udzielit odpustu 300 dni
dla nowozencow, ktorzy w dniu $lubu ucalujg obraczke S$lubna
zony i odmoéwia modlitwe: .Daj nam, Panie, aby$my milujac Ciebie
kochali sie wzajemnie i zyli wedtug Twojego Swietego prawa”, lub po-
dobna. (Uzupelnienie dekretu opublikowanego w A. A. S. (1959) nr 17,
na str. 921 miesci sie w A. A. S. (1959) nr 19, str. 1006).

AUSTRIA

30 pazdziernika 1958 w Instytucie liturgicznym w Opactwie $§w. Pio-
tra w Salzburgu odbyla sie 19 Konferencja Komisji Liturgicznej pod
przewodnictwem J. E. Ks. Biskupa Zaunera. Ks, Jozef Huber oméwil
Instrukcje S. K. O. o muzyce sakralnej i liturgii. Ks. prof. I. A. Jung-
mann S. J. oméwil zawarta w Instrukcji definicje liturgii i konsekwen-
cje praktyczne z niej wynikajgce. Omoéwiono réwniez sposoby przygo-
towania wiernych i $piewakéw do czynnego udzialu we Mszy S$w.

W dniach 7T—9 stycznia 1959 r. obradowal we Wiedniu V Kongres
Duszpasterski, ktory zgromadzil 400 kaptanéw. Temat Kongresu: Pascha
Domini — Fragen zu Liturgie und Seelsorge. Kongresowi przewodni-
czyl J. Em. Kardynal Franciszek Konig, ktéry odprawil nabozenstwo
inauguracyjne i koncowe oraz wyglosil przeméwienie wstepne, podkre-
Slajac koniecznos¢ wytrwalej pracy, aby przywroci¢ wiernym zrozu-
mienie znaczenia Wielkiego Tygodnia. Wyklady Kongresu wydane
w formie ksigzki przez Seelsorger-Verlag, Herder Wien omoéwimy szcze-
goélowo w recenzjach. W czasie Kongresu otwarto wystawe: ,Nowo-
czesne budownictwo koscielne w fotografii®.

CZECHOSLOWACIA

Dziekan kapituly z Karsztejn ks. Jan Dolekal wydal ksiazeczke
zawierajaca lacinskie i czeskie teksty W. Tygodnia ilustrowane przez
Bohumila Innemana.
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CHINY

W 25 rocznice powstania ,Catholic Truth society® wydano album
Liturgical Week chart. Album wydany w wielkim formacie i pozwa-
lajacy na odpowiednie zestawienie $wiagt stalych i ruchomych, moze
shuzyé jako wywieszka w koSciolach oraz jako pomoc katechetyczna
w szkole i w domu.

FRANCIA

Staraniem OS$rodka Studiéw i Informacji Liturgicznych przez cal;
rok 1958-59 odbywal sie kazdej soboty kurs liturgiczny. Temat ogélny
kursu brzmial: Zasadnicze wartosei liturgii i realizacje pastoralne. Wy-
ktadal Dom R. Pierret OSB.

HISZPANIA

Biskup Barcelony J. E. K. Modrego Casaus oglosil diecezjalne dy-
rektorium dla wzmozenia czynnego udzialu wiernych we Mszy $w.
pt. Directorio para la santa Misa, Barcelona Opispado, 1958, 44 stron
in 16°

0. Goicoecha CSSR wydal pie$ni koscielne hiszpanskie z melodiami
gregorianskimi pt. Cantos sagrados pastorales. Ten sam autor
wydal nieszpory niedzielne i $§wiateczne po hiszpansku z melodiami
gregorianskimi. Podajac to do wiadomo$ci .Ephemerides Litur-
gicae” nie podnosza zadnych zastrzezen, co do tego sposobu $piewania.

Hiszpanska Komisja Liturgiczna opublikowata: 1) oficjalny przektad
mszatu, 2) oficjalny przeklad Pisma s$w., 3) oficjalny $piewnik zawie-
rajacy $piewy ludowe.

W dniach 8—13 pazdziernika 1958 odby! si¢ w Opactwiec Montserrat
VI Miedzynarodowy Kongres Liturgii. Temat: Wtajemniczenie chrzesci-
janskie (przez sakramenty chrztu i bierzmowania) zostal omoéwiony pod
wzgledem teologicznym, historycznym i tekstualnym. Tresé referatow:
S. Garofalo: Teologia chrztu w Nowym Testamencie; 1. Lécuyer, Wta-
jemniczenie chrzescijanskie w teologii Ojcow Koéciota; P. Sauras O. P.
Teologia chrztu i bierzmowania wedlug sw. Tomasza; A. Steurel S. J.
Ewolucja rzymskiej liturgii chrztu; P. Gy O. P., Ewolucja historyczna
obrzedéw bierzmowania! A. Raes S. J., Wtajemniczenie chrzescijanskie
na Wschodzie; I. F. Rivera, Wiajemniczenie chrzescijanskie w rycie
mozarabskim; P. Borella, Chrzest w kosciele mediolanskim w IV wieku
i w $redniowicczu; A. Chavasse, Element chrzcielny w liturgii W. Postu
i Oktawy Wielkanocy; 1. Beckman, Historia chrztu na misjach; X. Seu-
mois P. B, Problem katechumenatu na misjach; I. Pascher, Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego jako wecielenie do KoSciola; A. Olivar
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OSB, Liturgiczne obrzedy posSwiecenia wody chrzcielnej; J. A. Jung-
mann SJ., Elementy strukturalne i wtérne wtajemniczenia chrze$cijari-
skiego w Rzymie.

HOLANDIA

W Opactwie Premonstatenséw de Borne odbyly si¢ dwa kursy dla
nauczycielstwa szkél podstawowych po$§wiecone poglebieniu znajomos$:i
liturgii. Byta to jedenasta seria kursow tego typu. Omawiano spoleczny
charakter Mszy $§w. i Komunii §w. oraz wigzace sie z tym charakterem
problemy wychowawcze.

Pod haslem Serviamus illi in sanctitate et iustitia w dniach 1—3
wrzesnia 1958 odbyl sie w Nijmegen pierwszy narodowy kongres za-
krystianow. Zgromadzii on 350 zakrystianéw z Holandii oraz delegacje
z Austrii, Belgii, Niemiec i Szwajcarii. Podkreslono, ze pierwszorzednym
obowigzkiem zakrystiana jest troska o godne sprawowanie stuzby Bo-
zej. Jest to zadanie religijne, dlatego ma by¢ sprawowane in sanctitate
nie wolno jednak zapominaé¢ o wynagrodzeniu in iustitia.

Whnioski Kongresu:

1) zakrystian winien otrzymaé¢ doskonale wyksztalcenie religijne,

2) winien réwniez otrzymaé¢ wyszkolenie zawodowe stwierdzone dyplo-
mem biskupa,

3) wynagrodzenie powinno by¢ tak wysokie, aby zakrystian nie musial
wykonywa¢ innych zawodow, ktore odciagaja jego uwage od poslu-
giwania w Kosciele,

4) nalezy =zalozyé¢ szkole przygotowujaca wykwalifikowanych zakry-
stianow.

W drugim dniu Kongresu odprawil Msz¢ pontyfikalna J. E. Ks. Bi-
skup Bekkers, a zakonczy! go Nieszporami pontyfikalnymi J. E. Ks.
Biskup Pawel Giobbe, Internuncjusz Apostolski.

W diecezjach Haarlem i Rotterdam wprowadzono nowy obrzed ka-
nonicznego objecia parafii. Obrzed w znacznej cze$ci odbywa sie w je-
zyku narodowym. Radzi sie, aby objecie parafii odbywalo sie wieczo-
rem i konczylo sie Msza $Sw. nowego proboszcza.

ITALIA

Pismo Il Chierichetto, Rivista del piccolo clero Italiano, opu-
blikowalo w 1 numerze ze stycznia 1959 statut Federacji wloskich die-
cezjalnych oSrodkéw ministrantow (Federazione dei Centri diocesani.
del Piccolo Clero). Celem federacji jest ulatwi¢ prace oSrodkow die~
cezjalnych. Federacja organizuje zjazdy ministrantéw i ich kierowni-
kéw, wydaje podreczniki liturgiczne i ceremonialy, pcmaga w utwo--



. 362 v KRONIKA RUCHU LITURGICZNEGO [4]

rzeniu oérodkéw diecezjalnych tym diecezjom, ktére ich jeszcze nie
maja. Ustalono jednolity kréj czarnej tuniki dla ministrantow. Wy-
daje sie dla nich biuletyn informujacy o wspélnych pracach Federacji
oraz pismo Rivista del Piccolo Clero Italiano. Na czele Federacji stoi
przewodniczacy O$rodka Akeji Liturgicznej, a pomaga mu Centralna
Komisja do spraw ministrantéw. Siedziba Federacji jest Opactwo Be-
nedyktynskie Sw. Jana Ewangelisty w Parmie.

Broszura zawierajaca teksty do wspdlnej recytacji La nostra Messa
osiggnela naklad miliona egzemplarzy. ’

W dniach 1—3 wrzesnia 1958 r. odbyl sie w Rzymie doroczny Kon-
gres wiloskiego Stowarzyszenia §w. Cecylii, na ktérym omawiano za-
gadnienia muzyki sakralnej i czynnego uczestnictwa wiernych w litur-
gii. Wygloszono nastepujace referaty: XX. Biskup C. D’Amato OSB,,
opat §w. Pawla za murami: Czynny udzial wiernych we Mszy Sw.
XX. A. Bugnini CM., Redaktor ,Ephemerides liturgicae“: Wspdlczesne
tendencje duszpasterstwa liturgicznego: D. C. Moretti proboszcz z Mon-
dovi: Spiew wiernych jako element czynnego uczestnictwa we Mszy
czytanej i $piewanej; Mgr E. Dallo Libera: Organ we Mszy czytanej,
‘uroczystej i z metetami (podane normy weszlty do Imstrukecji S. K. O.
z 3. IX. 1958), Ks. M. Estivi, rektor Seminarium w Pizie: Proboszcz
a czynne uczestnictwo wiernych we Mszy Sw.

W Civitavécchia odby! sie w listopadzie 1958 Tydzien litugiczny po-
laczony z wystawa sztuki sakralnej. Biskup miejscowy odprawil Msze
z pochodem na ofiarowanie urzadzonym na wzér starozytny.

Narodowy Tydzien Duszpasterstwa liturgicznego odby! sie w Ta-
rencie (Apulia) w dniach 23—30 listopada 1958, przy licznym wudziale
biskupéw. Odbyly sie kursy specjalne dla duchowienstwa, akcji kato-
lickiej i zakonnic. Zorganizowano wystawe sztuki sakralnej oraz ksia-
zek z dziedziny liturgii i Pisma $§w. Wierni thummie wuczestniczyli
w Mszach, na ktérych organizowano ich czynny udzial w rozmaitych
formach.

NIEMCY

9 czerwca 1958 r. zmarl’ w Opactwie Maria Laach O. Hilary Emonds
‘OSB. Od $mierci O. Odona Kasela byl on redaktorem pisma , Archiw
fiir liturgische Wissenschaft®. Jego artykuly, obszerna i dokladna bi-
bliografia liturgii oraz rozwoj pisma §wiadcza o ogromnej pracowitosci
:zmartego.

Opracowat O. FRANCISZEK MALACZYNSKI OSB



SENSACYJNE ODKRYCIE TEKSTU HEBRAJSKIEGO

W dniu 9 marca 1960 r. Izraelska Agencja Prasowa oraz prasa Swia-
towa podaly wiadomos$¢ o sensacyjnym odkryciu fragmentow listu he-
brajskiego pisanego na ostrakach (skorupach dzbanu) w poblizu miej-
scowo$ci Rison Lesion w styczniu 1960 r. Jest to najstarszy list
hebrajski z dotychczas nam znanych i jest o wiele wczesniejszy od zna-
nych nam listow z Lachisz (poczatek VI w. przed Chr.).

List ten, sktadajacy sie z 14 linii pisma atramentowego znaleziony
zostal przez ekspedycje archeologiczng Departamentu Starozytnosci
w czasie przeprowadzanych prac wykopaliskowych wokol starozytnego
fortu potozonego na potudnie od Jabne Jam. Zdaniem archeologow
list ten pochodzi z drugiej polowy VII w. przed Chr. Trescia tego listu
jest apel pewnego wieSniaka skierowany do swego ksigcia, by ten spo-
wodowal oddanie mu plaszcza, ktory, zgodnie ze zwyczajem hbiblijnym,
ulegatl konfiskacie ztym dluznikom. Wieéniak zaprzecza w liscie jakoby
on byt diuznikiem.

Szczegoly tego listu, jak rowniez innych zdobyczy archeologicznych
podane zostaly do wiadomo$ci na konferencji prasowej w Jerozolimie
w dniu 9. 03. br. przez Jozefa Nabeh, inspektora Departamentu Staro-
zytnosci dla Obszaru Centralnego, ktory stat na czele ekspedycji archeo-
logicznej.

Aczkolwiek wigkszo$¢ listu jest dobrze zachowana, to jednak z pel-
nym powodzeniem zdolano — jak dotad — odcyfrowaé i odezytaé tylko
siedem linii. Nazwisko ksiecia, do ktbérego zwraca sie 0w wieSniak jest
nam blizej nieznane, lecz wiadomym jest, Zze byt on wspolezesnym kréla
judzkiego Jozjasza (638—609 przed Chr.) wzmiankowanego w 2 Ksiedze
Kronik. Ksiaze ten zamieszkiwal prawdopodobnie fort, na $lady ktorego
natknela sie wspomniana ekspedycja archeologiczna.

Z tresci listu wynika dalej, ze wieSniak ukonczyt wtasnie zbieranie
plonéw, prawdopodobnie w okolicy fortu. List swoj rozpoczyna wieSniak
od zwyczajowej formuly sakralnej , Niechaj pan i ksiqze raczy postuchaé
stowa stugi swego“. A dalej pisze ,,...i on wzigl plaszez stugi twego, gdy
ja konczytem zbieranie plonu. (?) wzial plaszcz twego slugi i@ wszyscy
‘moi bracia zasSwiadczyé mogq ma mojq korzy$é, ktérzy wraz ze mna
zbierali plon w ... Moi bracia beda wiernie swiadczyé na moja korzysé
(amen) Jestem niewinny (jakiegokolwiek przestepstwa) .. moéj plaszcz
1 ja chcemy spelnié ksiecia .. *.

Zwyczaj biblijny konfiskowania plaszcza diuznikowi udokumento-
‘wany jest w Biblii na kilkunastu miejscach lacznie z relacja ksiegi
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Wyjscia (22, 25—27), Powtérzonego Prawa i PrzypowieSci. Konfiskata
plaszcza byla dlatego tak bolesna dla kazdesgo, iz stanowil on nakrycie
w czasie snu.

Wprawne pismo listu z jednej strony, a z drugiej niezgrabny jezyk
kaza, zdaniem J. Nabeh, przypuszcza¢, ze wiesniak list ten dyktowal
jakiemu$ pisarzowi dworskiemu, strzegacemu bramy wejsciowej do fortu.
Istnieje takze przypuszczenie, iz wieéniak usilowal uzyskaé osobista
audiencje u ksiecia, ktéra jednak zostala mu odmowiona. Niewiadomo
nam jakie kroki poczynil ksigze w tej sprawie, lecz list znaleziony zos-
tal w miejscu, gdzie znajdowala sie wartownia fortu, tuz opodal bramy
wejSciowej. J. Nabeh o$wiadczyl, ze analiza poréwnawcza tak skorup
dzbanu, jak rowniez pisma uzytego w liScie z pismem listow z Lachisz,
dostarcza dowodéw na to, by powstanie tego listu mozna bylo odniesé
od drugiej potowy VIL w. Prace nad odcyfrowaniem i odczytaniem dal-
szej tresci listu trwaja. Trudno$§é¢ szczegdlna stwarza uczonym odczy-
tanie jednego slowa, nie zachodzacego ani w Biblii ani tez innych zna-
nych nam dotad dokumentach hebrajskich.

Znaleziony list posiada roéwniez szczegélne znaczenie dla historii
biblijnej, gdyz ukazuje, iz pobozny krol judzki Jozjasz posiadal wiadze
zwierzchnia nad wspomnianym w liScie ksieciem. Jozjasz byl suwerenem
wybrzeza morskiego, bedacego poprzednio w posiadaniu prowincji asy-
ryjskiej Asdod, a krol judzki obszar ten zaludnil wieSniakami judzkimi.
Dotad wiadomym bylo, iz Jozjasz podbil polnocng czesc Izraela i czesé
Negebu, obecnie za§ doda¢ mozemy, iz korzystajac z upadku imperium
asyryjskiego, hegemonie swa prawdopodobnie poszerzyl takze na obszar
wybrzeza morskiego, jak rowniez fort znajdujacy sie na tvm obszarze.

Gdy chodzi o sam fort, to stanowi on strukture jednolita. Dotad nie
wiadomo jednak kto byt budowniczym tegoz fortu. Wydajs sie by¢ bar-
dzo prawdopodobnym, ze w okresie pdzniejszym fort ten zamieszkiwany
byl przez Fenicjan, ktorzy osiedlili sie wzdluz wschodniej czesci wy-
brzeza Morza Srédziemnego. Lecz twierdzy tej jako takiej nie wyko-
rzystywali. ;

List wie$niaka znaleziony zostal na glebokosci 15 c¢cm ponizej po-
wierzchni. Na tym samym obszarze ekspedycja archelogiczna natrafita
na jeszcze trzy inne inskrypcje. Jedna z nich wyryta jest na grzbiecie
dzbanu i rozpoczyna sie od siow ,Nalezqcy do HaSabjahu, syna Ja..**
Dwie pozostale inskrypcje pisane sa atramentem na ostrakach i sa bar-
dzo trudne do odcyfrowania. Prace wykopaliskowe podjete przez Depar-
tament Starozytno$ci i Izraelskie Towarzystwo Badan (Israel Explora-
tion Society) rozpoczete zostaty 10 stycznia 1960 r. i trwaly trzy tygodnie.
Spodziewane sa dalsze prace w okresie letnim br., ktére moga nauce
odslohi¢ jeszcze niejeden szczegdl, pozostajacy do dzi$ tajemnica ziemi
palestynskiej.

Krakow Ks. LUDWIK STEFANIAK CM.
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ELPIDIUS PAX OFM., Epiphaneia. Ein religionsgeschichtlicher
Beitrag zur biblischen Theologie (Miinchener Theologische Studien.
Hist. Abt. 10), Monachium 1955.

Kolekcja Miinchener Theologische Studien (Monachijskie Studia
Teologiczne), wydawana z ramienia tamtejszego Fakultetu Teologicz-
nego, wykazuje w ostatnich latach caly szereg godnych uwagi pozycji
tak z dziedziny liturgii jak egzegezy. Serie monografii wzbogacita przed
kilku laty wazna publikacja, stawiajaca sobie za zadanie gruntowna
analize pojecia ,epiphaneia“. Rzecz charakterystyczna, ze mimo wiel-
kiego znaczenia tego pojecia w soteriologii sw. Pawla, nie po$wiecono
epifanii w latach ubiegtych zadnej wiekszej, systematycznej publikacji.
Komentarze egzegetyczne do poszczegolnych ksiag lub artykuly w ency-
klopediach i slownikach biblijnych stanowily zbyt ciasne ramy, by wy-
czerpa¢ cate bogactwo biblijnego okreslenia .epiphaneia”. Ograniczaly
sie one przytem glownie do wykazania linii 1aczacej biblijne okreSlenie
ze Swiatem starozytnym, przy czym wlasciwa biblijna problematyka
epifanii pozostala nierozwiazana. Nadfo kryla taka metoda badan nie-
bezpieczenstwo pominiecia lub zbyt pobieznego potraktowania najbar-
dziej dla Biblii charakterystycznej epifanii, okreslanej przez E. Paxa
jako ..eschatologicznej”.

Aby zapobiec uproszczeniu zagadnienia, stara sie autor potaczy¢ me-
tode historyczno-religijna z analiza filologiczna i teologiczna. Nie ogra-
nicza sie tez tylko do przedstawienia pogladow $wiata grecko-rzym-
skiego, ale analizuje takze (cho¢ zbyt moze kroétko) zabytki piSmien-
nictwa pozostalych centréw kulturalnych $rédziemnomorskich.

W pierwszej cze$ci rozprawy, po ustaleniu terminologii (str. 6—19),
stara sie autor odtworzy¢ przynajmniej w zarysach poglady na epifanie,
epoki poprzedzajacej rozkwit literatury greckiej: epoki mitu i opo-
wiesci religijnej. Wrodzona Grekom sklonnos¢ raczej do ogladania
bogéw niz poznania ich i zrozumienia, daje sie odczu¢ u Homera i He-
zjoda juz mmniej wyraznie. Jest ona za to charakterystyczna dla epoki
przedliterackiej i wyraza sie¢ w czestotliwos$ci epifanii béstw w okresie
przedklasycznym (str. 26), prowadzac z czasem do epifanii .kultycznej”
(str. 27). W tego typu epifanii ogladanie béstwa pozdstanie nadal ele-
mentem zasadniczym i odegra wazng role w obrzedach mysteriow
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(str: 27 nn), a nawet w dramacie (,deus ex machina!* — str. 29), cho-
ciaz i slowa moga by¢ jej wyrazem (str. 35).

Wiaseiwy rozwédj pojecia epifanii przypada na okres kultury helle-
nistycznej. Wplyw jej zaznaczyl sie w 2 kierunkach: z jednej strony
uleglo pojecie epifanii wzbogaceniu, z drugiej za§ zgodnie z o0gélna
tendencja tej kultury zostato spopularyzowane i pozbawione niektérych
elementéw zasadniczych. Podczas gdy epifanie epoki przedklasycznej .
i klasycznej odnosily sie do mniej lub wigcej dalekiej przesziosei lub
przybieraly warto$ci ponadczasowe w roéznych kultach, poczawszy od
III w. p. Chr. nabieraja one cech wyraZnie wspblczesnych. Przez epi-
fanie rozumie sie coraz czeSciej ingerencje boéstwa w wypadkach wo-
jennych lub na rzecz miejsca po$wieconego danemu béstwu; oznacza
ona uwolnienie ze $miertelnego niebezpieczenstwa. Nie chodzi tu juz
o widzialne objawienie sie béstwa, ale raczej jego silty (str. 39). Pow-
szechne obnizenie sie poziomu zycia religijnego nie moglo jednak i tu
pozostaé bez wplywu. Epifania zaczyna stopniowo traci¢ wszelkie cechy
nadzwyczajnosci, zdarzenia cudowmego, az wreszcie ulega catkowitej
racjonalizacji. Przykladem tego procesu rozwojowego jest przybieranie
przez wiadeow tytutu ,epifanes”, w przeSwiadczeniu o specjalnym dzia-
laniu sily Bozej w nich, a pézniej po prostu o posiadaniu prerogatyw
boskich. Totez pojawienie sie wladcy okreflano jako epifanie lub pa-
ruzje, przy czym element religijny odgrywal role raczej podrzedna.
Kult wiladcéw byt zreszta tylko jednym z etapéw dekadencji pojecia
epifanii, ktéremu towarzyszyly rézne naduzycia epifanii jako podstepu
wojennego, wywolywanie jej za pomoca S$rodkéw czarodziejskich (str.
58—59, az do parodii wlacznie (59 nn).

Mimo to epifania nie ulegila catkowitej niwelacji, skoro w poéznej
starozytno$ci odegrala raz jeszcze powazna role w niektdrych szkotach
filozoficznych zajmujacych sie problemem mistyki (,epifania mistycz-
na“). Naturalistyczny rozkwit pojecia epifanii byt jednak krétkotrwatly
i niezbyt konstruktywny. U schylku starozytnych czaséw bowiem epi-
fania podupadia zupelnie, przechodzac w zabobon.

Te wyrazna linie rozwojowa pojecia epifanii uzupelnia autor krot-
kimi szkicami poje¢ pokrewnych w §$rodowiskach indo-iranskim (str.
85—89) i starozytnego Wschodu (str. 90—99). Stanowia one niejako na-
turalne przej$cie do zasadniczego tematu rozprawy, do epifanii w Biblii.

Jest rzeczg naturalng, iz w Starym Testamencie $cisly monoteizm
nie pozostaje bez wplywu na charakter i przebieg epifanii. Na pierwszy
plan wysuwa sie teofania, objawienia sie bowiem anielskie nastepuja
na polecenie Boze. O ile u Grekéw elementami zasadniczymi epifanii
byla przestrzen i jej oglad, o tyle w Biblii, stosownie do semickiego
sposobu myS$lenia, na pierwszy plan wysuwa sie czas, pojety dynamicz-
nie. Izraelita tez jest raczej nastawiony na stuchanie o epifanii i na zro-
zumienie znaczenia jej. Najwazniejsza epifania ,historyczna* jest w ca-
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lym piSmiennictwie zydowskim objawienie sie Boga u stéop géry Synaj;
stanowi ona zarazem fakt historyczny i punkt zwrotny w historii zba-
wienia. Nastanie ery odkupienia lgczy sie czesto w literaturze biblijnej
i pozabiblijnej z epifania. Na tym tle zarysowuje si¢ zasadnicza réznica
miedzy grecka epifania, najczeSciej nie zdazajaca do konkretnego celu,
a biblijna, zapowiadajaca przyszle zbawienie i nazwang przez autora
eschatologiczng”. Nadto epifania biblijna dotyczy o wiele bardziej niz
grecko-poganska calej spolecznosci. Nie jest tez ona dobroczynnym wy-
stapieniem béstwa na sposéb ludzki, ale uwydatnia Swieto§¢ Boga i nie-
skonczony dystans miedzy Nim a czlowiekiem. Totez autor stusznie
podkresla w epifaniach Starego Testamentu ich nagle, niespodziane
wystapienie polaczone z pewnym przymusem, a raczej z niemozno$cia
uchylenia sie od ich skutkéw (str. 107—108). Procz tego typu epifanii
historycznych, majacych mna celu przede wszystkim objawienie woli
Bozej (str. 111), omawia autor jeszcze inny rodzaj objawien sie Bozych,
zwanych niekiedy .epifaniami niehistorycznymi* (112): do tej grupy
nalezalyby teofanie pierwszych rozdzialéw Ks. Rodzaju. Autor jednak
nie zalicza ich do epifanii we wlasciwym tego slowa znaczeniu, wyklu-
czajgc jednoczesnie istnienie w Biblii tzw. epifanii bajecznych (méir-
chenhafte Epiphanien) i stawiajac pod znakiem zapytania pokrewne
epifanie ,legendarne®, powstale celem podkreslenia S$wietosei miejse
kultu (epifanie .kultyczne“ — str. 114—128).

Transcendentne pojecie Boga w Starym Testamencie uwydatnia sie
jeszcze w inny, bardzo charakterystyczny sposob. Jakkolwiek jednym
z elementéw zasadniczych epifanii jest ogladanie przedmiotu epifanii,
uwzglednia St. Test. ten rys w bardzo ograniczonym zakresie. Nawet
najokazalsze epifanie nie pokazuja Boga, lecz co najwyzej kontury Jego.
Z drugiej strony podkre$la St. Testament bardzo wyraznie $wiatlo lub
ogien w poszczegdlnych teofaniach lub angelofaniach jako symbol obja-
wienia. Obydwie cechy, dos¢ zreszta przeciwstawne, dodaja do charek-
terystyki starotestamentalnej epifanii jeszcze jeden rys: ambiwalencji
(131—42). '

Pisdmiennictwo péZno-zydowskie nie wnosi do problemu epifanii zad-
nych nowych momentéw istotnych. Wzmianki autora dotyczace Test.
XII Patr. mozna przyja¢é — wobec nowszych badan co do pochodzenia
tego pisma — jedynie z zastrzezeniami. Brak natomiast zupelnie opra-
cowania tekstéw qumranskich (w r. 1955 juz szeroko znanych), ktére
ze swa dobrze rozwinieta teologia $wiatla a zwlaszcza apokaliptyka,
moglyby rzuci¢ $§wiatto na niejeden trudny problem epifanii w Nowym
Testamencie. Stusznie przytacza mnatomiast autor zrédia zydowsko-
hellenistyczne, jakkolwiek wplywu spekulacji Filona na dalsze ksztai-
towanie sie pojecia epifanii nie nalezy przeceniac.
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Spcjalnie wazna rola przypadia w udziale pierwszym tlumaczom
greckim Starego Testamentu, je§li chodzi o rozwdj pojecia epifanii.
Gléwnym celem tlumaczy bylo i w tym wypadku przybrac¢ specyficznie
hebrajskie pojecia biblijne w nowa szate slowna grecka. Nielatwe to
bylo zadanie. W rzeczywisto$ci tlumacze greccy nie ograniczyli sie tylko
do tlumaczenia. Stosujac bowiem wlasciwa historycznej epifanii termi-
nologie do tecfanii lub zapowiedzi epifanii eschatologicznej, doprowa-
dzili do pewnego przewartoSciowania, ale zarazem poglebienia pojecia.
Przy takiej technice trudno bylo w miektérych tekstach zachowac pier-
wotne brzmienie biblijne. Rzecz godna uwagi, ze brzmienie grecko-
poganskie daje sie wyczué w LXX zwlaszcza tam, gdzie brak jest he-
brajskiego oryginatu, lub gdzie tekst jest niepewny (str. 159—60).

Najwazniejsza czeScia rozprawy jest niewatpliwie ostatnia, rozwaza-
jaca pojecie epifanii w Nowym Testamencie. Autor zatrzymuje i tu
podzial epifanii na historyczna i eschatologiczna, chociaz w nieco innym
znaczeniu. Do grupy historycznej naleza nieliczne reminiscencje staro-
testamentalne, dalej objawienia sie anioléw (angelofanie), Chrystusa
(chrystofanie) zmartwychwstalego i tak charakterystyczne dla Nowego
Test. Zestanie Ducha Sw. (pneumatofania). Juz analiza terminologii
wskazuje na to, ze epifania w N, T. posiada odmienny charakter. Pi-
sarze natchnieni unikaja wyraznie terminu ,epiphaneia® na okre§lenie
epifanii historycznej, ograniczajac sie réwnocze$nie znacznie w uzywa-
niu odpowiedniej formy slownej (epiphainestai). Zamiast tych slow
o Sci§le okreSlonym znaczeniu technicznym, uzywaja stownictwa pro-
stego, nie posiadajacego zabarwienia religijnego.

W przeciwienstwie do grecko-poganskiej epifanii, oznacza ona w No-
wym Test. zawsze rzeczywiste, historyczne zdarzenie, ktore nastgpito
lub nastapi w oznaczonym miejscu i czasie. Takze osoba objawiajaca
sie¢ jest konkretna, zwiaszcza Jezus Chrystus zmartwychwstaty. Cho-
dzilo pisarzom natchnionym o szczegélne podkreSlenie identycznosSci
Chrystusa historycznego ze zmartwychwstalym. Dalej uderza w opisach
Nowego Testamentu trzezwosé¢ i zwigzio$é w przedstawieniu przebiegu
epifanii, w przeciwienstwie do opowiadan grecko-poganskich mnozacych
elementy cudowne i nadzwyczajne (str. 182—88), podajacych szeroko
pochodzenie i zakonczenie epifanii.

Innym zadaniem epifanii historycznej jest ogioszenie nowych prawd
lub objawienie: dotyczy to zaréwno objawien sie anielskich ‘jak i Chry-
stusa zmartwychwstatego. Zwlaszcza ostatnie stuza jako dowod zmar-
twychwstania i staja sie jednocze$nie okazja do ogloszenia Dobrej No-
winy. Znacznie mniej niz w Starym Test. uwydatnia sie w ksiegach
N. T. znaczenie $wiatta i w ogodle element podpadajacy pod zmysty
w epifanii; znamienny wyjatek stanowi Zeslanie Ducha Sw. Mimo to
mozna i tutaj méwi¢ o pewnej ambiwalencji (194—197).
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Do istoty epifanii w Nowym Test. nalezy jej charakter ,decydujacy”
(197—200), prowadzacy do wypowiedzenia sie za Chrystusem (200—202).
Podczas gdy w St. Testamencie wyznanie ufno$ci w Boga poprzedza
epifanie i jest jakby jej warunkiem, w Nowym Testamencie sama epi-
fania zmusza niejako do decyzji, do wyboru miedzy niewiara a wiara,
miedzy $wialtem a Chrystusem.

Zupelnie rézng perspektywe wykazuje epifania .eschatologiczna®.
Totez uzywa tu Nowy Testament zupelnie innego stownictwa, np. apo-
kalypsis, paruzja, hemera Kkyriou oraz kilka epiphaneia. W St. Test.
wierny Izraelita zy? wspomnieniami wspaniatych teofanii u stop gory
Synaj i na pustyni, oczekujac jeszcze wspanialszych w okresie mesjan-
skim. Chrzes$cijanin natomiast zyje juz od chwili dokonania odkupie-
nia przez Jezusa Chrystusa w epoce eschatologicznej, choé¢ oczekuje
wytrwale powtoérnego przyjscia Pana, Jego drugiej epifanii. Wzajemny
stosunek epifanii i paruzji nie zostal nalezyecie wyjasniony w rozpra-
wie, mimo Ze autor wraca do tego zagadnienia jeszcze raz przy oma-
wianiu terminologii eschatologicznej (tym razem w odniesieniu do kon-
kretnego tekstu 2 Tess. 2,8—10). Bardzo wnikliwie przedstawil natomiast
Pax trudny problem epifanii w listach Pasterskich. Epifania oznacza
tu — wyjawszy moze 2 Tym. 1,10 — powtérne przyjscie Pana, ktére
stanowi odpowiednik pierwszej epifanii kaski, dobroei i milosci (Tyt.
2,11; 3,4) przyniesionych przez Chrystusa na $wiat (epifania w sensie
Wecielenia por. 2 Tym. 2,11).

Rozprawa konczy sie podsumowaniem wynikéw analizy poszczegél-
nych tekstow i etapéw rozwoju pojecia epifanii. Jego tre$§é teologiczna
przedstawia autor systematycznie w poszczegélnych kategoriach ksiag
Nowego Testamentu; zestawienia te moga stuzy¢é owocnie egzegetom
omawiajacym tylko przygodnie termin epiphaneia. To samo dotyczy
syntetycznych danych o pochodzeniu pojecia oraz o dalszych etapach
jego rozwoju w literaturze patrystycznej; autor stara sie tu powiazaé
nasze dzisiejsze pojecie epifanii (takze $wieta) z wynikami swych badan.

Rozprawa E. Paxa stanowi jako calo$¢ niewatpliwie wartoSciowy
przyczynek tak do historii religii jak tez filologii i egzegezy. Jednak
podziat epifanii na historyczna i eschatologiczna w Starym i Nowym
Testamencie zostal przeprowadzony zbyt rygorystycznie i systematycz-
nie. Niekiedy wydaje sig, iz sam autor czul sie skrepowany tymi zbyt
ciasnymi ramami. Pozadany bytby takze indeks siéow greckich, a przy-
najmniej potaczen i synoniméw stowa ,epiphaneia®.

£6dz Ks. LECH STACHOWIAK

Ruch Biblijny i Liturgiczny — III—IV 12
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THOMAS MERTON, Le pain vivant, Paris 1957, s. 157 (tlu-
maczenie francuskie).

Tomasz Merton, trapista, najwybitniejszy obecnie pisarz reli-
gijny w Ameryce, jest znany w Polsce z przekladéw, ktére sie ukazy-
waly w .Znaku“ w 1950 i 1960 r. Po ksigzce ,Nikt nie jest samotna
wyspa” (,No man is an island“) ukazala sie w r. 1956 nowa praca Mer-
tona, pt. .Chleb Zywy" (,The living bread”). Z obydwu tych prac wy-
plywa jakby =z obfitego zrédla ta sama prawda zasadnicza, mysl
o wspdlnocie wszystkich ludzi, braci w Chrystusie. Ostatnie dzielo
Mertona — pisze we Wstepie do tej ksiazki kardynat Agagia-
nian — nie potrzebuje szczegdlnego polecenia. Zaréwno temat jak
nazwisko autora méwia same za siebie. Nie jest to apologetyka ani filo-
zofia. Jest to owoc diugich godzin kontemplacji i adoracji przed Najsw.
Sakramentem. Autorowi nie chodzi o obrone doktryny, tylko o roz-
wazanie Swietej tajemnicy. Eucharystia — to nasze zycie. Gdyby Eucha-
rystia byla dla nas tylko przedmiotem studiéw, nigdy bySmy sie nie
zblizyli do tej niewyslowionej tajemnicy.

Tajemnice zycia poznajemy bowiem tylko wtedy, gdy je przezy-
wamy. Tylko zyjac tajemnica Eucharystii i usilujac milowaé to zrédio
naszego zycia w Bogu bedziemy mogli glebiej ja poznaé. W Eucha-
rystii Chrystus Pan zaczyna sie objawiaé tym, ktérzy Go wielbia po-
korna wiarg i ktérzy Go przyjmuja czystym sercem, z prawdziwa
i szczera miloScia. Wiecej objawia sie tym, ktorzy dla Jego milosci
wszystko opuszczaja. Ale pelnie objawienia zachowuje dla tych, ktoérzy
przezywaja Jego Meke, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, przez umilo-
wanie braci wlasna Jego miltoScia, ktora jest zrédlem calej tej ta-
jemnicy.

Problem miloéci to problem naszej epoki. Merton podchodzi do
tego problemu z punktu widzenia spolecznego. Oto jak pisze pod koniec
swej ksiazki, rozwazajac stowa Chrystusa Pana: ,Przykazanie nowe da-
tem wam®:

.Gdy kochamy Najéw. Sakrament, gdy czujemy sie szczeSliwi mo-
gac adorowaé te niewypowiedziana tajemnice milo$ci, to réwnoczeénie
tym samym bedziemy coraz lepiej zglebia¢ milo§¢ Chrystusa i zdobe-
dziemy osobiste poznanie Jezusa ukrytego pod oslong sakramentu.

Ale w miare jak Go poznajemy i wiecej milujemy, zrozumiemy
takze lepiej, czego od nas zada i jak bardzo pragnie, bySmy sie prze-
jeli Jego ,nowym przykazaniem" wzajemnej mitosci, takiej, jaka On
nas umitowat.

Jesli tego nie zrozumiemy i je$li ograniczymy nasze zycie wewnetrzne
do egoistycznego pragnienia poboznych uczué¢, ktéore zamykaja i za-
cie$niaja nam serce, tak ze stajemy sie nieczuli, a nawet gardzimy dru-
gimi, to cala nasza pobozno$¢ jest na pewno zludzeniem. Nie znamy
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Chrystusa Pana, gdyz nie zachowujemy sléw Jego. BoOg objawia sie
tylko tym, ktérzy speiiaja Jego wole. Chce za$ przyj$¢ do nas w sa-
kramencie Swej miloSei nie tylko na to, by nas osobiécie pocieszaé,
ale na to, by moéc pozosta¢ w sercach, ktéore Mu otwieramy, i kochaé
naszych braci w nas i przez nas, ta mito$cia, ktora my im okazujemy.

Wola Ojca jest, by, przez Odkupicnie doprowadzi¢ cale Cialo Mi-
styczne do zmartwychwstania i chwaly. Stad wniosek, ze Eucharystia
jest nam dana przede wszystkim na to, by w nas doskonale zap ano-
walta miltos$é by nasza milo$¢ udzielala sie innym duszom w calym
Koséciele, by stala si¢ zrédiem energii duchowej. Chrystus Pan nie spo-
dziewa sig, ze bedziemy od razu doskonali. Nasza milo$é ku Niemu
rozwija sie dopiero wtedy, gdy kochamy drugich, tak samo jak milosé
do naszych braci rozwinie si¢ woéwczas, gdy bedziemy Go kochaé, gdy
bedziemy sie stara¢ glebiej zrozumieé¢ tajemnice Krzyza i Eucharystii.

Totez $wieta uczta Eucharystii jest nie tylko wyrazem rozwoju du-
chowego i rado$ci wewnetrznej kazdego z nas z osobna, ale oznacza
zywotno$¢ calego Kosciola (...).

Wszyscy jesteSmy wezwani, by odegra¢ jaka$ szezegdlna role
w uksztaitowaniu Ciala Chrystusa — nawet choé¢by ta rola byla ukryta
i bardzo mala. — Spelniamy nasze zadanie przez akty nadprzyrodzone,
ktore nas coraz $ciSlej lacza z czlonkami Ciala Chrystusa w braterskiej
wspélpracy, przez akty ktore zawdzieczamy Jego ukrytemu dzialaniu
w naszej duszy — laski szczegolne, taski stanu, wlasciwe kazdemu po-
szezegbélnemu powolaniu.

Te szczegdlne laski, ktore pozwalaja nam wypemlié¢ obowiazki stanu
i pracowac¢ dla Chrystusa, nie sa nam dane dla osobistego tylko dobra,
celem ich jest dobro wszystkich, to znaczy milos¢ i Bog. A jednak te
laski daja nam zarazem sile, bySmy mogli jak najdoskonalej dochowac
wiernoéci swemu powolaniu. Stajemy sie naprawde soba wtedy, gdy
zyjemy w Chrystusie Panu dla innych i dla siebie. Najwyzsza spdjnia
jest sam Chrystus, zyjacy w nas, by obudzi¢ w sercach naszych milosé¢
wzajemna przez Ducha Sw., ktory nas coraz $cislej laczy w Chrystusie.
Eucharystia — wiecej niz wszystkie inne sakramenty — napelnia nas
miloscia, ktora pochodzi z naszego sakramentalnego kontaktu z Cialem
Chrystusa, i jest owocem naszego zjednoczenia z Jego najswietsza Dusza
i Boskim Jego Stowem (...).

Kriotko méwiac Chrystus przychodzi do nas w tym sakramencie, by
dopelni¢ dzieta, ktére Mu Ojciec powierzyl. Przychodzi napelié nasze
dusze ta milodcia, ktéra Go przywiodla do $mierci za nas ma Krzyzu.
Przychodzi, by zy¢ w naszym sercu i doprowadzi¢ nas do jedynego celu,
ku ktéremu zmierza ostatecznie kazda dziatalno$¢ ludzka: do miloSci
Bozej i milosci blizniego w Bogu. Jeéli odpowiemy Jego milosci, jesli
pozwolimy, by ten Boski Sakrament Eucharystii oczy$cit nasze serca



372 RECENZJE

z ziemskich przywiazan, wzmocni On nasza milo§¢ i utwierdzi. Pozwoli
nam zrozumieé¢ nie tylko Jego milo$é ku nam, ale takze milo§é ku na-
szym bliznim. Nauczy nas, przez pokore i szlachetne wspoélczucie,
dojrze¢ glebie serca naszych bliznich. Nauczy nas, ze nie wystarcza
znosié stabosci i grzechy drugich, ale ze trzeba ich kocha¢ az do $mierci
na Krzyzu. A skoro Chrystus chcial za nas umrze¢ na Krzyzu, wow-
czas gdy wszyscy byliSmy Jego nieprzyjaciéimi, nie mamy wymowki,
jeSli dobrowolnie nienawidzimy bliznich. I tak jak Chrystus przyszed!
zwyciezy¢ zlo dobrem, tak i my, posileni tym Sakramentem, nauczymy
sie i pojmiemy, ze milo§¢ Jego jest dos$¢ silna, by obja¢ naszych i Jego
nieprzyjaciél, by ich pozyskaé¢ i przemieni¢ w przyjaciol™.

Ksigzka Mertona jest napisana jezykiem zywym, stanowi kopalnig
myS$§li przezyé i wrazen, dlatego czyta sie ja z najwiekszym zaintere-
sowaniem. Oby szybko ukazalo sie jej tlumaczenie.

Krakéw ZOFIA WLODKOWA

DOM JEAN DE MONLEON OSB, Histoire sainte, comen-
taire historiqu: et mystique, Paris, T. I Les Patriar-
ches r. 1953 s. 491. T. II Moise r. 1956 s. 445. T. III Josué et
les Juges r. 1959 s. 362.

Oméwione publikacje stanowia trzy pierwsze tomy obszernego ko-
mentarza, ktéry ma obja¢ catos¢ historii Swietej.

Autor, O. Jan de Monléon, jest znanym pisarzem ascetycznvm.
W zakresie biblijnym wydrukowai ,Le sens mystique de l’Apocalipse®
(Paris, s.a. s. 380). Jego dzielo, ktére obecnie omawianiy, jest pro-
gramowe.

We wspolezesnym ruchu biblijnym zaznacza sie dazno§é, aby wro-
ci¢ do dawnego zwyczaju czytania Pisma Sw. w caloSci przez wszyst-
kich. Potrzeba komentarza jest réwnie oczywista, jak i to, ze wspolcze-
sne komentarze naukowe czesto tej potrzebie nie odpowiadaja.

Jesli jednym z charakterystycznych dla naszych czaséw haset jest
,resourcement — powrét do Zrédel, autor — mnich paryskiego opac-
twa de la Source — wykonuje swa prace konsekwentnie: omawia za-
sadnicze zrodlo naszej religii — Pismo Sw., a czyni to czerpiac obficie
z drugiego zrédia, mianowicie z tradycji.

Ciekawszym jeszcze niz przedmowa P. Claudel’a, ktéry ponownie tu
wychwala wiasciwosei Wulgaty, wprowadzeniem jest spis wykorzysty-
wanych Zrddel i autoréw.

a) przeklady biblijne: arabski, chaldejski, syryjski i Wulgata., Prze-
ciez i sam tlumacz jest komentatorem, cenne zatem jest jego $wia-
dectwo,
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b) Ojcowie KoSciota: Sw. $w. Ambrozy, Cezary 2z Arles, Efrem,
Grzegorz z Nyssy, Grzegorz Wielki, Hieronim, Jan Chryzostom oraz
Orygenes,

¢) pisarze $redniowieczni: Sw. $w. Albert Wielki, Beda, Bonawen-
tura, Dionizy kartuz, Gilbert z Noyon, Piotr Damiani, Piotr Comestor,
Raban Maur, Rupert z Deutz, Walafryd Strabo. Stanowia oni stosun-
kowo najliczniejszg grupe. Na tle zwyczajéw w obecnej literaturze
biblijnej jest to wyjatkowe. Na ogét autorzy ci sg traktowani nieufnie,
chociaz w innych galeziach nauki, w historii sztuki (E. Male), w historii
filozofii (E. Gilson) czerie si¢ z nich obficie,

d) nowozytne i dzisiejsze prace: Korneliusz a Lapide, Fillion, Luus-
seau-Collomb, Calmet, Riccioftti, Dictionnaire de la Bible, Bible de
Jérusalem,

e) literatura akatolicka zostala zupeinie pominieta. (Wyjatek sta-
nowi Marston). Nie jest to dzielem przypadku, owszem oznacza protest
przeciwko naduzyciu, a pozytywnie wyraza przekonanie, ze katolik ma
dostateczne Zrodla, ktore obfito$cig i czysto$cia przewyzszaja inne.

Postepowanie autora w ogdle jest nieco zaskakujgce. Czytelnik jed-
nak zostal przygotowany podtytutami, ktore zapowiadaja, ze komentarz
bedzie historyczny i mistyczny. Konsekwentnie wiec kazdy z rozdzia-
16w po czeSci historycznej otrzymat uzupehienie drobnym drukiem pod
nazwa: ,commentaire moral et mystique®, Tam {o autor bardzc su-
miennie przytaczajac swe zrodia i czesto cytujac dostownie diuzsze na-
wet ustepy, daje wyjasnienia, ktiére istotnie daleko odbiegaja swym
charakterem od przyjetych dzi§ zwyczajow. Z cala bezwzglednoscia po-
wtarza wnioski wyciagane nieraz nawet z watpliwych tlumaczen nazw
hebrajskich. Biblista odruchowo wysuwa zastrzezenia.

Arcyciekawa przedmowa autora do drugiegc tomu wyjasnia sytua-
cje. Okazuje sie, ze pierwszy tom zostal bardzo surowo skrytykowany
przez recenzentéw z Cahiers Sioniens (1955, 174) Vie Spiritualle (III,
1956), Bible et Vie Chrétiénne (mai 1958, 124). Nieoczekiwanie oskar-
zony o naiwno$¢ i nieuctwo autor zamiast obrony przechodzi do ataku
i wykorzystujac encyklike ,Divino afflante Spiritu®, obraca jg przeciw
recenzentom.

Sens publikacji jest oczywisty: stawia na nowo kwestie, jak ma wy-
glada¢ komentarz Pisma Sw. ktore nowoczesny kaplan, nowoczesna
zakonnica i nowoczesny $wiecki katolik dostanie do reki.

Pewnie dzielo Monléona nie bedzie sie madawaé do skopiowania,
moze nawet wiele jego poczynan wypadnie odrzuci¢. Pozostanie ono
jednak jako ciekawy dokument, ktéry cierpliwemu czytelnikowi da
wiele do my$lenia, owszem wiele duchowego pokarmu, ktérego moze
przestal w ogéle szuka¢ w Biblii. Na pewno wiele zapamieta, bo taki
sposéb podania tresci, chociaz irracjonalny, wraza sie doskonale w pa-
mie¢ i okazuje sie bardzo plastyczny i dydaktyczny. Rownocze$nie
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i mlodego badacza moze ono wprowadzi¢ w $wiat Sredniowiecznych
skarbow, ktorych nawet nie potrafi oceni¢. Podobnie wprowadzaly
w $wiat my$li Ojcow dziela Moehlera (Vom Einheit der Kirche) czy de
Lubaca (Catholicisme). W zwiazku z tym moze sie obudzi¢ ubolewanie,
ze zwyczajnie nowoczesny komentarz biblijny takim wprowadzeniem
nie jest i wecale nie zacheca do osobistego $ledzenia my$li Sw. Ambro-
zego czy Grzegorza z Nyssy.

Monléon $wiadomie odrzuca mozliwosé dodania nowego komentarza
do dlugiego szeregu identycznych niemal publikacji tego samego ro-
dzaju. — owszem $wiadomie i celowo napisal rzecz zupelnie nieslychana
w dzisiejszej literaturze biblijnej — stworzyl zarazem ciekawa antyteze.

Oburzenie krytykow jest znamienne, szkoda, ze nie zauwazyli tego
kroku naprzéd, ktéry zostat uczyniony.

Obecnie trzeba stanowiska przeciwne rozwazy¢. Nowoczesny komen-
tarz, na ktéry czeka jeszcze chwila obecna, ma by¢ owocem syntezy.
Potrzeba bledy wlasciwe obu stronom uchylié¢, ale nic nie straci¢ z obu-
stronnych warto$ci. Te bogactwa trzeba pozbieraé i przedstawic.

Tyniec ' 0. PAWEL SCZANIECKI

0. ROMUALD KOSTECKI OP.,, Boze Macierzynstwo Naj-
Swietszej Marii Panny. Veritas. Loandyn, 1958, s. 79.

Autor stwierdza, ze ze wszystkich przymiotow (atrybutow) Najsw.
Marii Panny, niewatpliwie pierwsze miejsce zajmuje jej Boskie Macie-
rzynstwo. Ono bowiem jest Zrédiem i racja bytu wszystkich pozosta-
lych jej przywilejow oraz jedynej wsrod istot stworzonych godnosci
i czci.

Po skrutowej a jasnej analizie zrédel objawionych, dotyczacych Bo-
skiego Macierzynstwa Marii oraz przedstawieniu rozwoju nauki teolo-
gicznej, az do oficjalnej wypowiedzi KosSciola (z chwila ogloszenia dog-
matu na soborze efeskim, 431) autor stara sie w sposob przystepny
wylozy¢ nauke katolicka o Boskim Macierzynstwie Marii. — Ctéoz Ma-
ria, choé¢ daje tylko zycie cialu Chrystusa, jest przeciez Matka jego, nie
tylko jako czlowieka, ale i jako Boga. Autor dobitnie podkre$la, ze oso-
bowosé Chrystusa decyduje o jego synostwie w stosunku do Marii. Ma-
ria jest prawdziwa matka Jezusa, Boga-Czlowieka. Matka bowiem ro-
dzac swe dziecko, wydaje na $wiat jego konkretny, samoistny byt,
a o tym wiasnie decyduje osobowos¢ dziecka. Poniewaz za§ w Chrystu-
sie jest tylko Boska osobowos$é¢, zatem Maria rodzac Chrystusa w Bo-
skiej osobie, jest Matka Boga. W chwili, mianowicie, poczecia dokony-
wuje sie w lonie Matki NajSw. polaczenie czlowieczensiwa z Bostwem
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w Osobie Stowa — 1 ten specyficzny byt, Boskc-ludzki, zwany Chry-
stusem rodzi Maria. Jest wiec matka Chrystusa, Boga-Czlowieka.

W ten sposéb Maria nalezy niejako do Boskiej Rodziny Trojcv sw.
Operujac naszymi ludzkimi pojeciami mozemy powiedzie¢, Ze miedzy
MMaria a Chrystusem zachodzi stosunck pokrewienstwa, w stosunku za$
do pozostalych Osob Boskich zawiazuje sie powinowactwo (oczywiScie
w analogicznym sensie).

W tym wilasnie lezy zrdédio wielko$ci Marii i specjalnej czci, ktora
nosi nazwe ,hiperdulli, a oznacza cze$§¢ swoistego rodzaju, niz-
sza wprawdzie od czci oddawanej samemu Bogu, ale przekraczajaca
niepomiernie cze$¢ oddawang Swietym.

Mimo swej niewatpliwie glebokiej tresci, dzielo ma charakter popu-
larny i jest raczej dostepna lektura dla ogétu czytelnikéow.

O. IRENEUSZ LUCZYNSKI OP.

KS. MICHAL PETER, Wyktad Pisma Swietego Starego
Testamentu, Poznan 1959, ss. 866+ 4 mapy.

Omawiana przez nas praca ks. prof. M. Petera, jak to zreszta
zaznacza sam Autor (s. 5) jest podrecznikiem dla studentéw Seminariow
Duchownych, dlatego tez pod tym katem widzenia bedziemy wypowia-
da¢ o niej swoje uwagi. Napisa¢ podrecznik jest niekiedy trudniej,
anizeli opracowa¢ monograficznie, jakie§ biblijne zagadnienie. Wymaga
on bowiem od piszacego go gruntownego przygotowania i wszechstron-
nej znajomoSci problemoéw biblijnych.

Ks. prof. Peter nie omowil w swoim podreczniku wszystkich za-
gadnien zwiazanych z Pismem $w., ale nie mozna mu z tego powodu
czyni¢ jakiego$ zasadniczego zarzutu. Ulozyl swoj podrecznik Scile
wedtug instrukeji Stolicy Apostolskiej, a szczegoOlnie zgodnie z Zycze-
niami Piusa XII, wyrazonymi w piSmie ,De Scripture Sacra.... recte
docenda®, i zato nalezy mu si¢ pelne uznanie. Nie mniej jednak powi-
nien poruszy¢ i egzegetycznie omowi¢ (nie tylko wzmiankowa¢ o tvm
w cz. II) takie kwestie jak powotanie Abrahama, powolanie Mojzesza,
pojecie Boga Jahwe (Wj. 3, 14), przej$cie Izraelitow przez Jordan, zdo-
bycie Jerycha, zatrzymanie stonca przez Jozuego, choCby z tej racji, ze
sa to szezegbdlnie dzi§ bardzo wazne dla kazdego teologa zagadnienia.
Osobiscie wolalbym, aby Autor w miejsce poetyckich dodatkéw np.
wyjetych z Enuma Elisz, czy z Gilgamesza, ktore zajmuja ss. 12, jak
réwniez w miejsce wyjatkéw poezji starowschodniej przytoczonych
w cz. III na ss. 612—624, podal nam np. tekst i egzegeze Piesni Anny
z ks. Samuela, ktéra tak bardzo jest zblizona do Magnificat N. M. Pan-
ny, i z ktorej kazdy alumn wiele moze sie nauczy¢ i zyskac¢ dla swej
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pozniejszej duszpasterskiej pracy.Wzglednie przeegzegetowaé¢ taka np.
elegie Dawida nad $miercia Saula i Jonatana, ktérej kunszt i wartosei
literackie sa nie doscigle po dzien dzisiejszy i nieposiadaja réwnych
sobie w innej literaturze wschodniej.

Takze je§li juz omawiamy calo$§¢ kwestii mesjanskiej, i jesli to ma
byé szczegbélowy wyklad Pisma $w. streScit bym i sprowadzil do mi-
nimum ogdélne uwagi dotyczace prorokéw np. epoki w ktorej zyli, ukla-
du ich ksiegi, treSci czy autentyczno$ci ich dzieta (por. ss. 665nn oraz
741nn, takze 812nn) o czym dowiedzie¢ sie moze kazdy student z wielu
introdukeji ogélnych, a na ich miejsce datbym jak najwiecej egzegezy
szczegblowej. Np. omawiajgc proroka Izajasza, za malo jest przedsta-
wié tylko jego proroctwo o Matce Emanuela, czy pie$ni o Sludze Jahwy,
dla caloSci obrazu tego ewangelisty St. T. trzeba jeszcze omowié¢ jego
takie przepowiednie jak narodzenie Mesjasza (Iz 9, 5) i panowanie
Mesjasza (Iz 11, 1—10), gdzie mamy wzmianki o przymiotach boskich
przysztego panujacego w Izraelu, czy mawet o darach Ducha Swietego.
Nie wiem dlaczego tez Autor moéwiac o mniejszych prorokach oposcit
stosunkowo wazne na dzi§ proroctwo o dniu Panskim w ks. Joela,
czy tez bardzo konkretne proroctwo Micheasza o miejscu narodzenia
przysziego Mesjasza (roz. 5).

Gdy juz jestem przy wyliczaniu pewnych moich desyderatéow, chcial-
bym zapytaé sie Czcig. Autora dlaczego tekst Pisma §w. cytuje w swej
pracy z réznych tlumaczen, réznych biblistow, wprowadzajac przez to
wielostopniowo$é i réznorodno$é choéby stylistyczna samego natchnio-
nego tekstu. Wiem, ze Autora sta¢ na to aby dal swoéj wiasny przeklad,
z reszta bylby on bardzo piekny i jasny, jak to mozna stwierdzi¢ na
tek$cie pierwszych trzech rozdzialéw ksiegi Rdz, ktére przytacza w swej
pracy w swoim wilasnym tlumaczeniu. Takze byloby dobrze gdyby tekst
hebrajski, przytaczany przy niektérych wyjatkach posiadat punktacje
samogloskowa, ktéra umozliwila by studentom jego odczytanie. Wy-
daje mi sie ze przedrukowany w tej formie w jakiej spotykamy sie
z nim w omawianym dziele nie spelnia swego zadania.

1 jeszcze jedna prosba (juz ostatnia), dotyczaca literatury podawa-
nej na poczatku poszczegélnych rozdzialéw pracy i w trakcie oma-
wianego zagadnienia, Wydaje mi si¢ zbyteczne powtarzanie tego same-
go dzieta kilka razy przy jakim$ rozdziale np. przy Historii Biblijnej
cytuje Autor (ss. 178) prace ks. J. Korzonkiewicza pt. Jehoszua,
ktérag réwniez zaleca, jeszcze raz gdy mowi o zdobyciu ziemi Kanaan
przez Izraelitow (s. 222).

Jesli chodzi o pozytywy pracy ks. prof. Petera nalezy podkre§li¢
z wielkim uznaniem samo podjecie sie¢ i doprowadzenie do kéhea tak
wielkiego dziela. Cze§¢ I omawiajaca prehistorie biblijna jest bez za-
rzutu. omawia w niej Autor kazde zagadnienie, spokojnie, punkt po
punkcie, wyklad jest jasny, wnioski teologiczne wyrazne i konkluzja
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nowoczesna a zarazem ortodoksyjna. Czasami da sie zauwazy¢ pewne
préby uproszezenia sobie zagadnienia i wtedy Autor odsyla czytelnika
do pracy ks. prof. Cz. Jakubca, co uwazam za zbyteczne, poniewaz
inny jest charakter pierwszej a inny drugiej pracy. W systematycznym
wykladzie powinna byé zawsze przedstawiona calos¢é zagadnienia.

Z prawdziwa przyjemnos$cia przeczytalem cze$é II o historii Izraela.
Nalezy sie uznanie Autorowi za to Ze czesto podkresla w swym ,Z a-
rysie Dziejow Biblijnych® jedno: Historia Izraela nie jest
historig w S$cistym tego stowa znaczeniu, jest to przede wszystkim his-
toria religijna i w tym aspekcie nalezy ja zawsze czyta¢ i tak do niej
podchodzi¢, wtedy zniknie nam wiele trudnosci historycznych, ktére
obecnie sa raczej pozornymi trudno$ciami. Dobrze by bylo w nastep-
nym wydaniu podaé¢ liste krolow Izraela, w formie pewnej tablicy
chronologicznej, tak jak to Autor uczynil odnosnie do panujacych
w Egipcie czy Assyrii. (Nie chodzi o to co czytamy na ss. 254 i 265).

Czes$¢ III i IV jest proba przedstawienia poezji izraelskiej i :idei
mesjanskiej w najbardziej ogélnym ujeciu. Oczywiscie ze omowienie
szczegotowe wszystkiego poszerzylo by bardzo rozmiary juz i tak
bardzo duzego dzieta. Moznaby przy psalmach mniej waznych (méwmy
SciSle nie mesjanskich) opuscié tekst lacinski a ograniczyé¢ sie do samego
przekladu polskiego (np. ps. 106, s. 579; ps. 114, s. 592; ps. 1, s. 598.).

Na koniec pragne jeszcze wyrazi¢ i Autorowi i Wydawcy uznanie
i gratulacje za piekna niemal artystyczna szate graficzna, rysunki
w teks$cie i oprawe, oraz za §liczne, treSciwe, kolorowe mapki, jak row-
niez za pewien szczegoél ze mapki owe, mozna wyjmowac i przy czyta-
niu odszukiwaé sobie odrazu te miejsca, o ktéorych dowiadujemy sie
z przeczytanego tekstu, a o ktoérych nieraz nie mamy jasnego pojecia.

Sadze, ze ostateczna ocena pracy ks. prof. Petera powinna wypa$c
bardzo pozytywnie. Kazde Seminarium Duchowne i wszyscy alumni,
a nawet juz pracujacy w duszpasterstwie kaplani, powinni naby¢ sobie
ten podrecznik by nie tylko z niego sie uczyé, ale siegaé¢ tam takze po
poglebienie swej wiary i swojej mitoéci do Biblii i do kosciota $wie-
tego, ktory jedyny jest wykladowca i interpretatorem mnatchnionych
ksiag Pisma §w.

Krakoéuw Ks. STANISEAW GRZYBEK

C. SPICQ, OP, Agapé dans le Nouveau Testament, vol
I, Analyse des textes Paris 1958, s. 334.

Omawiana praca O, Prof. Spicq'a wielkiego znawcy zagadnien no-
wotestamentalnych nie jest pierwszg w tej dziedzinie. Zanim zabrat
sie do jej opracowania, zapoznal juz zainteresowanych tym tematem
vg6lnie, w swym pieswszym dziele pt. ,Prolegomenes...... “, Jest to
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prawdziwe ~wprowadzenie omawiajace uzywanie tego wyrazu agape
przez klasyczny $wiat grecki, jak rowniez przez autorow Starego Tes-
tamentu oraz w literaturze zydowskiej z okresu intertestamentalnego.

Pojecie agape, jak stwierdza sam Czcig. Autor we wstepie oma-
wianego dziela jest pojeciem centralnym w Nowym Testamencie. i moz-
naby z niego samego ulozy¢ nawet encyklopedie zawicrajaca teologie
tego terminu.

Omawiany przez nas tom I w zasadzie posiada charakter $cisle filo-
logiczny i jest wiasciwie wyliczeniem i omowieniem tych miejsc Nowe-
go Testamentu, za wyjatkiem listow §w. Jana w ktorych wystgpuje
zrodlostow wyrazenia: agape. Przy zestawieniu tekstow powodowal sie
O. Spicq dwoma wzgledami: 1) Omawia teksty poszczegolnych Kksiag
N. T. raczej nie w tej kolejnosci jak one sie w kanonie, lecz kiedy byly
napisane. Z tej racji wysuwa przed listy pawlowe, list $sw. Jakuba,
umieszczajac na czele swoich rozwazan teksty z Ewangelii synoptycz-
nych, poniewaz w nich mieSci sie najstarsza tradycja ustna. Jest to
pewnego rodzaju chronologiczna analiza rozwazanego pojecia wskazu-
jaca na narastanie tresci zawartej w nim z biegiem czasu. 2) Drugim
wzgledem ktory wplynal na ten a nie inny uklad pracy O. Spicq’a byl
wzglad gramatyczny. Z tej racji dzieli on wszystkie wyrazenia omawia-
. nego przez nas stowa, wystepujac w N. T. na trzy klasy i zaleznie od
tego omawia oddzielnie: czasowniki agapao, wzglednie agapan=milo-
wac, potem rzeczownik agapé = mito§¢ i na koncu przymiotnikowi
agapétos = umilowany.

Takie ujecie zagadnienia robi na pierwszy rzut oka wrazenie su-
-chego i nudnego wyliczania réznych form gramatycznych, ktore czytel-
nikowi nic nie daje. W rzeczywistosci jest jednak inaczej. Prof. Spicq
kazda forme gramatyczna opatruje bogatym komentarzem, gromadzi
wokolo niej wszelka na ten temat napisana literature, szczegdlowo ja
omawia, a wszystko po to, by przy pomocy tego bogatego aparatu kry-
tveznego, wydoby¢ z tej formy jej wiasSciwa tresé i dojs¢ do istotnego
sensu danego wyrazenia, A wszystko to czyni w tym celu, by przez
odkrycie wlasciwego sensu wyrazenia doj$¢ ostatecznie do jego isto-
tnego i zasadniczego teologicznego znaczenia. Wten sposob przygoto-
wuje sobie material do drugiego tomu zamierzonego przez siebie dziela,
w ktérym od analizy przejdzie juz bardzo latwo do syntezy pojecia
agapé. Prace znamionuje bardzo szczegélowa i drobiazgowa sumiennosc
wytrawnego naukoweca.

Stosunkowo najmmniej miejsca poswieca Autor omawianiu tekstéw
z terminem ,agape“ wystepujacych u $w. Mateusza, w perykopie o bho-
gatym milodziencu (19, 21nn), czy wtedy gdy faryzeuszom odpowiada
na pytanie, jakie jest najwieksze przykazanie (Mt 22, 37nn). W opar-
ciu o analize perykopy o milosiernym samarytaninie u $w. Eukasza
(10, 25nn) oraz o makaz milosci nieprzyjaciét (Lk., 6, 27nn) dochodzi O.
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prof. Spicq do wniosku, ze agape = milo$¢ jest najwazniejsza norma re-
gulujaca naszz postepowanie religijne i moralne w odniesieniu do Boga
i czlowicka. Polega ona krotko mowiac na ofierze, dzieki ktorej kazdy
czlowiek powinien drugiemu zawsze czyni¢ dobrze. (por. s. 184).

Jako drobny zarzut mozna by Autorowi postawi¢ jedno pytanie: dla-
czego omawiajac tak wazne tylko zagadnienie cgranicza sie wylacznie
do wyszukiwania wlasciwej tresci w nim zawartej? Czy nie byloby
dobrze gdyby poréownal znaczenie np. agapo z filein = milowagé,
wzglednie z charidzomai = by¢ zyczliwym, laskawym itd. Z takiego
zestawienia roznych form jasniej i wyrazniej ukaze sie istctna tresé
tego slowa na ktérym nam najwiecej zalezy. Wprawdzie Autor na stro-
nicach 175—179 zastanawia sie nieco nad slowem filein, ale czyni to
marginesowo, jak rowniez marginesowo w przypisach czesto odwotuje
sie do pokrewnych z agapan terminow. Moze uczynil to ze wzgledow
formalnych, albowiem w przeciwnym wypadku praca i tak liczaca juz
334 stronice, rozrostaby sie¢ do olbrzymich rozmiarow. Nie bylaby tez
juz monografia w Scistym tego slowa znaczeniu na zaplanowany z goéry
temat.

Nie mniej jednak dzielo O. Prof. Spicq'a nalezy do dziel wysokiej
klasy. Napisane z mrowcza pracowito$cia, z wielka wytrwaloscia, opro-
mienione aureola agapé = milosci, jest napisane z prawdziwym zacie-
ciem 1 z prawdziwa mitoscia nie tylko do samego wybranego przez
Autora tematu, ale takze z miloScia do czytelnika, ktére Autor chce
przekonac¢ i ktoremu chce udowodnié, ze milo§é to nie tylko centralna
idea N. T, ale to takze i przede wszystkim istota naszego postannictwa
na ziemi.

Krakoéw Ks. STANISEAW GRZYBEK

O. JEAN DANIELOU, Theologie du Judeo-Christia-
nisme, Paris—Tournai 1958, ss. 457.

Mniej wiecej od 100 lat, a juz napewno od czasow powstania tzw.
Nowej Teologii na zachodzie coraz bardziej aktualne sa wséroéd uczonych
kkatolickich zagadnienia dotyczace historii poczatkow chrzeScijanstwa.
Wielu teologow pisze o nich z wielka pasjg i poswieca im swoje liczne
artykuty, monografie, a nawet nie raz wielkie, zakrojone na kilka
tomoOw prace.

Niewatpliwie do czolowych uczonych w tej kwestii nalezy Ks. Jan
Danielou, profesor Katolickiego Intytutu w Paryzu, Swietny znaweca
teologii z okresu poczatkow chrze$cijanstwa. Jemu zawdzieczamy oma-
wiana obecnie przez nas prace.

Sklada sie ona z czterech cze$ci, poprzedzonych krotkim ale tresci-
wym wstepem, wprowadzajacym odrazu czytelnika w sedno sprawy.
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0. Danielou chociaz nie wyklucza mozliwosci tego co twierdzil Prof.
Harnack, ze teologia chrze$cijanska, przynajmniej od czaséw apologetéw
rozwinela sie ze spotkania si¢ ze soba mys$li ewangelicznych z my$lami
filozofii greckiej, to jednak jest/zdania ze byla ona od samych swoich
poczatkéw owiana duchem semickim, a nawet byla teologia o czysto
semickiej strukturze. Teze te potwierdzily bardzo odkryte ostatnio ma-
nuskrypty w Qumran jak réwniez caly szereg uczonych z Cullmanem
i Goppeltem na czele. Z tej tez racji ze teologia chrzeScijanska w swoich
poczatkach byla semicka, byla rowniez apokaliptyczno-wizjonerska, jak
wszystko w tym okresie czasu na przelomie pierwszego i drugiego
wieku. Autor zbiera w swej pracy liczne dokumenty z literatury
wezesno-chrze$cijanskiej i analizujge je na podiczu geograficznym
(poczawszy od Rzymu, przez Syrie, Egipt i Azje Mniejsza) stara sig
zalez¢ argumenty na poparcie swojej tezy.

W czeéei I (obejmujacej rozdz. I i II) zajmuje sie O. Danielou zesta-
wieniem licznych dokumentéw z literatury zydowskiej i chrzesci-
janskiej, po$wiecajac wiele miejsca omawianiu dokumentu Didache.
W oparciu o poglady L. Goppélta (Por. Christentum und Judentum im
ersten und zweiten Jahrhundert, Giitersloh 1954) dochodzi do wniosku,
ze w teologii chrze$cijanskiej nal przetomie I i II wieku mozna odréznié
trzy nurty: 1) pierwszy reprezentowany przez Zydéow ktorzy widzieli
w Chrystusie proroka ale nie Syna Bozego. Rekrutowali sie oni z Essen-
czykOw a poézniej z Ebionitéw i zajmowali posrednie miejsce miedzy
Zydami a chrze$cijanami. 2) drugi nurt by! wlasciwy gminie chrzesci-
janskiej z Jerozolimy i koncentrowal sie wokolo .osoby $§w. Jakuba
Bylo to $rodowisko bardzo ortodoksyjne, niemal ze zupelnie zydowskie,
z czasem rozeszlo si¢ z Jerozolimy w kierunku Syrii i Egiptu. Zawsze
bylo pod wplywami zydowskimi. 3) trzeci kierunek reprezentowali
judeo-chrze$cijanie, ktoérzy odcinali sie przez swoja wyrazna mysl
chrzeécijanska od Zydéw, ale zdaniem O. Danielou i tak zawsze zyli
w ramach zapozyczonych z Judaizmu (s. 19).

Cze§é druga (rozdz. III—IV) najbardziej szokujgca, jest wtasciwie
analizg zebranego uprzednio materialu, wyciaganiem z niego najbar-
dziej fantastycznych wnioskéw, stawianiem hipotez, przykrawaniem
odpowiednio do potrzeb i zalozen tekstéw, tak aby wszystko odpo-
wiadalo wysunietym z goéry zalozeniom. Cze§é trzecia (rozdz. V—VI)
rozwija doktryne chrzeécijanska w oparciu o zalozenia natury metodo-
logicznej przedstawione w rozdziatach poprzednich, zas czesé czwarta
(rozdz., XII—XIV) jest odpowiedzia na pytanie ile jeszcze i co w chrze-
Scijanstwie juz zorganizowanym zostalo z dawnej spuscizny po Juda-
izmie i po prawodawstwie mojzeszowym.

Trudno jest o tej pracy O. Danielou wydaé¢ odrazu jaka$ jasng i zde-
cydowana ocene. Sam jej Autor powstrzymuje sie tez w wielu jej
miejscach od wydawania sgdu o nagromadzonym przez siebie mate-
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riale, snujac tylko miejscami swoje przypuszczenia. Nie mniej jednak
trzeba podkre§li¢ jego wielka erudycje, bogate przygotowania i wszech-
stronna znajomo$¢ tematu, w ktorym porusza sie z wielka swada
i z rzadko spotykang swoboda. Dzielo O. Danielou dostarcza zaintere-
sowanym tym tematem bogatego materialu do rozwazan i by¢é moze
w przyszioSci bedzie cenna pozycja, do ktorej wracaé¢ beda stale ba-
dacze poczatkéw chrzescijanstwa.

Krakéw Ks. STANISEAW GRZYBEK

EDWARD RUDOWICZ, Ziemia Swieta, Warszawa 1957,

Kazdy kto z racji swego powolania, stanowiska, czy urzedu zet-
knat sie cho¢by raz z Pismem $w., oraz z terenem na ktérym rozgrywatly
si¢ opisane w nim zdarzenia, musi dla lepszej orientacji darzy¢ do gleb-
szego i dokladniejszego poznania Ziemi Swietej. Poznanie to od strony
naukowej utatwiaja nam liczne podreczniki archeologii biblijnej, zas
od strony popularno-naukowej, przewodniki, albumy, mapy i fotogra-
fie Palestyny.

Przez diuzszy czas doskonala role przewodnika po Ziemi Swietej
spelniala u nas wspaniatla praca Ks. Prof. Piotra Stacha pt. Podroz
naukowa do Ziemi Swietej, Lwow 1936. Obecnie ona juz wyczerpana
i nie dostepna szerszemu ogotowi zainteresowanych Palestyna kapla-
néw jak rowniez i, ludzi $wieckich. Dlatego dobrze sie stalo ze
p. Edward Rudowicz wydal niedawno swodj album pamiatkowych zdje¢
z Ziemi Swietej.

Praca p. E. Rudowicza posiada wiele zalet. Chociaz jest to zwykly
album, zawierajacy 45 zdje¢ plus jedna mapka Palestyny. to jednak
zdjecia sa tak dobrane i zestawione, ze juz ma ich pcdstawie mozna
sobie jasno i wyraznie odiworzy¢ najwazniejsze sceny z zycia P. Jezusa
i Jego NajSw. Matki. Kazde zdjecie posiada na odwrocie krotka histo-
rie miejsca czy sceny, ktoéra przedstawia w oparciu o dane biblijne
i historyczno-archeologiczne. Wiele zdje¢ wykonal Autor albumu oso-
biscie w czasie swego pobytu w Ziemi Swigtej. Przedstawiaja one prze-
waznie obecny wyglad drogich sercu naszemu pamiatek, i miejscowosei,
uswieconych stopa Boskiego Zbawecy.

Zdjecia sa wlozone zgodnie z biegiem wydarzen przedstawionych
w Ewangielii §w. Eukasza, dlatego mamy ws$réd nich wiele cennych
pamiatek z zycia Naj$w. Marii Panny. Ich szata graficzna jest bez za-
rzutu. Album posiada format wiekszej pocztowki, tak oprawiony, ze
mozna poszczegdlne zdjecia wyjmowaé i wyswietla¢ je na lekeji religii
czy przy innej okazji przez epidiaskop. Album ten jest niezbadna pomo-
ca naukowa dla mlodziezy uczacej sie Biblii i pragnacej blizej zapoz-
naé sie z Ziemia Swieta.

Krakéw Ks. STANISLAW GRZYBEK



KSIAZKI NADESLANE DO REDAKCJI

Ks. dr FRANCISZEK DZIASEK, Stwérca natury i dawca
taski, Poznan 1960, s. IX + 522. Jak stwierdza sam Autor ksiazka ni-
niniejsza ma sluzy¢ pomoca kazdemu, kto pragnie zapozna¢ sie¢ z nauka
katolicka na temat stworzenia $wiata, czlowieka oraz stworzenia anio-
16w. Jest to traktat dogmatyczny i dlatego poszeczegélne tematy sa omo-
wione wedlug przyjetego ogdlnie w dogmatyce schematu. Autor spro-
wadza go gléwnie do orzeczen koscxelnych na dany temat, wypow:edm
Pisma $w. oraz gloséw patrystyki. Niemniej jednak postuguje sie argu-
mentami rozumowymi, zaznajamiajac czytelnika z dzisieiszym stanem
rzeczy w danej dziedzinie. Specjalnie ciekawy jest dzial tzw. trudnosci,
w ktérych Autor droga pytan i odpowiedzi prébuje udzieli¢ rzeczowych
wyjasnien na rézne sporne kwestie, dotyczace wiedzy i wiary. Praca na-
pisana jezykiem zywym i przystepnym moze oddaé¢ wiele korzy$ci nie
tvlko teologom, ale kazdemu kogo interesuje zagadka zycia i problem
istnienia czlowieka na ziemi. Cena ksigzki 75 zl.

Ks. prof. dr JOZEF NOWACKI, Dzieje Archidiecezji Po-
znanskiej, tom I, Poznan 1959, s. VII + 858 i 145 fotografii .Cena
240 zi. Praca niniejsza zamierzona jest na trzy tomy. Tom drugi ma obej- .
mowaé¢ dzieje ustrojow Archidiecezji Poznanskiej, zas tom trzeci be-
dzie poswiecony Kapitule Metropolitalnej w Poznaniu. Omawiany tom
pierwszy jest poswiecony w zasadzie historii koSciola katedralnego
w Poznaniu i stanowi ciekawe i bogate w tre§¢ studium historyczne.
Autor w oparciu o zrodla pisane przede wszystkim o archiwum i dzieje
katedry przedstawia jej strukture od strony architektonicznej, jak réw-
niez omawia szereg zachowanych w niej dziel sztuki. Ze wzgledu na to,
2e dzieto to jest oparte na wielu dotychczas nie znanych i nie publi-
wanych dokumentach, warto$é jego jest bardzo wielka. Ma ono stano-
wi¢ pewien wklad Archidiecezji Poznanskiej na jej tysiaclecie i na ty-
siaclecie chrztu Polski.

Z tej racji Autor omawia w swej pracy nie tylko historie samej
Archidiecezji, ale takze historie zwiazanege z katedra zycia religijnego,
jakie wokoto niej sie koncentrowalo, zaréwno przed jak i po reformie
soboru trydenckiego. Dlatego znaleZé mozemy w pracy ks. prof. Nowac-
kiego ciekawe wiadomosci dotyczace duchowienstwa przykatedralnego..
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pracownikoéw Swieckich, $piewakow, a nawet i orkiestry katedralnej.
Fraca niniejsza zainteresuje nie tylko samych historykéw, ale niewatpli-
wie 1 szerokie rzesze duchowienstwa jak rowniez i swieckich naukow-
cow interesujacych sie dziejami Kosciola w Polsce. '

Ze wzgledu na staranne wydanie, pigkna szate graficzng, dobry pa-
pier nalezy si¢ specjalne uznanie Wydawcy tj. Ksiggarni $w. Wojciecha
w Poznaniu.

Ks. GERARD MIZGALSKI, Podreczna encyklopedia mu-
zyki koscielnej Poznan 1959, s. XII + 566. Pierwsza tego typu
praca w jezyku polskim dostarcza bogatego materialu tym wszystkim,
kt‘érzy pragna uzupelni¢c swoje wiadomo$ci lub dowiedzie¢ sie nowych
rzeczy na temat muzyki koScielnej. Hasta w encyklopedii sa opracowane
zwiezle i tresciwie, zaleta ich jest to, ze odsylaja czytelnika zwykle do
obszernej literatury. Autor ustawia swoja encyklopedi¢ pod tym katem
widzenia, aby przekonata wszystkich, ze muzyka koScielna to przede
wszystkim cze§¢ liturgii, ktorej gléwnym celem jest chwala Boza, uswie-
cenie i zbudowanie wiernych. Dlatego muzyka koScielna musi byé
Swieta, powszechna i doskonata w formie. Na pewno praca Kks. proi.
Mizgalskiego spelni swoje zadanie i jak pisze o niej w przedmowie
JE ks. arbp Antoni Baraniak, ,przyczyni sie do umilowania przez ka-
tolikéw w Polsce pigkna muzyki koScielnej i liturgii®.

Ks. KAROL JOURNET, Msza $Swieta, obecnos$¢ ofiary
krzyzowej, Poznan 1959, s. 379, cena 55 zl. Ksigzka niniejsza, wy-
dana przez Ksiegarnie sw. Wojciecha jest tlumaczeriem pracy znanego
prof. Seminarium Duchownego we Fryburgu ks. Journeta, napisanej
w jezyku francuskim pt. ,La Messe presente du sacrifice de la croix®.
Autor wychodzac z zalozenia, ze cale zycie religijne ludzkosei po upadku
skupia sie i streszcza w ofierze, ktéra Chrystus zlozyt Bogu na krzyzu
(s. 9), stara si¢ wykaza¢ i udowodni¢ w swej pracy, ze ofiara Mszy S$w.
powinna stanowi¢ centrum naszego zainteresowania i duchowego zycia
na ziemi.

Od chwili zlozenia tej ofiary $wiat przestal by¢ czysto przyrodzo-
nym $wiatem, a stal sie odkupiony i dlatego my zyjemy na ziemi w cie-
niu nieustannie odprawiajacej sie Mszy S§w. Obowiazkiem naszym jest
stale zapoznawac si¢ z treScia, znaczeniem i rola Mszy §w. w naszym
doczesnym zyciu. Autorowi nalezy sie wielkie uznanie za wszechstronne
i wyczerpujace oméwienie wartosci i znaczenia niekrwawej ofiary. Cho-
ciaz ksiazka jest pisana z my$la, by przedstawi¢ w niej wszystko, co
o Mszy $w. moéwi Pismo $w., patrystyka, teologia katolicka a takze
i protestancka, to jednak autorowi przy$wiecaia nieustannie w opraco-
waniu swego dzieta centralne mysli, wyjete z encykliki ,Mediator Dei*.
Z tej racji ,Msza Swieta® ks. Journeta nie jest pozbawiona wydzwieku
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—
ascetycznego, i moze z zupelnym powodzeniem stanowi¢ mita lekture
dla tych wszystkich, ktorzy w dauych wydawnictwach szukaja nie tyle
suchych naukowych traktatow ile latwo strawnego i zaciekawiajacego
pozywienia dla swej duszy.

|

O. J. M. PERRIN OP, Zy¢ 12 Bogiem w Ewangelii rados$ci,
Poznan 1959, s. XII — 407. WilasSciwie jest to praca skladajaca sie
z dwoch czeSci ale mozna kazda z nich traktowaé¢ oddzielnie jako
zamknieta dla siebie calo$¢. Pierwsza czes¢ jest szczegélowym traktatem
o modlitwie, wyczerpujacym zagadnienie wszechstronnie. Autor wycho-
.dzi z zalozenia, ze chrzeScijanin rodzi sie z wody i z Ducha Swietego,
ale zyje na codzien modlitwa. Dlatego glowna teze jego rozwazan sta-
nowi twierdzenie, ze modlitwe musimy uczyni¢ oddechem naszej dusz'y,
rytmem naszego serca, pokarmem ktory powoli ale catkowicie przemieni
nas w Chrystusa. (s. 110). \

Druga cze$é jest swoistym rozwazaniem na temat radosci chrzesci-
janina, Zaznaczam swoistym rozwazaniem, poniewaz Autor ksiazki jako
uczen VI kl. gimnazjum stracit wzrok, jest zupelnie Slepy, w czasie
okupacji przebywat dlugie lata w wigzieniu niemieckim, przeszedt wiele
cierpien, a mimo tego nie zalamal sig, lecz wytrwale glosi teze, ze pelne
szczeScie chrzescijanina lezy w realizacji haset ewangelicznych, ktére
streszezaja sie w oémiu blogostawienstwach. Pelna rado$é prowadzi do
pelnej SwietoSci, ktéra powinna by¢ celem zycia kazdego czlowieka.
Ksiazka O. Perrin’a napisana z pasja, z pewnoscia siebie i z wielkg
konsekwencja w rozwazaniach, zasluguje ze wszech miar na uznanie.

Ks. TADEUSZ ETTER, Bp, Dieje Starego i Nowego Tes-
tamentu, Poznan 1959, s. 237 + 3 mapki. W krotkich i zwigzlych opo-
wiadaniach Czcig. autor podaje streszczenie Starego i Nowego Testa-
mentu. Czyni to swoimi stowami, ale witasciwie jest to parafraza tekstu
biblijnego. Kazde opowiadanie konczy krétka synteza ujeta w definicje
dogmatyczng. Pigkne ilustracje i mapki umieszczone na koncu ksiazki
ulatwiag niewatpliwie uczacym sie z tego podrecznika lepsze i glegbsze
zrozumienie Biblii.

Ks. ANTONI CZASTKA, Duzy Katechizm religii kato-
lickiej, Poznan 1959, s. VIII, 219. Skiada sie z trzech czesci: w I mo-
wi Autor o Skladzie Apostolskim, w II o przykazaniach a w III o grze-
«hu i o zyciu nadpmyrodzonyrq. Zaleta tego katechizmu jest to ze kla-
dzie wielki nacisk na pozytywy naszego zycia chrze$cijanskiego, co robié¢
zeby by¢ doskonalym, dlatego ta czeS¢ (III) jest najszerzej i najlepiej
opracowana. Posiada tez cenne uwagi o rozmyslaniu, o rézancu, o od-
pustach i innych modlitwach. Stusznie katechizm ten nazwal Autor
..Duzym Katechizmem®.

Krakow Ks. STANISLAW GRZYBEK



