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SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Psalm 22 w ewangelicznej interpretacji pasyjnej

Psalm 22 jest uznawany za tekst kultyczny, modlitwe Izraela ujeta
w forme lamentacji, ktérej metaforyczny jezyk ma bardzo osobisty
charakter. Wydaje sie, ze nim znalazt sie w kanonicznym zbiorze biblij-
nych modlitw, przeszedt etapy adaptacyjne, poczynajac od modlitwy
indywidualnej i bardzo osobistej do pojmowania go jako zapisu wyda-
rzenia historycznego, z ktérym utozsamic sie moga przyszte pokolenia
Izraelai ktéry moze znaleZ¢ zastosowanie w liturgii. Nie byta to jedyna
linia rozwojowa Psalmu 22. Prawdopodobnie réwnocze$nie dokonywat
sie proces teologizacji psalmu, czyli taczenia historii z jej interpretacja
w perspektywie teologicznej. Ztozonos$¢ tej ostatniej ma podwdjnych
charakter. Pierwszym elementem godnym rozwazenia w przypadku
Psalmu 22 jest teologizacja historii jako indywidualno-zbiorowego
do$wiadczenia wiary dokonujaca sie w §rodowisku tworzgcym pisma
starotestamentalne. Jakkolwiek trudna jest préba zlokalizowania Psalmu
22 w jego historycznym kontekscie, wskazuje sie zazwyczaj do§wiadcze-
nie przesladowania Dawida przez Saula i ucieczke Dawida na pustynie
Maon (1 Sm 23, 25-26), cho¢ mozliwe jest takze inne Sitz im Leben, np.
model osoby cierpiacej z powodu réznych zagrozen, cierpienie z powodu
$miertelnej chory, wyraz duchowej rozterki lub rozdarcia wewnetrzne-
go. Drugi element to adaptacyjna reinterpretacja Psalmu 22 w teologii
nowotestamentalnej, zwtaszcza wykorzystanych przez Jezusa stéw
na krzyzu. Wynika z tego, iz Psalm 22 cieszy! sie prestizem zaréwno
w egzegezie zydowskiej przed- i pochrzescijaniskiej, jak tez w refleksji
teologicznej nowotestamentalnej i patrystycznej'.

! Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, t. 1, Bologna 1986, s. 399.
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Jesli powyzsze stwierdzenia sa prawdziwe, sugerujg one przynajmniej
podwdjna mozliwosé naukowego podejscia do tego psalmu. Pierwszym
bytaby jego analiza formalna, drugim zas interpretacja teologiczna®
Nowe badania nad Psalmem 22 sugeruja jego charakter retoryczny,
w ktérym uzyto jezyka poetyckiego, aby zrealizowa¢ cel dydaktyczny.
Podkre$la sie takze asertywno$¢ jezyka opisujacego rzeczywistosé in-
dywidualnego do$wiadczenia ludzkiego w celu uniwersalizacji (rede-
scription) tego do$wiadczenia w perspektywie teologicznej umozliwia-
jacej identyfikacje powszechna najpierw jako doswiadczenia Izraela.
Zjawisko to wykorzystuje poziom potocznego jezyka, nadajac mu funk-
cje poetycka i bywa czesto przenos$na. Gatunki literackie wtasciwe dla
semickiego kregu kulturowego zyskuja nie tylko poziom formalny, ale
takze intencjonalno-funkcjonalny. Ozywiajac ciagle symbolike jezyka
w procesie zmiennej metaforyzacji (resymbolization) - zeby uzy¢ jezyka
C. Westermanna - staje sie w ten sposéb platformga ,,ciaglej Swiezosci
(aktualnosci)” do§wiadczenia indywidualnego, zyskujac swoje miejsce
we wspdlnym, izraelskim systemie teologicznym®.

Pytanie o datacje Psalmu 22 ptynace z dynamicznego procesu formacji
i interpretacji staje sie w gruncie rzeczy kwestia wtérna. Poczynajac od
H. Gunkela, przyjmuje sie, ze jest to psalm pdzny z uwagi na dominujaca
teologicznie eschatologiczng doktryne o zyciu pozagrobowym. Ta idea
pojawila sie w okresie hellenistycznym, a z pewnos$cia wowczas zostata
potraktowana powaznie.

M. Heinemann, proponujac trdjdzielno$é Psalmu 224, nazywa go
»hiezwyktym” z uwagi na kunszt jego poezji, wyrazisto$¢ zastosowanych
obrazéw i metafor oraz obszerne spectrum historycznych odniesieri i im-
presji®. Najwazniejszym jednak rysem jest jego profetyczny mesjanizm,
albowiem jak podkresla wielu egzegetéw, profetycznie zawarte sg w Psalmie

2 Por. E. Davis, Exploding the Limits. Form and Function In Psalm 22, ,,Journal for the
Study of the Old Testament” 53 (1992), s. 93.

3 Por. C. Westermann, The Living Psalm, Edinburgh 1989, s. 86.

“ Lamentacja adresowana do Boga (w. 1-10), prosba (w. 11-21), uwielbienie Boga
(w. 22-31). Cze$¢ lamentacyjna, w kt6rej umieszczone zostato wotanie ,,Boze mdj” (w. 2)
to: modlitwa btagalna (w. 1-2), skarga (w. 6-8), petycja adresowana do Boga (w. 12,
19-21), wyrazenie ufnoéci (w. 9-10) i pochwata Boga (w. 3-5).

5 Por. M. Heinemann, An Exposition of Psalm 22, ,,Biblioteca Sacra” 147 (1990), s. 286.
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22 pewne aspekty ukrzyzowania Chrystusa®. Dla egzegetéw zydowskich
i niektérych badaczy literatury biblijnej taka perspektywa badawcza i oczy-
wiscie religijna jest niemozliwa badz btedna. Psalm ten miatby wytacznie
charakter krélewski i mégtby towarzyszy¢ symbolicznemu upokorzeniu
kréla Izraela’. Mesjariski charakter psalmu postrzegany jest jednak przez
wiekszo$¢ badaczy chrze$cijanskich jako fundamentalny problem Psalmu
22, cho¢ réznorako bywa rozwiagzywany?®. Psalm 22 stuzy¢ ma podkre$leniu
paradygmatu oranta jako cztowieka do§wiadczonego cierpieniem, znajdu-
jacego sie w beznadziejnym z ludzkiego punktu widzenia potozeniu, ktéry
jednak prezentuje modelowy przyktad cierpigcego cztowieka wiary, dla
ktérego definitywna perspektywa jest chwata Boza®. Wedtug G. Ravasiego
paradygmat ten kryje sie w systemie symboliki organizujacej przestrzen
lamentacyjna, oddajacej poczucie oddalenia Boga'. Psychologiczny su-
biektywizm opuszczenia oranta przez Boga wyrazony zostat w zbiorze
symboliki zoomorficznej (byki, lwy, psy) oznaczajacej nieprzyjaciét (zob.
w. 13,14, 17, 21, 22). Metaforyka zwierzat miataby przedstawia¢ w sposéb
symboliczny zagrozenia w zyciu indywidualnego Izraelity i catego narodu.
Na takie rozumienie Psalmu 22 wskazywa¢ moze kontekst catej Biblii jako
srodowiska stuzgcego identyfikacji personalno-zbiorowego protagonisty
historycznego (interpretacja historyczno-krytyczna) i takiegoz bohatera
eschatologiczno-mesjaniskiego (interpretacja teologiczna motywowana
apologetycznie). W szerokim polu teologicznej semantyki biblijnej bedzie
zapewne identyfikacja oranta Psalmu 22 w $wietle terminologii idei zwigz-
ku z Bogiem wyrazanej w kategoriach przymierza' zar6wno w wymiarze

¢ W opinii o mesjariskim charakterze Psalmu 22 M. Heinemanna utwierdza fakt
przytoczenia w Hbr 2, 12-14 idei Ps 22 jako wlasnych stéw Jezusa - zob. M. Heinemann,
An Exposition of Psalm 22, art. cyt., s. 286.

7 Ta hipoteza nie ma zadnej analogii w tekstach biblijnych, w ktérych nigdzie nie
znajdujemy rytu symbolicznego upokorzenia wiadcy.

¢ Por. M. Cimosa, Con te non temo alcun male. Lettura esegetica e spirituale della Bibbia.
Salmi 1-25, Roma 1995, s. 275.

? S. Medala, Stary Testament a meka Chrystusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, red.
F. Gryglewicz, Lublin 1986, s. 40: ,,Sytuacja fizyczna i moralna psalmisty jest zapewne
wyidealizowana”.

19 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, dz. cyt., t. 1, Bologna
1986, s. 406.

U Por. S. tach, Ksiega Psalméw. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy,
Poznar 1990, s. 175.
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indywidualnym (mesjasz), jak i wspélnotowym (Izrael-mesjasz). Moze
tutaj chodzi¢ o nastepujaca sekwencje tytulatury: Stuga Jahwe, Syn Bozy,
Sprawiedliwy, Wybrany, Ubogi. Taka terminologia zwigzana jest niewatpliwie
z idea mesjariska, i to nie tylko w Biblii, ale tez w literaturze miedzytesta-
mentalnej zaréwno zydowskiej, jak i wczesno-chrzescijariskiej. Wskazaé
mozna zatem na zwigzki Psalmu 22 z ideg zawartag w Jr 1, 5, z cyklem Piesni
Stugi u Deutero-Izajasza, z relekturg Ps 22 w Ps 71, z apokryficznymi sy-
ryjskimi psalmami 152 i 153; z ideg zawarta w Madrosci Salomona 2-5 czy
wreszcie z niektérymi hymnami qumratiskimi zawartymi w 1QH. Wiekszych
reminiscencji sam Psalm 22 w literaturze okresu intertestamentalnego nie
znalazl. Nie maja jej nawet te teksty apokryficzne, ktére pokazuja pewna
znajomo$¢ biblijnych tekstéw psalmodycznych (np. Ksiega Jubileuszéw,
3 Ksiega Machabejska, Wyrocznie Sybilli).

Chrzescijaniska praktyka interpretacji psalméw opiera sie na fun-
damentalnej zasadzie hermeneutycznej sformutowanej przez Jezusa:
,To wlasnie znaczyly stowa, ktére méwitem do was, gdy bylem jeszcze
z wami: Musi sie wypetni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (tk 24, 44). Z tej wypowiedzi wynika,
ze Jezus byt takze interpretatorem psalméw: ,, To wtanie znaczyty stowa,
ktére méwitem do was, gdy bytem jeszcze z wami”. Pézniejsza tendencja
do wiasnej zydowskiej wyktadni psalméw w interpretacji rabinackiej
i tym samym odejécia od interpretacji mesjatiskiej zyskata zywa reak-
cje u ojcdw Kosciota. Ich chrystologiczna egzegeza wyrazata tradycje
interpretacyjng wczesnego Kosciota, ktéra przekraczata interpretacje
historyczng zawezajaca oredzie psalméw do kregu odbiorcéw zydow-
skich. Szczegélnie mocno brzmig Swiadectwa $w. Justyna, $w. Ireneusza,
Tertuliana czy Orygenesa i $w. Atanazego. Ten ostatni, formutujac dok-
tryne o chrzedcijatiskiej modlitwie, wyznaje, ze w kazdym psalmie jest
obecny sam Chrystus, a wspdtczesny mu $w. Bazyli stwierdza, ze psalmy
objawiaja zbawczy plan Boga. Sposrdéd ojcédw Kosciota teologie psalméw
w ich bezpo$rednim zwiazku z tajemnica Chrystusa wynidst na szczyty
$w. Augustyn, rozwijajac my$l §w. Hieronima o duchowym i chrysto-
logicznym sensie psalméw. Augustyn w chrzescijanskiej interpretacji
psalméw szczegblnie akcentowat te teksty, ktére zdawaly sie odnosié
do sedna historii zbawienia, czyli paschalnej tajemnicy Chrystusa, kté-
rej centrum stanowi Jego zmartwychwstanie. Dlatego tez we wczesnej
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teologii Ko$ciota kanoniczny zbiér psalméw pojmowano jako ksiege
Chrystusa, a interpretacja psalméw byta mesjatisko-chrystologiczna.
W tym duchu pojmowany byt Ps 22, a jego interpretacja, poczynajac od
Nowego Testamentu, miata kluczowe znaczenie w chrystologicznej re-
lekturze Starego Testamentu'? A. Tronina pisze, ze obok czwartej piesni
o Studze Jahwe (1z 52, 13-53, 13) jest on najstawniejszym dokumentem
mistyki pasyjnej przyjetej w chrystologii Kosciota®. Lektura chrystolo-
giczna psalmdéw nie byta i nie moze by¢ jedynie jedng z mozliwych opcji
interpretacji, ale wynikajacym z logiki Biblii kluczem hermeneutycznym,
w ktérym Chrystus jest telos wszelkiego Stowa Bozego*“.

W takim kontekscie interpretacyjnym umiesci¢ nalezy dramatyczne
wolanie Jezusa na krzyzu, w ktérym brzmig stowa z Ps 22, 2 (17 "98 "%
1RAW) zamieszczone u dwéch synoptykéw w nieco odmiennych wersjach:

,,Okoto godziny dziewiatej Jezus zawotat dono$nym gtosem: «Eli, Eli, lema sabachtha-

ni?», to znaczy: Boze méj, Boze mdj, czemus$ Mnie opuscil?” (Mt 27, 46).

nepl 8¢ TNV Evdtnv dpav dvefdnoev 0 Incods wvij peydAn Aéywv, HAL nAt Aepa

cafaxBavi; To0T €otiv, @€ pov Beé pov, vati pe EYKATEATEG;

,0 godzinie dziewigtej Jezus zawotat donosnym gtosem: «Eloi, Eloi, lema sabachthani»,

to znaczy: Boze méj, Boze méj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mk 15, 34).

Kal Tfj évdtn Gpa ROnoev 6’Incolc wvi peydAn, EAwt eAwt Aepa saPaxdav;

8 €otv pebepunvevdpevov ‘0 Bedg pov 6 Bedg pov, €ig ti EykatéAinég ye;

Tekst Mt i Mk idzie za tekstem Ps 22 w Biblii Hebrajskiej i dystansuje
sie w ten sposdb od greckiej tradycji LXX, ktéra ma lekcje nastepujaca:
0 0£0¢ 0 Bedg pov pdoyeg pot tva Tl EykatéAmEG pe. [Tpdoxeg pot nieobecne
w tekscie hebrajskim nalezatoby ttumaczy¢: ,,badzZ przy mnie”, ,,zwrdé
na mnie uwage”, ,,zajmij sie mna”. Wéwczas nastepny czton pytajny:
tva ti éykatéAnég Ue; nie miatby znaczenia wyrzutu adresowanego do
Boga o zapomnienie czy odrzucenie, jak to zdaje sie brzmie¢ w tekscie
hebrajskim, ale bytby bardzo ludzkim wyznaniem: juz czas, wspoméz
mnie. Inna mozliwos¢ interpretacji zwigzana bytaby z przekazemJ 18-19
i kluczowym, jak sie wydaje, dla interpretacji stowem tetéAeotar. Taka

2Por, N. Koltun-Fromm, Psalm 22’s Christological Interpretive Tradition in Light of Christian
Anti-Jewish Polemic, ,,Journal of Early Christian Studies” 6 (1998) nr 1, s. 37-58.

3 Por. A. Tronina, Chrystologiczna lektura Ps 22, ,Roczniki Teologiczne” 40 (1993), s. 61.

“Por. G. Vall, Vox Christi or Israelite Temple Liturgy, ,, The Tomist” 66 (2002) nr 2, s. 177.
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interpretacja bytaby gleboko teologiczna: wspoméz mnie Boze, bo juz
nadszedt czas, aby stato sie (wypetnito sie). Dla interpretacji uzytego
przez Jezusa na krzyzu Ps 22, 2 ma to bardzo istotne znaczenie, albo-
wiem pozwala lepiej zrozumied intencje Jezusa w kontekscie spetnienia
sie Jego misji zbawczej. Wydaje sie, ze w egzegezie Mt 27, 46 i Mk 15,
34 nalezy jednak wzia¢ pod uwage tekst LXX, zydowskiej Biblii w jezy-
ku greckim przyjetej przez chrzeécijan z jej tendencja do mesjanskiej
relektury, chocby dlatego, ze analogiczny opis synoptyczny tk oraz
opowiadanie pasyjne u ], korzystajac z tekstéw Starego Testamentu,
uzywaja przektadu LXX. Ponadto we wczesnej teologii Ko$ciota uzywano
Psalmu 22 wilasnie w greckiej wersji LXX.

C. H. Dodd jest przekonany, ze autorzy wczesnochrzescijanscy po-
traktowali Psalm 22 jako swoiste ,$wiadectwo” pasyjne pozostajace
w zgodnosci z catym kontekstem pism starotestamentalnych, w ktérym
stowa Jezusa na krzyzu nalezaly do zakresu publicznego jezyka Izraela
uzywanego w kontekscie modlitewnym (lament-yelding-to-praise)®.
W takim sensie mieli rozumie¢ ten krzyk Jezusa ewangelisci. Literacki
charakter lamentacyjny Psalmu 22 bytby jezykowym i petnym symboli-
ki locus dla rzeczywistego wyrazenia zaufania i uwielbienia Boga, takze
przez Jezusa, w tym niezwykle dramatycznym momencie. Symboliczna
pojemno$¢ poetyckiego jezyka religijnego bytaby punktem wyjscia dla
zjawiska resymbolizacji modlitwy Izraela przez Jezusa przekazanej przez
ewangelistéw. U swych zrédet owa resymbolizacja musiata mie¢ jednak
jakas szczegdlng pamie historyczna, albowiem stowa Chrystusa na krzy-
zunie sg cytacja Ps 22, 2 w wersji Septuaginty, lecz w jezyku semickim'.
Jednoczesnie modlitwa ta miataby wyraza¢ obecna i podkreslang w nie-
ktérych - raczej péZnych - pismach Izraela teologie uniwersalizujaca,
prze$wiadczong o oczywisto$ci cierpienia w zyciu cztowieka, takze,a moze
przede wszystkim cztowieka sprawiedliwego (por. Ksiega Hioba). Nawet
jesli - jak suponuje M. Hoffman'” - jaki$ uczestnik tragicznego wydarzenia
ukrzyzowania i zwolennik nauczyciela Jezusa byt tylko przekonany, ze
styszat tak brzmigce Jego stowa, to przeciez wiaczenie tego przekonania
do narracji pasyjnej bezposrednio przez Mt i Mk, a kontekstualnie przez

15 Por. E. Davis, Exploding the Limits. Form and Function In Psalm 22, art. cyt., s. 103-104.
'e Por. A. Tronina, Chrystologiczna lektura Ps 22, art. cyt., s. 63.
17 Zob. M. Hoffman, Psalm 22 and the Crucifixion of Jesus, Michigan 2009.
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Lk, jest faktem, ktory nalezy interpretowaé w kontekscie natchnienia
Pisma Swietego. Polaczywszy ten fakt ze skromna, ale faktyczna reflek-
sja mesjanska hagiograféw nowotestamentalnych nad Ps 22, prowadzi
to do przekonania, ze autorzy Nowego Testamentu starali sie w swoich
pismach ustali¢ szersze implikacje Ps 22, zwlaszcza mesjariskie?.
Peten emocji i dramatyzmu krzyk Jezusa na krzyzu swoja esencjo-
nalng moc znajduje w podwdjnym wotaniu: ,,Boze méj”. Jednoczesnie
szczegblnie wymownie brzmi tutaj zaimek dzierzawczy ,,mdj”. Pytanie:
»dlaczego mnie opuscite$§?” nastepuje po wczesniejszej intymnej de-
klaracji: ,,Boze méj”. W ludzkim, pytajnym wyrazie rozpaczy poczu-
cie przynaleznos$ci do Boga nie ulega zmianie. Nadal jest to Jego Bdg.
Wydaje sie, ze dramatyczne pytanie jest paradoksalnie wyrazeniem
nadziei. Uzycie przez Jezusa znanej mu formuty modlitewnej z Ps 22,
2 nakazuje bowiem uznaé w tym wotaniu Jezusa caty kontekst tekstu-
alny psalmodycznej modlitwy Izraela, do ktdrej nalezat Ps 22%. Nie
mozna zatem watpié, ze Jezus, wotajac: ,,dlaczego mnie opuscite$?”,
uznawal réwnocze$nie razem z psalmista: ,,Ty mnie zaiste wydobytes
z matczynego tona; Ty mnie czynite$ bezpiecznym u piersi mej matki.
Tobie mnie poruczono przed urodzeniem, Ty jeste$ moim Bogiem od
tona mojej matki. Nie stéj z dala ode mnie, bo kleska jest blisko, a nie
ma wspomozyciela” (Ps 22, 10-12). To szczegblny paradoks semickiej
mentalnosci. Pytanie: ,,dlaczego?” nie musi wyraza¢ watpienia, poczucia
opuszczenia czy kleski. Jest ono raczej wezwaniem, w ktérym implicite
zawierajg sie uzasadnienia historyczne, wspdlnotowe i osobiste, a maja
one charakter wyznania wiary. Izraelita, wotajac: ,,dlaczego?”, przypo-
mina réwnoczesnie, ze Bog juz wielokrotnie interweniowat na rzecz
swego ludu i wybranych oséb. Dlaczego tym razem miatoby by¢ inaczej?
W pytaniu:,,dlaczego?” nie musi zatem zawierac sie totalna rezygnacja.
Raczej wskazuje ono na familiarng zazyto$¢ pomimo dramatyzmu catej
sytuacji i na przekonanie o dokonywaniu sie woli Boga. Taka wydaje
sie by¢ logika reinterpretowanego w Nowym Testamencie semickiego
mys$lenia modlitewno-historycznego osadzonego w rozciagliwej prze-

18 Dotyczy to zwlaszcza przekazu Ps 22, 16 w Nowym Testamencie pod wpltywem
tlumaczenia LXX - zob. C. Gren, Piercing the Ambiguities of Psalm 22 : 16 and the Miessiah’s
Mission, ,,Journal of the Evangelical Theological Society” 48 (2005) nr 2, s. 283-299.

1 Por. M. Heinemann, An Exposition of Psalm 22, art. cyt., s. 288.
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strzeni czasu i miejsca, logika swoistej i ztozonej mesjariskiej polisemii
uporzadkowanej chiastycznie® i mozliwej do profetycznego przekazu
zaréwno w okresie jego powstania, jak tez w relekturze Jezusa oraz
w uniwersalnych realiach czasu i miejsca sytuacji wspdtczesnego oranta.

Jezus zanurza sie w tradycji psalmodycznej Izraela, podkreslajac
profetyczny zwiazek miedzy sobg i oracyjnym wotaniem psalmisty
oraz catej wspdlnoty Izraela. Tak jak orant w historycznym kontekscie
powstania Ps 22 oraz tak jak Izrael przezywajacy poczucie oddalenia od
Boga, Jezus zdaje sie emfatycznie komunikowac Bogu swoje wiasne ludz-
kie osamotnienie i bezsilno$¢ w obliczu $mierci. Meryzm?* zastosowany
- ,,wolam kazdego dnia i w ciggu nocy” wyraza te wtasnie zjawiska jako
dos$wiadczenie wszechobejmujace i permanentne, state, znajduje swoje
zastosowanie w ludzkim przezywaniu przez Jezusa na krzyzu poczucia
,daleko$ci Boga”. Nie jest to jednak doswiadczenie wylaczne. Majac na
wzgledzie catos¢ modlitwy Ps 22, z pewnosciag Jezus zawiera w swoim
dramatycznym ,,Boze mdj” takze wyraz zaufania ptynacy z historyczne-
go doswiadczenia Izraela, ktére psalmista proklamuje w w. 5:,,W Tobie
ztozyli nadzieje ojcowie nasi, zaufali, a Ty$ ich uwolnil”. Jezus nie wyraza
zatem zwatpienia w Boga, powiadajgc: ,,czemus mnie opuscit?”. Hebrajski
rdzeri a1y (LXX éykatéAinég) w narracji synoptykéw ma Zrédtowo ara-
mejski termin paw transliterowany jako cafaxBavi z pytajnym Aepa?
Mielibysmy wiec do czynienia ze szczegdlnym, ekstremalnym paradoksem,
w ktérym pytanie (Aepa) bytoby sprzeczne z uprzednig aklamacja (HAY).
Bytby to chyba jedyny przypadek takiej konstrukcji w Biblii, z pewnos$cia
za$ jedyny w Psatterzu. Ponadto nie znajdujemy w Biblii stwierdzenia
o realnej mozliwo$ci porzucenia przez Boga swojego wiernego stugi®.
Na taka egzegeze wskazuje takze kontekst catego Ps 22.

Akcent w interpretacji Mt i Mk nalezy wiec potozy¢ na uniwersal-
nym, podwdjnym "HAL, "HAL - ,,Boze méj”. W tym duchu, jak sie wydaje,

2 Por. J. Linville, Psalm 22:17B. A New Guess, ,,Journal of Biblical Literature” 124
(2005) nr 4, s. 741.

2t Zob. T. Longman, Merism, [w:] Dictionary of the Old Testament. Wisdom, Poetry
& Writings, red. T. Longman, P. Enns, Nottingham 2008, s. 464-466.

2 W targumie czytamy: Inpaw nn Son.

2 Por. A. Mello, Lessico del Salterio, ,,.Liber Annus” 54 (2004), s. 29.
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mozna rozumie¢ Jezusowe ,,Boze mdj”, nie jako bardzo osobiste ,,0jcze
mdj”, ale wlagnie uniwersalistyczne ,,Boze méj”, suponujace takze Boga
Abrahama, 1zaaka, Jakuba - Boga ojcéw. W owym ,,Boze méj” zdaje sie
zawiera¢ caly nardd zjego historig i doswiadczeniem Boga. Zaimek
,mdj” wskazywalby na utozsamienie Jezusa ze swoim narodem, z jego
dziejami i z koniecznym spetnieniem prorockich zapowiedzi mesjan-
skiego dzieta zbawienia (por. Pie$ni Stugi u Deutero-1zajasza).

Inaczej, bo inny jest klimat dzieta tukasza i jego cele teologiczne,
przedstawia to narracja jego ewangelii. Tekst £k 23, 46 umieszcza
ostatnie stowa Jezusa w kontekscie bardzo wielkiej poufatosci, wtasnie
uzywajac stowa ,,Ojcze”: ,,I1dtep, €i¢ Xeipdg cov mapadibepat O Tvedud
pov”. Niezaleznie od réznic wszyscy synoptycy zdajg sie przedstawiaé
niewatpliwie wspdlny, historyczny fakt: Jezus na krzyzu wyrazit swoja
wieZ z Bogiem, odwotujac sie do Ps 22, 2. Rozdwojenie i odmienne reakcje
zgromadzonych pod krzyzem nie podwazaja samej interpretacji stéw
Jezusa przez zebranych: ,,On Eliasza wota” (Mt 27, 47). Obie grupy uznaja,
ze wzywa Eliasza. Jedni z nich pomagaja mu przetrwad, podajac tagodzacy
napdj, inni za$ wySmiewajg jego wotanie Eliasza. Identyfikacja Jezusa
z Bogiem wydaje sie bowiem sprzeczna z samym wydarzeniem $mierci
na krzyzu, a nawet z mozliwo$cig czy dopuszczalnoscia takiej $mierci.
V. Robinns sadzi, Ze w narracji Mk mamy do czynienia z retorycznym,
literackim i teologicznym modelem ironii* jako sposobem wyrazenia
dwdch postaw w rozumieniu osoby Jezusa i wladciwego sensu tekstu,
ktéry zderzajac z soba obie postawy, sugeruje inny, zamierzony prze-
kaz. Zwiazek z Eliaszem méglby by¢ zrozumiaty dla obu frakcji z uwagi
na znang prorocka zapowiedz o przyjsciu Eliasza przed dniem Paniskim
(por. Ml 3, 23). Mgt on sprowokowac refleksje u niektérych swiadkéw
ukrzyzowania Jezusa i reakcje wspdlczucia. Gdyby tak byto, mozna by
oczekiwaé czegos wiecej niz tylko wspélczucia. Konsekwencja méglby
by¢ takze strach z powodu niechybnego dnia Pariskiego lub przynajmniej
wyrazenie zwigzku miedzy $miercig Jezusa a tg prorocka zapowiedzia.

% Por. V. Robbins, The Reversed contextualization of Psalm 22 in the Marcan Crucifixion.
A Socio-Rhetorical Analisis, [w:] The four Gospels, 1992. Festschrift Frans Neirynck, ed. by
F. Van Segbroeck [i in.], Leuven 1992, s. 1170; por. H. Carey, Jesus’ cry from the cross: to-
wards a first-century understanding of the intertextual relationship between Psalm 22 and the
narrative of Mark’s Gospel, London 2009, s. 13.
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U pozostatych wzbudzito to tylko kpine. Oto retoryczna ironia, figura,
ktdéra wyraza co$ zupelnie przeciwnego niz rzeczywisty zamiar?.

Czy mozna wzigé pod uwage inng mozliwos¢ interpretacyjng tek-
stu Mt 27? Wyznanie "HAL, 'HAL CEAwt, 'EAwT w przekazie Mk) - ,,Boze
moj, Boze mdj” moze by¢ uznane za autoidentyfikacyjna proklamacje
Jezusa w analogii do Eyw eiut (,,Ja jestem”) ze sceny pojmania Jezusa
w Janowej ewangelii (J 18, 5. 8). Deklaracja mesjariska wskazujaca na
samo$wiadomos¢ Jezusa jako Syna Bozego w narracji czwartej Ewangelii
nastepujaca w odpowiedzi na pytanie: , kogo szukacie?” sformutowana
jest w postaci dyptychu. Pierwsza jego cze$¢ stanowi okre$lenie przez
tych, ktérzy przybyli pojmac Jezusa: ,,szukamy Jezusa z Nazaretu”
(J 18, 5. 7). Druga czescig dyptychu jest proklamacja Jezusa: Eyw €ipt.
Oprawcy doskonale zrozumieli te proklamacje, albowiem ,,cofneli sie
i upadli na ziemie” wobec brzmienia imienia Boga (J 18, 6). W dalszym
ciggu procesu potwierdzili swojg egzegeze, za§wiadczajac, ze Jezus ,,sam
siebie uczynit Synem Bozym” (J 19, 7). Scena pod krzyzem w Ewangelii
Janowej nie zawiera juz powtérnej deklaracji Jezusa o swojej samoswia-
domosci, albowiem znajduje sie juz ona w opisie pojmania. Ewangelia
Janowa kresli nieco inng perspektywe teologiczna niz Mt i Mk, pisze
bowiem: tetéAeotan (,,wykonato sie”). Mniej teologiczny zdaje sie opis
Mt: ,,A Jezus raz jeszcze zawotat donosnym gtosem i wyzionat ducha”
i Mk:,,LeczJezus zawotat dono$nym gtosem i oddat ducha”. Mozna zatem
uznad, ze Mt i Mk suponowang autodeklaracje Jezusa o sobie jako Synu
Bozym (HAL, "HA{) umiescili w szczytowym momencie narracji pasyjnej
jako zwieniczenie absurdalnego procesu Jezusa. ] zawart ja juz w chwili
pojmania (Eyd i), u progu procesu, potwierdzajac jego bezprawno$é.
Teologiczna perspektywa Janowg jest celowo$¢ spetnienia planu Boga
(tetéAeotan), synoptycy za$ apogeum pasyjne widzg w jedno$ci Boga
iJego Syna. Lk éw wyraz jednosci, ktéra jest szczytowym wyznaniem
zaufania, widzi w wyznaniu Jezusa: tatep. Ufnos¢ te wyraza w stowach:
€1g XeTpdg cov mapartiBepat TO Tvedud pov - ,,0jcze, w rece Twoje odda-
je ducha mojego” (Ek 23, 46). Trzecig czescig bytoby uwielbienie Boga
przezrzymskiego setnika: ,,Setnik oddat chwate Bogu i méwit: «Istotnie,
cztowiek ten byt sprawiedliwy»” (tk 23, 47). Wydaje sie, ze narracja tk

% Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, The New Rhetoric a Treatise on argumentation,
London 1971, s. 207.
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jest zupetnie analogiczna do struktury Ps 22, choé w sposéb wyrazny
strukture te znalez¢é mozna takze u Mt i Mk.

Niektdrzy badacze stawiaja problem wykorzystania Ps 22 w narracji
ewangelicznej jako kwestie odpowiedzi na pytanie, czy nalezy tutaj mé-
wié 0 egzegezie czy raczej o eisegezie? W duchu katolickiego rozumienia
rozwoju objawienia biblijnego odpowiedzieé nalezy: w przekazie ewan-
gelicznym mamy do czynienia z autentyczng egzegeza reinterpretacyjna
Ps 22, ktdrej pierwszym autorem jest sam Jezus Chrystus. To On dokonuje
relektury Ps 22 we wlasnej bardzo szczegdlnej sytuacji egzystencjalnej,
dokonujac przejscia od ludzkiej skargi do wyznania chwaty Boga w uzna-
niu zbawczego planu Boga - einev, TetéAeotan (J 19, 30; por. J 17, 1; Kol
1,19-20), jak $wiadczy interpretacja Ps 22 w $wietle szerszego kontek-
stu biblijnego®. Jezusa do§wiadczenie jest jednak radykalnie inne niz
starotestamentalnego oranta (indywidualnego badz zbiorowego). Tutaj
realizm $mierci jest rzeczywisty, nie tylko hipotetyczny i metaforyczny.
Nie jest tylko subiektywnym odczuciem, zagrozeniem potencjalnym,
ale doswiadczeniem w catej swej bezwzgledno$ci. Dramatyzm wotania:
,Boze mdj, czemus mnie opuscit” musi zatem dopusci¢ koniecznosé
bardzo szczegdlnej i niezwykle osobistej egzegezy Ps 22 przez Jezusa.

Kontekstem egzegetycznym w tym przypadku mdgtby by¢ tekst
poprzedzajacy modlitwe arcykaptariska Jezusa z ] 16, w ktérym m.in.
hagiograf prezentuje $wiadomo$¢ Jezusa o swojej misji, w ktérej do-
$wiadczenie opuszczenia przez ludzi zderza sie z oczywisto$cia jednosci
Boga z Jezusem: ,,0to nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze sie
rozproszycie - kazdy w swoja strone, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja
nie jestem sam, bo Ojciec jest ze Mna” (J 16, 32). Swoja kulminacje teo-
logiczna jedno$¢ Jezusa z Ojcem osiaga w postaci dominanty systemu
ofiarniczego Izraela”:,,Chrystus raz jeden byt ofiarowany dla zgtadzenia
grzechéw wielu” (Hbr 9, 28) ,,przez ofiare z samego siebie” (Hbr 9, 26).
TMpooevexBeig (,,byt ofiarowany”) jako dzieto Boga taczy sie w sposéb

2 Por. R. Patterson, Psalm 22. From Trial do Triumph, ,Journal of the Evangelical
Theological Society” 47 (2004) nr 2, s. 229-230.

7 Por. R. Bogacz, Krzyz, krew i ofiara Jezusa Chrystusa w Liscie do Hebrajczykéw, [w:]
Krzyz Twdj wielbimy, komitet red. A. Paciorek, A. Tronina, P. tabuda, Tarnéw 2011, s. 354
(Scripturae Lumen, 3).
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$cisty z d1d tAg Buoiag adtoD (,,przez ofiare z samego siebie”) $wiadczaca
zaréwno o dobrowolnosci ofiary, jak i o jej celowosci.

Tréjdzielna struktura Ps 22 zdaje sie taki paradygmat odzwiercie-
dlaé. Po sekcji I (w. 1-10) majacej charakter indywidualnej lamentacji
w postaci historyczno-teologicznych metafor trzyczesciowa sekcja II
(w. 11-22) zawiera skierowana do Boga prosbe psalmisty o wybawie-
nie, poniewaz ogrom zagrozenia przekracza ludzka zdolnos¢ oranta do
wytrwania w cierpieniu i udreczeniu duszy. Lament psalmisty zdaje
sie stanowi¢ pomost dla przejscia w I1I sekcji do pie$ni pochwalnej (w.
22-32). W swej catosci Ps 22 mozna okresli¢ jako retoryczng modlitwe
majaca sktoni¢ Boga, aby dojrzal cierpienia oranta i zrozumiat jego
argumentacje. Ma ona charakter bardzo osobistego wyznania wiary.
C. Westermann uwaza, ze zaréwno poprzez swoja strukture, jak i uka-
zanie bardzo egzystencjalnego do§wiadczenia ludzkiego Ps 22 stanowi
uniwersalna, perspektywiczng i eschatologiczna proklamacje wiary
w Boga, ktdra stanowi¢ bedzie takze do§wiadczenie przysztych poko-
leri?%. Jej sednem jest proklamacja uwielbienia Boga.

Nowy Testament zdaje sie przejmowal z Ps 22 zaréwno jego po-
etyke, jak tez modlitewny kontekst, ktéry jest ttem przekazanej przez
ewangelistéw modlitwy Jezusa na krzyzu. Wedtug badaczy Ps 22, 2 nie
jest jedynym tekstem wykorzystanym przez hagiograféw nowotesta-
mentalnych. Ps 22, 8 (,,Szydzg ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza,
rozwierajg wargi, potrzasaja glowa”) zdaje sie by¢ wykorzystany w Mt
27, 39 (,,Ci za$, ktérzy przechodzili obok, przeklinali Go i potrzasali
glowami”, por. M 15, 39 i tk 23, 35). Mt 27, 43 (,,Zaufal Bogu: niechze
Go teraz wybawi, jesli Go miluje. Przeciez powiedziat: «Jestem Synem
Bozym»") jest zapewne echem Ps 22, 9 (,,Zaufal Panu, niechze go wy-
zwoli, niechze go wyrwie, jesli go mituje”). Z kolei Ps 22, 19 (,Moje
szaty dziela miedzy siebie i los rzucaja o moja suknie”) ma swoje od-
zwierciedlenie w Mt 27, 35 (,,Gdy Go ukrzyzowali, rozdzielili miedzy
siebie Jego szaty, rzucajac o nie losy”, por. Mk 15, 24; £k 23, 24;] 19, 24).
W czwartej Ewangelii 19, 34 (,,tylko jeden z Zotnierzy wicznia przebit
Mu bok i natychmiast wyptynetakrew i woda”) stwierdzi¢ mozna bardzo
prawdopodobna wedtug niektérych komentatoréw aluzje do Ps 22, 15

% Por. C. Westermann, Lob and Klage in den Psalmen, Géttingen 1983, s. 118-119.
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(,,Rozlany jestem jak woda i roztaczaja sie wszystkie moje kosci; jak wosk
sie staje moje serce, we wnetrzu moim topnieje”). Niektérzy badacze
sugeruja tez teologiczne spetnienie Ps 22, 32 w] 19, 30: ,,.«Wykonato
siel» [tetéAeotan]. I sktoniwszy glowe oddat ducha”?. Nalezy zauwazy¢,
ze wszystkie powyzsze teksty ewangeliczne korzystaja z Ps 22, nawet
jesli jest to hipotetyczne, umieszczajac zapozyczenia tekstualne badz
teologiczne bezposrednie lub posrednie w kontekscie pasyjnym. Poza
kontekstem pasyjnym referencje do Ps 22 s3 w Nowym Testamencie
nieliczne, jakkolwiek wazne, albowiem umieszczone zostaty w ramach
refleksji chrystologicznej i eschatologicznej®.

Ta konstatacja wydaje sie bardzo istotna dla interpretacji Ps 22
(zwlaszcza wersetdéw 21 17) we wczesnochrzescijaniskiej egzegezie
i w patrystycznej teologii Kosciota, jakkolwiek w chrystologicznej re-
fleksji pism $w. Pawtla nie znalazt on istotnego miejsca. Konstatacja ta
uwydatnia bowiem relacyjno$¢ Ps 22 i narracji o mece i $mierci Jezusa
Chrystusa i wydaje sie wyraza¢ poglad proponowany przez wielu badaczy,
ze na gruncie teologii biblijnej Nowy Testament stanowi zwieniczenie
ksztaltowania sie tradycji biblijnych, ktérych poczatki tkwig w Starym
Testamencie. Ich nowotestamentalne apogeum zawiera przynajmniej
historyczne echo rozwoju pola znaczeniowego teologicznych idei sta-
rotestamentalnych - zwtaszcza idei obecnych w tekstach biblijnych
psalméw - i moze stanowi¢ przestanke do podkreslania teologicznej
jednosci obu Testamentéw pomimo hermeneutycznych rozbieznosci
egzegezy zydowskiej i chrzescijaniskiej*. Ps 22 jako modlitewna poezja

2 LXX: énoinoev O kUp10g (,,Pan [to] uczynil”) w nawigzaniu do w. 29.

30 Bardzo ciekawa jest aplikacja Psalmu 22 w 2 Tm 4, 17-18, gdzie podobnie jak
w ewangelicznych narracjach o ukrzyzowaniu Chrystusa zidentyfikowaé mozna tréj-
dzielno$¢ analogiczng do struktury Ps 22:1. ,,Natomiast Pan stangl przy mnie i wzmocnit
mnie, zeby sie przeze mnie dopelnilo gloszenie Ewangelii i zeby wszystkie narody je
postyszaly; wyrwany tez zostatem z paszczy lwa”; I1. ,,Wyrwie mnie Pan od wszelkiego
ztego czynu i wybawi mnie, przyjmujac do swego krélestwa niebieskiego”; III. ,,Jemu
chwata na wieki wiekéw! Amen”.

31 Por. H. Gese, Zur biblischen Theologie. Alttestamentliche Vortrige, Munich 1977,s. 11;
tenze, Tradition and Biblical Theology, [w:] Tradition and Theology in the Old Testament, ed.
by D. Knight, Philadelphia 1977, s. 303; zob. J. Schaper, Eschatology in the Greek Psalter,
Tiibingen 1995.
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religijna i tekst profetyczny znalaztby sie w ten sposdb w narracji ewan-
gelicznej w swym wihasciwym kontekscie kanonicznym?®.

Krakéw SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Stowa kluczowe
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Summary

Ps 22 in Gospels’ interpretation of Passion

Ps 22 is a piece of artistically high poetry, clear images and metaphors, historical and
prophetic references. The conviction of biblical scholars that the New Testament writ-
ers has recognized in Ps 22 prophetic witness of passion, accompanies the Church from
its beginnings. The words of Jesus on the cross, taken from Ps 22: 2, have a character of
lamentable re-symbolization of the prayer of Israel. These words establish a theological
answer in the form of suitable credo as well. Dramatic question “why?” is connected
with a proclamation and identification “My God”. The personal experience of oppres-
sion and death is included by Jesus in the history of his nation and in the experience
of God. Ps 22 in the Gospels’ passion context becomes a proclamation form of prayer
and a very personal, expressed in such dramatic circumstances confession of the faith.

Keywords

Ps 22, psalmody’s tradition, Christology, passion of Jesus, cross, prayer

%2 Na temat dyskusji o roli psalméw w formacji kanonu biblijnego i w kanonicznej
metodzie egzegezy oraz ich funkcji kultycznej zob. B. Childs, Introduction to the 0Old
Testament as Scripture, Philadelphia 1979, s. 504-525 oraz J. Kugel, Topics in the History of
the Spirituality of the Psalms, [w:] Jewish Spirituality, t. 1: From the Bible throught the Middle
Ages, ed. by A. Green, London 1986, s. 113-144,
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KS. BOGDAN ZBROJA

Teologia wypowiedzi Jezusa z krzyza

Przedstawiony temat skupia uwage na zdaniach, ktére Pan Jezus
wypowiedziat z wysoko$ci krzyza. Sg to sentencje szczegélnie istotne,
gdyz wyrazit je Mistrz z Nazaretu w przeciagu ostatnich godzin swoje-
go zycia - pomiedzy ukrzyzowaniem a godzina swej $mierci. Tradycja
moéwi o siedmiu sentencjach Jezusa z krzyza zawartych w Ewangeliach.
Wiadomo, ze kazdy z ewangelistéw poswieca w swoim dziele wiele uwagi
temu tematowi, prezentujac dramat umierania Chrystusa w konteks$cie
swojego wlasnego ujecia teologicznego. Interesujacy jest fakt, ze ewan-
geli$ci Marek i Mateusz méwig tylko o jednym zdaniu Jezusa z krzyza
(Mk 15,34 i Mt 27, 46). Stwierdzajg oni (Mk 15, 37 i Mt 27, 50), Ze Mistrz
raz jeszcze zawotal ,,dono$nym gltosem” (pwvnv peydAnv), ale nie po-
daja tekstu tego powtdrnego okrzyku. Swiety Lukasz zanotowat trzy
wypowiedzi z krzyza, ale nie zapisat tej, ktérg maja Mk i Mt. Wyraznie
zatem w swojej prezentacji teologicznej ukrzyzowanego Jezusa zdobywa
sie na duza autonomie'. Sentencje Ewangelii wedtug sw. Lukasza to: 23,
34. 43 i 46. Swiety Jan Ewangelista ma réwniez trzy wypowiedzi: J 19,
25-27.281 30, ale tutaj dotykamy wyjatkowego Swiadectwa stowa, gdyz
Jan byt naocznym swiadkiem meki i $mierci Jezusa na krzyzu i styszat
owe wypowiedzi umierajacego Mistrza.

Baze biblijng dla prowadzonych analiz stanowi¢ bedzie opracowa-
nie znanego polskiego biblisty o. prof. Hugolina Langkammera: Passio
Domini nostri Jezu Christi. Nowy Testament o mece i Smierci Jezusa?, gdzie sa

1 Dzi$ przyjmuje sie na ogét, ze tukasz znat tekst Ewangelii wedtug $w. Marka - por.
S. Gadecki, Wstep do Ewangelii Synoptycznych, Gniezno 1992, s. 153.

2Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jezu Christi. Nowy Testament o mece i Smierci
Jezusa, Wroctaw 1994, s. 104-116.
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przyblizone te stowa Mistrza. Jeéli chodzi o autentyczno$¢ ostatnich
stéw Jezusa, to nie budza one w zasadzie dyskusji egzegetycznych, zatem
mozemy ze spokojem przyjac ich rzeczywisto$¢. Nie ma kontrowersji
wiréd uczonych takze w kwestii ich kolejnosci. W niniejszym jednak
artykule nie p6jdziemy droga tradycyjnego uporzadkowania kolejnosci
wypowiadania sie Jezusa z krzyza, ale droga relacji tychze wypowiedzi:
do kogo i co Jezus méwit z krzyza?

Zasadniczo wypowiedzi Jezusa z krzyza ogniskuja sie w trzech uje-
ciach: do Ojca, do ludzi, ktérzy znajdowali sie w poblizu krzyza, oraz do
siebie (tzw. ,,autosentencje”).

Jezus z krzyza modli sie do Ojca

Spoéréd siedmiu wypowiedzi, ktére zanotowaty Ewangelie, trzy
odnosza sie bezposrednio do Boga Ojca: Ek 23, 34; Mt 27, 46 i £k 23, 56.
Mozna spojrze¢ na te trzy zdania Chrystusa w rozumieniu modlitwy:
za wrog6w, ufnosci oraz agonalne;j.

Modlitwa za prze$ladowcdw Jezusa

Biorac pod uwage czas i przestrzen ostatnich momentéw zycia
Jezusa, ewangelista Lukasz notuje, ze: ,,Gdy przyszli na miejsce, zwane
«Czaszka», ukrzyzowali tam Jego i ztoczyricéw, jednego po prawej, dru-
giego po lewej Jego stronie” (Lk 23, 33). Miejsce wykonania wyroku na
Mistrzu z Nazaretu jest tu okreslone precyzyjnie jako miejsce Czaszki
(tov témov tov kahovuevov Kpaviov), jak réwniez fakt, ze zostat ukrzy-
zowany (€kel éotavpwoav avtov). Dodatkowo ewangelista przybliza jesz-
cze obecno$¢ dwdch wspbtukrzyzowanych z Jezusem ztoczyticéw (tovg
KAKOVPYoUG). Sceneria tego wydarzenia odmalowana jest w wyjatkowo
barwnych emocjonalnie terminach. Stanowi to doskonate wprowadze-
nie do pierwszej wypowiedzi Jezusa, kiedy juz zawist przygwozdzony?
do krzyza po$réd dwéch innych ludzi. Cierpienie Pana przybitego do

3 Interesujgce jest to, ze hagiograf nie wypowiada sie na temat sposobu przytwier-
dzenia Jezusowego ciata do drzewa krzyza w opisie krzyzowania. Méwi natomiast juz
po zmartwychwstaniu Pana o miejscach po gwozdziach w rekach Jezusa, ktérych pra-
gnie dotkna¢ Tomasz (J 20, 25) - zob. B. Zbroja, Znaczenie terminéw wlasnych Ewangelii
$w. Jana dla jej teologii, Krakéw 2002.
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drzewa owocuje jednak nie jekiem bélu ani ztorzeczenia na oprawcéw,
ale pierwsza wypowiedzig, ktdra jest modlitwa btagalng zwrdcona do
Ojca za tych, ktérzy zadali Mu to cierpienie. Jezus méwi w kierunku Boga:
»0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (tk 23, 34). Wypowied?
ta umieszczona jest pomiedzy faktem ukrzyzowania Jezusa a rozdzie-
lenia nalezacych do Niego szat (w. 34). Jezus z wysokosci krzyza modli
sie za ztoczyncow, ktérzy zadali mu potworny i $miercionosny bdl, pro-
szac Boga najbardziej skutecznym okresleniem modlitewnym: ,,Ojcze”
(ndtep). W wielu miejscach Ewangelii Jezus zwraca sie do Boga tym
okresleniem, uznajac sie w petni za Jego naturalnego Syna®*. Ta wypo-
wiedZ modlitwy z pewnoscig jest wystuchana przez Boga, gdy cierpiacy
Jezus prosi o darowanie ludziom krzywdy Mu wyrzadzonej: ,,odpusé
im” (&peg abtoic) z uwagi na fakt ich ignorangji: ,,nie wiedza bowiem,
co czynig” (o0 ydp oidaotv ti motodowv). Geniusz tych stéw przemawia
jeszcze dobitniej, gdy zauwazymy forme wypowiedzi $w. Lukasza, ktéry
stosuje tutaj odpowiednio dobrane czasy. Trzy czasy: aoryst, perfek-
tum oraz prezens uzyte sa w kazdym z trzech czasownikéw: ,,odpusé”
(&opinw), ,,wiedzie¢” (oida) oraz ,,czynié” (noiéw). ,Najciezszym” ga-
tunkowo z tych trzech jest z pewnoscia okreslenie zapisane w czasie
perfektum: o0 oidaowv (,,nie wiedza”), ktére rozumiemy jako czynnosé,
ktdéra miata miejsce w przesztosci, a ktdrej skutki sa obecne aktualnie:
nie rozpoznali, nie zrozumieli, s3g w ignorangji i dlatego teraz tak sie
zachowuja, gdyz nie maja wymaganej $wiadomosci. Pamietaé nalezy
wazne stwierdzenie o Jezusie: ,,nie potrzebowal niczyjego swiadectwa
o cztowieku. Sam bowiem wiedziat, co w cztowieku sie kryje” (J 2, 25),
ktdre potwierdza szczeros¢ Chrystusowej modlitwy za przesladujacych.
Jezus po prostu wie, Ze oni nie wiedza - nie zdajg sobie sprawy z tego,
co czynig, i wlasnie na to zwraca uwage swego Ojca, proszac, aby im
wybaczyt dokonang na Nim zbrodnie. Czasownik dgeg posiada forme
aorystu, ktéry w imperatiwie wyraza rozkaz, usilng prosbe dotyczaca
konkretnej, jednorazowej sytuacji. Umierajac na krzyzu, Jezus prosi
Boga, aby wybaczytJego oprawcom. Modlitwe te spowodowato wiasnie
ukrzyzowanie Jezusa, ktérego dokonali ludzie (roiéw), oni sa podmio-
tem tego konkretnego dzialania. Jak jednak zauwazylismy, owa akcja

“ Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pozna? 2002, nr 454.
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spowodowana jest ignorancja ludzi. Nie w petni §wiadomie uczynili oni
to, co widzimy w Ewangelii. Jednakze Jezus modli sie za nich, proszac
o odpuszczenie. Zatem nie jest to czyn, ktdry nie wigze sie z zadnymi
konsekwencjami moralnymi dla cztowieka. Widaé tu wyraznie wazna
mys] Ewangelii, Ze niekiedy nawet niewiedza nie zwalnia czlowieka
z odpowiedzialno$ci za popetnione czyny, ktére w osadzie Jezusa do-
magaja sie modlitwy przebtagalnej i Jego ofiary krzyzowe;j.

Modlitwa zawierzenia

Druga sentencja odnoszaca sie do Boga, ktérg wypowiedziat Pan
Jezus z wysokosci krzyza, koncentruje sie na modlitwie zaczerpnietej
z Psalmu 22 (21). Ewangelista Marek zapisat te stowa Jezusa w formie:
,Eloi, Eloi, lema sabachthani” (Mk 15, 34), natomiast Mateusz w formie:
,Eli, Eli, lema sabachthani” (Mt 27, 46), ktére od razu obydwaj ttuma-
czg: 0 Bedg pov 6 Oedc pov, €ig ti eykatéinég ye; (Mk)® i Ogé pov Oeé
pov, ivati ye eykatéAineg (Mt). Ani w jednym, ani w drugim przypadku
wersja Septuaginty® nie moze stanowi¢ bezposredniej bazy dla stéw
Ewangelistéw, gdyz w jezyku greckim werset psalmu brzmi nastepu-
jaco: 0 0e0¢ 0 Bl oL TPOOYEG HotL TVaX TL EYKATEATIEG UE LAKPAV ATIO
Ti¢ owtnpiag pov ot Adyot TdOV mapantwudtwyv pov (Ps 21, 2). Wersja
hebrajska (BHS) zawiera zwrot: "Inaty nn? *o8 98, Uzyty tu czasownik
a1 rozumiemy jako ,,zostawié, zapomnie¢, utraci¢””. Takze wiec i wersja
hebrajska nie do kotica precyzyjnie jest tutaj baza dla hagiograféw Nowego
Testamentu. J. Homerski® widzi tutaj potaczenie zwrotu hebrajskiego
(,,Boze mdj, Boze mdj”) z aramejskim (,,czemu$ mnie opuscit”). Psalm
22 (21) jest zapisany w formie lamentacji, w ktérej podmiot wypowiada
modlitwe btagalna do Boga powodowany ztem ze strony przeciwnikéw

5 Por. Ewangelia wedlug sw. Marka, wstep, przekt. z oryginatu, komentarz oprac.
H. Langkammer, Poznan-Warszawa 2007, s. 348-349 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 3.2).

¢ Por. Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, edidit A. Rahlfs,
t. 1-2, Stuttgart 19798,

7 Por. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 20003, s. 256.

¢ Por. Ewangelia wedtug $w. Mateusza, wstep, przekl. z oryginatu, komentarz oprac.
J. Homerski, Poznai-Warszawa 1979, s. 352 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 3.1).
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swojego zbawienia’. Stowa tu wypowiedziane prezentujg ogrom uczué
bohatera, ktéry pomimo niebywatej meki nie traci nigdy z horyzontu
obecnosci Boga®. Zdaniem J. Homerskiego mozna by odnie$¢ na pierwszy
rzut oka wrazenie, ze Jezus zostat opuszczony przez Boga i pograzyt sie
w ludzkiej beznadziejnosci, jednakze idzie tutaj ewangelistom (Mk i Mt)
nade wszystko o zaakcentowanie ogromnego dramatu sytuacji, ktéra
przezywa Mesjasz na krzyzu oraz Jego niezachwianej ufno$ci wyrazo-
nej wlasnie w stowach modlitwy biblijnej - tekstem Psalmu 22 (21)".
Wydaje sie, ze Bég Go jakby opuscit, ale modlacy sie Jezus wypowiada
stowa nie do kogo$ innego, ale wlasnie do Ojcal

Wypada zaakcentowac tu jeszcze jeden element, a mianowicie fakt,
ze sentencja psalmu, ktéra Jezus wypowiada, pochodzi z Jego pamieci.
W tak dramatycznym momencie, jaki opisuja Mk i Mt, Mistrz skupia
swojg uwage nie tyle na wlasnym cierpieniu czy na swoich wrogach,
ale na Ojcu i na Jego stowie zawartym w tekscie Biblii. Pamie( Jezusa
stuzy prezentacji doskonato$ci, ktérg moze osiggnaé cztowiek idacy za
wzorem Mistrza z Nazaretu.

,Ostatnia” modlitwa Jezusa

Najbardziej kluczowymi stowami zdaja sie by¢ te, ktére Jezus wypo-
wiedziat z wysokosci krzyza jako ostatnie: ,,0jcze, w Twoje rece powie-
rzam ducha mojego” (tk 23, 46), po wypowiedzeniu ktérych, wedtug
Ewangelii tukaszowej, wyzional ducha (todto 8¢ ginwv é€énvevoev).
Owo poprzedzone prosba oddanie ducha w opieke Ojca stanowi mocne
zakoticzenie w petni Swiadomego umierania Mistrza z Nazaretu. Do swe-
go ostatniego tchnienia jest On zjednoczony z Bogiem. Poprzedzajace
stowa ewangelisty Lukasza zwracaja uwage na niezwykte wydarzenia,
ktére towarzyszyty umierajgcemu Jezusowi. Najpierw jest to obraz
ciemnosci (okdtog), ktdre ogarnety ziemie od godziny széstej az do

° Por. Ksigga Psalméw, wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy oprac.
S. Lach, Poznari 1990, s. 174 (Pismo Swiete Starego Testamentu, 7.2).

19 Por. Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Cz. 2: Rozdzialy 14-28, wstep, przektad
z oryginatu, komentarz A. Paciorek, Czestochowa 2008, s. 667.

1 Por, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 352-353. Podobnie wyja$nia to
S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 274.
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dziewiatej (Ek 23, 44)'2. Hagiograf wspomina tutaj (w. 45) réwniez o za-
¢mieniu storica (tod fAlov ékAimévtoc) oraz o rozdarciu na pét zasto-
ny w $wiatyni (oxioOn 8¢ 10 katanétaoua tod vaod pésov). Obydwa
wystepujace tu czasowniki éxAeinw i oxi{w posiadaja forme aorystu,
pierwszy w imiestowie, drugi za$ w indikatiwie. W aoryscie jest réwniez
zanotowane dzialanie Jezusa, ktére stanowi wydanie z siebie gtosne-
go okrzyku: wvrioag wvi ueydAn (w. 46). Obydwa dziatania Jezusa:
wydanie dono$nego krzyku i oddanie ducha w opieke Ojca sa zapisane
w stronie czynnej w aoryscie, pierwszy w formie imiestowu, a drugi
w indikatiwie. Mistrz z Nazaretu zdaniem H. Langkammera'® wypowia-
da w tym momencie znéw stowa Biblii, a konkretnie fragment Psalmu
31 (30), 6, w ktérym bohater niewinnie przesladowany przez wrogéw
powierza swg dusze Bogu: €i¢ xeipdg cov mapabricopal To Tvedud Hov
(LXX). Trzeba zwréci¢ uwage na nieco odmienng forme w wersji LXX
i tukasza. Grecki Stary Testament na czynno$¢ powierzenia duszy wy-
bawicielowi uzywa formy napadnoopat, natomiast $w. Lukasz stosuje
forme napatiBepar. Ewangelista uzywa tu czasu prezens, za$§ LXX czasu
futurum. To, co zatem zapowiada tekst Psatterza (przyszto$é dla czaséw
Starego Testamentu), Jezus czyni faktem (teraz dla czaséw Nowego
Testamentu), oddajac swego ducha w opieke Ojca.

ZauwazyliSmy, jak sie wydaje, wazne przestanie wypowiedzi Jezusa
z krzyza, ktérych celem jest Bég Ojciec. Prosba za przesladujacych Go,
ktdrzy nie sa w petni $wiadomi swojego dziatania potgczona ze stowami
modlitwy z Psalterza prezentuja mistrzowskie zachowanie sie Jezusa
takze w ostatnim momencie aktualnego eonu. Psalmy 22 (21) i 31 (30)
doskonale wspdtbrzmig z duchem Jezusowej Ewangelii. Modlitwa sto-
wami Pisma w momencie tak dramatycznym oraz catkowite zawierze-
nie w ostatnim akordzie istnienia ziemskiego stanowig Chrystusowy
model zycia i umierania.

12Bylo to pomiedzy potudniem a godzing pietnasta - por. K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznan-Krakéw 1999, s. 407.
13 Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jezu Christi..., dz. cyt., s. 114.
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Stowa Jezusa z krzyza wypowiedziane do zyczliwych Mu ludzi

Drugim elementem naszych analiz uczynimy dwa teksty, w ktérych
Jezus zwraca sie nie bezposrednio do Ojca, ale do konkretnych ludzi,
ktérzy uczynili swoim miejsce w poblizu Jego krzyza. Warto zauwazy¢,
ze jest tutaj mowa o trzech osobach: Maryi, umitowanym uczniu (J 19,
25-27) i skruszonym zloczyricy (tk 23, 43).

Stowa nadziei dla pokutujacego ztoczyricy

Tylko $w. Lukasz zapisat dialog pomiedzy Jezusem i wiszacym obok
ztoczyrica, ktéry przed drugim zaswiadczyt o niewinnosci Chrystusa. Jak
notuje hagiograf, jeden ze ztoczyricéw bluznit (éfAacenuet) Jezusowi:
»Czy Ty nie jeste$ Mesjaszem? Wybaw wiec siebie i nas” (o0xi oU i
0 Xp1oTdG; 6WooV oEaUTOV Kal udc - £k 23, 39). Ciekawym jest fakt, ze ten
cztowiek, ktéry ponosit kare ukrzyzowania, zdobywa sie na ztorzeczenie
wobec wspdttowarzysza meki - Jezusa. Autor natchniony pokazuje przez
to wyraznie, ze w kazdym potozeniu cztowieka, nawet w najwiekszym
dramacie, gdy Bég jest niejako najblizej ludzi, wolna w wyborze i de-
cydowaniu istota ludzka jest w stanie odrzuci¢ solidarna blisko$¢ Pana.
W cierpieniu czy w umieraniu cztowiek, jak to tutaj wyraznie wida¢,
moze by¢ za, ale moze by¢ tez przeciw Bogu, i to catkowicie swiadomie
i dobrowolnie. Odrzucenie wspdtwiszacego Jezusa, ktéry nie zrobit
zadnej ztej rzeczy wobec umierajacego ztoczyncy, stanowi kukaszowy
paradoks wolnosci cztowieka zamykajacego sie na mozliwo$é zbawienia
w Jezusie. Nas jednak interesuje nie ten ztorzeczacy, ale ten, ktéry jako
jedyny z ludzi otrzymal zapewnienie Mistrza, ze bedzie z Nim w raju.
Drugi ze ztoczyncdw, ktéry zdobyt sie na sprawiedliwo$¢, uznat stusz-
no$¢ ponoszonego przez siebie wyroku. Wypowiada on stowa kontrujace
bluznierstwo wobec Jezusa. Ganigc wspStwiszacego totra, prosi Jezusa:
,Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krélestwa” ('Inco0,
uvAoOnti pov Stav EAOng €ig v PactAeiav cov - kk 23,42). Obydwa
czasowniki: piuvriokopat i €pyopat zapisane sa w aoryscie, pierwszy
w stronie pasywnej, drugi - aktywnej. Stychal tutaj zatem btaganie
umierajacego ztoczyricy o zapamietanie go przez Jezusa, gdy Ten wej-
dzie do swego krélestwa. Na te stowa Chrystus reaguje natychmiast,
prowadzac tylko z nim jednym w catlej scenie ukrzyzowania dialog:
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»Zaprawde, powiadam ci: Dzi$§ ze Mng bedziesz w raju” (&ufv oot Aéyw,
ofuepov HeT €uod €om &v t@ Tapadeiow - £k 23,43). Interesujacym jest
tu termin orjuepov (,,dzis”), ktéry nalezy do tak zwanych terminéw we-
ztowych dla $w. kukasza'. Dyskusja na jego temat dotyczy problemu,
do czego sie odnosi: czy to ,,dzisiejszego” wypowiedzenia sie Jezusa
(zaprawde méwie ci dzisiaj), czy tez do jego obecno$ci w raju (dzisiaj
bedziesz ze Mna w raju). Biorac pod uwage wszystkie miejsca, w ktérych
$w. Lukasz uzywa terminu ofjuepov (tk 2, 11; 4, 21; 5, 26; 12, 28; 13, 32.
33: 19, 5.9: 22, 34. 61; 23, 43; Dz 4, 9; 13, 33: 19, 40; 20, 26; 22, 3; 24, 21
26,2.29;27,33), trzeba przyjaé, ze zawsze chodzi o fakt, ktéry dokonu-
je sie w aktualnym dniu - dzis. Zatem rozumienie powyzszego zdania
odnosi¢ sie powinno do ,,dzisiejszego” wejscia pokutujacego ztoczyticy
do krélestwa Jezusa. Wazng analize owego czasu zbawienia przybliza
H. Langkammer®, ktéry nawigzujac do postaci $w. Szczepana, wyjasnia
mozliwo$¢ wejscia do szczescia ogladania Boga zaraz po $mierci. Tylko
z tym czlowiekiem, ktéry zwraca sie z wysoko$ci wlasnego krzyza do
wspdlcierpiacego z nim Jezusa, prowadzi On rozmowe, gwarantujac mu
zbawienie. To zdanie jest zatem szczegdlnie wazne w catosci siedmiu
wypowiedzi Jezusa z krzyza.

Stowa do najukochariszych oséb

Na szczegblna uwage zastuguja dwie wypowiedzi, ktére Jezus kie-
ruje do ludzi Mu najblizszych: Matki oraz umitowanego ucznia. Cata
ta scena opisana jest przez naocznego $wiadka $w. Jana. Rozumienie
0. H. Langkammera'®, ktéry wyjasnia ten obraz, idzie po linii interpre-
tacji mesjanskiej. Jan wymienia najpierw stojgce pod krzyzem (napa
T® otavp®) trzy kobiety: ,,Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona
Kleofasa, i Maria Magdalena” (w. 25). Wszystkie one tutaj stoja, co
hagiograf oddaje w trybie plusquamperfektum (eiotrkeioav), ktéry

4 Zob. S. Wlodarczyk, Realizacja zbawienia ,,dzis” w Chrystusie: semeron w soteriolo-
gii tukasza, Lublin 1989. Termin ten pojawia sie 11 razy w Ewangelii tukasza i 9 razy
w Dziejach Apostolskich na taczna liczbe 41 wystapieti w Nowym Testamencie - por.
R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich 1958, s. 140.

15 Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jezu Christi..., dz. cyt., s. 108.

¢ Por. tamze, s. 109.
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ma znaczenie trwania w przesztosci'’. Nie byto to zatem tylko chwilo-
we przystaniecie przy Ukrzyzowanym, ale dtugotrwate przebywanie
w postawie gotowosci, w oczekiwaniu na wydarzenie, co mozemy zin-
terpretowal wrecz jako towarzyszenie w drodze umierania Mistrza.
Rozumienie ,niewiasty” z Rdz 3 przeniesione jest tutaj na Maryje'®,
gdy Jezus wypowiada do Niej zwrot: ,,Niewiasto, oto syn Twdj” (yovar,
8¢ 0 vidg cov -] 19, 26). Mistrz, zanim wypowiedziat te stowa, zoba-
czyt (18wv) z krzyza Matke i umitowanego ucznia, ktdry stat przy Niej
(tapeotd@ta). Swiadomo$é Jezusa, choé z pewnoscia nieco przytepiona
przez meke i umieranie, pozostaje wystarczajaco ostra w patrzeniu
i ocenie dziejacych si¢ wydarzen. Trwanie ucznia i Maryi stojacych przy
Jego krzyzu owocuje wyjatkowym darem. Najpierw Mistrz méwi do
Maryi, a nastepnie zwraca sie do ucznia: ,,Oto Matka twoja” (ide 1| ufitnp
oov -] 19, 27)*. W kontekscie Ksiegi Rodzaju, gdzie zapowiedziany jest
definitywny triumf potomka niewiasty nad potomstwem weza (a0tdg
00U THPHOEL KEQAANV Kol oV Trproeig adtod ntépvav - Rdz 3, 15), widaé
lepiej znaczenie teologiczne tej sceny, ktérg maluje naoczny swiadek.
Maryja jako Matka Jezusa ma swdj osobisty udziat takze w Jego triumfie
nad grzechem i szatanem, ktéry dokonuje sie na krzyzu®. Inng wazna
mysla teologiczng zauwazong przez o. H. Langkammera® jest fakt, ze
Jezus daje najpierw Maryi Jana za syna, a nastepnie méwi, ze Maryja
jest dla niego matkg. Wynika stad, ze dar Maryi jako matki jest bardziej
istotny niz sama doczesna troska ucznia o Nig. Wychowujac Jezusa, kté-
ry wladnie w tym momencie na krzyzu dokonuje odkupienia ludzkosci,
moze Ona uformowal Jana - nowego syna - na podobnego triumfa-
tora. Moze to zrobi¢ takze z kazdym, ktéry jak Jan stanie razem z Nig
przy krzyzu Chrystusa. Ow rys macierzytiskiej mitosci, ktéra przenika
serce Maryi, ma swoje doskonate echo w umitowaniu cztowieka przez

17 Por. Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego, oprac. A. Paciorek, Kielce 2001,
s. 91-92 (Studia Biblica, 2).

8 Por. ], Kudasiewicz, ,,I od tej godziny uczer wzigt Jg do siebie” (] 19, 26b), [w:] Pan moim
Swiatlem. Ksiega pamiqtkowa dla ksiedza profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice urodzin,
zebral i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 205-213.

19 Por, Ewangelia wedlug $wietego Jana. Cz. 2: Rozdz. 13-21, wstep, przektad z oryginatu,
komentarz S. Medala, Czestochowa 2010, s. 245.

2 Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jezu Christi..., dz. cyt., s. 109.

1 Por. tamze, s. 110.
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Jej Syna. Jak finalizuje Ewangelista: ,,i od tej godziny uczen wziat Ja do
siebie” (kal ar’” éketvng thig Gpag EAaPev 6 padntrg adthv ic ta i
-J 19, 27). Wziecie (Aaupdvw) Maryi do swoich spraw (gig ta {1x) obej-
muje wszystko, czym zyje Jan. Od tej pory nie bedzie juz samotny, ale
nierozdzielnie zjednoczony z Matkg Jezusa. Tutaj takze $w. Jan stosuje
czas aorystu, ktdry jako nieoznaczony objaé moze wszystkie wydarzenia
dokonujace sie w czasie i przestrzeni jego zycia.

ZauwazyliSmy w tych dwéch miejscach Ewangelii tukasza i Jana,
ze Jezus kieruje swoje stowa do tych ludzi, ktérzy sg z Nim solidarni
w cierpieniu. Nie wypowiada On Zadnego stowa do wrogdéw i szydercéw:
ani do ztorzeczacego Mu fotra, ani do przetozonych i ttumu, ktérzy Mu
bluZnili. Jest to jakas tajemnica stowa Pana, ktére choé wypowiedziane
w sposéb czytelny dla wszystkich, znajduje swoje echo w sercach ko-
chajacych Mistrza. Wspétczujacy Jezusowi ztoczyrica zyskuje zapew-
nienie zbawienia, za§ Maryja i Jan otrzymuja zadanie wzajemnej relacji
synowsko-macierzyriskiej. Nie wypowiadajg oni jednak zadnego stowa
do Ukrzyzowanego, jedynie przyjmuja Jego polecenie i je wypetniaja.

Autodeklaracje Jezusa na krzyzu

Mamy jeszcze dwa wyrazy, w ktérych Mistrz nie zwraca sie ani
do Boga Ojca, ani do bliskich Mu ludzi, sa to stowa wypowiedziane
w sposéb niejako obwieszczeniowy, nie wymagajacy zatem niczyjego
potwierdzenia. Znajduja si¢ one w Ewangelii wedlug $w. Jana 19, 28
i30. Scena, ktdra zawiera te dwa stowa Jezusa, rozciaga sie pomiedzy
aktem darowania Janowi Matki a Jego $miercia. Hagiograf wprowadza
tu nowa mysl terminem: ,,potem” (ueta tovto - J 19, 28), a koticzy opi-
sem $mierci Jezusa: ,,I sktoniwszy glowe oddat ducha” (xai kAivag trv
KEPAANV TapE€dwKeV T Tvedua - J 19, 30).

Swiadomos¢ zrealizowania misji

Po obdarowaniu Maryi i Jana relacja synowsko-matczyna do Jezusowej
jazni dociera fakt, ze finalizuje sie Jego zbawcze dzieto, ktére wykonat,
przychodzgc na $wiat (por. J 1, 11). Autor natchniony méwi tu o $wia-
domosci Ukrzyzowanego oraz Jego postuszenistwie Pismu: ,,Potem Jezus
$wiadom, ze juz wszystko sie dokonato, aby sie wypetnito Pismo, rzekt:
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«pragne»” (Metd to0to 18w 6 'Tnoodc 8t fdn mdvta tetéAeotat, va
tele1wdf 1 ypapr], Aéyer Sup® - J 19, 28)%. Obydwa terminy: oida i teAéw
wystepuja w perfektum i odnoszg sie do Jezusowej wiedzy, ktéra aktu-
alnie (na krzyzu) posiada, a ktéra odnosi sie do dopetnionego do korica
Jego dziela. Czasownik oida nalezy do ulubionych stéw $w. Jana®, ktére
pojawia sie w ] 6, 61. 64; 11, 42; 13, 1. 3. 11. 18; 18, 4 w odniesieniu do
Jego $wiadomosci. Wazne jest tutaj potaczenie przez autora natchnio-
nego zagadnienia Jezusowego poznania, ktére opiera sie na wypetnianiu
tego, co napisane jest w Pi$mie (fva teAewwdi 1] ypaen). Kluczowym jest
tutaj takze czasownik teAeldw, ktéry wypowiada Jezus w Ewangelii $w.
Jana w weztowych momentach: w rozmowie z Samarytankg (J 4, 34),
w auto-$wiadczeniu (J 5, 36), w modlitwie arcykaptanskiej (J 17, 4. 23)
oraz wlasnie na krzyzu (J 19, 28). Termin ten oznacza wypetnienie, do-
pelnienie i uczynienie doskonatym?®.

Pigte wedtug tradycyjnej kolejnosci stowo Chrystusa z krzyza: ., pragne”
(dupd -J 19, 28) oznacza zasadniczo naturalne pragnienie cztowieka, ktéry
chce sie napi¢®. Mozna jednak méwic tutaj o potrzebie czego$ wiecej,
zwlaszcza gdy patrzymy na catosé wypowiedzi ewangelisty, ktéry méwi
o koniecznosci zrealizowania stéw Pisma (fva teAeiwdi 1 ypaen). Jezus
zatem moze odczuwal z jednej strony pragnienie napicia sie, ale takze
i wymdg realizowania stéw Bozych zawartych w natchnionych tekstach.
Zdaniem H. Langkammera stwierdzenie ewangelisty ma wydzwiek me-
sjafiski i jest nawigzaniem do tekstu Psalmu 2 (,,Gardlo moje wyschto
jak skorupa, jezyk méj przywart do podniebienia, w proch $mierci mnie
obrécites”)?. Zotnierze oraz $w. Jan styszeli to stwierdzenie Jezusa, ci
pierwsi podali Mu na gabce nieco octu: ,,Stato tam naczynie petne octu.
Natozono wiec na hizop gabke petng octu i do ust Mu podano” (okedog
#xe1to 8EouG LeaTSV- omdyyov 0DV UeGTOV ToD E0UC DooWTW TEPIOEVTES
TPOSHVEYKAV aUTOD TQ 6TOpATL - W. 29), za§ umitowany uczeri zanotowat

2 Por. Ewangelia wedltug swietego Jana..., dz. cyt., s. 246.

% Por. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, dz. cyt., s. 91.

2 Por. H. Hiibner, teAeidw, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg.
von H. Balz, G. Schneider, t. 3, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz 1983, k. 825-828.

% Por. R. Popowski, Wielki stownik greck-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petnq
lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1994, s. 141.

% Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jezu Christi..., dz. cyt., s. 112.
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we wlasnej pamieci, a nastepnie w tekscie natchnionym te wypowiedz
Mistrza z krzyza. Pro$ba o napdj w przypadku Jezusa, ktéry umiera na
krzyzu, nie spotyka sie z realizacjg ze strony cztowieka w postaci uczyn-
kéw mitosierdzia: ,,bytem spragniony, a dali$cie mi pi¢” (Mt 25, 35), ale
z zadaniem dodatkowego cierpienia w postaci gorzkiego napoju: ,,gdy
bytem spragniony, poili mnie octem” (Ps 69 [68], 22). Owo dodatkowe
cierpienie, ktérego doswiadczyt Chrystus, gdy skosztowat gorzkiego
napoju, takze stanowi wypetnienie sie stéw psalméw. Doktadnie to, co
zostato zapowiedziane, wypetnia sie w dziele zbawczym Jezusa.

WypowiedZ podsumowujgca wykonane dzieto

Ostatnim z analizowanych stéw Jezusa jest wypowiedz: ,,Wykonato
sie” (tetéAeotan - ] 19, 30)7. Jest to doktadne powtdrzenie wyrazu, ktéry
analizowany byt nieco wyzej (w. 28). Widzimy zatem pewnego rodzaju
zabieg literacki autora natchnionego, ktéry stosujac inkluzje, przybliza
czytelnikowi obraz wypetniania przez Jezusa planu zbawienia realizo-
wanego z catkowita §wiadomoscia (01da).

Koniec Zycia Jezusa zobrazowany jest przez $w. Jana w formie czte-
rech czynnosci potgczonych jedna wypowiedzig. Chrystus przyjmuje
(pije) nieco octu (¥AaPev 10 8€0¢), méwi ostatnie stwierdzenie (Tnoodg
einev tetéheotan) i sktaniajac glowe (kAfvag thv keaAnv), oddaje ducha
(Tap£dwkev T0 Ttveua). Trzy z tych dziatan (Aapfdvw, Aéyw i tapadidwy)
zapisane sg w trybie indikatiwu czasu aorystu w stronie aktywnej, co
oznacza $wiadomy i zamierzony gest Mistrza, ktéry takze z wysokosci
krzyza wypelnia doktadnie to, co powinien. Sktonienie gtowy (kAivw)
réwniez jest zapisane w aoryscie, ale w formie imiestowu, ktéry dodaje
nieco dramatyzmu opisowi, gdyz taczy sie on nierozdzielnie ze Smiercia
Jezusa - oddaniem ducha. Jeden tylko czasownik posiada forme indika-
tiwu czasu perfektum w stronie pasywnej - to wtasnie ostatnie stowo
Chrystusa: teté\eotal - ,,wykonato sie” (J 19, 30). Termin ten oznacza
cato$ciowe dopetnienie dzieta zbawienia, ktérego skutki bedg trwaty
juz na zawsze. Interesujgce jest uzycie czaséw w tym zdaniu: cztery
czynno$ci zapisane w aoryscie obejmuja stojagcg w centrum wypowiedz

27 Por. Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 248.
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Mistrza w perfektum (¥Aafev - aoryst; einev - aoryst; tetéAeotal - per-
fektum; kAivag - aoryst; napédwkev - aoryst).

Dwie wypowiedzi Chrystusa z krzyza, ktére obejmuja ostatnie Janowe
przestanie umierajacego Mistrza, skupiajg sie naJego swiadomosci oraz
wykonywanym dziele zbawienia. Jezus zdaje sobie sprawe z tego, co sie
z Nim dokonuje, i podejmuje ostatnie czynnosci w celu wypetnienia
stéw Pisma. Postuszeristwo dzielu zbawienia, ktére Jezus zapoczatko-
wal przez swoje wcielenie, teraz nabiera ksztalttéw doskonatych, gdy
umierajacy Zbawiciel doprowadza wszystko do korica. Pragnienie (St)®)
oraz wypelnienie (tetéAeotat) stanowig swoisty hymn uwielbienia za
dokonane dzieto.

Whnioski

Jak mozna zauwazy¢, $wiadomo$¢ Jezusa, ktdrej dotkneli§my, ana-
lizujac Jego ostatnie stowa z krzyza, ogniskowata sie wokét Ojca, ludzi,
ktérzy znajdowali sie w poblizu, oraz wokét Jego wlasnej osoby (samo-
$wiadomo$¢). Trzy zdania modlitwy wypowiedziane do Boga mdéwig
czytelnikowi Ewangelii najpierw, ze Jezus prosi Ojca o mitosierdzie dla
ludzi, nastepnie ze zwraca sie do Niego w formie btagalnego psalmu,
pokonujgc bariere pozornego opuszczenia, a wreszcie ze w Jego opieke
oddaje na koniec swa dusze.

Stowa do dobrych ludzi, ktérzy znajduja sie w poblizu krzyza, to
nade wszystko zapewnienie skruszonemu ztoczyricy, ze osiggnie rychto
udziat w Jezusowym krélestwie, ale takze zwroty w strone Matki i Jana,
ktérzy majg nawzajem wej$¢ w relacje macierzynsko-synowskie. Relacja
rodzinna musi zatem by¢ realizowana w aktualnym eonie przez ludzi,
ktérzy sa bliscy Jezusowi.

Dwa zwroty: ,,pragne” oraz ,wykonalo sie” zasadniczo nie sa zo-
rientowane do zadnego podmiotu dialogu - ani do Boga, ani do ludzi
stojacych przy krzyzu. Nazwane zostaty tutaj autodeklaracjamiJezusa,
ktdry je wypowiedziat w sposdb ogdlny, niejako do samego siebie. Owa
relacja Mistrza do siebie, ktéra tutaj mozemy zrozumieé, zawiera takze
wazne przestanie teologiczne. Cztowiek zblizajacy sie do granicy do-
czesnosci musi odpowiedzie¢ samemu sobie na pytanie o zrealizowanie
planéw zbawienia dotyczacych jego wtasnej osoby.
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Siedem zdan Jezusa z krzyza stanowié zatem moze wyjatkowa lekcje
wcielania stéw Ewangelii w codzienno$¢ ucznia Chrystusa.

Krakéw KS. BOGDAN ZBROJA

Stowa kluczowe

Jezus, stowa z krzyza, $mier¢, krzyz

Summary

Theology of Jesus’ words from the cross

The article presents a theological message of the last words that Jesus spoke from
the height of the cross. Layout content is conveyed in three kinds of Christ’s relations:
the words addressed to God the Father; the words addressed to the good people stand-
ing by the cross; the so-called declarations that the Master had spoken to anyone but
uttered them in general.

All these words speak of the Master’s love. They express His full awareness of what
is being done and of His decision voluntarily taken. Above all, it is revealed in the Lord’s
statements His obedience to the will of God expressed in the inspired words of the Holy
Scriptures. Jesus fulfills all the prophecies of the Old Testament by pronounced words
and accomplished works that will become content of the New Testament.

Keywords

Jesus, words from the cross, death, cross
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Rola krzyza w zbawczym dziele Boga
w teologii $w. Pawta

Sw. Pawel pisal swe listy jako $wiadek Chrystusa ukrzyzowanego
i uwielbionego, wykazujac w nich, Ze jest On oczekiwanym od wiekéw
i zapowiadanym przez prorokéw Mesjaszem, ktéry dokonat zbawienia
przez wydanie siebie w ofierze, $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie
(por. Ga 1, 4; 2, 20). Ze wzgledu na doniosto$é tych prawd zbawczych
ewangelia gloszona przez apostota narodéw ,,zostata zdominowana przez
Ewangelie krzyza i zmartwychwstania™. Szczegétowe omdwienie calej
soteriologii $w. Pawla wymagatoby bardzo obszernego opracowania.
Z tej przyczyny w tym artykule chcemy jedynie dokona¢ glebszej ana-
lizy kilku tekstéw, w ktérych Apostot pisze na temat ofiary krzyzowej
Chrystusa i jej roli w zbawczym dziele.

Chrystus ukrzyzowany wyrazem

mito$ci, mocy i madrosci Bozej

W 1Kor 15, 3-8 $w. Pawel przekazuje credo Kosciota pierwotnego,
zgodnie z ktérym istota ziemskiego postannictwa Chrystusa byto wy-
pelnienie Pism, wydanie siebie na $mier¢ krzyzowa ,,za nasze grzechy”,
zmartwychwstanie i ukazanie sie swym uczniom. W Ga 2, 20 natomiast
wyznaje, iz jego obecne zycie jest zyciem wiary w Tego, ktéry umitowat
go i samego siebie wydat za niego (podobnie tez jest w Ef 5, 2). Gdy roz-

! H. Witczyk, Pawlowa ewangelia o Chrystusie Panu odejsciem od Jezusowej ewangelii
o krélestwie Bozym?, [w:] Oredzie Pawlowe - aktualne jeszcze dzisiaj? Poznad, aby i$¢ sladem
nauki, sposobu zycia, red. M. Bednarz, P. kabuda, Tarndw 2009, s. 83.
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poznat, ze przesladowany przez niego Jezus jest Synem Bozym oraz ze
réwniez jego otacza swa mitoscia, odtad dalsze swe zycie oddat na stuzbe
swemu Zbawicielowi i Panu®. Co wiecej, wewnetrznie czut sie zespolo-
ny z Chrystusem ukrzyzowanym (por. Ga 2, 19) i usitowal nagladowac¢
Go duchowo, pozwalajac Mu, by w nim i przez niego objawiat §wiatu
mitos¢ Boga®. W Ga 2, 19-20 Pawel przedstawia tez mitos¢ Chrystusa
jako istotna ceche Jego natury, uzywajac za$ imiestowu w aoryscie:
agapésantos (,,ten, ktéry umitowal”), sugeruje, ze ta mito$¢ wyrazita sie
w konkretnym, historycznym wydaniu siebie w ofierze. Czynem tym
Zbawiciel przeciwstawit sie cigzacemu na ludzkosci prawu grzechu
i zniszczyt jego moc. Poniewaz grzech ze swej istoty jest dobrowolnym
oddaniem sie ztym zadzom, Chrystus z mitosci oddat sie na $mier¢, by
wyzwolié cztowieka spod tej whadzy kierujacej go ku $mierci wiecznej*.

Mysl te apostot naroddw jeszcze bardziej pogtebia w Liscie do Rzymian,
gdzie wyraznie stwierdza: ,,Bdg za$ okazuje nam swoja mito$¢ przez to,
ze Chrystus umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8).
Jedynym motywem ofiary zbawczej, ktéra z woli Ojca ztozyt z siebie Syn
Bozy, jest mito$¢, ktdrej bezmiaru nie jest w stanie poja¢ umyst ludzki.
Jezeli bowiem nawet ofiarowanie swego zycia za przyjaciela oznacza
heroizm i doskonatg mito$¢ (por. Rz 5, 7;J 15, 13), to $mier¢ za grzesz-
nika i bezboznika wyraza taka mitos¢, do jakiej jest zdolny tylko Bdg.
Wyraza sie ona w tym, ze Stworca zawsze pragnie dobra swego stworze-
nia, a poniewaz ono buntuje sie przeciwko Niemu (zob. Rz 1, 21-2, 24),
On sam bez zadnych zastug cztowieka wychodzi z inicjatywa zbawcza,
aJego mitos¢ jest tak wielka, ze ,nawet wlasnego Syna nie oszczedzit,
ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8, 32)°. Z czysto ludzkiego punktu
widzenia mozna wrecz powiedzieé, ze w krzyzu Bdg objawia mito§é
catkowicie paradoksalng i nielogiczna®, mito$¢, ktdrej nie moze zgasié
zadne przestepstwo cztowieka. Z lektury najstarszych tradycji starote-

2Por. J. Rohde, Der Brief des Paulus an die Galater, Berlin 1989, s. 117.

3 E. de Witt Burton, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians,
Edinburgh 1988, s. 136.

“ Por. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 94.

5 Por. J. Harasim, Ewangelia §w. Pawla, ,,Studia Teologiczne” 4 (1986), s. 11.

¢ Por. A. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, Milano
20012, s. 225.
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stamentowych mozna wyciagna¢ wniosek, ze krzyz nie byt zamystem
Boga od poczatku. Jego zamiarem byto, by ludzkos¢ przyjeta Mesjasza
iJego nauke. Kiedy jednak przewidziat Jego odrzucenie, wéwczas Jego
cierpienie i $mier¢ na krzyzu uczynil narzedziem zwyciestwa nad ztem.
Tym sposobem tez krzyz stat sie punktem kulminacyjnym objawienia sie
Boga w Jego Synu, bez krzyza bowiem nie poznaliby$my ogromu Bozej
mitosci wzgledem nas. Z tej wlasnie przyczyny krzyz jest najbardziej
wymownym dowodem i probierzem tego, ze Bdg ze swej natury jest
mitoscig’ (co na swdj sposdb uzasadnia tez 1] 4, 10-11. 16).
Kontemplujac to objawienie niepojetej mitosci Boga w ofierze Jego
Syna, $w. Pawel o$wiadcza zdecydowanie w Ga 6, 14, przeciwstawiajac
sie tym, ktérzy zmuszali chrzescijan do obrzezania: ,,Co do mnie, nie
daj Boze, bym sie miat chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana
naszego Jezusa Chrystusa”. Takze w kilku innych miejscach swych listéw
u$wiadamia swym adresatom, Ze nikt nie ma zadnych podstaw ku temu,
by sie chetpié z powodu swej godnosci lub wtasnych czynéw (zob. 1 Kor
1,27-29;4,7;Ef2,9), leczjedyna przyczyna chluby wierzacych jest Bog
i otrzymane od Niego dary taski (zob. Rz 5, 2. 11; 1 Kor 1, 31; Flp 3, 3).
Czytajac jednak to zdanie z Ga 6, 14, nalezy by¢ swiadomym tego, ze
dla cztowieka starozytnego chlubienie sie krzyzem byto czyms absur-
dalnymi pozbawionym rozsadku. W starozytnosci krzyz byt okrutnym
i wymyslnym narzedziem $mierci dla kryminalistéw i buntownikéw
podtego urodzenia (barbarzyricéw i niewolnikéw)®. Przy stosowaniu tej
kary chodzito nie tylko o $mier¢ powolna i bolesna, ale tez ponizajaca.
Smier¢ na krzyzu oznaczata fizyczne i spoteczne wykluczenie z zycia,
czego wyrazem byt bardzo rygorystyczny przepis, zgodnie z ktérym
ukrzyzowanemu nie przystugiwato godziwe pogrzebanie, a jesli nawet
w wyjatkowych okoliczno$ciach udzielano mu tej faski, to mégt by¢ zto-

7Por. C. E. B. Cranfield, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans,
Edinburgh-New York 2001, s. 265; W. Rakocy, Boza sprawiedliwos¢ objawiajqca sie w dziele
zbawienia cztowieka przez krzyz, ,,Verbum Vitae” 1 (2002), s. 159-160.

8 Szerzej na temat podejécia starozytnych ludzi do krzyza zob. M. Hengel, Mors turpis-
sima crucis. Die Kreuzigung in der antiken Welt und die , Torheit“ des ,, Wortes vom Kreuz*, [w:]
Rechtfertigung. Festschrift fiir Ernst Kédsemann zum 70. Geburtstag, hrsg. von . Friedrich [iin.],
Tiibingen-Géttingen 1976, s. 125-184; H. Merklein, Das paulinische Paradox des Kreuzes,
[w:] tenze, Studien zu Jesus und Paulus, t. 2, Tiibingen 1998, s. 286-288; D. W. Chapman,
Ancient Jewish and Christian Perceptions of Crucifixion, Grand Rapids 2010.
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zony jedynie w grobie bezimiennym. Apostot narodéw znat ten gorszacy
aspekt krzyza jako narzedzia najbardziej haniebnej $mierci przeznaczo-
nej dla najwiekszych ztoczyncédw. Piszac do Koryntian, przyznaje, ze
Chrystus ukrzyzowany ,,jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla
pogan” (1 Kor 1, 23). Z powodu odrazajacego charakteru krzyzowania
skazaticéw prawo zydowskie nie przewidywalo tej kary. Jesli za$ chodzi
o $wiat poganski, jego podejscie do krzyza najlepiej wyraza wypowiedz
Cycerona z 63 roku przed Chrystusem zawarta W obronie C. Rabiriusa:
»Sam wyraz «krzyz» powinien by¢ daleko nie tylko od ciata obywatela
rzymskiego, ale takze od jego mysli, oczu i uszu. Bo nie tylko stosowanie
tej kary $mierci, ale nawet napomknienie o niej niegodne jest obywatela
rzymskiego i cztowieka wolnego™.

Mimo tak gorszacego charakteru krzyza i chol Jezus, gdy zostat zawie-
szony na krzyzu, byt przedmiotem wielu dotkliwych kpin i wyszydzenia
przez swych rodakéw (por. Mt 27,39-44 i par.), $w. Pawet zdecydowanie
o$wiadcza, iz jego gléwnym zadaniem jest gloszenie krzyza (por. 1 Kor
1, 17-18), a nawet z wielka duma przyznaje sie do Chrystusa ukrzy-
zowanego, wie bowiem, ze w gruncie rzeczy On sam zechciat unizy¢
siebie i ogotoci¢ z naleznej Mu chwaly Bozej, a nastepnie zostat przez
Ojca wywyzszony ,,nad wszystko”, co elokwentnie opiewa starochrze-
$cijatiski hymn zacytowany w Flp 2, 6-11. Co wiecej, wtasnie ofiara na
krzyzu i zmartwychwstanie przyniosty ludzkosci zycie nowe, wolne
od przekletistwa, ktére na $wiat $ciggnat grzech (por. Ga 3, 13), oraz
wyzwolone spod wladzy grzechu i §mierci wiecznej (por. Ga 2, 19-20)".

W 1Kor 1, 18 apostot narodéw o$wiadcza, iz gtoszona przez niego
nauka o krzyzu ,,gtupstwem jest dla tych, co ida na zatracenie, moca
Boza za$ dla nas, ktérzy dostepujemy zbawienia”, a kilka wersetéw dalej
dodaje, ze Chrystus ukrzyzowany jest ,, moca Boza i madroscig Bozg”
(w. 24). W tekscie tym usituje ukazaé wzniosto$¢ ofiary krzyzowej, przy
czym w swych wywodach dostosowuje sie do mentalnosci swych adre-
satéw. W 1 Kor 1, 17-25 przeciwstawia najpierw nauke krzyza (ho logos
tou staurou) madrosci stowa (sofia logou). Wéréd narodéw starozytnych
Grecy styneli z umitowania madrosci, ktére z biegiem czasu uzyskato

® Tekst polski za: W. Kopaliriski, Stownik symboli, Warszawa 19912, s. 175.
1 Por. A. Vanhoye, Lettera ai Galati. Nuova versione, introduzione e commento, Milano
2000, s. 145.
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Jyell

techniczng nazwe filozofii (fileo - ,,kocham”; sofia - ,,madro$¢”, ,,wie-
dza”, ,nauka”). Uwazali przy tym, ze ludzki rozum jest w stanie wyjasnic
wszystkie tajemnice wszech§wiata, a nawet moze by¢ wyznacznikiem
wszelkich norm moralnych i kryterium prawdy. Uzyte przez Pawta wy-
razenie ,madro$¢ stowa” moze oznacza¢ jakis system myslowy, teorie
o charakterze spekulatywnym badZ tez wyktad btyskotliwy, ktéry niekiedy
byt pusty i bez tresci''. Kiedy $w. Pawet ustosunkowuje sie negatywnie
do ludzkiej madrosci, nie sugeruje, ze Bég, dajac cztowiekowi rozum,
zarazem nie pozwala na korzystanie z tego daru. Wskazuje raczej na
to, ze ,.korzystanie z niego w zarozumiaty, manipulacyjny i egoistyczny
sposéb sprzeciwia sie zamiarom Bozym”*?,

Tej wlasnie madrosci ludzkiej Pawet przeciwstawia nauke o krzyzu
Chrystusa, ktdra jest wyrazem niepojetej dla cztowieka madro$ci Bozej.
Juz przez proroka Izajasza Bég méwitl: ,,mysli moje nie sa my$lami wa-
szymi ani wasze drogi moimi drogami” (Iz 55, 8). Do tej prawdy Pawet
nawiazuje w Rz 11, 33-36, gdzie stawi gleboko$¢ ,,bogactw, madrosci
i wiedzy Boga”, jak tezw 1 Kor 2,7-8, gdzie z kolei pisze, ze madros¢ Boza
jest dlaludzi tajemnica, , ktdrej nie pojat zaden z wtadcédw tego swiata;
gdyby ja bowiem pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaty”. Ludzie odrzu-
cili Boza madros¢, okazujac tym samym wrogos¢ wobec samego Boga,
a najbardziej drastycznym wyrazem takiej postawy byto ukrzyzowanie
Jezusa, ktéry okazat sie Panem chwaly. Jednakze madro$¢ Boga polega
na tym, ze ten radykalny akt sprzeciwu wobec Jego Syna i Jego $mier¢
zdotal wiaczy¢ w swe plany zbawcze. Dzigki temu tez Jego mysli i za-
miary, ktdre do tej pory tylko czesciowo byty objawiane przez prorokéw
i wydarzenia historyczne, zostaly najpetniej odstoniete w nauczaniu,
mece i $mierci Syna Bozego. Odtad tylko ten moze zglebié tajemnice
Bozego objawienia oraz zbawczych planéw Bozych, kto jest otwarty na
przyjecie nauki o krzyzu i kto jest zdolny poznaé w Chrystusie ukrzy-

Por. ]. Czerski, Stowo o krzyzu antytezq mgdrosci Swiata. Analiza lingwistyczno-egzege-
tyczna 1 Kor 1, 18-25, [w:] Haurietis de fontibus. Spoteczno-etyczne kwestie wezoraj i dzis. Ksiega
pamigtkowa dedykowana ks. doktorowi Piotrowi Kosmolowi, wyktadowcy Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, z okazji 40-lecia pracy dydaktycznej, red. P. Morciniec, Opole 2005,
s. 20; tenze, Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 139.

127, Zaleski, Glupstwo krzyza jako wyraz mqdrosci Bozej a madrosé swiata w 1 Kor 1 18-25,
,,Stowo Krzyza” 2 (2008), s. 102-103.
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zowanym Zbawiciela §wiata™. Jezus Chrystus zatem ,stat si¢ dla nas
madros$cia od Boga i sprawiedliwoscig, i uswieceniem, i odkupieniem”
(1 Kor 1, 30), poniewaz w swej istocie jest wprowadzeniem w czyn woli
Boga, ktéry pragnie uczyni¢ ludzi sprawiedliwymi i $wietymi, czyli
w petni wiaczonymi w Jego dzieto zbawcze.

Krzyz Chrystusa i Chrystus ukrzyzowany jest madroscig Bozg (por.
1Kor 1, 18. 24), ktérej nie da sie zrozumie¢ i wytlumaczy¢ zwyczajna,
ludzka logika. Najwiekszy zas$ paradoks polega na tym, ze krzyz bedacy
przedmiotem pogardy i narzedziem najwiekszego ponizenia stat sie
przyczyng wywyzszenia Chrystusa do chwaty Ojca (por. Flp 2, 8), przez co
tez ujawnit ukryta w nim site. To, Ze wlasnie w nim ujawnia sie zbawcza
moc i madros¢, wynika tylko i wytacznie stad, iz sam Bég w swej wolnosci
uczynit Tego, ktéry zostat odrzucony, Zbawicielem, a tych, ktérzy w swej
niewierze Go odrzucili, doprowadza do wiary®. W krzyzu ujawnia sie
moc zbawcza nie dlatego, e jest on drzewem harby, ale poniewaz w nim
i przez niego dziata sam Bdg, ktéry wybrat go jako najbardziej wymow-
ny znak swej mito$ci do grzesznego cztowieka. Zrédtem jego mocy jest
zatem moc samego Boga i Jego Syna Jezusa Chrystusa'.

Krzyz narzedziem wyzwolenia
z przekleristwa grzechu (Ga 3, 13)

Jak zostalo wyzej powiedziane, krzy?z stat sie istotnym narzedziem
w zbawczym dziele Boga wiasnie z powodu swego hanbigcego pietna.
Sw. Pawet dokonuje refleksji nad ta prawda w Ga 3, 10-14, gdzie wcho-

3 Por. C. Dotolo, La rivelazione cristiana. Parola, evento, mistero, Milano 2002, s. 72-73.
Szerzej na ten temat zob. J. Triebel, Die im Geheimnis verborgene Weisheit Gottes: 1. Korinther
2,7, ,Theologische Beitrage* 31 (2000), s. 225-228; M. Konradyt, Die korinthische Weisheit
und das Wort vom Kreuz. Erwdgungen zur korinthischen Problemkonstellation und paulinischen
Intention in 1 Kor 1-4, ,,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft* 94 (2003),
s.181-214.

“Tak tekst 1 Kor 1,30 wyja$niaJ. Lévéque, Sagesse et dessin de Dieu, ,Nouvelle Revue
Théologique” 129 (2007), s. 201; zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad
z oryginatu Komentarz, Czestochowa 2009, s. 154 (Nowy Komentarz Biblijny, 7).

15 Por. H.-C. Kammler, Kreuz und Weisheit: eine exegetische Untersuchung zu 1 Kor 1,
10-3, 4, Tiibingen 2003, s. 117.

16 Zob. R. F. Collins, D. J. Harrington, First Corinthians, Collegeville 1999, s. 102.
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dzi w polemike z Zydami, ktérzy podwazali jego autorytet apostolski
oraz wiarygodno$¢ gloszonej przez niego ewangelii, a takze usitowali
nakloni¢ chrzescijan do przyjecia obrzezania i przestrzegania Prawa
Mojzeszowego'’. Rabini zydowscy nauczali, ze wystarczy literalnie
wypetnié przepisy Prawa, by otrzyma¢ nagrode od Boga. Uwazali tym
samym, ze zbawienie ptynie z zachowania przykazan®. Sprzeciwiajac
sie ich twierdzeniom, Pawet najpierw wskazuje na bardzo kruchy grunt
ich przekonan. Przypomina mianowicie, ze w Pwt 27, 26 jest zapis:
.Przeklety kazdy, kto nie trzyma sie¢ wiernie nakazéw tego Prawa i nie
wypetnia ich” (Ga 3, 10b). Godne uwagi jest to, Ze cytuje ten fragment,
catkowicie zmieniajac jego intencje. Zawarte w Pwt 28, 15-68 prze-
kleristwa odnosity sie do tych, ktérzy nie wypelniali Prawa, i mialy na
celu zacheci¢ do wiernosci przykazaniom. Apostot natomiast postuguje
sie tym tekstem w stosunku do tych, ktérzy spetniali uczynki zgodne
z Prawem i innych do nich nakfaniali’, dajac do zrozumienia, ze nikt
nie jest w stanie zachowa¢ wszystkich bez wyjatku przepiséw Prawa.
Z takiego stanu rzeczy wyciaga wniosek, ze ,na tych wszystkich, ktérzy
polegaja na uczynkach Prawa, ciazy przeklenistwo” (Ga 3, 10a). Ci zatem,
ktérzy poktadali nadzieje w Prawie i traktowali je jako zrédto zbawienia,
znale?li sie w stanie przekleristwa, w sytuacji bez nadziei na otrzyma-
nie od Boga daru zycia (por. Ga 3, 12). W gruncie rzeczy bowiem Prawo
albo co$ nakazywato, albo czego$ zabraniato, ale nie dawato zadnych
uzdolnien do wypetniania stawianych przez nie wymagan?®.

Apostot narodéw nie krytykuje samego Prawa. Jest $wiadomy tego,
ze ono pochodzi od Boga i dlatego jest $wiete. Uznaje tez, ze wszystkie
zawarte w nim przykazania sa $wiete, sprawiedliwe i dobre (por. Rz 7,
12). Zdecydowanie jednak podwaza przekonanie, ze zbawienie mozna
otrzymal przez samo wykonywanie uczynkéw zgodnych z Prawem.
Wykazuje, ze jedynym Zbawicielem jest Jezus Chrystus. On wlasnie swa

17 Szerzej na ten temat pisze W. Rakocy, Antypawlowa opozycja w Liscie do Galatéw,
,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 44 (1997) nr 1, s. 117-127.

18 podstawg takiego przekonania moze by¢ np. Kpt 18, 5, gdzie po nakazie: ,,Bedziecie
przestrzega¢ moich ustaw i moich wyrokéw” jest dodana obietnica: ,,Cztowiek, ktéry je
wypelnia, zyje dzieki nim”; zob. J. Rohde, Der Brief des Paulus an die Galater, dz. cyt., s. 141.

1 Por. A. Vanhoye, Lettera ai Galati, dz. cyt., s. 84.

2 Por. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, dz. cyt., s. 111.
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ofiarg nakrzyzu przynidst nadzieje tym, ktdrzy sie znaleZli w stanie prze-
klefistwa cigzacego na ludzkosci z powodu grzechu. W innym bowiem
miejscu Ksiegi Powtdrzonego Prawa jest orzeczenie: ,,Przeklety przez
Boga jest kazdy, ktérego powieszono na drzewie” (Pwt 21, 23). Sciéle
rzecz biorac, tekst ten nie odnosi sie do ukrzyzowania. Chodzi w nim
o przestepce, ktéry zastugiwat na kare $Smierci, zostat stracony, a nastep-
nie powieszony na drzewie w celu odstraszenia innych od popetniania
podobnej zbrodni (zob. Pwt 21, 22). Pawet odwoluje sie do tego tekstu
tylko dlatego, ze koricowy stan cztowieka ukrzyzowanego oraz trupa
zawieszonego na drzewie jest identyczny?. Cytuje jednak ten przepis
prawny w nieco skréconej postaci: ,,Przeklety jest kazdy, ktérego po-
wieszono na drzewie” (Ga 3, 13c). Pomija stowa ,,przez Boga”, poniewaz
nie da sie ich odnie$¢ do Chrystusa Jezusa. Syn Bozy nie byt przeklety
przez swego Ojca, lecz sam dobrowolnie wzigt na siebie przekleristwo,
zgadzajac sie na haribigca $mier¢ na drzewie krzyza. Pawet pisze do-
stownie, Ze stat sie ,,za nas przekleistwem” (hyper hemon katara - Ga
3, 13b), postugujac sie rzeczownikiem abstrakcyjnym ,,przekleistwo”
(katara) w miejsce przymiotnika ,,przeklety”? w celu wzmocnienia idei.
W tek$cie tym nie chodzi o to, ze Jezus Chrystus jako jedyny sprawie-
dliwy odpowiada za grzechy grzesznikéw lub ze mozna byto znalez¢
w Nim co$ grzesznego i zastugujacego na przeklenstwo, ale o to, ze On
stanat jako nasz reprezentant, wziat na siebie hanbe krzyza ,,za nas”,
czyli zajat ,,nasze miejsce”, dla ,,naszego dobra” przyjat na siebie stan
grzesznej ludzkosci zastugujacy na potepienie®. Piszac ,,za nas”, Pawet
ponadto podkresla, ze ofiara Chrystusa ma charakter uniwersalny®.
On umarl nie tylko za Zydéw, na ktérych cigzyto przekleristwo wypty-

2L Por. A. Vanhoye, Lettera ai Galati, dz. cyt., s. 87.

2 Na$laduje w tym autoréw starotestamentowych, zwtaszcza Jr 24, 9; 49, 18 (LXX);
Za 8, 13; por. F. Biichsel, Arq, kataraomai, katara, epikataratos, eparatos, [w:] Theologisches
Wérterbuch zum Neuen Testament, begriindet von G. Kittel, t. 1, Stuttgart 1957, s. 450.

% Por. H. Merklein, Das paulinische Paradox des Kreuzes, art. cyt., s. 293; S. Czyz,
Chrystologiczne przestanie Ewangelii Pawtowej, ,,Studia Paradyskie” 17-18 (2007-2008),
s. 40; A. Paciorek, Znaczenie $mierci Jezusa w mysli $w. Pawla, [w:] Oredzie Pawtowe - aktualne
Jjeszcze dzisiaj, dz. cyt., s. 92-96.

2 Obszerna refleksje na ten temat zawiera artykut: T. L. Donaldson, The ‘curse of
the Law’ and the inclusion of the Gentiles; Galatians 3, 13-14, “New Testament Studies” 32
(1986), s. 94-112.
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wajace z nieprzestrzegania Prawa Mojzeszowego, ale za wszystkich
grzesznikdéw bez wyjatku.

Pawel oznajmia jako dobra nowine, ze Chrystus, stajac sie za nas
przeklenstwem, ,,wykupit nas” z przekleristwa Prawa. Uzywa w tym
miejscu czasownika eksagoradzd, ktéry pochodzi z dziedziny handlowej
i oznacza dostownie ,,wykupi¢” (np. niewolnika z niewoli), uiszczajac
wyznaczong przez sprzedawce naleznosé. Jak zauwazyt swego cza-
su S. Lyonnet, czasownik ten bardzo rzadko wystepuje w literaturze
greckiej i wszedzie ma znaczenie czasownika prostego agoradzo, czyli
»kupi¢”, ,,naby¢ na wlasnos¢”». W Nowym Testamencie pojawia sie on
tylko 4 razy (Ga 3, 13; 4, 5; Ef 5, 16; Kol 4, 5) i réwniez ma sens , kupie-
nia”, aczkolwiek w wypowiedziach apostota nie ma zadnych podstaw
do tego, by w ogdle sie zastanawia¢, komu i jakg cene uiscit Zbawiciel,
nabywajac nas sobie na wlasnos¢*. Czasownik ten raczej oznacza tu
wyzwolenie?” i moze przywotywac idee z Wj 19, 5%, gdzie Bég po wypro-
wadzeniu plemion izraelskich z niewoli egipskiej o§wiadcza, ze odtad
beda jego wlasnoscia (hebr. scgullah) pod warunkiem jednak, ze beda
przestrzegad Jego przymierza (idee te przejmuje $w. Pawet w Dz 20, 28,
jaktez1P2,9;Ap5,9). Pawetl wiec postrzega stan ludzko$ci obciazonej
przekleristwem grzechu jako niewole, z ktérej Chrystus wyzwolit przez
swg ofiare zlozong na drzewie krzyza (zob. tez Ga 4, 1-6).

Réwniez w tym miejscu dochodzi do glosu paradoks krzyza polegajacy
na tym, ze to wlasnie przeklety staje sie Zrédtem blogostawienstwa, ktére
zostato obiecane Abrahamowi (por. Rdz 12, 2-3), a teraz sptywa na calg
ludzko$¢ (por. Ga 10, 14). Ten nieoczekiwany skutek ponizenia Jezusa

% Por. S. Lyonnet, L'emploi paulinien de eksagoradzein au sens de «redimere» est-il attesté
dans la littérature grecque?, ,Biblica” 42 (1962), s. 85-88.

26 Tak uwazajg np. F. Biichsel, agoradzd, eksagoradza, [w:] Theologisches Wérterbuch zum
Neuen Testament, dz. cyt., s. 127; E. Szymanek, List do Galatéw. Wstep - przeklad z oryginatu
- komentarz, Poznan-Warszawa 1978, s. 74 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 6.2).

Do takiego wniosku dochodzg np. F. MuRner, Der Galaterbrief, Freiburg-Basel-Wien
1974, s. 232; E. Szymanek, List do Galatéw, dz. cyt., s. 74.

% Por. S. Lyonnet, Lemploi paulinien de eksagoradzein, art. cyt., s. 89.

2 Por. F.-J. Ortkemper, Das Kreuz in der Verkiindigung des Apostels Paulus. Dargestellt an
den Texten der paulinischen Hauptbriefe, Stuttgart 1967, s. 12 (Stuttgarter Bibelstudien, 24).

0 Por. G. Barbaglio, La legge mosaica nella Lettera ai Galati, [w:] La Parola di Dio cresceva
(At 12, 24). Scritti in onore di Carlo Maria Martini nel suo 70° compleanno, a cura di R. Fabris,
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Chrystusa staje sie wymownym dowodem tego, ze przepisy Prawa same
w sobie nie maja mocy zbawczej oraz ze usprawiedliwienie nie moze by¢
dzietem ludzkim. Odtad zbawienie otrzymuje ten, kto zawierzyt Zbawicielowi
i poprzez wiare wlacza sie w Jego ofiare, ktéra wyzwala grzesznika od
cigZzgcego na nim pietna i przenosi ze Smierci do nowego zycia.

Powszechne pojednanie jako cel ofiary
krzyzowej (Ef 2, 13-16 i Kol 1, 19-20)

Dalsze poglebienie teologicznej refleksji nad rolg krzyza w zbawczym
dziele Boga znajduje sie w Ef 2, 13-16 1 Kol 1, 19-20. Oba te teksty nalezg
do listéw, ktérych autorstwo Pawlowe wciaz jeszcze jest dyskutowane
wérdéd uczonych. Na podstawie szczegbtowych badari ich stylu oraz
poréwnania tresci tych listéw z listami powszechnie uznawanymi za
Pawlowe mozna jednak przyjaé, ze nawet jesli apostot narodéw nie jest
bezposrednim ich autorem, to ich redaktorzy musieli by¢ jego uczniami
i kontynuowali jego nauczanie w oparciu o jego poglady. Godne uwagi
jest jeszcze to, ze listy do Efezjan i do Kolosan majg podobne stownic-
two, styl, a nawet uktad i tre$¢ catych blokéw tekstu. Fakt ten moze
wskazywad na to, ze u ich podtoza znajduje sie jedna tradycja*. Podane
wyzej fragmenty sg cze$cia dtuzszych tekstéw poetyckich (Ef 2, 13-18;
Kol 1, 15-20), ktére najprawdopodobniej sg dzietem Kosciota pierwot-
nego i byty wykonywane jako hymny w czasie liturgii. Z chwila jednak,
gdy zostaly przejete przez samego Pawta albo jego ucznidw, staly sie
integralnym elementem jego ewangelii o zbawczym dziele Chrystusa,
a tym samym wazng czescia jego teologii.

Istniejacy miedzy tymi listami zwiazek jest tez widoczny we frag-
mentach Kol 1, 19-20 i Ef 2, 13-16. Najbardziej znamienne w nich jest
to, ze autor kazdego z nich uznaje krew Chrystusa przelang na krzyzu

Bologna 1998, s. 405; T. L. Donaldson, The ‘curse of the Law’ and the inclusion of the Gentiles,
art. cyt., s. 105-107.

31 Szerzej na temat relacji miedzy obu listami zob. B. Adamczewski, List do Filemona.
List do Kolosan. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Czestochowa 2006, s. 135 (Nowy
Komentarz Biblijny, 12); M. Zmuda, Kanoniczne relacje Listu do Kolosan i Listu do Efezjan,
[w:] Wokét uniwersalizmu Pawta Apostola. Materialy z sesji ,,Mlodzi pytajg sw. Pawta” 19 listo-
pada 2008 r., red. nauk. R. Pindel, Krakéw 2009, s. 59-69.
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za narzedzie pojednania oraz wprowadzenia w §wiecie pojednania i po-
koju. W bardzo zwieztym tekscie Kol 1, 19-20 autor méwi o Chrystusie,
ze Bog zechcial, ,,aby w Nim zamieszkata cata Petnia i aby przez Niego
zndw pojednal wszystko ze sobg: i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza”. Na pierwszy plan wytania
sie tu idea pojednania, ktéra wystepuje tez w Kol 1, 22 i Ef 2, 16. Autor
wyraza jg czasownikiem apokatallasso, ktéry chyba jest jego wlasnym
tworem, gdyz nie wystepuje ani w Septuagincie, ani tez w greckiej lite-
raturze pozabiblijnej. Jest on rozbudowang forma czasownika katallasso
wystepujacego w Rz 5, 10; 1 Kor 7, 11; 2 Kor 5, 18-20, ktéry oznaczat
pierwotnie czynnos¢ wymiany i w sensie metaforycznym moze ozna-
cza¢ zamiane wrogos$ci w przyjazn, a wiec tez pojednanie pojmowane
w tekstach nowotestamentowych w kategoriach spotecznych i teolo-
gicznych®. W literaturze greckiej z pierwszych wiekéw po Chrystusie
czasownik katallasso odnosi sie gléwnie do zawierania pokoju po wojnie
miedzy zwasnionymi narodami lub do naprawy stosunkéw miedzy strong
pokrzywdzona i winowajcg. Tam jednak inicjatywe pojednania musiata
zawsze podjaé strona, na ktérej cigzyta wina lub dtug (podobnie jest tez
w2 Mch 1, 5; 7, 33; 8, 29). W tekstach chrzescijariskich jest natomiast
zupetnie inaczej, gdyz tu inicjatorem pojednania jest zawsze Bg®. Autor
Kol 1, 19 stowem eudokesen (,,spodobato sie Mu”, ,,zechcial”) daje do
zrozumienia, ze B4g w swym Synu wypelnia dawne obietnice i w Nim
podejmuje ostateczng inicjatywe pojednania ludzi ze sobg. W drugiej
kolejnosci autor hymnu przedstawia $rodki i zasieg zbawczego dzieta
Boga. Pierwszy $rodek ujmuje w stowach: ,,Zechcial bowiem Bdg, aby
w Nim zamieszkata cata Petnia” (Kol 1, 19). W zdaniu tym najwiekszym
problemem jest wlasciwe rozumienie terminu to pleroma (,,petnia”).
Pomijajac ozywiong dyskusje egzegetéw na temat jego znaczenia®,

32 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 210.

33 Por. J. Krecidto, Pawlowa koncepcja pojednania cztowieka z Bogiem w 2 Kor 5, 18-21,
,,Studia Theologica Varsaviensia” 45 (2007) nr 2, s. 35.

34 Rézne zdania uczonych na ten temat mozna znaleZ¢é w opracowaniach takich
jak: J. tach, Tajemnica odkupienia ijej reperkusje w zyciu chrzescijanina w $wietle hymnu
o pierwszeristwie Chrystusa (Kol 1, 15-20), [w:] Tajemnica odkupienia, red. L. Balter [i in.],
Poznan 1997, s. 312 (Kolekcja Communio, 11); B. Adamczewski, List do Filemona. List do
Kolosan, dz. cyt., s. 208-209; Ch. Stettler, Der Kolosserhymnus. Untersuchungen zu Form, tra-
ditionsgeschichtlichem Hintergrund und Aussage von Kol 1,15-20, Tiibingen 2000, s. 152-153.
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mozna przyja¢ wyjasnienie podane przez B. Adamczewskiego, ze stowo
to zostalo uzyte w Kol 1, 19 w sensie ogélnym, ktéry zaktada konkre-
tyzacje przez inny rzeczownik w dopetniaczu. Takie skonkretyzowanie
jego sensu mozna znalez¢ w Kol 2, 9, gdzie wystepuje wyrazenie: pan to
pléroma tes theotétos (,,cata petnia béstwa”). W tym kontekscie okreslenie
to oznacza duchowo-osobowg obecnosé samego Boga, ktéra w Chrystusie
ujawnita sie w calej swej petni po Jego zmartwychwstaniu®. Z obecno-
Scig ta jest $cisle zwigzana moc Boza, dzieki ktérej Syn Bozy zwyciezyt
$mier¢ i zostal wyniesiony do chwaly Ojca. Ona tez jest niezbednym
i skutecznym $rodkiem urzeczywistnienia zbawczego dzieta pojednania.

W Kol 1, 20 autor hymnu ukazuje jako narzedzie pojednania , krew
Jegokrzyza”. W $rodowisku zydowskim takie wyrazenie ma szczegdlna
wymowe*, w krwi bowiem widziano pierwiastek zycia (zob. Kpt 17, 11),
ktérego dawca jest Bog. Z tego przekonania wyciaggano wniosek, ze krew
stanowi wylaczng wlasno$é Boga i tylko Jemu moze by¢ ofiarowana.
Poniewaz ten pierwiastek zycia pochodzi od Boga, Zydzi uwazali, ze
krew ma niezwykta moc przebtagalng i oczyszczajaca cztowieka z win.
Autor Kol 1, 20 stwierdza, ze pojednanie dokonuje sie poprzez wprowa-
dzenie pokoju przez krew Chrystusa przelana na krzyzu. Jak zauwaza
A. Jankowski, takie potaczenie Bozego daru pokoju z krwiag Chrystusa
jako posrednika nawiazuje do liturgii Swigtynnej, a szczegdlnie do Dnia
Pojednania (jom kippur)®. Liturgia sprawowana w tym dniu miata cha-
rakter pokutny, a jej celem bylto przebtaganie Boga za grzechy popet-
nione w ciggu roku. Zydzi wierzyli, ze moca krwi zwierzat ofiarnych,
ktdrag arcykaptan skrapiat przebtagalnie i ktéra naktadat na rogi otta-
rza $§wiatynnego, dokonuje sie zados¢uczynienie za grzechy ludu oraz

% Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 209-210.

3 Szerzej na ten temat zob. A. Penna, Il sangue nell’Antico Testamento, [w:] Sangue
e antropologia biblica. Atti della settimana. Roma, 10-15 marzo, 1980, a cura di F. Vattioni,
Roma 1981, s. 379-401; P. Sena, Pojecie krwi w rozumieniu Starego Testamentu, [w:] Krew
Nowego Przymierza. O biblijnej teologii Krwi Chrystusa, pod red. T. Chlopickiego, Czestochowa
1999, s. 10-22.

37Por. A. Jankowski, Listy wigzienne $wigtego Pawla. Do Filipian - Do Kolosan - Do Filemona
- Do Efezjan. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznari 1962, s. 237 (Pismo Swiete
Nowego Testamentu, 8).
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oczyszczenie i uswiecenie ottarza i $wiatyni (por. Kpt 16, 19. 30)*. Idac
po linii tych przekonan, autor Kol 1, 20 wyznaje, ze krew Syna Bozego
ztozona w ofierze na krzyzu ma moc przywrécié¢ przyjazne relacje
z Bogiem, ktdre przez grzech zostaly ostabione czy tez wrecz zerwane.

Po ukazaniu §rodkéw pojednania autor hymnu stwierdza (w tekscie
greckim na samym koricu wersetu), ze swym zasiegiem ogarnia ono ,,i
to, co na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1, 20). Zdanie to Orygenes
traktowat jako podstawe swej koncepcji apokatastazy, czyli radykalnego
pojednania z Bogiem wszystkich bez wyjatku stworzeni. Jednakze $cisle
rzecz biorac, tekst ten przedstawia nie tyle powszechne pojednanie
z Bogiem catego wszech$wiata (§wiata ludzi i aniotéw), ile Bozy zamiar
pojednania ze sobag wszystkich stworzen®. Autor tego zdania podobnie
jak w Flp 2, 9-11 ustala ogdlna zasade pojednawczej dziatalnosci Boga,
ktéra ma rozmiary kosmiczne®. Jego wypowiedz jest swoistym wyzna-
niem wiary, w ktérym nie ma mowy o poszczegdlnych etapach jednania
bytéw ze Stwdrca. On akcentuje jedynie efekt koticowy catego procesu
jednania, ktérym jest powszechny pokdj oznaczajacy przeciwieristwo
stanu zakldcenia i wrogosci, harmonie przysztego odnowionego wszech-
swiata®. W tym sensie mozna uzna¢ cata piesn z Kol 1, 15-20 za hymn
pochwalny na cze$¢ zbawczego dzieta Boga dokonanego w Chrystusie®.
,Kosciét pierwotny, $piewajac dw hymn na terenach zagrozonych jakims
dziwnym oczekiwaniem dziatania réznych niebieskich mocy, otrzymuje
wskazéwke, ze jedynie Chrystus jest Tym, ktory potrafi wprowadzié we
wszystkim tad i porzadek”*.

3 Por. S. Szymik, Zydowskie $wigta pézniejsze, [w:] Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1999, s. 335.

% Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 213. R6zne sposoby
interpretowania tej cze$ci hymnu przez egzegetéw przytacza T. K. Abbott, A Critical
and Exegetical Commentary on the Epistles to the Ephesians and the Colossians, Edinburgh
1991, 5. 222-224.

“Por, S. E. Porter, Pokdj, pojednanie, [w:] Stownik teologii $w. Pawla, red. G. F. Hawthorne,
R. P. Martin, D. G. Reid, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 607.

1 Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakéw 2005, s. 81.

2 70b. Z. Kiernikowski, Hymn pochwalny dzieta Boga w Chrystusie. Chrystus - Glowa Ciata
(Kol 1, 12-23), [w:] Ad sapientiam cordis. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu profesoro-
wi Ludwikowi Gladyszewskiemu w 70. rocznice urodzin, red. P. Podeszwa, W. Szczerbinski,
Gniezno 2002, 299-322.

*]. tach, Tajemnica odkupienia i jej reperkusje w zyciu chrzescijanina, art. cyt., s. 315.
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Podobna do Kol 1, 19-20 mys$l, lecz w literackiej formie o wiele
bardziej rozbudowana, zawiera Ef 2, 13-16. W Ef 2, 13 autor pisze, ze
ci, ktérzy niegdys byli daleko od Boga, stali si¢ Mu bliscy ,,przez krew
Chrystusa”. To wyrazenie ,,przez krew Chrystusa” w podobnej postaci
(,,przez Jego krew”) znajduje sie tez w Rz 3, 25; 5, 9; Ef 1, 7; Kol 1, 20
(zob. tez 1 Kor 11, 25) i bywa nazywane przez egzegetéw utarta for-
mulg soteryjna*. Autor przywotuje w niej przymierze synajskie, ktére
zostalo zawarte w krwi zwierzat ofiarnych (por. Wj 24, 5-8). Na mocy
tamtego aktu Izrael, ktéry niegdy$ tez byt daleko od swego Pana, stat
sie Jego wytaczna wlasnoscia. Jezus Chrystus, oddajac siebie w ofierze,
ustanawia nowe przymierze, a Jego krew jako zertwa ekspiacyjna (por.
Hbr 9, 22) usuwa przeszkode oddzielajacg grzesznikéw od Boga®. Co
wiecej, staje sie ,,naszym pokojem”. W tekstach biblijnych pokdj nalezy
do najwazniejszych daréw duchowych, ktérych cztowiekowi udziela
Bdg nazywany wprost Bogiem pokoju (por. Sdz 6, 24). Jest synonimem
dobrobytu, szczescia, sprawiedliwosci i zbawienia. Prorocy zapowiadali,
ze nastanie powszechnego pokoju w $wiecie nastapi w czasach mesjan-
skich, a Mesjasza, ktéry pojedna ze sobg zwasnione narody, nazywali
Ksieciem Pokoju (12 9, 5-6) lub wprost Pokojem (Mi 5, 4). Méwiac zatem
o Jezusie Chrystusie: ,,On jest naszym pokojem”, autor Ef 2, 14-16 wy-
raznie nawigzuje do dawnych zapowiedzi prorockich i wyznaje, ze ich
wypeltnienie dokonato sie w Jego ofierze na krzyzu.

Wprowadzenie pokoju w praktyce oznacza wzajemne pojednanie
dwdch rzeczywistosci, ktdre wezesniej byty do siebie nastawione wrogo.
O tym dziele autor Ef 2, 14-16 pisze, postugujac sie terminami bardzo
ogblnymi:,,On w swoim ciele z dwdch czesci uczynit jedno i obalit dzielacy
je mur wrogosci. Uchylit Prawo przykazan zawartych w przepisach, aby
z dwéch czedci stworzy¢ w sobie jednego nowego cztowieka i wprowadzié
pokdj. On pojednat z Bogiem obie czesci w jednym ciele przez krzyz,

“ Por. K. Romaniuk, ,,... gdy teraz przez Krew Jego zostalismy usprawiedliwieni” (Rz 5, 9),
[w:] Krew Nowego Przymierza, dz. cyt., s. 132.

s Teologiczne znaczenie pojednania i pokoju w Ef 2, 13-16 omawia obszernie A. Suski,
Tajemnica jednosci Kosciota w $wietle Ef 2, 11-22, ,,Studia Ptockie” 11 (1983), s. 19nn; B. L.
Melbourne, Ephesians 2 : 13-16: Are the Barriers Still Broken Down?, ,, The Journal of Religious
Thought” 58 (2005) nr 1-2, s. 107-119; J. P. Heil, Ephesians. Empowerment to Walk in Love
for the Unity of All in Christ, Atlanta 2007, s. 122 nn.
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zabijajac w nim te wrogo$¢™*°. Pojednanie ze sobg dwdch zwasnionych
stron moze dojs¢ do skutku tylko wtedy, gdy zniknie prawdziwa przy-
czyna podziatu lub niezgody. O jej usunieciu autor méwi w obrazowy
sposdb: to mesotoichon tou fragmou lysas (,,po obaleniu dzielgcego je muru
wrogosci”). Rzeczownik to mesotoichon oznacza mur §rodkowy oddzie-
lajacy od siebie dwie czesci budowli, za$ ho fragmos - ptot, $ciane lub
palisade. Caty zwrot zatem wyraza idee usuniecia muru granicznego,
ktéry jak $ciana nie do przebycia oddzielat od siebie dwie czesci, ktére
ze swej istoty powinny by¢ jednoscia. Niektdrzy egzegeci uwazaja, ze
w tekscie tym chodzi o brak przyjazni miedzy Bogiem a ludzmi*” albo
o przedziat kosmiczny oddzielajacy ziemie od sfery nadprzyrodzone;j*.
Wiekszos¢ egzegetdw jednak twierdzi, ze obraz ten odnosi sie do muru
kamiennego, ktéry w $wiatyni jerozolimskiej oddzielat dziedziniec po-
gan od dziedzifica 1zraela®. Wedtug Jézefa Flawiusza, nad brama tego
muru widnial napis, ktéry zabraniat poganom pod kara §mierci wstepu
na dziedziniec wewnetrzny®. W oczach Zydéw mur ten symbolizowat
oddzielenie narodu wybranego od catego §wiata poganskiego, ktdre
zostato anulowane przez §mier¢ Chrystusa.

Takie wyjasnienie, cho jest bardzo przekonujace, opiera sie jednak
tylko na ogdlnym skojarzeniu tekstu Ef 2, 14 z murem $wigtynnym.
W rzeczywistosci jednak w tekstach starozytnych mur ten nie byt okre-
slany terminem mesotoichon, a w $wiatyniach Azji Mniejszej w ogdle nie
istniata podobna przegroda, z czego wyptywa wniosek, ze aluzja taka
nie mogta by¢ zrozumiata dla adresatéw Listu do Efezjan. Ponadto Ef
2, 21 wskazuje na to, ze w catym fragmencie Ef 2, 13-21 jest aluzja nie

% Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw
oryginalnych z komentarzem, opracowane przez zesp6t biblistéw polskich z inicjatywy
Towarzystwa Swietego Pawta, Czestochowa 2005.

7 Por. np. C. Schneider, Mesotoichon, [w:] Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament,
in Verbindung mit zahlreichen Fachgenossen hrsg. von G. Kittel, t. 4, Stuttgart 1942, s. 629.

“ Tak uwazali np. H. Schlier, Christus und die Kirche im Epheserbrief, Tiibingen 1930,
s. 18-26; A. Lindeman, Die Aufhebung der Zeit. Geschichtsverstindnis und Eschatologie im
Epheserbrief, Gitersloh 1975, s. 161-166.

# Tak twierdza np. T. K. Abbott, M. Barth, J. S. Huby, A. Jankowski, W. Lock, F. Mussner,
J. A.Robinson, E. F. Scott i inni; por. A. Suski, Tajemnica jednosci Kosciota w swietle Ef2, 11-22,
art. cyt., s. 22, przyp. 49. Autor artykutu réwniez opowiada sie za tym wyjadnieniem.

% Por. J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, XV, 11, 5.
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do $wigtyni materialnej, lecz duchowej*'. Z tych wzgledéw bedzie za-
pewne rzeczg najprostsza stwierdzié, ze autor poetyckiego tekstu Ef 2,
14 nie czyni aluzji do jakiej$ konkretnej rzeczywistosci, ale postuguje
sie zwyczajng metafora, ktéra wyraza brak jednosci zaréwno w $wiecie
ludzi, jak tez miedzy ludZmi a Bogiem. Nieprzyjazi ta podobnie jak mur
jest tak trudna do pokonania, ze wymaga nadprzyrodzonej interwencji.
To Boze dzieto - podobnie jak krzyz - ma dwa wymiary: horyzontalny,
w ktérym dokonuje sie wzajemne pojednanie zaréwno poszczegdlnych
ludzi, jak tez catych narodéw, w tym takze pojednanie Zydéw i pogan,
oraz wertykalny, w ktérym dochodzi do pojednania miedzy Bogiem
a ludzko$cia (por. Rz 5, 10)°2. Doprowadzenie do skutku tego dzieta
wymagato réwnego traktowania wszystkich ludzi i narodéw, dlatego
jego konsekwencja jest zniesienie separatystycznego prawodawstwa
zydowskiego, aby starotestamentowe obietnice mogty sie spetnié takze
wérdd pogan i by zbawienie mogto uzyskaé charakter uniwersalny®.
W stwierdzeniu tym nie chodzi o to, ze Prawo Boze dane przez Mojzesza
zupetnie przestato obowigzywaé. Watpliwosci te rozwiewa sam Jezus
w Mt 5,17, gdzie oznajmia, ze Jego zadaniem nie jest anulowanie dawnych
przepiséw prawnych, lecz ich udoskonalenie. Idac po tej linii, odrzucit
On btedne interpretacje Bozego Prawa, a nastepnie wszystkie przyka-
zania sprowadzit do przykazania mitosci (por. Mt 22, 36-40), w ktérym
réwniez wyodrebnit wymiar wertykalny (mito$¢ Boga) i horyzontalny
(mito$¢ blizniego). W kontekscie Jego wypowiedzi ewangelicznych mozna
uznad, ze tym, co definitywnie niszczy wszelkie podziaty i doprowadza
do jednosci dwie strony nastawione do siebie nieprzyjaznie, jest mitosé
wzorowana ha mitosci samego Zbawiciela.

Autor hymnu koriczy swa refleksje stwierdzeniem, ze Chrystus dokonat
pojednania ,,w jednym ciele przez krzyz, zabijajac w nim te wrogos¢”
(Ef 2, 16). Wyrazenie ,,w jednym ciele” jest dwuznaczne. W kontekscie
catego hymnu moze sie odnosi¢ zaréwno do ukrzyzowanego ciata

*'Te i inne zastrzezenia podnosi w swym komentarzu E. Best, A Critical and Exegetical
Commentary on Ephesians, Edinburgh 2001, s. 254,

2 Por. tamze, s. 258.

5 Por. A. Suski, Tajemnica jednosci Kosciola w swietle Ef 2, 11-22, art. cyt., s. 23;
H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa,
Katowice 1976, s. 111.
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Chrystusa, jak tez do Ko$ciota, ktéry jednoczy w sobie Zydéw i pogan.
Jest rzeczg mozliwa, ze autor celowo zamierzyt ,,dwupietrowos¢” ter-
minu ,,ciato”*, by w ofiare Zbawiciela na krzyzu wlaczy¢ takze Koscidt
stanowigcy mistyczne ciato Chrystusa, albo ze uzyt takiego wyrazenia,
by przeciwstawic sie pogladom doketéw™, ktérzy odrzucali mozliwo$é
tizycznej $mierci Chrystusa. Cho¢ sam ten fragment nie jest do korca
jasny, teologiczna interpretacja catego hymnu z Ef 2, 13-16 nie nastrecza
wiekszych trudnosci. Autor bowiem wyraznie w nim podkre$la, ze krzyz
Chrystusa stal sie narzedziem pokonania zaréwno podziatéw w §wiecie
ludzi, jak tez nieprzyjazni miedzy ludZmi a Bogiem. To dzieto pojednania
mogto dojs¢ do skutku tylko dlatego, ze w ofierze Syna Bozego ujawnita
sie wielka mitos¢ do cztowieka oraz moc, ktdra jest w stanie zniszczy¢
wszelkie zto bedace Zrédtem wrogosci w §wiecie ludzi.

Warszawa FRANCISZEK MICKIEWICZ SAC

Stowa kluczowe

Krzyz, krew Chrystusa, ofiara na krzyzu, mito$¢ Chrystusa, pojednanie

Summary

The role of the cross in the saving work of
God in the theology of St. Paul

The author of this article analyzes the texts, in which St. Paul writes on the subject
of Christ’s sacrifice on the cross. In Ga 2: 19-20 the apostle presents the love of Christ
as an essential feature of his nature and he suggests that this love was expressed in the
particular, historical self offering on the cross. In Rom 5: 7-8 he states that the only
motive for the redeeming sacrifice, which the Son of God offered of himself, following
the will of the Father, is the heroic love, shown in the death for sinners. Despite the
fact that in the antiquity the cross was a tool of the most degrading and humiliating
death, St. Paul writes in Ga 6: 14 that he boasts of the cross of Jesus Christ, furthermore,
in 1 Cor 1: 24 he adds that the crucified Christ is “the power of God and the wisdom of
God”.In Ga 3: 13 Paul observes a state of humanity, overloaded with the curse of sin, as
a slavery, from which the Christ freed it, through his sacrifice offered on the wood of
the cross, because on it, by his own will he took this curse, which was leading human-

5 Por. A. Suski, Tajemnica jednosci Kosciola w $wietle Ef 2, 11-22, art. cyt., s. 26.
% Miedzy innymi takie przypuszczenia snuje E. Best, A Critical and Exegetical Commentary
on Ephesians, dz. cyt., s. 259.
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ity to condemnation, on himself. Further deepening of the theological reflection on
the role of the cross in the saving work of God can be found in Eph 2: 13-16 and Col 1:
19-20. The author of these texts recognizes the blood of Christ, poured out on the cross,
as the tool of reconciliation and introducing peace and reconciliation to the world.

Keywords

The cross, the blood of Christ, Christ’s sacrifice on the cross, the love of Christ,
the reconciliation
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JAROSLAW A. SUPERSON SAC

Krzyz - ottarz - orientacja zanoszonych modlitw

Przygladajac sie papieskiemu ottarzowi w bazylice $w. Piotra na
Wzgdrzu Watykariskim w Rzymie i poréwnujac go z wieloma ottarzami
w naszym kraju, nie sposdéb nie dostrzec znaczacej réznicy. Papieski
ottarz podczas sprawowania Eucharystii ma krzyz i kandelabry. Krzyz
i kandelabry zostaja na ottarzu takze po mszy $wietej. Czy tak usytu-
owany krzyz to nowos¢? Czy mamy do czynienia z nowosciag wedtug
magisterium papieza Benedykta XVI?

Posoborowe Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego uczy, ze na
oltarzu, ktdry jest takze stotem, ,,pod sakramentalnymi znakami uobec-
nia sie ofiara krzyza” (nr 296), za$ na samym ottarzu lub obok niego
ma by¢ umieszczony krzyz z wizerunkiem Ukrzyzowanego. Ma on by¢
widoczny dla zgromadzonych wiernych podczas celebracji i ma pozo-
staé na oltarzu poza czasem sprawowanej liturgii (por. nr 308)'. Mozna
wiec powiedzieé, ze papiez nie wprowadzit Zadnej nowosci, ktéra by nie
byta znana mysli posoborowej. Skad wiec wspdtczesna dyskusja wokét
krzyza na papieskim ottarzu?

Gdy Koscidt katolicki, a z nim caty $wiat Swietowat jubileusz dwu-
tysiecznej rocznicy narodzin Jezusa Chrystusa z Nazaretu, a zarazem
koriczyt drugie i wkraczal w nowe trzecie tysigclecie swojego istnienia,
Joseph kard. Ratzinger, 6wczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, opu-
blikowat ksiazke Duch liturgii. W niej to wéréd wielu zagadnien, takich jak
istota liturgii czy czas i przestrzeti w liturgii, znajdujemy zapis méwig-
cy o ottarzu, kierunku modlitwy i krzyzu na mensie ottarzowej. Swoje
rozwazania o tych zagadnieniach Ratzinger koniczy przypomnieniem,

! Por. Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Z trzeciego wydania mszatu rzymskiego
Rzym 2002, Poznan 2004, s. 83, 85.
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ze w $wiadomosci teologicznej Ko$ciota wschéd byt taczony ze znakiem
Syna Bozego - krzyzem, jak i z powtérnym przyjsciem Chrystusa. Jesli
modlaca sie wspdlnota nie moze zwrdcic sie ku wschodowi, znak krzyza
staje sie duchowym wschodem. Ratzinger méwi wprost: ,,Powinien on
sta¢ na $rodku ottarza oraz by¢ punktem skupiajacym wzrok kaptana i mo-
dlacego sie zgromadzenia™. Od pewnego czasu, precyzyjnie ujmujac od
2007 roku, podczas celebracji Eucharystii, ktérej przewodniczy Benedykt
XVI, krzyz wladnie w ten sposéb jest umieszczony na mensie ottarzowej.
Tym samym zostalo wskazane, ze miejsce celebrowania Eucharystii, a za-
razem jej tajemnice nalezy odczytywal w triadzie: stét, ottarz i krzyz*.

Pochodzenie drzewa krzyza

Papiez Benedykt XVI podczas swojej pielgrzymki na Cypr 5 czerwca
2010 roku w homilii Krzyz daje swiatu nieskoriczong nadzieje wygtoszonej
w kosciele Swietego Krzyza w Nikozji przypominal o starej tradycji mé-
wiacej, ze drzewo, z ktérego pochodzi krzyz Jezusa Chrystusa, zostato
zasiane przez Seta, syna Adama - protoplasty rodu ludzkiego. Krzyz
Jezusa Chrystusa postawiony na Golgocie jest usytuowany w miejscu,
gdzie Set dokonat tego zasiewu. Nasienie tego szczegllnego drzewa
pochodzito z ogrodu Eden, z drzewa dobra i zta. Papiez puentuje, ze
»zrzadzeniem Bozej Opatrznosci dzieto szatana miato zostaé zwyciezone
za pomoca jego wilasnej broni™,

Krzyz narzedziem okrutnej $mierci

Znak krzyza i wydarzenie ukrzyzowania Jezusa Chrystusa sa wspo-
minane cze$ciej w Nowym Testamencie niz ustanowienie Najswietszego
Sakramentu. Termin otavpdg (,,krzyz”) az 27 razy widnieje na kartach
Nowego Testamentu. We wszystkich przypadkach termin ten opisuje
wzniesiony pal, ktéry w czasach rzymskich byt narzedziem kazni i zagta-

2], Ratzinger, Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 77.

3 Pod koniec 2007 roku doszto do zmiany na stanowisku mistrza ceremonii papie-
skich. Ks. Guido Marini zastapit bpa Piera Mariniego.

4 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 69-77.

° Benedykt XVI, Krzyz daje $wiatu nieskoriczong nadzieje, ,,’Osservatore Romano”
wydanie polskie 31 (2010) nr 8-9, s. 14.
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dy. Narzedzie to sktadato sie z dwéch belek. Nie byly one skrzyzowane,
ale na pionowej umieszczona byta belka pozioma, co tworzyto tzw. crux
commissa w ksztalcie litery T (tau). Skazaniec nidst na miejsce strace-
nia belke pozioma (supplicium)®. Kara ukrzyzowania znana w czasach
antycznych na Srodkowym Wschodzie zostata wprowadzona na obsza-
rze basenu $rédziemnomorskiego w czasie wojen punickich, a zostata
zniesiona dopiero przez cesarza Konstantyna Wielkiego w 320 roku.
Powodem zaniechania wykonywania kary $mierci przez ukrzyzowanie
byto wlasnie to, ze w ten sposéb pozbawiono zycia Jezusa Chrystusa’.

Znak krzyza - poczatki

Najstarsze wyznanie wiary wierzacych w Zmartwychwstatego po-
chodzi z Dziejéw Apostolskich (Dz 3, 13-15; 4, 8-12; 5, 29-32; 8, 30-35;
10, 40). Te fundamentalnag chrzescijariskg prawde wiary mozna zawrzeé
w stowach: ,, Ten Jezus, ktéry zostat zabity, zyje”. Nie dziwi wiec, ze wéréd
$wiadectw pierwszych chrze$cijan znajdujemy znak krzyza jako wyraz
zycia ze Zmartwychwstatym.

Archeolog Joseph Wilpert na podstawie znalezisk w katakumbach
dolicza sie okoto 20 krzyzy narysowanych lub namalowanych na gro-
bach. W potowie Il wieku na podziemnych grobowcach pojawia sie jako
pierwszy krzyz grecki, a nastepnie tacinski. Z I1I wieku pochodzi znak
potréjnie powtdrzonego krzyza greckiego, a w jednym z tuneli kata-
kumb Domicyli znajduje sie ptyta marmurowa, na ktérej widaé palme,
krzyz i imie zmarlej osoby. Jest to krzyz tacifiski. Niemiecki archeolog
w tej kompozycji dopatruje sie zapisu zwyciestwa. Zmarta osoba otrzy-
muje palme zwyciestwa po tym, jak dZwigata krzyz za swego zycia.
Z pierwszych wiekéw pochodza réwniez faciviskie krzyze, obok ktérych
z prawej i lewej strony sa wypisane greckie litery ,,A” i,,Q” oraz rézne
formy kotwicy uformowanej na krzyzu bez zadnej ornamentyki bad?

¢ Por. J. Schneider, otavpds, [w:] Grande lessico del Nuovo Testamento, red. G. Kittel,
G. Friedrich, edizione italiana a cura di F. Montagnini, G. Scarpat, O. Soffritti, t. 12,
Brescia 1979, kol. 974.

7 Por. H. W. Kuhn, otavpds, [w:] Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, red. H. Balz,
G. Schneider, t. 2, Brescia 1998, kol. 1397.
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z dwoma rybami®. Zdaniem archeologa z czasem nastapita transformacja
kotwicy w krzyz i litere ,,T” nazywana przez Tertuliana species crucis®.
Tertulian podaje, ze ,,gdy udajemy sie w podrdz lub jestesmy w dro-
dze, kiedy wchodzimy lub wychodzimy, gdy prosimy o jalmuzne, gdy
wstajemy, gdy siadamy do stotu, gdy zapalamy swiatto, gdy udajemy
sie na spoczynek, gdy siadamy na fotelu, cokolwiek czynimy w zyciu
kazdego dnia, znaczymy si¢ woéwczas znakiem krzyza™*°. Méwi on tak-
ze, ze wérdd obrzedéw wyjasniajacych sprawowanych dla tych, ktérzy
wiasnie otrzymali chrzest, jest znaczenie czota neofity znakiem krzyza.
Cyryl Jerozolimski w swojej katechezie uczy: ,,Ufnie uczynimy znak
krzyza palcami na czole i na wszystkim chlebie, ktéry spozywamy, na
kielichu, ktéry pijemy, przy wejsciu i wyjsciu, przed snem, ktadac sie
na spoczynek, przy wstawaniu, chodzeniu i spoczynkul! Jest on wielka
obrong. Nie muszg za niego ptaci¢ ubodzy, trudzi¢ sie stabi. 0d Boga jest
dany jako taska. Krzyz jest znakiem wierzacych, postrachem szatandw™*.
Ambrozy z Mediolanu méwi o sakramencie chrztu: ,,Otrzymujesz
sakrament Krzyza, poniewaz Chrystus zawist na krzyzu, a Jego ciato
zostato przebite gwozdziami. Ty wiec jeste$ ukrzyzowany, potaczony
z Chrystusem, przytrzymuja cie gwozdzie Pana naszego Jezusa Chrystusa,
aby szatan nie mdgt ciebie oderwac”®. Dla biskupa z Mediolanu sakra-
ment chrztu to sakrament krzyza.
Kanony Hipolita w wersji arabskiej, pochodzace najprawdopodob-
niej z patriarchatu aleksandryjskiego, méwia, ze wierni podczas liturgii
,»znacza swe czoto znakiem krzyza, znakiem zwyciestwa nad szatanem

¢ Por.J. Wilpert, La croce sui monumenti delle catacombe, ,,Nuovo Bullettino di Archeologia
Cristiana” 8 (1902) nr 1-2, s. 5-14.

° Por. tamze, s. 14.

10 Cyt za: J. Lescrauwaet, Paradoksalny charakter krzyza, ,,Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 4 (1984) nr 1, s. 54.

Por, C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 53-54.

12 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum. W. Kania, opa-
trzyt wstepem J. Bojarski, oprac. M. Bogucki, Krakéw 2000, s. 204 (Biblioteka Ojcéw
Kosciota, 14).

15 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach,
Krakéw 2004, s. 78 (Zrédta Mysli Teologicznej, 31).
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i znakiem chwaty”**. Ile razy tak czyniono? Same kanony nic nie méwia
takze o przygotowaniu, udekorowaniu ottarza, a jedynie o higienie,
jaka ma panowa¢é w Swietym Przybytku, gdzie jest oftarz; o przygoto-
waniu na nim daréw do sktadania Najswietszej Ofiary, o tym, ze obecni
w Przybytku maja przyklekac i sktadaé poktony w kierunku ottarza®.

W liturgii rzymskiej msza $wieta wedtug Ordo Romanus I rozpoczynata
sie od uroczystej procesji, pozdrowienia ottarza poktonem i uczynienia
znaku krzyza, ktéry to papiez robit kciukiem na czole®.

Oprdcz grobéw od 11 wieku namalowany krzyz pojawia sie na niekté-
rych frontonach chrze$cijariskich doméw. W ten sposéb wskazywat miesz-
karicom, gdzie jest wschdd - kierunek zanoszonych przez nich modlitw.
Natomiast od poczatku IV wieku, po tym jak cesarz Konstantyn otrzymat
wizje krzyza, a cesarzowa Helena odnalazta relikwie krzyza swietego
w Jerozolimie, zaczeto robi¢ rézne kopie krzyza: byly one malowane lub
mozaikowe, ale bez wizerunku ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa. Sam za$
krzyz stat sie znakiem zwyciestwa i byt dekorowany zelazem, diamentami
czy elementami roslinnymi - wéwczas oznaczat drzewo zycia’.

Krzyz ottarzem i znak krzyza na ottarzu

W czasach patrystycznych powstato takze prze$wiadczenie, ze krzyz
Chrystusa stat sie oftarzem. Jan Chryzostom w homilii o krzyzu i fotrze
moéwi: ,,Chrystus raz ofiarowany do wziecia na siebie grzechéw wielu,
zjawi sie oczekujacym Go na zbawienie. Oto tu zostal ofiarowany, a tam
sam siebie ofiarowat. Czy widziate$, jak stat sie i ofiarg, i ofiarnikiem,
a ottarz byt krzyzem”. Ojciec ten w innym swoim dziele dodaje: ,,Na
$wietym ottarzu nie tylko spoczywa Ciato Pariskie, ale na nim réwniez

1 Kanony Hipolita (wersja arabska), [w:] Kanony Ojcéw Greckich (tekst grecki i polski)
Atanazego i Hipolita (tekst arabski i polski), przekt. S. Kalinkowski, J. Szymarczak, M. Mucha,
Krakéw 2009, s. 195* (Synody i Kolekcje Praw, 3).

15 Por. Kanony Hipolita (wersja arabska), dz. cyt., s. 194%,

16 Por. A.J. Nowowiejski, Msza Swieta, cz. 1, Warszawa 2001, s. 160-161; V. Raffa,
Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica,
Roma 1998, s. 219 (Bibliotheca ,,Ephemerides liturgicae”. Subsidia, 100).

7 Por. J. Lescrauwaet, Paradoksalny charakter krzyza, dz. cyt., s. 55-56.

18 Sw. Jan Ztotousty, Dwadziescia homilij i méw, thum. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 163
(Ztoty Wiek Mysli Chrzescijaniskiej).
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stoi krzyz, ktéry figuruje na wszystkich chrzescijaniskich sprzetach
i czynno$ciach™.

Orientacja modlitwy

W czasach antycznych poganskie $wiatynie zazwyczaj budowano na
osi zachdéd-wschdd, a ich fasady czesto byly zorientowane ku wschodo-
wi. W starozytnym Rzymie $wigtynia Jowisza wzniesiona na Kapitolu
wyznaczala kierunek zanoszonych modlitw. Czy ta reguta dotyczyta
miejsc poza Rzymem? Prawdopodobnie powszechnie nie obowigzywata®.

Tradycja chrzescijaniska sprzed 190 roku nie podaje zadnych wska-
zéwek co do ukierunkowania modlitwy. Ale juz w III wieku Tertulian
(Afryka Pétnocna), Klemens z Aleksandrii i Orygenes (Egipt), Martyrium
Pauli (Azja Mniejsza) i Didascalia apostolorum (Syria) informujg o zano-
szeniu modlitwy ku wschodowi. Wspétczesny badacz tego tematu prof.
Martin Wallraff z Bonn podkresla: ,,Korzenie tego zwyczaju sg bardzo
antyczne, ale co do niego nie zostaje nam nic innego, jak tylko niejasne
poszlaki”?, Zauwaza on, ze chociaz interpretacja chrystologiczna nie-
ktérych perykop Pisma Swietego dokonana przez ojcéw Kosciota jest
przekonujgca co do ukierunkowania modlitwy ku wschodowi prawdopo-
dobnie jako opis zachowari chrzescijan (modlitwa wspdlnotowa i indy-
widualna ku wschodowi, przyrzeczenia chrzcielne wypowiadane przez
katechumendéw ku wschodowi, czesto grzebanie twarzg ku wschodowi,
budowanie pierwszych ko$ciotéw na osi wschéd-zachéd), to mimo to
ta chrzescijatiska $wiadomos¢, jak i tak wczesna praktyka nie prowa-
dza do zidentyfikowania korzeni historycznych tego zjawiska. Nie ma
pewnosci skad sie wzieto to ukierunkowanie modlitwy ku wschodowi?2,

1 Cyt za: S. Longosz, Nazwy oltarza chrzescijariskiego, ,,Vox Patrum” 27 (2007) nr
50-51,s. 514.

2 Por, M. Wallraff, La preghiera verso oriente alle origini di un uso liturgico, [w:] La preghie-
ranel tardo antico. Dalle origini ad Agostino. XXVII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana.
Roma, 7-9 maggio 1998, Roma 1999, s. 463-469 (Studia Ephemeridis Augustianum, 66).

' Tamze, s. 464.

22 Por. tamze, s. 463-465.
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Ottarze, ich orientacja i krzyz

Pierwsze prowizoryczne oftarze chrzescijan nie miaty krzyza. Byly
to czworonozne stoty-tawy w domus ecclesie czy tez antyczne trzynozne
taborety (trybadiony), ktére wygodnie mozna byto wnosi¢ i ustawiaé
w waskich chodnikach w katakumbach?®. Wéwczas tawa czy taboret sta-
waly sie oftarzem poprzez fakt sktadania na nich ofiary Jezusa Chrystusa,
a nie z racji jakiego$ specjalnego ich wytwarzania dla liturgicznych celéw.

Pierwsze koscioly syryjskie przypominaja ,,chrzescijariska wer-
sje synagogi zydowskiej”*. Z bemy znajdujacej sie w centrum nawy
zanoszono modlitwy i czytano odpowiednie lektury. We wschodniej
cze$ci bemy byta zastona, za ktéra znajdowata sie arka. Po przeciw-
nej stronie bemy (zachodniej) byta katedra biskupa z miejscami dla
prezbiteréw. Kierunkiem modlitwy catego zgromadzenia byt geo-
graficzny wschdd. W apsydzie ko$ciota usytuowanej we wschodniej
cze$ci budynku stat postawiony w niewielkiej odlegtosci od jej muru
stét - oftarz chrzescijanski. Jego ksztalt byt zblizony do litery ,,C”.
Ottarz znajdowat sie za zastong i byt takze zwrécony ku wschodowi.
Z tego kierunku wspdlnota oczekiwata ostatecznego przyjscia Pana
- storica sprawiedliwo$ci®. Ale przytaczane dzieto Louisa Bouyera nic
nie wspomina o krzyzu w przestrzeni tych kosciotéw.

Prace archeologiczne nie pomagaja nam w odtworzeniu usytuowania
ottarzy, ktére zostaly ofiarowane przez cesarza Konstantyna Wielkiego
rzymskim bazylikom. Jak twierdzi wspdtczesnie Sible de Blaauw: ,,Mozemy
tylko prezentowa¢ hipotezy co do ich ulokowania w zaleznosci od gra-
dacji elementéw przeznaczonych do kultu”®. Ottarz dla bazyliki sw.
Piotra na Watykanie byt najokazalszy i najdrozszy. Prawdopodobnie miat
forme stotu i sktadat sie z blatu z potrzebnymi wsparciami. Przedmiot
ten wykonany z drewna miatl metalowe okrycie z poztacanego srebra
o wadze 106 kg z 400 réznokolorowymi gemmami. Okrycie to dekoro-

% Por. J. Mieczkowski, J. Superson, Teologiczne usytuowanie ottarza w swigtyni chrze-
Scijariskiej, ,Collectanea Theologica” 78 (2008) nr 1, s. 114,

%1, Bouyer, Architektura i liturgia, ttum. P. Wtodyga, Krakéw 2009, s. 26.

% Por. tamze, s. 27-28, 31.

%6 S, de Blaauw, Laltare nelle chiese di Roma come centro del culto e della committenza
papale, [w:] Roma nell’alto Medioevo. Atti (Spoleto, 27 aprile-1 maggio 2000), t. 2, Spoleto 2001,
s. 973 (Atti delle Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’alto Medioevo, 48).
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wato kazda jego strone. Chociaz oftarze donacji Konstantyna nie byty
umocowane do podtoza i tatwo mozna je byto przesunaé, to i tak miaty
wyznaczong konkretng lokalizacje. Ztote farum cantarum w bazylice
na Lateranie bylo zawieszone nad ottarzem. Natomiast w bazylice $w.
Piotra najwazniejsze ognisko Swiatta odpowiadajace farum przed otta-
rzem byto zawieszone i zarezerwowane dla indykacji grobu apostota?.
Jak podkresla Sible de Blaauw, w tym kosciele ottarz byt podporzadko-
wany miejscu pochéwku $w. Piotra, nad ktérym byt baldachim. Stad
prawdopodobnie w przestrzeni miedzy baldachimem a grobem apostota
na podwyzszonej platformie dla celebracji eucharystycznej ulokowano
konstatynski ottarz. Konstantynskie ottarze byly upiekszane réznymi
precjozami z donacji Konstantyna i innych ofiarodawcéw, ale wérdéd
nich nie byto krzyza. Celebrans w czasie sprawowania Eucharystii przy
takim ottarzu byt zwrécony ku wschodowi, co byto réwnoznaczne ze
zwrdceniem sie ku zebranym wiernym?®.

Patrolog Fryderyk Van der Meer, badajac dziedzictwo $w. Augustyna,
moéwi, ze w swojej bazylice biskup Augustyn celebrowat przy ottarzu
w ksztalcie stotu z drewna matych rozmiardéw, ktéry byt usytuowany
w §rodku nawy kosciota®. Ottarz byt przykryty biatym obrusem poty-
skujacym zlotem, na ktérym widniaty imiona $wietych meczennikéw
(memoria), ktérzy tam spoczywali. Wierni stali wokét oftarza, tworzac
zgromadzenie rozszerzajace swoje ramiona we wszystkich kierunkach.
Punktem centralnym byt maty stét. Ottarz do momentu ofiarowania byt
pozbawiony $wiec, kwiatéw - wyczekiwal®. Po ofiarowaniu jego mensa
byta zastawiona kielichem i paterami ze zlota, na ktérych ktadziono
chleby?'. Biskup, majac przed soba tak przyszykowany ottarz, wznosit
ramiona i zwrdcony twarza ku wschodowi inicjowat dialog prefacji*.

7 Antoni Nowowiejski wspomina o papiezu Hadrianie I i o wykutym na jego pole-
cenie farum w ksztalcie krzyza dla bazyliki $w. Piotra, w ktérym miescito sie 1370 lamp
- por. A. J. Nowowiejski, Wyktad Liturgji Kosciota Katolickiego. O srodkach rozwiniecia kultu,
t.1,cz. 1, Warszawa 1893, s. 513.

% Por. S. de Blaauw, L'altare nelle chiese di Roma, s. 970-973, 980.

» Por. F. Van der Meer, Sant’Agostino pastore d’anime, Roma 1971, s. 867 (Biblioteca
di cultura religiosa. Seconda serie, 142).

% Por. tamze, s. 868.

31 Por. tamze, s. 871.

32 Por. tamze, s. 868, 870-872.
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Réwniez i w spusciznie literackiej Augustyna nie znajdujemy zapiséw
co do krzyza na ottarzu.

Krzyz w chrzescijafistwie pojawit sie w liturgii jerozolimskiej. Z za-
piskéw Egerii, patniczki do Ziemi Swietej z IV wieku, dowiadujemy sie,
ze w Wielki Pigtek przynoszono w srebrnej szkatule na Golgote relikwie
krzyza $wietego, ktadziono je na stole, na ktérym lezata Iniana tkanina,
po czym kazdy chrzescijanin podchodzit do krzyza i oddawat mu cze$¢
czolem i oczami oraz sktadat na nim pocatunek®. Chociaz jerozolimski
kos$ciét miat relikwie krzyza, to krzyza nie umieszczat na ottarzu.

Wraz z ustawianiem ottarzy na $rodku nawy gtéwnej (kocioty afry-
kanskie i bazyliki rzymskie) czy tez w apsydzie (ko$cioty romariskie) ujed-
nolicono orientacje modlitw zanoszonych przez celebransa i wspdlnote.
Prezbiter zwracat sie ku wschodowi i wypowiadat modlitwy. Zazwyczaj na
sklepieniu apsydy, pod ktérym znajdowata sie katedra, byt namalowany
krzyz, Pantokrator czy inna figura Chrystusa. W kosciotach romanskich
i gotyckich ottarz byt w apsydzie, ktéra znajdowata sie po wschodniej
stronie. Celebrans miat przed soba $ciane apsydy, a na niej mozaikowy,
namalowany lub zawieszony krzyz bez pasyjki. Czy wierni zebrani na
Eucharystii modlili sie w kierunku wschodnim? Z zachowanych rubryk
z XVIwieku wynika, Ze prezbiter na stowa Dominus vobiscum miat zwrdcié
sie ku zgromadzeniu. Natomiast jesli sprawowat przy tak usytuowanym
oltarzu, ze juz jakas cze$¢ wiernych miat przed sobg, wéwczas nie obracat
sig*’. Zarazem nalezy podkresli¢ za L. Bouyerem, ze modlitwa kierowana
ku wschodowi nie byta przywilejem prezbitera, ale jesli kosciét posiadat
oltarz, ,,nazywany dzi$ ottarzem «twarza do ludzi», mogto sie zdarzy¢,
ze cze$¢ wiernych - niekiedy nawet wiekszo$¢ - byta przez caty czas
modlitwy eucharystycznej zwrdcona plecami do oftarza™.

Ta liturgiczna zasada zanoszenia modlitw ku wschodowi zostata zta-
mana z chwilg pojawienia sie ottarzy bocznych. Znikta wéwczas takze
regula: jedna Ofiara, jeden ottarz, jedno zgromadzenie. Przy tych otta-

3 Por. Egeria. Pielgrzymka do miejsc $wietych, ttum. P. Iwaszkiewicz, [w:] Do Ziemi
Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swigtej IV-VIII w., wybdr, wstep, wprowa-
dzenia i opracowanie P, Iwaszkiewicz, Krakéw 2010, s. 184-185.

3 Por. L. Bouyer, Architektura i liturgia, dz. cyt., s. 51.

% Tamze, s. 52.
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rzach, ktére pojawity sie w Europie Zachodniej juz od V wieku, kaptan
celebrujacy Najswietsza Ofiare zanosit modlitwy w kazdym kierunku*.

Krzyz na ottarzu

Zanim postawiono na mensie ottarza krzyz, w pierwszym tysiac-
leciu Kosciota postugiwano sie nastepujacymi krzyzami: krzyzami
procesyjnymi, zawieszanymi na pergoli, wiericzacymi cyborium czy
umieszczonymi pod dwczesnymi ogromnymi zyrandolami”’. W Europie
Zachodniej krzyz na mensie ottarzowej pojawit sie dopiero w XI wieku.
W Polsce zwyczaj ten jest odnotowany w wieku XIII*,

Francuz Charles de Rohault de Fleury wyraza opinie, ze ksieza, spra-
wujac msze $wieta w X111 XIII wieku, chcieli mieé przed oczami relikwie
krzyza, ktéry sami przynosili na ottarz, a po skoriczonej stuzbie zanosili
do zakrystii**. Te mysl podejmuje Antoni Nowowiejski i dodaje, ze w ten
sposéb kaptan, patrzac na krzyz, miat przed swymi oczami gtéwnego
sprawce ofiary®. Innego zdania jest Theodor Klauser, ktéry twierdzi,
ze jako pierwsze po 1100 roku na ottarzowej mensie zostaly ustawione
kandelabry, a dopiero w XIII wieku ustawiono na niej krzyz. Byt to czas,
kiedy rozpowszechnita sie tajemnica meki. Zmiany zachodzace na mensie
ottarzowej, jak podkresla niemiecki liturgista, dokonaty sie w czasach,
gdy msza $wieta zaczynata by¢ rozumiana jako czynno$¢ w duzej mie-
rze oddana kaptanowi*.. Zwyczaj stawiania krzyza na ottarzu miedzy
kandelabrami uprawomocnit w swoim nauczaniu papiez Innocenty IIL

% Por. S. de Blaauw, Innovazioni nello spazio di culto fra basso medioevo e cinquecento:
la perdita dell’orientamento liturgico e la liberazione della navata, [w:] Lo spazio e il culto.
Relazioni tra edificio ecclesiale e uso liturgico dal XV al XVI secolo, a cura di J. Stabenow,
Venezia 2006, s. 32.

%7 Por. A.]. Nowowiejski, Wyklad Liturgji Kosciola Katolickiego, dz. cyt., t. 1, cz. 1,
s. 1046-1055.

3 Por. W. Glowa, Krzyz oltarzowy w Kosciele w Polsce, [w:] Studia z dziejéw liturgii w Polsce,
red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin 1973, s. 171, 181 (Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego, 33).

% Por. C. Rohault de Fleury, La Messe études archéologiques sur ses monuments, t. 5,
Paris 1887, s. 139.

“Por. A. J. Nowowiejski, Wyktad Liturgji Kosciota Katolickiego, dz. cyt., t. 1,cz. 1,s. 1057.

“ Por. T. Klauser, La liturgia della Chiesa occidentale. Sintesi storica e riflessioni, Torino-
Leumann 1971, s. 137-138.
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Dla papieza krzyz jest posrednikiem - kamieniem wegielnym miedzy
dwoma zapalonymi kandelabrami symbolizujacymi rado$¢ dwéch na-
rodéw z narodzin Chrystusa: judejskich pasterzy i magéw ze Wschodu.
Z tych dwéch narodéw Chrystus uczynit jeden, a §wiatto z kandelabra
symbolizuje wiare narodu®.

Krzyze ottarzowe w pierwszym okresie miaty wysoko$¢ okoto 50 cm
wraz z podstawa, ale juz od XIV wieku to spore krucyfiksy sporzadzone
ze srebra, ztota czy krysztatu, wysokie na ponad 1 m. Stawianie krzyza
na mensie ottarzowej byto oddolna inicjatywa celebranséw zatwierdzo-
na przez potrydencki rytuat i rubrycele. Mimo to w XVI i XVII wieku
w Italii prébowano powstrzymac rozwijajacy sie proces stawiania krzyza
bezposrednio na ottarzu®.

Kto zainicjowat w chrzescijaristwie praktyke
stawiania krzyza na ottarzu?

Czy pobozni tacifiscy prezbiterzy u poczatku drugiego tysiaclecia
Kosciota byli inicjatorami stawiania krzyza na ottarzu? Na poczatku
XX wieku, gdy rozpoczeto badania liturgii metoda komparatywna,
konwertyta Erik Peterson i Anton Baumstark po przeprowadzeniu
odpowiednich badan stwierdzili, ze w nestoriatiskich opactwach w VI
wieku na ottarzu byt lokowany krzyz, ku ktéremu zanoszono modlitwy*,
réwnoczes$nie byta to modlitwa zanoszona ku wschodowi. W swoim
podreczniku Mario Righetti zaznacza, ze zwyczaj ten nie przyjat sie ani
na Wschodzie, ani na Zachodzie®.

%2 Por. Innocenzo 111, Il sacrosancto misterio dell'altare (De sacro altaris mysterio), a cura
di S. Fioramonti, Citta del Vaticano 2002, s. 132-133 (Monumenta Studia Instrumenta
Liturgica, 15).

# Por. A.]. Nowowiejski, Wyktad Liturgji Kosciota Katolickiego, dz. cyt., t. 1, cz. 1,
s. 1056-1058.

#“ Por. E. Peterson, La croce e la preghiera verso oriente, ,,Ephemerides liturgicae” 59
(1945), s. 56-57.

% Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica. Introduzione generale, t. 1, Milano 19552,
S. 446.
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Papiez Benedykt XIV

Pomimo zalecen potrydenckich zawartych w rubrykach ksigg litur-
gicznych wydaje sie, ze ustawianie krzyza na oltarzowej mensie w czasie
sprawowania Eucharystii nie byto przez ogét prezbiteréw rozumiane
jako praktyka oczywista. Prawdopodobnie taka wtasnie sytuacja przy-
naglita arcybiskupa Bolonii Prospera Lambertiniego do publikacji po
wlosku dzieta Del sacrificio della messa (O ofierze mszy $wietej), w ktérym
autor podkreslal, ze celebruje sie msze swieta wytacznie na ottarzu,
na ktérym jest ustawiony krzyz z figura Jezusa ukrzyzowanego®. Ta
biskupia wyktadania po objeciu przez Prospera Lambertiniego Stolicy
Piotrowej stata sie podstawa konstytucji apostolskiej Accepimus pra-
estantium Benedykta XIV. Papiez zauwazyt w niej, ze w wielu ko$ciotach
podlegtych jego jurysdykcji jako gtowie Patistwa KoScielnego w ottarzach
gtéwnych przedstawia sie §wietego lub swietych. Ten fakt nie zwalnia
prezbiteréw sprawujacych przy tych ottarzach Eucharystie od umiesz-
czania na mensie ottarzowej krzyza. Zarazem Benedykt XIV przypomina
swiadomos$¢é wschodnich chrzescijan, ktérzy za drzwiami sanktuarium
nad ottarzem umieszczaja krzyz i ksiege Ewangelii. Zdaniem papieza
dziedzictwo wschodnie, jak i tradycja zachodnia co do celebracji mszy
swietej obliguja do stawiania krzyza z wizerunkiem Ukrzyzowanego
na mensie ottarzowej miedzy kandelabrami i tylko przy takim ottarzu
mozna sprawowac Eucharystie®.

Wiek XX

Przedstawiciele ruchuliturgicznego w latach 20. XX wieku w Niemczech
wprowadzili nowe usytuowanie ottarza. Celem przesuniecia ottarza ku
srodkowi nawy gtéwnej byto stworzenie jednorodnej przestrzeni. Ta
nowa przestrzeti miata wyraza¢ idee uformowanego, zjednoczonego

% Por. P. Lambertini (Benedetto XIV), Della santa messa. Trattato istruttivo, t. 1, Napoli
1836, s. 14

47 Por. Benedictus Papa XIV, Accepimus praestantium, [wz], Sanctissimi Domini Nostri
Benedicti papae XIV. Bullarium, tomus secundus, in quo continentur constitutiones, epis-
tolae, aliaque edita ab anno MDCCXLVI. Usque ad totum annum MDCCXLVIII, editio
nova, summo studio castigata, vol. 4, Mechliniae 1826, s. 264, 266, 272.
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Kos$ciota sprawujacego mszalna ofiare®. W ten sposéb podkreslono
doniostos¢ kaptaristwa powszechnego celebrujacego Eucharystie wraz
z kaptaristwem hierarchicznym. 6 sierpnia 1921 roku w krypcie w Maria
Laach po raz pierwszy odprawiono msze swieta w taki wtasnie sposéb.
Zarazem byta to msza §wieta komunijna, gdyz w czasie jej sprawowania
rozdawano komunie §wieta. Do tej pory w Maria Laach komunie swieta
mozna byto otrzymac tylko w czasie mszy sprawowanej na ottarzu sa-
kramentu®. Wraz z przesunieciem ottarza wprowadzono takze procesje
z darami, ktérej wczedniej nie byto.

Za przyktadem Maria Laach inni prekursorzy odnowy liturgicznej
(np. Romano Guardini, Pius Parsch) odsuneli oftarz od $ciany. W ten
sposdb rozpoczeta sie epoka celebracji nazywanej versus populum, przede
wszystkim w czasie mszy $wietych z mtodzieza. Z ottarzy odsunietych
od $ciany zdjeto tabernakulum i przeniesiono je w inne miejsce. Josef
Jungmann jako czotowy przedstawiciel ruchu liturgicznego i zwigzanej
z nim odnowy w 1961 roku podkreslat: ,,Cecha, ktéra odréznia chrze-
Scijaniski ottarz od prawie wszystkich struktur-ottarzy w historii religii,
wynika z tego, Ze znajduje sie on w przestrzeni celebrujacej wspdlnoty
[...]. Ottarz wiec musi by¢ dobrze widoczny dla wszystkich. Niemniej
jednak nie moze by¢ umieszczony jakby na scenie; przeciez osoby zgro-
madzone wokét niego nie sa zwyktymi obserwatorami”™.

Oczywiscie bylii ci, ktdrzy w sposdb krytyczny odnosili sie do takie-
go usytuowania ottarza. Klaus Gamber, wieloletni dyrektor Instytutu
Liturgicznego w Ratyzbonie, zaznaczal, ze przy tak ustawionym otta-
rzu (nazywa go ottarzem ludowym), celebrujac versus populum, trudno
moéwié, ze wierni majg sie zwrdcié ku Panu, przeciez patrza na siebie
- ku drugiemu cztowiekowi®.

% Por, K. Richter, Comunita, spazio liturgico e altare, [w:] L'altare mistero di presenza,
opera dell’arte. Atti del Il Convegno liturgico internazionale, Bose 31 ottobre-2 novembre 2003,
a cura di G. Boselli, Magnano 2005, s. 187 (Litrugia e Vita).

4 Por. tamze, s. 188.

50 Cyt za: W. Zahner, Realizzazioni di altari in Germania e in Austria, [w:] L'altare mistero
di presenza, dz. cyt., s. 128.

51 Por. K. Gamber, Zwrdémy sie ku Panu! Zagadnienia dotyczgce budownictwa koscielnego
i modlitwy zwrdconej na wschdd. Z przedmowq kardynata Jézefa Ratzingera oraz postowiem
o. Ludwika Bouyera zaczerpnigtymi z wydania francuskiego, thum. G. Kucharczyk, Poznan
1998, s. 65.
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Jeszcze zanim w Ko$ciele powszechnym dojrzata idea kolejnego po-
wszechnego soboru, Komisja Liturgiczna ustanowiona przy Konferencji
Episkopatu Niemiec w 1949 roku wydata dokument zawierajacy wytyczne
co do konfiguracji domu Bozego wedtug ducha liturgii rzymskiej. Z punktu
8 wytycznych wynika, ze byloby niedobrze, gdyby bez powaznego powodu
koscidt nie byt usytuowany na osi wschéd-zachdd. Réwnoczesnie komisja
dostrzegta takze dochodzace z réznych srodowisk gtosy, aby w przysztosci
celebrans i wierni byli zwréceni ku sobie, jako jedna wspdlnota zebrana
wokot ottarza. Miato to by¢ zgodne z tradycja stale zachowywang w rzym-
skich bazylikach. ,,W chrzescijariskiej $wigtyni modlitwa ukierunkowana
ku wschodowi znajduje swoje centrum odniesienia w ottarzu, ku ktéremu
wszakze musza sie zwrdci kaptan, jak i wspdlnota”®.

Refleksja przedsoborowa, odnowa soborowa
i aktualizacja posoborowa

Zaprezentowana mysl ruchu liturgicznego co do usytuowania ottarza
i formy celebrowania przy nim zostata wzieta pod uwage przez komisje
przygotowujaca tekst soborowej Konstytugji o liturgii Swietej Sacrosanctum
Concilium. Juz 12 czerwca 1962 roku komisja przygotowawcza zaakcepto-
wala tekst méwigcy o zrewidowaniu kanonéw i statutéw odnoszacych
sie miedzy innymi do budowy i ksztattu ottarzy. Wraz z zaaprobowanym
woéwczas tekstem dotgczono deklaracje ilustrujgcg sposoby tejze rewi-
zji, wérdd ktérych byta forma celebracji mszy $wietej versus populum.
Rinaldo Falsini jako uczestnik prac w komisji soborowej dodaje, ze cate
zgromadzenie soborowe na sesji 31 pazdziernika 1963 roku ustyszato od
biskupa Carla Rossiego odpowiedzialnego za rozdziat VII konstytucji jego
relacje, w ktdrej byta takze mowa o trudnosciach, jakie przyszte komisje
posoborowe mogtyby mie¢ z wprowadzeniem poszczegblnych punktéw
konstytucji w zycie Ko$ciota. Biskup Carlo Rossi do swojej relacji dotaczyt
czternastopunktowa deklaracje odnoszaca sie do punktu 128 Konstytucji
o liturgii $wietej, w ktdrej jest mowa o usytuowaniu ottarza juz oddalo-
nego od $ciany w przestrzeni miedzy prezbiterium a zgromadzonym
ludem, jak réwniez o zasadnosci celebracji versus populum takze przy

%2 T. Klauser, La liturgia della Chiesa, dz. cyt., s. 215-216.
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ottarzu, na ktérym bytoby ulokowane matych rozmiaréw tabernakulum.
Zgromadzeni wéwczas ojcowie soborowi podczas glosowania wyrazili
pelna aprobate dla punktu 128 konstytucji*.

Przytoczone wyzej informacje Falsiniego przecza tym wszystkim
wspdtczesnym glosom, a jest ich sporo, ktére propaguja mysl, jakoby
celebracja versus populum byta ,,pomystem” komisji posoborowych, a nie
zalozeniem soborowym.

Po zatwierdzeniu Konstytucji o liturgii $wietej consilium powotane
do wprowadzenia jej zatozerr w zycie Ko$ciota wraz z Kongregacja ds.
Rytéw oglosito 26 wrzesnia 1964 roku instrukcje Inter oecumenici o nale-
zytym jej wykonywaniu. Byto to wiec jeszcze w czasie obrad soborowych.
W punkcie 91 instrukcja méwi o ottarzu:,,Pozadane jest wystawienie ot-
tarza wielkiego w takim oddaleniu od $ciany, aby go fatwo mozna obej§é
i aby celebra mogta sie odbywaé twarza do ludu; w $wiatyni za$ oftarz
powinien zajaé takie miejsce, aby rzeczywiscie stanowit os$rodek, na
ktérym samorzutnie skupia sie uwaga catego zgromadzenia wiernych”.
Natomiast punkt 94, w ktérym jest mowa o zdobieniu ottarzy, przedstawia
takze miejsce dla krzyza: , Krzyz i $wieczniki potrzebne na ottarzu przy
poszczegdlnych czynnosciach liturgicznych mozna ustawié takze obok
oltarza, za zgoda miejscowego ordynariusza”*. Jak tatwo dostrzec, oba
te punkty rewiduja przedsoborowa mys$l co do ottarza i krzyza na nim.
To w gestii biskupa miejsca byto ustalenie miejsca dla krzyza.

Pierre Jounel w swoim komentarzu do tej instrukcji wypowiedziat
sie w bardzo sugestywny sposéb: ,, Takze Sobdr dotaczyt do tej odnowy.
Kazdego poranka podczas jego obrad sprawowata sie Msza $w. zwrécona
ku auli soborowej, natomiast podczas Soboru Watykariskiego I celebrans
obracat sie plecami do ojcéw”*.

Samo wykonanie punktu 94 instrukcji Inter oecumenici prawdopo-
dobnie sprawiato w Ko$ciele wiele ktopotéw. Dlatego organ consilium
czasopismo ,,Notitiae” w tekscie Dubia z 1966 roku podaje trzy mozliwosci
umieszczenia krzyza poza ottarzem: 1) umieszczenie krzyza procesyjne-
go przed ottarzem zwrdconego ku celebransowi, co nie zawsze dobrze

% Por. R. Falsini, Celebrare e vivere il mistero eucaristico, a cura di M. Susini, Bologna
2009, s. 140-143 (Studi e Ricerche di Litrurgia).

5¢ http://www.kkbids.episkopat.pl/dokumentypovii/inter/5.htm (28 IV 2011).

% Cyt za: R. Falsini, Celebrare e vivere, dz. cyt., s. 144.
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koresponduje z innymi elementami prezbiterium; 2) umieszczenie du-
zego krzyza zwisajacego z wysoka; 3) umieszczenie krzyza na $cianie
absydy. W dwéch ostatnich przypadkach nie ma potrzeby umieszczaé
drugiego krzyza na oltarzu*®. Ustalenia te sprawity, ze w 1970 roku
Institutio Generalis Missalis Romani podaje tylko ogdlna zasade znang juz
z instrukgji Inter oecumenici, ze krzyz ma by¢ ustawiony na ottarzu lub
obok niego i ma by¢ dobrze widoczny dla zgromadzonych®’.

Trudno jest jednoznacznie wskazaé historyczng przyczyne poja-
wienia sie w 1994 roku pewnego tekstu na tamach ,,Notitiae”, wéwczas
juz organu Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw.
W tek$cie tym zawarta jest miedzy innymi mys$l: ,,Usytuowanie ottarza
versus populum przez obecne prawodawstwo liturgiczne jest elementem
bardzo dobrze widzianym, ale mimo wszystko nie jest to walor abso-
lutny, przewyzszajacy kazdy inny. [...] Pryncypium jedynosci ottarza
jest teologicznie najwazniejsze, wazniejsze niz praktyka celebracji
zwrdconej ku ludowi™®. A co do samego sformutowania ,,«Celebracja
zwrdcona ku ludowi» nie ma sensu teologicznego, ale topograficzno-
-pozycjonalne. Kazda celebracja Eucharystii jest ad laudem et gloriam
nominis Dei, ad utilitatem quoque nostram, totiusque Ecclesiae suae sanctae.
Teologicznie zatem msza jest zawsze zwrdcona ku Bogu i zwrdcona ku
ludowi. W formie celebrowania nalezy by¢ uwaznym, aby nie zamie-
niaé teologii i topografii, przede wszystkim wowczas, kiedy kaptan jest
przy ottarzu. Tylko podczas dialogéw od ottarza kaptan méwi do ludu.
Cala reszta jest modlitwa do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym.
Ta teologia musi by¢ widzialna™.

Zakonczenie

Pierwsze dziesieciolecie trzeciego tysiaclecia Ko$ciota na nowo objawia,
ze ciggle trwa w nim zywa dyskusja nad ottarzem, krzyzem i orientacjg
modlitw artykutowanych podczas sprawowanej Eucharystii. Dyskusja

% Por. Documentorum explanatio. Dubia, “Notitiae” 2 (1966) nr 7, s. 290-291.

57 Por. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratym
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 77.

58 Pregare ,,ad orientem versus”, “Notitiae” 29 (1993) nr 5, s. 249.

** Tamze.
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ta zostata zainspirowana przez samego Josepha Ratzingera wskazana
juz publikacja Duch liturgii. Sam autor ksiazki jako papiez Benedykt XVI,
celebrujac Eucharystie, podkresla, Ze obecno$¢ krzyza na ottarzu, oprécz
tego, ze ma zasadniczy i fundamentalny walor teologiczny, jest punktem
odniesienia dla wzroku sprawujacego Eucharystie, jak i dla oczu wszyst-
kich uczestniczacych w tej celebracji. Tak umieszczony krzyz jednoczy
wszystkie spojrzenia®. Mozna spuentowac, ze wéwczas punkt odniesie-
nia jest punktem orientacji. Za tak umieszczonym krzyzem na ottarzu
opowiadaja si¢ Nicola Bux® czy Guido Marini: ,,Usytuowanie krzyza
w centrum ottarza wskazuje na centralnos¢ ukrzyzowania w celebracji
eucharystycznej i wiasciwe ukierunkowanie, ktére cate zgromadzenie
jest wezwane zachowa¢ podczas liturgii eucharystycznej: nie patrzymy
na siebie nawzajem, ale patrzymy na tego Zbawiciela, ktéry narodzit
sie, umart i zmartwychwstat dla nas”®.

Ogladajac papieskie celebracje, mozna dostrzec, ze krzyz zastania
zgromadzeniu widok na dary ztozone na ottarzu, osobe przewodni-
czacego celebracji, jak i postacie eucharystyczne. Czy umieszczony na
ottarzu wysoki krzyz nie przystania obecnosci Chrystusa w osobie cele-
brujacego i tej nadzwyczajnej - pod postaciami eucharystycznymi (por.
konst. Sacrosanctum Concilium, 7)? Swieca paschalna przypisana ambonie
nie zastania tego, kto proklamuje dobra nowine. Czy nie nalezy podjaé
refleksji nad krzyzem i ottarzem zgodnej z propozycja emerytowanego
profesora Instytutu Liturgicznego $w. Anzelma w Rzymie Matiasa Augé,
i zawiesi¢ krzyz nad oftarzem®? Wéwczas ten chrzescijariski znak z wize-
runkiem ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa bedzie nieustannym punktem
odniesienia - ,,chorggwia zwyciestwa” Gérujacego nad i Wzywajacego
ku - punktem posredniczacym miedzy liturgia na ottarzu ziemskim
i na oltarzu w niebiosach. Ukrzyzowany, a zarazem intronizowany na
krzyzu Jezus Chrystus prezentowaltby sie wéwczas jako ten, ktéry ciggle

% Por. J. Ratzinger, Teologia della liturgia. La fondazione sacramentale dell’esistenza cri-
stiana, Citta del Vaticano 2010, s. 536 (Opera omnia, 11).

S Por. N. Bux, La riforma di Benedetto XVI. La liturgia tra innovazione e tradizione, pre-
fazione di V. Messori, Casale Monferrato 2008, s. 101.

5 [Imaestro delle Celebrazioni suiriti presieduti dal Papa. ,,L «oggi» del Natale”, .’ Osservatore
Romano” 24-25 dicembre 2007, s. 8.

% Por. http://liturgia-opus-trinitatis.over-blog.it/article-mensa-ara-croce-o-men-
sa-ara-la-croce-65581056.html (5 IV 2011).
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panuje nad $wiatem i nieustannie obwieszcza swoje decyzje dotyczace
zycia ziemskiego i wiecznego.

Krakéw JAROSEAW A. SUPERSON SAC

Stowa kluczowe

Krzyz, oltarz, orientacja w czasie modlitwy

Summary

Cross - altar - orientation of the offered prayer

This article presents a brief history of the orientation of the altar in the liturgical
space, the cross with the image of the Crucified on it and the direction of the liturgical
prayers from the altar. In the Church’s history the altar was usually placed in the apse
or among the congregation. For hundreds of years there was a rule that the celebrant
standing at the altar and the faithful participating in the Mass offered prayers to east-
ern direction. In the first millennium at the Roman Catholic Church only consecration
gifts were being placed on the altar, and only at the beginning of the second millen-
nium first the candelabra, than the crucifix were put on. After accepting the Dialogue
Mass and the versus populum celebration by the Second Vatican Council, the cross was
placed near the altar usually as the processional cross with the image of Jesus Christ
facing the faithful. Since 2007, during the celebration of the Eucharist presided by Pope
Benedict XVI the cross stands in the center of the altar with the image of the Crucified
directed towards the principal celebrant.

Keywords

The cross, the altar, the orientation of prayer
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Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2011

Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbyto sie
23 lutego 2011 roku. Obejmowato ono cze$é sprawozdawczg za rok 2010, udzielenie
absolutorium zarzadowi oraz wybory zarzadu na 3-letnig kadencje. W drugiej cze$ci
walnego zebrania wreczono medal Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa Teologiczne-
g0 ks. prof. dr. hab. Janowi Walowi oraz ksiezom pratatom Franciszkowi Chowarticowi
i Antoniemu Sottysikowi.

Rok 2011 byl pierwszym rokiem dziatalnosci zarzadu wybranego 23 lutego 2011
roku. Dziatat on w nastepujacym sktadzie:

Zarzad

Prezes: ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus

Wiceprezes: ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz Moskata

Skarbnik: ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz: ks. dr hab. Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej: mgr Sebastian Wojnowski

Komisja rewizyjna

Przewodniczacy: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek
Cztonkowie: ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. dr Artur Karda$ CR

Sad polubowny
Przewodniczacy: ks. prof. dr hab. Jacek Urban
Czlonkowie: 0. prof. dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. dr hab. Stanistaw Hatas SCJ, prof. UPJPII

Z koticem 2011 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 889 cztonkéw. W roku
sprawozdawczym przyjeto do towarzystwa 104 osoby, w tym 46 0séb do nowo powsta-
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tego Oddzialu w Szczecinie, 21 do nowo powstatego Oddzialu w Toruniu, 5 oséb do
Oddziatu w Kalwarii Zebrzydowskiej i 6 do Sekcji Biblijnej. Od poprzedniego walnego
zebrania do wiekuistego domu Ojca odeszli (wedtug posiadanych informacji): bp dr Al-
bin Malysiak, mgr. lic. Tytus Gdrski oraz dr Stanistaw Waliszewski, cztonek Studium
Syndonologicznego i znawca Catunu Turyriskiego.

Spetniajac wymogi statutowe zarzad odbyt w roku sprawozdawczym cztery zebrania
w dniach: 25 maja 2011, 27 wrze$nia 2011, 23 listopada 2011, 27 lutego 2012.

Podczas pierwszego zebrania wystuchano wyktadu prof. dr hab. Franciszka Adam-
skiego (Uniwersytet Jagielloriski) pt. Socjologia rodziny ,pisana na nowo”, w ktérym ten
wybitny uczony, cztonek Polskiego Towarzystwa Teologicznego, polemizowat z kon-
trowersyjna ksigzka dr hab. Tomasza Szlendaka Socjologia rodziny. Ewolucja, historia,
zréznicowanie (Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010). Pomimo rekomendacji
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego ksiazka ta budzi szereg zastrzezeri. Lan-
suje bowiem szkodliwe koncepcje rodziny, w ktdrej rodzice nie maja wptywu na wy-
chowanie i dopuszcza matzeristwa tej samej plci. Po wyktadzie gtos w dyskusji podjeli
ks. dr hab. Marek Jagodzitiski z Radomia oraz ks. prof. dr hab. Janusz Mastalski z Kra-
kowa, podkreslajac potrzebe walki o chrze$cijariski ksztatt rodziny.

W dalszej cze$ci zebrania oméwiono sposoby rozszerzenia dziatalno$ci na nowe
diecezje oraz potrzebe wlaczania do towarzystwa alumndéw seminariéw duchownych
(statut pozwala na wiaczanie ich jako cztonkéw wspomagajacych). Przedstawiony
zostal program sesji z zakresu teologii kultury. Zarzad zatwierdzit kierownikéw od-
dzialéw i sekeji specjalistycznych na nowa trzyletnig kadencje. Przedyskutowano
sposdb zlecenia administrowania strong internetowg towarzystwa. Kierownicy od-
dzialéw i sekcji zobowiazali sie przesyta¢ informacje o prowadzonej dziatalno$ci do
administratora strony internetowej. Zaprezentowano dziatalno$¢ sekeji i oddziatéw
terenowych. Pomimo odmowy dofinansowania konferencji naukowych ujetych we
wniosku o finansowanie dziatalno$ci upowszechniajacej nauke na rok 2011 podkre-
$lono potrzebe kontynuowania sktadania wnioskéw do ministra nauki i szkolnictwa
wyzszego. Przyjeto 4 nowych cztonkéw.

Podczas drugiego zebrania wystuchano wyktadu ks. dr. hab. Jana Bednarczyka nt.
Biblioteka w stuzbie nauki. Nastepnie ks. prof. Janusz Krélikowski przedstawit program sesji
naukowej pt. Przyszlos¢ cztowieka zalezy od kultury. Odbyta sie ona 9 grudnia 2011. W jej
trakcie wygtoszono nastepujace referaty: ks. dr hab. Janusz Krélikowski, prof. UPJPII,
Kulturaw przestaniu papieza Jana Pawta I1, dr hab. Tomasz Wectawowicz, prof. UJ, O sztuce
ksztattujqcej tozsamos¢ narodu, dr hab. Tadeusz Boruta, prof. UR, Znaczenie inspiracji reli-
gijnej w malarstwie, dr hab. Jacek Kucaba, prezes Zwiazku Polskich Artystéw Plastykéw,
Znaczenie inspiracji religijnej w rzezbie i ks. dr Stanistaw Garncarski, Znaczenie inspiracji
religijnej w muzyce. Wiele wysitku w przygotowanie tej konferencji wiozyli: ks. prof. Janusz
Krélikowski i ks. prof. Roman Kuligowski. Podczas drugiego zebrania zarzad wyrazit
takze zgode na wspétorganizowanie przez towarzystwo z Uniwersytetem Papieskim
Jana Pawta I w Krakowie konferencji naukowej Mobbing w biatych rekawiczkach. Odby-
ta sie ona w dniach 15-16 listopada 2011 i spotkata sie z szerokim zainteresowaniem
zaréwno uczestnikéw, jak i srodkéw masowego przekazu.
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Trzecie zebranie zarzadu rozpoczat wyktad ks. dr hab. Henryka Majkrzaka SCJ nt.
Sw. Tomasz z Akwinu jako cztowiek, filozof i teolog. Nastepnie prezes przedstawit stan sta-
raf o powotanie nowych oddziatéw terenowych w Szczecinie i w Toruniu. W trakcie
zebrania ustalono termin i program walnego zebrania.

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbyto sie w dniu walnego ze-
brania, czyli 27 lutego 2012 roku. Zostato poswiecone dalszym pracom nad programem
dotyczacym kultury, przypomnieniu zasad finansowania dziatalnosci upowszechnia-
jacej nauke przez ministra nauki i szkolnictwa wyzszego, stronie internetowej oraz
tegorocznym konferencjom naukowym organizowanym towarzystwo.

Dziatalno$¢ towarzystwa

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata studium syndonologiczne,
15 sekgji specjalistycznych i 14 oddziatéw terenowych oraz Sekcja Wydawnicza pro-
wadzaca Wydawnictwo UNUM.

Studium Syndonologiczne przy Polskim Towarzystwie Teologicznym
w Krakowie moderuje ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. Utrzymuje ono stala tacznosé
z syndonologami za granica i stuzy informacja na temat Catunu Turyriskiego zaréwno
dla prasy jak i dla zainteresowanych naukowcéw.

Sekcja Biblijna.Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab. Roman Bogacz. W roku
sprawozdawczym sekcja spotkata sie trzykrotnie. 14 kwietnia sekcja zorganizowata
konferencje naukowa nt. 7 Kosciotdw Apokalipsy. W jej trakcie wystuchano nastepujacych
referatéw: Efez. Stolica rzymskiej Prowingji Azja (ks. dr hab. Roman Bogacz), Smyrna. Miasto
$w. Polikarpa (mgr Elzbieta Ibkowska), Kultura miejska starozytnej Tiatyry (Artur Peksa),
Tiatyra - miasto purpury i przedsiebiorczych kobiet (dr inz. Anna Wajda), Pergamon - cen-
trum kulturalno-religijne starozytnosci pogarskiej (Andrzej Nackowski), Filadelfia - miasto
wielu imion (Michat Musialski), ,, Ten co ma siedem Duchéw Boga i siedem gwiazd” do Kosciola
w Sardes (ks. dr Roman Mazur) oraz ,,Amen”, Swiadek wierny i prawdoméwny do Kosciola
w Laodycei (mgr lic. Wiestaw Chatupnik). Spotkanie dato okazje, by przyblizy¢ pewne
aspekty topografii, historii, kultury i religii tych siedmiu miejscowosci.

21 czerwca odbylo sie drugie spotkanie Sekcji Biblijnej. Miato ono miejsce w Mo-
rawicy i miato charakter integracyjny. Podjeto decyzje o zorganizowaniu sympozjum
pt. Z badari nad Biblig, ktére bedzie forma uczczenia 75 rocznicy urodzin ks. prof. dr
hab. Tomasza Jelonka, 50-lecia jego pracy naukowej, oraz 40-lecia pracy na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie. Odbedzie si¢ ono
21 marca 2012 roku.

Trzecie spotkanie Sekcji Biblijnej odbyto sie 19 stycznia 2011 roku w budynku
Miedzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie. Po$§wiecone byto
zagadnieniu: ,, Koscidt pielgrzymujqcy, a Jeruzalem niebieskie” (Ap 21, 1-7). Wyktad na ten
temat wygtosit mgr Michat Wilk. W dyskusji zastanawiano sie m.in. nad kwestiami: co
to znaczy, ze nastanie nowe niebo i nowa ziemia, dlaczego na nowej ziemi nie bedzie juz
morza, a takze nad tym, jaki jest sens tych wszystkich zmian, o ktérych méwi Apokalipsa?
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Sekcja Teologii Moralnej. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
W roku sprawozdawczym 21 lutego sekcja zorganizowata wraz z innymi podmiotami
(m.in. z Sekcja Pedagogiczno-Katechetyczna) konferencje interdyscyplinarng pt. Na
skrzyzowaniu drég teologii moralnej i pedagogiki chrzescijariskiej. Zapisem tego spotkania
jest ksiazka Na skrzyzowaniu drdg. Teologia moralna i pedagogika o mediach, sztucznym za-
plodnieniu i zwigzkach nieformalnych (Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2011).
Oprécz tego sekcja odbyta 2 spotkania (czerwiec i wrzesieri 2011) po§wiecone przygo-
towaniu nastepnej konferencji nt. Kryteria wychowania w kontekscie aktualnego kryzysu
moralnego. Bedzie ona przeprowadzona wspdlnie z Sekcja Pedagogiczno-Katechetyczng
w pazdzierniku 2012 w ramach Tygodnia Wychowania.

Sekcja Homiletyczna. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. dr hab. Kazi-
mierz Panu$. W roku sprawozdawczym 2011 kierownik sekcji wyglosit 11 maja w San-
domierzu wyktad nt. Jezus Chrystus - jedyny nauczyciel cztowieka w nauczaniu bt. Jana
Pawta II podczas Migdzynarodowej konferencji naukowej Biblijne modele wychowania
odpowiedzig na kryzysy pedagogiczne ery ponowoczesnej. Drugie wystapienie miato miej-
sce w Panistwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Kroénie 26 maja 2011 roku. W ramach
wyktadéw otwartych na temat: Katolicyzm a kultura polska kierownik sekcji wygtosit
wyktad na temat: Z dziejow polskiego kaznodziejstwa.

Sekcja Socjologiczno-Pastoralna.Sekcja, ktéra kieruje ks. dr Stefan
Dobrzanowski, skupia 22 naukowcéw z dziedziny socjologii, katolickiej nauki spotecz-
nej i teologii pastoralnej, dziatajacych gtéwnie w §rodowiskach naukowych Krakowa,
Warszawy i Lublina. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata dwa posiedzenia
naukowe. Pierwsze z nich 14 paZdziernika po$wiecone byto przygotowaniu sesji na
temat wierno$ci Kosciotowi przez duchownych wypowiadajacych sie w mediach. Prof.
Franciszek Adamski przedstawit takze aktualne wyniki badan praktyk religijnych
Polakéw. Dyskusja skupita sie na dociekaniu przyczyn spadku wskaznikéw praktyk
religijnych wsréd mtodszego pokolenia. Drugie spotkanie 25 listopada miato miejsce
w piwnicy $w. Eliasza przy klasztorze Karmelitéw Na Piasku w Krakowie. Wygloszono
2 prelekcje: Granice wolnosci stowa a wiernos¢ Kosciotowi (ks. dr Stefan Dobrzanowski)
oraz Préba oceny wystapieri medialnych ks. Adama Bonieckiego i ks dr. hab. Piotra Natanka
(prof. Franciszek Adamski z Uniwersytetu Jagielloniskiego). Podkreslono szkodliwo$é
zachowan dla Ko$ciota w Polsce obydwu duchownych.

Sekcja Duchowos§ci. Kierownikiem sekgji jest ks. prof. dr hab. Wojciech
Misztal. Sekcja kontynuowata prace zwigzane z wieloletnim programem badan nauko-
wych nt. Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja. Jej efektem byto sympo-
zjum Stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR i zmartwychwstaricza szkota duchowosci” w Centrum
Resurrectionis w Krakowie 15 marca 2011 roku oraz prace przygotowawcze do trzech
kolejnych konferencji naukowych na temat Hieronima Kajsiewicza CR (1812-1873),
$w. Urszuli Ledéchowskiej oraz klasztoru Urszulanek Unii Rzymskiej w Krakowie przy
ul. Starowislnej. W roku sprawozdawczym sekcja wydata dwie prace zbiorowe bedace
owocem poprzednich sympozjéw Pokdj i dobro: klasztor franciszkanéww Krakowie, red. ks.
Wojciech Misztal, Krakéw 2011 oraz Stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR i zmartwychwstari-
cza szkola duchowosci, red. ks. Wojciech Misztal, ks. Wojciech Mleczko CR, Krakdw 2011.
W realizacji tych przedsiewzieé uczestniczyli przedstawiciele srodowisk naukowych
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z catego kraju, osoby $wieckie i duchowne. Przyczynia sie to do integracji srodowiska
naukowego i zaznajamiania z potencjatem $rodowiska Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtall w Krakowie i Polskiego Towarzystwa Teologicznego.

Sekcja Pedagogiczno-katechetyczna. Kierownikiem sekgji jest
ks. prof. dr hab. Janusz Mastalski. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata 21
lutego 2011 wraz z Sekcja Teologii Moralnej konferencje Na skrzyzowaniu moralnosci
i pedagogiki (materiaty zostaty wydane pod takim samym tytutem pod red. ks. Bogusta-
wa Mielca i ks. Janusza Mastalskiego) oraz 1 grudnia 2011 wraz z Fundacja Alma Spei
przy medialnym wsparciu i patronacie ,,Dziennika Polskiego” i Radia Plus, konferencje
Czlowiek dla cztowieka - wspétczesne wyzwania wolontariatu (publikacja pokonferencyjna
w przygotowaniu). Dodatkowo sekcja zorganizowata spotkanie studyjne w formie dys-
kusji panelowej, na ktérym podjeto tematyke zwiazang z problemami wychowawczymi
we wspdlczesnej szkole.

Sekcja Dogmatyczna.Kierownikiem sekgjijestks. dr hab. Jan Zelazny, prof.
UPJPIL. W roku sprawozdawczym sekcja przyjeta nowych cztonkdw z réznych o$rodkéw
akademickich w Polsce i przygotowuje sympozjum na temat wolno$ci w mysli wschod-
niochrzescijaniskiej. Na uwage zastuguja regularne comiesieczne spotkania cztonkéw
sekcji poswiecone badaniom nad antykiem chrze$cijariskim.

Sekcja Misjologiczna. Pracami sekcji we wspdtpracy ze Stowarzysze-
niem Misjologéw Polskich i Papieskimi Dziatami Misyjnymi Archidiecezji Katowickiej
kieruje ks. dr Grzegorz Wita. Kontynuowane byly comiesieczne spotkania w ramach
Otwartych Seminariéw Misjologicznych, podczas ktérych podejmowane sg réznorodne
aktualne, teoretyczne i praktyczne zagadnienia ewangelizacyjne. Spotkania rozpoczy-
naly sie od sprawowania Eucharystii w intencji urzeczywistnienia misji Kosciota. We
wspdtpracy z Dzietem Misyjnym Archidiecezji Katowickiej sekcja kontynuowata projekt
Mtodzi przysztoscig Kosciola majacy na celu wspieranie centréw edukacyjnych na Bliskim
Wschodzie, w Europie Wschodniej, Afryce i Ameryce Potudniowej. Owocem tych wy-
sitkéw byto zorganizowanie (po raz drugi) w sierpniu dwutygodniowych rekolekeji
prowadzonych przez studentéw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego dla
mtodziezy motdawskiej w okolicach Kiszyniowa (Motdawia). 9 maja 2011 podczas VIII
Salwatoriariskiego Sympozjum Misyjnego nt. Nie ustawac w gtoszeniu Dobrej Nowiny w Ba-
gnie k. Wroctawia ks. prof. dr hab. Jan Gérski wyglosit referat Kondycja duchowa swiata
chrzescijariskiego, a ks. dr Grzegorz Wita referat Areopagi nowej ewangelizacji. 18 czerwca
odbyt sie IX Rajd Misyjny Dzieta Misyjnego Archidiecezji Katowickiej (Jaworze-Blat-
nia-Brenna) wspélorganizowany przez cztonkéw sekcji. Wzieto w nim udziat ok. 200
uczestnikéw, tematyka dotyczyta sytuacji Ko$ciota w Motdawii. 8 wrzesnia podczas
seminarium Peregrinatio est donum zorganizowanego przez Biuro Pielgrzymkowe AVE
i Polskg Izbe Turystyki kierownik sekcji przedstawit referat: Pielgrzymowanie z per-
spektywy antropologicznej i religioznawczej. 17 pazdziernika w pocysterskim kompleksie
patacowo-klasztornym w Rudach zostata zorganizowana konferencja misjologiczna
Rola misjologii w procesie nowej ewangelizacji, w ktérej wzieto udziat kilkadziesiat oséb
z réznych o$rodkéw naukowych i $rodowisk. 13 grudnia podczas spotkania Klubu
Inteligencji Katolickiej w Katowicach kierownik sekcji wygtosit wyktad: Paulina Jaricot
- zalozycielka Dzieta Rozkrzewiania Wiary i zywego rdzafica. W 150. rocznice $mierci.
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Ponadto odbyty sie spotkania po§wiecone zagadnieniom i sytuacji Ko$ciota w réznych
czesciach $wiata (Argentyna, Kazachstan, Brazylia, Ukraina), o ktérej opowiadali pra-
cujgcy tam misjonarze.

Sekcja Prawa Kanonicznego. Kieruje nig o.dr Andrzej Kukta CSsR.
W roku sprawozdawczym cztonkowie sekcji uczestniczyli w Miedzynarodowym Kon-
gresie Prawnikéw organizowanym przez Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego
w Warszawie (14-18 wrze$nia) i pomagaja w wydaniu materiatéw pokongresowych.
Sekcja przygotowuje konferencje na temat zmian w polskim prawie konkordatowym.

Sekcja Liturgiczna.Sekcje prowadziks. dr Stanistaw Mieszczak SCJ. W roku
sprawozdawczym czlonkowie sekcji podejmowali formacje stuzby liturgicznej i nad-
zwyczajnych szafarzy komunii $wietej. Waznym wydarzeniem, w ktérym byli zaan-
gazowani prawie wszyscy cztonkowie sekcji, byto przygotowanie i przeprowadzenie
liturgii w ramach II Miedzynarodowego Kongresu Bozego Milosierdzia, ktéry miat
miejsce w Lagiewnikach od 1 do 5 pazdziernika. Planowane jest zorganizowanie panelu
dyskusyjnego na temat kwestii liturgicznych zwiazanych z peregrynacjg Obrazu Jezu-
sa Mitosiernego oraz relikwii bt. Jana Pawta 11 w parafiach Archidiecezji Krakowskie;.
Sekcja liturgiczna umozliwia spotkania i wymiane do$wiadczeri wyktadowcéw liturgiki
oraz duszpasterzy, szczegélnie tych najbardziej zaangazowanych w odnowe liturgii.

Sekcja Sztuki Sakralnej. Sekcja kieruje dr hab. Tomasz Wectawowicz,
prof. UJ. W roku sprawozdawczym podczas sesji naukowej pt. Przysztos¢ cztowieka zalezy
od kultury zorganizowanej przez towarzystwo kierownik sekcji wygtosit referat: O sztuce
ksztattujgcej tozsamosé narodu. Prowadzone sg takze prace redakcyjne nad przygotowa-
niem do druku tomu Studia z dziejéw kosciota Bozego Ciala w Krakowie.

Sekcja Filozoficzna.Kierownikiem sekgjijestks. dr hab. Henryk Majkrzak
SCJ, ktéry wlozyt wiele trudu w organizacje i ozywienie dziatalnosci tej grupy. 8 marca
2011 roku ks. dr hab. Henryk Majkrzak SCJ reprezentowat Sekcje Filozoficzna na wal-
nym zebraniu Polskiego Towarzystwa $w. Tomasza z Akwinu, ktére dziata w $rodowisku
Katolickiego Uniwersytetu Jana Pawla Il w Krakowie. W czasie spotkania siostra prof.
Zofia Zdybicka zaprezentowata swojg ksiazke o Janie Pawle II pod tytutem Filozof mistyk.
14 marca 2011 roku kierownik sekcji wygtosit wyktad pod tytutem: Antropologia integralna
$w. Tomasza z Akwinu. Wyktad odbyt sie w czasie spotkania Stowarzyszenia Klub Fides et
Ratio w Krakowie. Na pro$be rektora Wyzszego Seminarium Duchownego Reformatéw
w Krakowie o. dra Krzysztofa Paszkiewicza OFM ks. dr hab. Henryk Majkrzak SCJ przy-
gotowal i wyglosit w czasie sympozjum w dniu 15 marca 2011 roku referat pod tytutem:
Elementy filozofiii teologii historii Sw. Bonawentury u Josepha Ratzingera. Sekcja Filozoficzna
uczcita beatyfikacje papieza Jana Pawla II ksigzka: ks. Henryk Majkrzak SCJ, Watykan.
Wizystko to, co chcielibyscie wiedzie¢, Wydawnictwo Spes, Krakéw 2011. 23 listopada 2011
rokuks. dr hab. Henryk Majkrzak SCJ wyglosil na zebraniu zarzadu towarzystwa wyktad
pod tytulem: Sw. Tomasz z Akwinu. Czlowiek, filozof i teolog. 28 listopada przeprowadzono
wyktad i dyskusje na temat: Sw. Tomasz z Akwinu jako mysliciel chrzescijariski. Spotkanie
odbyto sie w ramach Stowarzyszenia Cywilizacja Mitosci. 18 stycznia w Wyzszym Se-
minarium Duchownym Ksiezy Sercanéw zorganizowano naukowa dyskusje na temat:
Wymowa wspdlczesnego ateizmu.
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Sekcja teologii fundamentalnej.Kierownikiem sekcji jest ks. dr Da-
mian Wasek. Sekcja Teologii Fundamentalnej wspdtorganizowata w 2011 wiele wydarzen
o charakterze naukowym, ze szczegdlnym uwzglednieniem kontekstu ekumenicznego
i apologetycznego. Do najwazniejszych dokonan sekcji nalezy zaliczy¢ sympozjum Dialog
ekumeniczny a missio ecclesiae zorganizowane przez o. prof. dra hab. Andrzej Napidr-
kowskiego OSPPE, odczyt Transcendentny wymiar obrazu ks. dra hab. Tadeusza Dzidka,
prof. UPJPII, wygloszony na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu, wyktad otwarty sekcji teologii fundamentalnej Dokqd zmierza Kosciét
w Niemczech? Kontekst teologiczny i eklezjalny Memorandum o kryzysie w Kosciele katolickim
dr Urszuli Pekali, prezentacje i udziat w panelu dyskusyjnym nt. Sakramentalnos¢ Sto-
wa Bozego kierownika sekcji oraz wyktad ks. dra Damiana Waska Spdr o celibat w listach
Abelarda i Heloizy na sympozjum naukowym Stosownos¢ celibatu w relacji do kaplaristwa.
Wydarzenia te poprzedzone byty spotkaniami i konsultacjami cztonkéw sekgji.

Sekcja Historyczna. Jej pracami kieruje ks. prof. dr hab. Jézef Marecki.
W roku sprawozdawczym sekcja nie ztozyta sprawozdania.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez swoje oddziaty
terenowe. I tak:

Oddziat w Katowicach.Pracami oddzialu kieruje ks. dr hab. Andrzej No-
wicki. W roku sprawozdawczym odbyly sie dwa zebrania. Pierwsze 12 czerwca w ramach
konferencji po$wieconej 350. rocznicy obecnosci obrazu Matki Boskiej w piekarskiej
bazylice. Referat na temat Obchody kalwaryjskie i misteria w Sanktuarium Matki Sprawie-
dliwosci i Mitosci Spotecznej w Piekarach Slgskich wygtosit ks. prof. dr hab. Jan Gérecki
z Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Cztonkowie sekcji byli
takze wspdtorganizatorami VII Dni duchowo$ci, ktére odbyly sie w dniach 27-28 wrze-
$nia w Wyzszym Slagskim Seminarium Duchownym w Katowicach pod hastem: Koscidt
domem i szkotq komunii. W pierwszym dniu wygloszono nastepujace referaty: Biblijna
architektura domu zwanego Kosciotem (ks. dr Wojciech Wegrzyniak z Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta Il w Krakowie), Przemiana postawy apostotdw po zestaniu Ducha Swietego
(bp prof. dr hab. Bronistaw Dabrowski), Koscidt-spotecznosé doskonata czy Kosciét-komunia?
(ks. dr Jozko Pirc z Rzymu) oraz Wspdlnota zakonna laboratorium braterskiej komunii (o. dr
Zdzistaw Klafka CSsR). W drugim dniu sesji zostalty wygloszone dwa referaty: Koscict
wielkq rodzing w mysli Ojcéw Kosciota (ks. prof. dr hab. Stanistaw Longosz) oraz Kosciok:
dom i szkota komunii (ks. dr Jozko Pirc). Po kazdym z wyktadéw miata miejsce ozywiona
dyskusja, w ktérej gtos zabierali cztonkowie oddziatu, studenci Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Slaskiego oraz alumni Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego
w Katowicach. Aktualnie oddziat katowicki liczy 18 cztonkéw.

Oddziat w Czestochowie.Pracamioddziatu kieruje ks. dr Jerzy Bielecki.
W roku sprawozdawczym odbyly sie 2 zebrania zarzadu oddziatu i zorganizowano dwa
posiedzenia naukowe. Z inicjatywy ks. dr. Teofila Siudego zorganizowano spotkanie
nt. dorobku naukowego $p. abp. Jézefa Zycitiskiego. Postanowiono upamietnié mysl
naukowa zmarlego w tomie 39 ,,Czestochowskich Studiéw Teologicznych”. Zamieszczo-
ne tam zostaly m.in. dwa artykuly cztonkéw oddziatu: ks. dr Teofil Siudy, Matka Jezusa
w pasterskiej postudze abp. prof. dr. hab. Jézefa Zycitiskiego oraz ks. dr Jacek Marciniec,
Kosmiczna kenoza Boga. W tym samym tomie zamieszczono takze Sprawozdanie z walnego
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zebrania Polskiego Towarzystwa Teologicznego, ktére odbyto sie 23 lutego 2011 roku. Au-
torem tej relacji jest ks. dr Jacek Kapuscinski. Drugie spotkanie odbyto sie 12 listopada
w kosciele seminaryjnym. Byly to tzw. ,,zaduszki teologiczne”. W liturgicznej modli-
twie wspominano zmartych w ostatnim piecioleciu czlonkéw Polskiego Towarzystwa
Teologicznego z Czestochowy: ks. mgr. lic. Mirostawa Suchosza, ks. dr hab. Wojciecha
Pazere i ks. mgr. lic. Mariana Dewudzkiego.

Oddzial w Przemy$lu. Pracami oddzialu kieruje ks. dr Wactaw Siwak.
W okresie sprawozdawczym odbyly sie trzy zebrania cztonkéw i sympatykéw oddziatu:
11 lutego z referatem ks. dra Wactawa Siwaka Maryja jako uzdrowiericza i wzorcza pomoc
w cierpieniu, 22 kwietnia czlonkowie oddziatu zaprezentowali referaty wygloszone
7 kwietnia 2011 na miedzynarodowej konferencji Globalizdcia a ndboZenstvo na Uniwer-
sytecie w PreSovie: Globalizacja w Swietle nauki spotecznej Kosciota (ks. prof. dr hab. Ka-
zimierz Belch), Teologia religii w erze globalizacji i radykalnego pluralizmu (ks. dr Norbert
Podhorecki) i Globalistyczna desakralizacja kultury europejskiej jako wezwanie dla Nowej
Ewangelizacji (ks. dr Wactaw Siwak); 21 listopada z referatem ks. dr Norberta Podhorec-
kiego Kulturowe i spoteczne uwarunkowania mysli nowozytnej. Spotkaniom towarzyszyta
ozywiona dyskusja.

Oddziat w Kalwarii Zebrzydowskiej.Kierujenimo. dr hab. Romuald
Ko$la OFM. W roku sprawozdawczym oddzial dziatajacy przy Wyzszym Seminarium Du-
chownym Ojcédw Bernardyndéw zorganizowat dwa spotkania: 15 marca - sesja naukowa
pod ogdlnym tytutem O mistyce jezykiem filozofii i teologii z referatami: Mistyka filozoficz-
na zwiericzeniem metafizyki (dr Feliks Marchewka OFM), Mistyka $w. Pawla (dr Edmund
Swierczek OFM), Natura chrzescijariskiej mistyki (prof. dr hab. Jerzy Gogola OCD) oraz
Charakterystyka mistyki sw. Franciszka z Asyzu (0. dr Czestaw Gniecki OFM) i 8 listopada
z okazji inauguracji roku akademickiego 2011/2012 z wyktadem o. dra Salezego Nowaka
OFM pt. Argumentacja przyrodnicza za czasowym poczqtkiem wszechswiata.

Oddziat w Tuchowie. Kieruje nimo. drJanusz Urban CSsR. W roku sprawoz-
dawczym Oddziat w Tuchowie byt wspétorganizatorem sympozjum misyjno-pastoralnego
nt. Czyni¢ Kosciét domem i szkolq komunii (26-28 stycznia 2011), w trakcie ktérego wygto-
szono nastepujace referaty: Dlaczego katolicy dystansujq sig wobec Kosciota? (0. prof. Jacek
Salij OP), Kosciele, coméwisz sam o obie? O kondycji Kosciola, szczegdlnie w Polsce (ks. dr Bog-
dan Giemza SDS) i Przepowiadanie misyjno-rekolekcyjne w $wietle adhortacji Benedykta XVI
,,Verbum Domini” (0. dr Kazimierz Fryzet CSsR). W dniach 19-22 wrze$nia odbyly sie
Dni Formacji Redemtorystowskiej pod hastem: Zagadnienia bioetyczne w duszpasterstwie
i katechezie. Gtéwnym prelegentem byt ks. dr. hab. Andrzej Muszala. Odbyly sie takze
2 zebrania, podczas ktérych omdéwiono plany organizacyjne na najblizsze pdirocze.

Oddziat w Kielcach.Pracami oddziatu kieruje ks. dr Pawet Borto. W roku
sprawozdawczym odbywaly sie regularne comiesieczne spotkania, podczas ktérych
dzielono sie do§wiadczeniami z réznych konferencji naukowych i waznych wydarzen
kulturalnych. Marcowe spotkanie kieleckich teologéw zdominowata dyskusja poswiecona
jakosci wspélczesnego kaznodziejstwa w konfrontacji z destruktywnym oddziatywa-
niem mediosfery na postawy ludzi wierzacych w Polsce. Podkre$lono pilna potrzebe
permanentnej edukacji homiletycznej kaptanéw, tak aby ewangelia ambony skutecznie
przeciwstawiata sie ,,kazaniu” §rodkéw masowego przekazu. Z kolei podczas kwiet-
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niowego spotkania dzielono sie refleksjami na temat wydanej przez Instytut Filologii
Polskiej Uniwersytetu Jana Kochanowskiego pracy zbiorowej Idee i wartosci. Humaniora
Jana Pawla II. Tom ten zawiera 22 artykuty naukowe literaturoznawcéw, jezykoznawcéw,
teologdéw i prawnika. Autorzy poszczegSlnych tekstéw prowadza interdyscyplinarny
dialog z nasycona uniwersalnym humanizmem i autentyczna mitoscia do cztowieka
mysla wielkiego Polaka, ktéry calym swoim zyciem pokazat, ze istnieja idee i warto-
$ci niezmienne, fundamentalne, ponadczasowe zdolne jednoczy¢ wszystkich. Kanwa
listopadowej dyskusji stala sie merytoryczna zawarto$¢ listu apostolskiego Benedykta
XVI Porta fidei nawigzujacego do 50. rocznicy rozpoczecia Soboru Watykariskiego ITi do
jubileuszu dwudziestolecia wydania Katechizmu Kosciola Katolickiego. Z ciekawych pla-
néw oddziatu kieleckiego na najblizszy rok warto wspomnie¢ o konferencji naukowej
Sacrum w kulturze, ktéra bytaby polaczona z odbywajacymi sie corocznie w Kielcach
Targami SacroExpo oraz o konferencji naukowej Wiara nie traci blasku przygotowywanej
wspdlnie z o§rodkiem radomskim towarzystwa.

Oddziat w Sandomierzu. Pracami oddziatu kieruje ks. dr hab. Roman
Bogustaw Sieron, prof. KUL. Oddziat liczy 27 osdb i dziata przy Instytucie Teologicz-
nym im. bt. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu. W roku sprawozdawczym oddziat
sandomierski podjat wiele form dziatalno$ci. Zorganizowano 3 konferencje naukowe
w Sandomierzu i w Stalowej Woli. Byly to: VI Spotkanie Cyrylometodiatiskie - miedzyna-
rodowe sympozjum nt. Wokdt sztuki sakralnej chrzescijariskiego Wschodu z okazji inauguracji
odnowionego prezbiterium Bazyliki katedralnej w Sandomierzu (Sandomierz, 7-9 kwietnia);
miedzynarodowa konferencja naukowa Biblijne modele wychowania odpowiedzig na kry-
zysy pedagogiczne ery ponowoczesnej w ramach I11 Ogélnopolskiego Tygodnia Biblijnego
(Sandomierz, 11 maja) i sesja Wokdt profesjonalizacji kwartalnika naukowego ,, Spoteczeristwo
i Rodzina” (Stalowa Wola, 21marca i 22 kwietnia). Cztonkowie sandomierskiego oddzia-
tu towarzystwa wzieli réwniez udziat w 31 krajowych i zagranicznych konferencjach
naukowych, wygtlaszajac referaty badZ prowadzac obrady. Prowadzono takze wzmo-
zong dzialalno$¢é wydawniczg, czego owocem jest 27 pozycji ksiazkowych i artykutéw
zamieszczonych zwlaszcza na tamach pétrocznika ,,Pedagogika Katolicka”, kwartalnika
,,Spoteczetistwo i Rodzina”, ,Kronikach Diecezji Sandomierskiej” i ,,Przegladzie Biblij-
nym” wydawanych przy aktywnym udziale cztonkéw oddziatu.

Oddziat w Tarnowie.Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz Krdli-
kowski, prof. UPJPII. Oddzial tarnowski w roku sprawozdawczym wlaczyt sie obchody
225. rocznicy powstania diecezji tarnowskiej, podejmujac badania naukowe na temat
mato znanych faktéw z dziejéw diecezji. Efektem tych prac jest czterotomowa publi-
kacja Dzieje diecezji tarnowskiej. Pierwszy tom to Okdlniki rozestane przez kurie tarnowskq
w latach 1951-1956, Tarnéw 2011, 444 s. opracowany przez ks. M. kabuza. Tom drugi
Wydarzenia i instytucje zawiera 28 artykuléw monograficznych. Trwaja prace redak-
cyjne nad tomem trzecim i czwartym, ktére ukaza sie w 2012 roku. Oddziat tarnowski
zorganizowal w Czestochowie w dniach 29 czerwca-1 lipca dwudniowe sympozjum:
Najswietsze Serce Jezusa i serce chrzescijanina, w czasie ktérego wygloszono 12 referatéw.
Byto ono skierowane do czcicieli Naj$wietszego Serca Jezusa. Kierownik oddziatu tar-
nowskiego zorganizowat kolokwium Przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury (Jan Pawet I1),
ktére odbylo sie w Krakowie 9 grudnia 2011 roku.
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Oddziatl w Rzeszowie.Kierownikiem oddziatu jestks. dr hab. Andrzej Gar-
barz, prof. URz. W roku sprawozdawczym cztonkowie oddziatu uczestniczyli w kilku
znaczgcych dla $rodowiska Podkarpacia konferencjach. Niektdre z nich organizowane
byty wspdlnie z Caritas Diecezji Rzeszowskiej, Stowarzyszeniem Civitas Christiana i In-
stytutem Jana Pawla Il w Rzeszowie. 14 maja w przy ogrodzie biblijnym w O$rodku Ca-
ritas w Myczkowcach odbyla si¢ konferencja biblijna pod hastem Ku lepszemu rozumieniu
Pisma Swigtego. Prelegentami byli naukowcy zajmujacy sie badaniem réznych obszaréw
tematycznych Pisma Swietego. Wazne wystapienie miat ks. prof. dr hab. TomaszJelonek
Biblia przemawia jezykiem symboli. Takze w O$rodku Wypoczynkowo-Rehabilitacyjnym
Caritas Diecezji Rzeszowskiej w Myczkowcach mialy miejsce konferencje nt. Rusini
w Karpatach i na Stowacji (15 pazdziernika) i Wychowanie do patriotyzmu w nauczaniu
Prymasa Tysigclecia (29 pazdziernika). Cztonkowie oddziatu zasiadali w jury XV 0gél-
nopolskiego Konkursu Wiedzy Biblijnej (etap diecezjalny w Rzeszowie, 11 kwietnia).
Cztonkowie oddziatu opublikowali szereg artykutéw w czasopismach teologicznych oraz
angazowali sie¢ w réznorodng dziatalno$¢ naukowg i duszpasterska, m.in. prowadzac
cykliczne lub autorskie audycje w Katolickim Radiu VIA.

Oddziat w Bielsku-Biatej. Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. dr hab.
Tadeusz Borutka. Oddziat liczy aktualnie 45 cztonkédw. W roku sprawozdawczym odbyty
sie trzy spotkania w siedzibie Instytutu Teologicznego im. $w. Jana Kantego w Bielsku-
-Bialej: 12 stycznia 2011 roku spotkanie optatkowe dla cztonkéw oddziatu i srodowiska
akademickiego Podbeskidzia z udzialem bpa Tadeusza Rakoczego, 10 maja wyktad pt.
,,Pewnos$¢ niepewnosci” - ksiedza Jana Twardowskiego Poezja paradoksu wygtosita prof. dr
hab. Anna Wegrzyniak (Katedra Polonistyki Akademii Techniczno-Humanistycznej
w Bielsku-Biatej), 22 listopada wyktad nt. Myslenia radykalnego ks. Tomasza Halika wy-
glositks. dr Leszek Lysieri (Instytut Teologiczny im. §w. Jana Kantego w Bielsku-Bialej).

Oddziat w Radomiu.Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Dariusz Zbigniew
Skrok. W roku sprawozdawczym oddziat liczacy obecnie 60 0s6b wspbtorganizowat i brat
udziat w nastepujacych konferencjach naukowych i seminariach naukowych: Biblijne
modele wychowania (11 maja, Sandomierz), IV Tydzieti Spoteczny (22-28 maja, Radom);
sympozjum Czlowiek - Nardd - Koscidl. Prymas Tysigclecia odczytany dzis (23 maja, Radom),
sesja naukowa Slady Biskupa Jana Chrapka (30 wrzeénia, Radom) oraz w konferencji
naukowej Wobec nowego ateizmu (17 listopada, Radom). Cztonkowie oddziatu wtaczyli
sie takze w dzieto Synodu Diecezji Radomskiej, przewodniczac wielu Komisjom Syno-
dalnym i realizujac kolejne etapy prac zmierzajacych do przygotowania ostatecznego
dokumentu IT Synodu Diecezji Radomskiej. Synod ten rozpoczat w Kosciele Radomskim
w 2008 roku abp Zygmunt Zimowski, ktéry powotat oddziat radomski w 2007 roku.

Oddzial w Sosnowcu.Kierownikiem oddziatu liczacego aktualnie 36 cztonkéw
jest ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna. W roku sprawozdawczym odbyly sie cztery spotka-
nia, w tym dwa dni skupienia, jedno spotkanie robocze zarzadu oraz jedno sympozjum
naukowe. Dni skupienia zwigzane byly z celebracja roku liturgicznego. Wielkopostny
dzieri skupienia (16 kwietnia 2011) potaczony byt z nabozeristwem Gorzkich zali i msza
Swietg koncelebrowang pod przewodnictwem diecezjalnego wizytatora katechizacji ks.
mgra Tadeusza Kamitiskiego z homilig ks. dra Artura Seweryna. Na adwentowy dziet
skupienia (10 grudnia 2011) ztozyta sie konferencja ks. dra Pawta Pielki nt. Tradycje uro-
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czystosci Bozego Narodzenia na Pétwyspie Apenitiskim oraz msza $wieta koncelebrowana pod
przewodnictwem ks. pral. Mieczystawa Miarki, diecezjalnego wizytatora katechizacji.
14 maja 2011 odbylo sie spotkanie robocze zarzadu oddziatu sosnowieckiego z bpem drem
Grzegorzem Kaszakiem w sprawie katechezy dorostych, na ktérym oméwiono idee oraz
zatozenia katechezy dorostych w diecezji sosnowieckiej w roku akademickim 2011/2012.
Przedtozono propozycje projektu organizacyjnego katechezy oraz przydzielono tematy
do przygotowania poszczegSlnym czlonkom oddziatu. Owocem tego spotkania byto m.in.
przygotowanie listu, ktéry wyrazat sprzeciw w sprawie promowania satanizmu w TVP. List
za aprobatg biskupa byt przekazany do wiadomosci wszystkich kaptanéw. 22 pazdzierni-
ka 2011 cztonkowie oddziatu sosnowieckiego wzieli udziat w sympozjum naukowym nt.
Jan Pawet I1 - Czlowiek Modlitwy. Cze$¢ naukowa poprzedzita koncelebrowana msza §wieta
pod przewodnictwem ks. dra Mariusza Karasia, kanclerza kurii diecezjalnej w Sosnow-
cu. Natomiast referat pt. Pigc tajemnic papieza - Jan Pawet I cztowiek modlitwy wygtosit ks.
dr Pawet Sobierajski, pracownik naukowo-dydaktyczny Katedry Wokalistyki Akademii
Muzycznej im., Karola Szymanowskiego w Katowicach. Ponadto w zwigzku z wyborami
parlamentarnymi 2011 odziat sosnowiecki przygotowat katecheze parafialng na temat
obrony zycia ludzkiego i obowigzku uczestniczeniaw wyborach parlamentarnych. Zgodnie
z decyzja bpa Kaszaka katecheza zostata odczytana w ko$ciotach w niedziele 25 wrze$nia.

Oddzial w Szczecinie. Zostal powolany 8 grudnia 2011 roku i dziata przy
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecifiskiego. Cieszy sie akceptacja i wielka zycz-
liwoscia abpa prof. Andrzeja Dziegi. Na zebraniu zatozycielskim zapisato sie do oddziatu
46 czlonkéw. Na kierownika oddziatu wybrany zostat ks. prof. dr hab. Andrzej Offmanski.

Oddziat w Toruniu jest najmtodszym naszym oddzialem. Swoje istnienie
zapoczatkowat 20 stycznia 2012 roku. Dziala przy Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Zebranie inauguracyjne poprzedzita uroczysta
msza $wieta koncelebrowana pod przewodnictwem bpa dra Andrzeja Suskiego. Biskup
diecezji toruriskiej wyrazit ogromng rado$¢ z powstania nowego oddziatu Polskiego
Towarzystwa Teologicznego i z wielka zyczliwo$cia wspiera jego wysitki. Oddziat liczy
30 cztonkéw. Na zebraniu organizacyjnym zadanie prowadzenia oddziatu powierzono
ks. drowi hab. Dariuszowi Zagérskiemu, prof. UMK.

Uwagi koncowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w roku
sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ powstanie dwéch oddzialéw w Szczecinie i Toruniu.
Tym samym towarzystwo faktycznie rozciggneto swoja dziatalno$¢ na catg Polske. Prze-
kroczyto to nawet marzenia ojcéw zalozycieli towarzystwa we Lwowie. Mamy nadzieje,
ze prowadzone juz rozmowy zaowocuja powstaniem nowych oddziatéw terenowych.

Waznym dokonaniem byla takze sesja naukowa pos$wiecona teologii kultury pt.
Przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury oraz wspétorganizowana przez towarzystwo kon-
ferencja Mobbing w biatych rekawiczkach.

Na szczegblne uznanie zastuguje ozywiona dziatalno$¢ oddziatéw w Kielcach, Rado-
miu, Sandomierzu i Sosnowcu oraz krakowskich sekcji: biblijnej, teologii fundamental-
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nej i misjologicznej. Godne podkreslenia jest takze przyjecie w roku sprawozdawczym
104 nowych cztonkéw do towarzystwa.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest publicznym stowarzyszeniem wiernych
i organizacja koscielng o zasiegu ogdlnopolskim. Stad tez zarzad na rece kard. Stani-
stawa Dziwisza oraz ksiezy biskupéw obecnych na walnym zebraniu sktada serdeczne
podziekowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wladz koscielnych o rozwdj
towarzystwa. Zarzad dziekuje réwniez wszystkim aktywnym czlonkom towarzystwa,
ktérzy mimo wielorakich trudno$ci czynia wszystko, aby dziatalno$¢ towarzystwa
byta kontynuowana i stuzyta dalszemu uwrazliwieniu polskiego spoteczenistwa na
mys$l teologiczna.

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS

KS. KRZYSZTOF MARCJANOWICZ, KS. JANUSZ MIECZKOW SKI

II Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne
Ad fontes liturgicos (Lwdw, 26-27 pazdziernika 2011)

W dniach 26-27 pazdziernika 2011 w siedzibie Ukrairiskiego Uniwersytetu Katolickiego
we Lwowie odbyto sie Il Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne Ad fontes liturgicos, ktére
poswiecone zostato tematyce badan zrédet liturgii biskupiej. Organizatorami sympozjum
byly Ukraitiskie Centrum Liturgiczne (Lwdéw), Ukraitiskie Teologiczne Towarzystwo Na-
ukowe (Lwéw), Instytut Liturgiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II (Krakéw)
oraz Greckokatolicki Wydziat Teologiczny Uniwersytetu w Preszowie (Stowacja).

Sympozjum otwarta dr Anna Bodnar, prezes Ukraifiskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego, ktéra wyrazita ogromna rado$¢, ze mogto doj$¢ do tego spotkania we Lwo-
wie. O przewodniczenie przedpotudniowej sesji poproszony zostat dr Taras Shmanko
z Ukrainiskiego Centrum Liturgicznego we Lwowie.

Po przywitaniu go$ci poproszono o zabranie glosu pierwszego prelegenta. Ks. dr Marcel
Mojze$ z Preszowa przedstawit referat pt. Liturgia pod przewodnictwem biskupa jako Zrédto
rozumienia liturgii Kosciota. Swoja wypowiedz rozpoczat on od wyjasnienia terminéw: stuzba
Bogu i stuzba Boga ludziom. Nastepnie zanalizowat w tej perspektywie wielkoczwartkowy
obrzed mandatum. Biskup reprezentuje Boga, ktéry obmywa i catuje nogi. Nie jest to tyl-
ko reprezentacja symboliczna, poniewaz liturgia to actio Dei, dzieto samego Boga. Stuzba
biskupa ma by¢ wiec ikong stuzby samego Chrystusa (por. Mk 10, 35).

Drugim prelegentem byt dr Wasyl Rudejko reprezentujacy Ukrainiski Katolicki Uni-
wersytet we Lwowie. Ukazat on Rolg biskupa w Liturgii Godzin. Na poczatku wskazat na
réznice miedzy liturgia episkopalng a sprawowana na parafiach. Ukazat postaé biskupa
jako ikony Chrystusa. Liturgia biskupia jest wiec modlitwa Kosciota ze swoja Glowa
- Chrystusem. Taka strukture zgromadzenia podkreslaja przede wszystkim miejsce
przewodniczenia oraz miejsce gloszenia stowa Bozego (bima).
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Kolejny referent dr Mychajto Petrowycz (Ukraifiski Katolicki Uniwersytet) zajat
sie przedstawieniem Projektu reformy archijerjatikonu Miedzydiecezjalnej Komisji Litur-
gicznej (Lwéw 1930-1935). Komisja ta dziatajaca w latach trzydziestych XX wieku przy-
gotowywata reforme archijeratikonu, czyli ksiegi liturgicznej dla biskupa. Prelegent
scharakteryzowal trudnosci lat trzydziestych i prze$ladowania w Rosji Sowieckiej oraz
przedstawil osiagniecia komisji, ktérej prace byly cze$ciowo publikowane w Rzymie.
Zwrdcit uwage na referat E. Budki i G. Kostielnika, w ktérym autorzy siegaja do zrédet
(np. do archijeratikonu z 1716 roku).

Po krétkiej przerwie glos zabrat ks. prof. dr hab. Vojtech Bohd¢ z Uniwersytetu
Preszowskiego. Scharakteryzowat on Pierwszy archijeratikon eparchii preszowskiej. Epar-
chia ta zostata utworzona 22 wrzes$nia 1818 roku, natomiast jej pierwszy archijeratikon
napisany cyrylica powstal w 1740 roku na polecenie Metropolity Grekokatolickiego
z Kijowa. Ksigdz Profesor opisal sama ksiege, a takze przedstawit niektére jej obrzedy,
np. wejécie biskupa do cerkwi, ryty oczyszczenia po sprofanowaniu $wiatyni czy bto-
gostawieristwa réznych przedmiotéw.

Kolejny prelegent ks. dr Janusz Mieczkowski z Krakowa przedstawil Zrddla liturgii
papieskiej pierwszego tysigclecia w Rzymie na przykladzie liturgii stacyjnej. Odnidst sie do
czaséw, w ktérych nie bylo specjalnych ksiag liturgicznych dla biskupa. Badacz tych
czaséw musi wiec korzystaé zaréwno ze Zrdédet nieliturgicznych, takich jak Kalendarz
Filokala, Liber pontificalis, List Innocentego I do biskupa Gubbio Decencjusza, jak i liturgicz-
nych, np. do pierwszych lekcjonarzy, ewangeliarzy, sakramentarzy czy ordines romani.

Nastepny referat przedstawita s. dr Wassa Larin z Uniwersytetu Wiedeniskiego
(Austria). Cho¢ tematem wystapienia byta Wstepna aklamacja (wozgtas) bizantyjskiej Bozej
Liturgii,,Blogostawione Krdlestwo” na tle innych aklamacji liturgicznych, siostra doktor wiecej
uwagi po$wiecita wybranym aspektom liturgii bizantyjskiej, takim jak kontrowersje
wokét imienia imperatora czy korzenie niektérych rubryk i komentarzy liturgicznych.

Kolejny przedstawiciel lwowskiego $rodowiska dr Igor Skoczylas omdéwit dwa
elementy stuzby biskupiej: Obrzedy wizytacji kanonicznej i synodu biskupiego w archijerej-
skich stuzebnikach Cerkwi unickiej XVIII wieku. Przedstawit takze ich znaczenie i korzenie
historyczne, siegajac az do XIII wieku. Zwrdcit jednak uwage, ze pierwszy w unickiej
tradycji kodeks wizytacji i ,,soborowania” pojawit sie dopiero w XVIII wieku. Ko$ciét
unicki nagladowat w ten sposéb laciriskie wzorce i przyczyniat sie do jednosci.

Referat Jurija Derewjanczuka ze Lwowa pt. Anton Petruszewycz jako badacz archije-
ratikonu koticzyt sesje przedpotudniowa. Autor przedstawit w nim postaé¢ wybitnego
ukrairiskiego kolekcjonera, historiografa i znawcy jezykéw Antona Petruszewycza
(1821-1878), ktéry badat najstarsze znane w XIX wieku rekopisy liturgiczne.

Sesje popotudniowa poprowadzit dr Mychajto Petrowycz. Jako pierwszego prele-
genta zaprosil on dra Petro Sabata z Lwowa, ktéry przyblizyt uczestnikom sympozjum
Znaczenie rekopisu Trebnika (XV/XVI w.) Apostolskiej Biblioteki Watykariskiej (Borgio Illirico
16) dla badania liturgii pontyfikalnej w Cerkwi Kijowskiej. Przedstawit on zaréwno szczegdly
paleograficzne rekopisu, ktérego proces ksztattowania zakoniczyt sie okoto 1580 roku,
jak réwniez ukazat jego historyczne znaczenie, szczegdlnie w czasach prawostawnego
metropolity kijowskiego Piotra Mohyly (1574-1647).
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Nastepnie ks. dr Krzysztof Marcjanowicz z Krakowa przedstawit referat pt. ,,De
sacro altaris mysterio” i ,,Ordinarium Innocenti I1I” jako Zrédta poznania liturgii pontyfikalnej
i jej znaczenia na przetomie XII i XIII wieku. Zaprezentowal on szczegélny moment dla
liturgii pontyfikalnej w Rzymie, ktérym byt pontyfikat Innocentego 111 (1198-1216).
Wspomniane wyzej dzieta ukazuja dwa oblicza liturgii. Traktat Innocentego skupia sie
na teologii i znaczeniu rytu eucharystycznego, podczas gdy ksiega liturgiczna opisuje
modus celebrandi. Kazdy element rytu posiada swoje odrebne znaczenie uzyskane na
podstawie historii, naturalnej i wewnetrznej jako$ci lub alegorycznej atrybucji.

Kolejny referent mgr Michal Glevaridk z Biblioteki Uniwersytetu w Preszowie
przedstawil Nieznany serbski rekopismienny archijeratikon XVII wieku w Eparchialnej Biblio-
tece Arcybiskupstwa Greckokatolickiego w Preszowie. Zajat sie analiza jezykowa tej ksiegi,
dowodzgc, iz jest ona prawdziwym archijeratikonem. Znajduje sie w niej bowiem 26
réznych czynno$ci wykonywanych przez biskupa.

Wystapienie dra Maksyma Tymo z Seminarium Duchownego we Lwowie miato
wymiar bardziej teologiczny, gdyz autor staral sie ukaza¢ Obraz biskupa i jego postugi na
podstawie tekstéw liturgii bizantyjskiej. Swéj wywdd rozpoczat od pokazania przewagi li-
turgicznych tekstéw poetyckich nad opracowaniami jurydycznymi czy patrystycznymi.
Ukazal znaczenie takich stéw jak ,,0jciec”, , pasterz”, ,,uswieciciel” czy ,,obrofica wiary
i Kosciota”. Podkreslil, iz hymnografia demonstruje tytuly biskupie, ktadac nacisk na
duchowy i charyzmatyczny aspekt funkcji episkopalnej, a nie najej jurydyczny charakter.

Ostatnim prelegentem byt dr Taras Shmanko. Rozpoczat od usprawiedliwienia nie-
obecno$ci wspétorganizatora tego spotkania ks. dra hab. Przemystawa Nowakowskiego
i przedstawil gtéwne tezy przygotowanego przez niego referatu: Pontyfikat - stuzebnik
swiatitelskij biskupdw przemyskich korica XVII wieku z Biblioteki Watykariskiej, Vat. Slav. 44. Po
skoficzeniu tej prezentacji przeszedt do swojego wystapienia pt. Rekopismienne archije-
ratikony bibliotek Iwowskich. Wykazat, ze w bibliotekach Lwowa znajduje sie 18 kodekséw
odnoszacych sie do liturgii biskupiej, ktére pochodza z XVI (1), XVII (4), XVIII (8) i XIX
(5) wieku. Omawiajac przyktadowe rekopisy, charakteryzowat ich pochodzenie, historie
i wlasciwe im osobliwosci.

Pierwszy dziet sympozjum zakoriczyta dyskusja, w ktérej zwracano uwage na wie-
le niezbadanych Zrédet, teologie wynikajaca z tekstéw liturgicznych oraz wzajemne
wplywy liturgii wschodniej i zachodniej.

W drugim dniu uczestnicy sympozjum zostali zaproszeni do zwiedzenia grecko-
katolickiego klasztoru studytéw w Uniowie, ktéry w przesztosci petnit wazna role
w procesie drukowania ksiag Ko$ciota wschodniego.

Krakéw KS. KRZYSZTOF MARCJANOWICZ, KS. JANUSZ MIECZKOWSKI
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ABP WACLAW DEPO

Non ministrari, sed ministrare!

Laudacja dla abpa Zygmunta Zimowskiego
z okazji wreczenia medalu Bene Merenti
Polskiego Towarzystwa Teologicznego

Eminencjo, Ksieze Kardynale! Magnificencje, Ekscelencje, szanowni Profesorowie,
szanowni Cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teologicznego, dostojny Laureacie, Ksieze
Arcybiskupie Zygmuncie!

Jako laudator pragne zwréci¢ uwage na dwie przyczyny, ktére czynig dzisiejsza
uroczysto$¢ szczegblna i doniosta. Pierwsza to ta, ktérej rozpoznawania nauczyt nas
wielki mistrz teologii polskiej ks. prof. Czestaw Bartnik - mdj mistrz takze, ze na calg
historie ludzka trzeba patrzed jako na historie zbawienia, gdyz zaden odcinek ludzkiej
drogi nie jest wyjety spod troski Bozej opatrzno$ci. Zwlaszcza teolog powotany jest do
tego, by nauczy¢ sie spogladania na rzeczywisto$¢ oczyma Bozymi i by tego nauczaé.
Patrzac z tej perspektywy ,,teologii Ducha”, odkryjemy z pewnoscia, ze zycie Ksiedza
Arcybiskupa wpisuje sie harmonijnie w zycie Kosciota i w zycie samego Boga, ktéry
realizuje swéj zbawczy plan dzieki postuszerstwu umystu i woli swoich stug.

Drugi motyw obejmuje sens dzisiejszego wyrdznienia Zastuzony dla Polskiego
Towarzystwa Teologicznego. Stowo ,,zastuzony” méwi nam o dwéch bardzo istotnych
elementach powotania chrzescijariskiego teologa: stuzenie Bogu i stuzba przepowiada-
nia Stowa... cztowiekowi. Chrystus najpiekniej okreslit swoja misje jako oddanie Ojcu
i wyzwolenie czlowieka: ,,Nie przyszedtem, aby mi stuzono, lecz aby stuzy¢ i daé swoje
zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45). W tym twierdzeniu miesci sie sens kazdej zastugi
oraz kierunek kazdego zastugiwania w Krélestwie Bozym. Stuga to ten, kto stuzy i kto
jest postuszny Panu! W tym tez $wietle istotne jest rozréznienie w tytule taciriskim
odznaczenia benemerenti, czyli ,,dobrze zastuzony”, a wiec chodzi o tego, kto stuzyt
dobrze, bo stuzyt w postuszenstwie Temu, ktdry jest Dobry i wszystko czyni
z mitoéci! Czy teologia nie jest w swej istocie rozeznawaniem - duchowym i racjonal-
nym - woli Bozej, ktdra jest najwiekszym dobrem dla Ko$ciota i kazdego cztowieka?!
Co do tego, ze kapituta przyznajaca odznaczenie wlasciwie rozpoznata, iz abp Zygmunt
Zimowski dobrze sobie zastuzyt namiano dobrego stugi Bozego krdlestwa
jako teolog, nie mam zadnych watpliwo$ci. Hastem postugi pasterskiej abpa Zygmunta
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-, Nie przyszedlem, aby mi stuzono, lecz aby stuzy¢”. Jakze dobitnie brzmia te stowa
w kontekscie postannictwa teologa, ktéry jest pasterzem Ko$ciota Chrystusowego: przez
te stowa arcybiskup Zimowski odstania nam petne znaczenie teologii, ktéra nie tylko
jest fides quaerens intellectum, ale takze caritas quaerens intellectum, bo przeciez kazdy
teolog powinien stuzy¢ swoja przemodlona i przemyslang wiara tym, ktérych wiara
potrzebuje wzmocnienia.

Geografia zbawienia, czyli miejsca i osoby
drogi powotania i postannictwa

W dogmatyce utarlo sie, by odrézniaé ,historie zbawienia” (Heilsgeschichte) od
»geografii zbawienia” (Heilsgeographie). W tym drugim pojeciu chodzi o zwrdécenie uwa-
gi na miejsca, w ktérych Bég Tréjjedyny udziela szczegSlnych swoich task zbawienia
i u$wiecenia. Nierzadko sa to miejsca skromne, nieprzyozdobione w monumentalne
budowle, na uboczu, a moze nawet z dala od wielkich centréw zycia gospodarczego
czy politycznego. Warto$¢ tych miejsc bierze sie z tego, ze nawiedzit je Bdg, ale... ze
wzgledu na dobro konkretnych ludzi. Dlatego ja dodam osobiscie kategorie ,,perso-
nalizmu zbawienia” (dla poréwnania Heilspersonalismus), ktéra postugujemy sie w na-
szej Katedrze Personalizmu na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Wtasnie te dwie
ostatnie kategorie pozwalaja nam dowarto$ciowa¢ i ustawié: Kupienin obok Lublina,
Medrzechéw obok Innsbrucka, Tarnéw obok Rzymu, Stary Sacz obok Krakowa itd.
Zadna z mniejszych miejscowosci nie musi ,,czué zazenowania”. Oto mapa geografii
zbawienia, ktéra z tatwoscia rozpozna Arcybiskup, nasz Laureat.

Abp Zygmunt Zimowski urodzit sie 7 kwietnia 1949 roku w Kupieninie na terenie
parafii Medrzechéw w diecezji tarnowskiej. W 1967 roku wstapit do Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Tarnowie, gdzie 27 maja 1973 roku przyjat Swiecenia kaptan-
skie z rak bpa Jerzego Ablewicza. Po $wieceniach pracowat jako wikariusz w parafii
$w. Elzbiety w Starym Saczu. W roku 1975 rozpoczat studia specjalistyczne z zakresu
teologii dogmatycznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Tam uzyskat licencjat
z teologii na podstawie pracy Pneumatologiczny wymiar Konstytucji dogmatycznej «Lumen
gentium» (promotor abp Alfons Nossol). Nastepnie kontynuowat studia w Innsbrucku
w Austrii, gdzie w roku 1982 uzyskat doktorat z teologii dogmatycznej na podstawie
rozprawy: Wptyw Soborowych Ojcow Wschodu i Obserwatoréw prawostawnych na teologie
«Lumen gentiumy» (promotor ks. prof, Raymund Schwager SJ).

1 lutego 1983 roku rozpoczat prace w watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary i tam
pracowal 19 lat az do chwili objecia stolicy biskupiej w Radomiu. Byt tez postulato-
rem w Kongregacji do Spraw Kanonizacyjnych przy procesach Karoliny Kézkéwny
iks. Romana Sitki z diecezji tarnowskiej, jak tez Marii Julitty Ritz z diecezji Wiirtzburg
w Niemczech. Podejmowat prace nad przygotowaniem Katechizmu Kosciota katolickiego,
zwlaszcza jego polskiego wydania, oraz wspdtpracowat z Radiem Watykarnskim. 28 mar-
ca 2002 roku zostal mianowany przez Jana Pawta II biskupem radomskim. Gtéwnym
konsekratorem byt kard. Joseph Ratzinger, wspétkonsekratorami: abp Jézef Kowalczyk
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i bp Edward Materski. W strukturach Episkopatu Polski byt przewodniczgcym Komisji
Nauki Wiary, cztonkiem Komisji Ekumenicznej i Polskiego Towarzystwa Mariologicz-
nego oraz delegatem Konferencji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji. 30
czerwca 2008 roku otrzymal doktorat honoris causa Chrze$cijariskiej Akademii Teolo-
gicznej w Warszawie. 9 listopada 2008 roku odznaczony zostat przez prezydenta Lecha
Kaczyniskiego Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski za zaangazowanie na
rzecz ratowania zydowskich zabytkéw cmentarnych.

W ciagu 7 lat pobytu w Radomiu dat sie poznaé jako wspanialy duszpasterz zaan-
gazowany m.in. w dziatalno$¢ charytatywna. To wiasnie z inicjatywy bpa Zimowskiego
zostat wybudowany diecezjalny O$rodek Edukacyjno-Charytatywny Emaus w Turnie
koto Biatobrzegéw. Biskup Zimowski byt takze fundatorem i zatozycielem Fundacji
Da¢ Sercom Nadzieje, doprowadzit do korica rozbudowe Domu Matki i Dziecka Ofiar
Przemocy w Rodzinie im. Jana Pawta IT w Jasiericu Itzeckim. W Radomiu z inicjatywy
biskupa Zygmunta Zimowskiego powstato tez Centrum Mysli Benedykta XVI posiada-
jace charakter naukowo-badawczy.

18 kwietnia 2009 papiez Benedykt XVI mianowal bpa Zygmunta Zimowskiego prze-
wodniczacym Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, wynoszac go réw-
noczesnie do godnosci arcybiskupiej. Celem tej dykasterii jest pobudzanie i krzewienie
pracy formacyjnej, studiéw i dziatan w dziedzinie stuzby zdrowia, zaréwno réznych
miedzynarodowych organizacji katolickich, jak i innych grup i stowarzyszeni. Rada upo-
wszechnia, wyja$nia i broni nauczania Ko$ciota, utrzymuje relacje z Komisjami Episko-
patéw podejmujacymi problematyke zdrowotng, studiuje programy polityki zdrowotnej
poszczegdlnych krajéw i organizacji miedzynarodowych, korzysta z pomocy ekspertéw.

Ksiadz Arcybiskup jest autorem 120 publikacji, 35 listéw pasterskich i redaktorem
kilku pozycji ksigzkowych, m.in. Pod opiekq Matki i Krélowej, Modlitwa - droga nawrécenia
i stuzby, W trosce o petnig wiary, Carolina Kézka - il coraggio dell’innocenza.

Opublikowat tez kilkadziesiat artykutéw, wspétpracujac z redakcja ,,L'Osservatore
Romano”, ,Niedzieli” i ,,Rycerza Niepokalanej dla Polonii”. Angazowal sie w przygoto-
wanie Katechizmu Kosciota katolickiego, szczegSlnie w wydanie w jezyku polskim. Wspét-
pracowat takze z Radiem Watykariskim, gdzie wygtaszal homilie, prelekcje, rekolekcje
i komentarze do dokumentéw watykariskich.

Magistrale mysli

W okresie postugi w diecezji radomskiej abp Zimowski prowadzit przez 4 lata wy-
ktady na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II. Byly to gtéwnie wyktady
z eklezjologii dla doktorantéw Instytutu Teologii Dogmatycznej. Centralng idee jego
refleksji eklezjologicznej stanowita idea communio. Widaé tu pierwotna pasje Ksiedza
Arcybiskupa, ktéry zaréwno w swojej pracy licencjackiej, jak i doktoracie badat teologie
Lumen Gentium. Zaréwno pneumatologia, jak i eklezjologia komunii wiele zawdzieczaja
wplywom my$li Wschodu chrze$cijatiskiego, a nade wszystko sa one owocem powrotu
teologéw do Pisma Swietego i mysli ojcéw Kosciota jako podstawowych Zrédet. Abp
Zimowski preferuje obraz Ko$ciota jako komunii nie tyle dlatego, ze jest to centralna
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idea w dokumentach Soboru Watykariskiego 11, ile z tego powodu, ze najlepiej oddaje
i transponuje obraz Trdjcy immanentnej na spoteczno$¢ Ko$ciota oraz dobrze wyjasnia
zawarty w tym modelu postulat jednoéci i réznorodnoéci. Tak jak zycie Tréjcy Swietej
wypelnia jedno$¢ w réznorodnosci, tak i Koscidt (ktérego bytu spotecznego nie da sie
opisa¢ w kategoriach socjologicznych) jest wspSlnota, w ktérej spoiwem jest nie tyle
,wola spoteczna” lub prawo, ile dziatanie samej Trdjcy. Owa jedno$¢ w réznorodnosci
we wspdlnocie Trdjcy Przenaj$wietszej i we wspdlnocie (komunii) Kosciota jest na-
stepstwem dwdch faktoréw: te dwie spotecznosdci sa tworzone przez osoby i wzajemna
mito$é plynaca najpierw od Ojca przez Syna i Ducha Swietego do wspélnoty zbawienia.
Mitosé ze swej natury domaga sie réznicy oséb, by budowad jednosé, a jednosé staje sie
zyciodajna, gdy wyptywa z komunii mitosci. Abp Zimowski w ten sposéb pokazuje, ze
idea kolegialno$ci biskupédw wynika tez z eklezjologii komunii, gdyz kazdy biskup jest
nim wéwczas, gdy jest w jednosci z papiezem i kolegium biskupéw catego $wiata, a ci
z kolei spetniaja $wiadomie zadanie udzielone im przez Chrystusa. W takim obrazie
Kosciota nie ma miejsca na stagnacje, gdyz jesli Kosciét jest communio, to jest takze
missio. Bég chce dawac siebie i swoje zbawienie przez swéj Koécidt, ale domaga sie
catkowitego poddania swemu Duchowi. Ewangelizacja jest Jego dzietem oraz ,,dusz”
- wedle terminologii §w. Faustyny - poddanych Duchowi Swietemu.

W listach pasterskich abpa Zimowskiego do diecezjan radomskich réwniez dominuje
ta $wiezo$¢ widzenia Ko$ciota jako wspdlnoty zbawienia, ktéra nie tylko Chrystus usta-
nowil, ale nieustannie t wo r zy moca Ducha Swietego przez sakramenty - zwlaszcza
Eucharystie - stowo Boze i mito$¢-caritas. W tej wizji Kosciota uprzywilejowane miejsce
ma Maryja, Matka Kosciota, ktéra ztgczona przez Ducha Swietego z sercem swego Syna
i upodobniona w swej mitosci do Ojca, nieustannie uczestniczy calym sercem w rodze-
niu ludzi dla Boga. Ona tez najbole$niej odczuwa sprzeciw wobec Chrystusa. Na 42 listy
pasterskie do diecezjan i 7 listéw do Polonii, az 14 listéw zostato po§wieconych Matce
Bozej, 7 - tajemnicy Mitosierdzia Bozego, najwiecej tajemnicy Chrystusa obecnego
w Eucharystii i w Ko$ciele - 15, a pozostate to listy dotyczace nowej ewangelizacji,
wychowania chrzescijariskiego, praktykowania mitosci chrze$cijanskiej oraz sprawom
spolecznym, a zwlaszcza osobom chorym.

Aktualnie abp Zygmunt Zimowski jest przewodniczacym Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Zaraz po otrzymaniu nominacji podkreslit, ze ,,za-
daniem Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia bedzie przede wszystkim
formowanie sumien, tak by ludzie dostrzegali godnosé kazdego zycia - od poczecia do
naturalnej §mierci. - Moim zadaniem bedzie wcielanie w zycie papieskich dokumen-
téw, promocja prawdziwej kultury zycia i zdrowia, bowiem wciaz istnieje koniecznos§é
przyblizania tych dokumentéw, szczegdlnie Stuzbie Zdrowia. Zycie cztowieka pochodzi
od Boga, jest darem. Jakze dzisiaj dumnemu cztowiekowi wydaje sie, ze jest panem zy-
cia. Dlatego tym bardziej trzeba promowac kulture zdrowia i rozwija¢ chrzescijariska
antropologie” - podkreslit abp Zimowski. Rada pomaga wiec uzdrowié stuzbe zdrowia
poprzez promocje wlasciwej perspektywy cztowieka i zdrowia. Chrystus uzdrawiat
calego czlowieka: jego ciato i ducha. Ewangelisci na pierwszym miejscu wsréd cudéw
Jezusa wymieniajg cuda uzdrowienia i uwolnienia z wladzy ztych duchéw. Dzi$ Koscidt
jest sprzymierzeticem cztowieka, przypominajac prawde, ze cztowiek jest osoba i ze
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cierpienia duchowe - w tym moralne - z powodu krzywdy, niesprawiedliwosci i poni-
zenia, a nawet ,,zapedzeniaw grzech” przez falszywe ideologie wolno$ci - ze to wszyst-
ko nie moze uj$¢ naszej uwagi w stuzbie cztowiekowi. Zalozyciel Fundacji §w. Rafata
(Ligi Verzé) kiedy$ powiedzial, ze medycyna dzi§ powszechnie zdaje sie zapominad,
ze przedmiotem jej troski jest integralnie osoba ludzka, a nie tylko ciato. To warto$ci
duchowe ozywiaja calego cztowieka, a wérdd nich wiara, nadzieja i mito$¢ stanowia
tkanke ludzkiej duchowej mocy.

Zycze wiec Ksiedzu Arcybiskupowi, by Duch Swiety udzielat Mu $wiatta w promocji
chrzescijatiskiej wizji cztowieka odkupionego przez Chrystusa i by w ten sposéb Stuzba
Zdrowia wlaczyta sie w stuzbe samemu Bogu, Panu i Dawcy Zycia.

Czegstochowa ABP WACEAW DEPO






RECENZJE

KS. WOJCIECH PIKOR, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2009, 482 s. (Studia Biblica Lublinensia, 4)

Woda jest podstawowym elementem niezbednym dla ludzkiego zycia. Dlatego na-
tchnieni autorzy réwniez stosowali ja jako obraz lub metafore dla wyrazenia rzeczywi-
stodci duchowej. Autor przebadat znaczenie soteriologiczne metafory wody w Ksiedze
Izajasza, stosujac w analizie tekstéw metody wspébiczesnej egzegezy.

Rozdzial pierwszy Kontekstualizacja biblijnego motywu wody po$wiecit ukazaniu kon-
tekstu antropologicznego, kulturowego i semantycznego wody: jej znaczeniu dla ludzkiej
egzystengjii symbolice sakralnej, warunkom wodnym w Egipcie, Mezopotamii i Syrii oraz
ich wptywom na gospodarke i religijne obrazy mieszkajacych tam ludéw oraz wpltywowi
tych uwarunkowan i koncepcji na my$l Hebrajczykdw, a takze pokazat oryginalnos¢ sote-
riologiczna biblijnego motywu wody. Rozwazajac biblijng semantyke wody, uwzgledniat
pole leksykalne, asocjacyjne, syntagmatyczne, paradygmatyczne i konceptualne oraz
przedstawit konceptualne ujecie metafory wody odradzajacej w Ksiedze Izajasza.

Najobszerniejszy rozdziat drugi to interpretacja Izajaszowych metafor akwatycznych:
oméwienie kontekstu w perspektywie synchronicznej i diachronicznej, kompozycji,
probleméw tekstualnych i leksykalnych, podanie przektadu i przestania teologicznego
tekstéw w dziesieciu punktach: 1., Wody wypelniajace morze” -, poznanie Jahwe”
wypetniajace ziemie Izraela (1z 11, 1-9); 2. ,,Zdroje zbawienia” na Syjonie - obecno$é
Boga po$réd ludu (1z 12, 1-6); 3. ,,Rosa $wiattosci” - ozywiajaca moc Jahwe (1z 26, 1-21);
4, Kanaty wody” i ,,wylanie ducha” - Boze instrumenty odnowy wspélnoty (1z 32, 1-8.
15-20); 5. Jahwe ,,w miejsce rzek i strumieni szerokich” - Zrédto niezwyciezalno$ci
Syjonu (1z 33, 17-24); 6. ,,Wyleje mojego ducha... i moje blogostawieristwo” - odbudowa-
nie relacji Jakuba-Izraela z Jahwe (1z 44, 1-5); 7. ,,Obtoki niech wyleja sprawiedliwo$¢”
- zbawienie ogarniajace i angazujace wspdlnote (Iz 44, 1-8); 8. ,,Przyjdzcie do wody”
- skuteczno$¢ stowa ,,zstepujacego jak deszcz i $nieg z nieba” (12 55, 1-13); 9. ,,Nawodniony
ogréd” i,,zrédto wody” - cztowiek petnigcy sprawiedliwo$é (1z 58, 1-14); 10. ,,Rzeka”
i,strumiefi wezbrany” ptynace ku Jerozolimie - ,,pokéj” i ,,chwala narodéw” Bozym
pocieszeniem (Iz 66, 5-17).

Ostatni trzeci rozdzial omawia teologie wody odradzajacej w Ksiedze Izajasza: me-
tafory wody jako element strukturujacy ksiege, soteriologiczne przestanie metafory
wody oraz zbawienie cztowieka w $wietle Izajaszowych metafor wody.

Praca stanowi przyktad bardzo sumiennej analizy tekstéw, stosowania nowoczesnych
metod badawczych. Pokazuje aktualno$é Starego Testamentu, rozwdj jego idei przygo-
towujacych petnie objawienia. Ukazuje tez mito$¢ Boga do czlowieka, ktérego Bég czyni
swoim wspStpracownikiem, co widaé poprzez zestawienie tekstédw, w ktérych najpierw
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Zrédlem ozywiajacej wody jest sam jedyny Bdg, potem jej przekaznikami - przywddcy
ludu, wreszcie Zrédlem wody niosacej zbawcza obecno$¢ Boga jest cztowiek sprawiedliwy.

Drobnym niedociggnieciem moze by¢ brak konsekwencji w stosowaniu wielkich
liter w zaimkach odnoszacych sie do Boga (np. nas. 275 w sasiednich wersetach w prze-
kladzie 1z 44, 5: ,,Poza mna nie ma Boga”; 44, 6: ,,nikogo nie ma poza Mna”; na s. 251
w przekiadzie Iz 44, 2 w odniesieniu do Izraela jako stugi Boga: ,, Tak méwi Jahwe, ktéry
Cie uczynit i uksztattowal w tonie matki, ktéry cie wspomaga”).

Rozprawa jest wspaniatym $wiadectwem poziomu naukowego autora, ubogaca
polska literature w zakresie nauk biblijnych i daje dobra podstawe do przekonania, ze
jej autor w kolejnych dzietach bedzie z podobna klasa omawiat istotne zagadnienia ze
Starego Testamentu.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB

Scripturae lumen. Biblia i jej oddziatywanie. Ewangelia o Krlestwie,
red. nacz. A. Paciorek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, 751 s.

Praca jest owocem inicjatywy Katedry Egzegezy Ksigg Narracyjnych Nowego
Testamentu Wydzialu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta
11, jej redaktorem naczelnym jest ks. prof. dr hab. Antoni Paciorek. Przestany biblistom
tom stanowi pierwszy numer nowego periodyku, ktéry bedzie ukazywat sie raz w roku
i zawiera artykuly zwigzane z problematyka Krélestwa Bozego.

W pierwszym dziale Scripturae sa opracowania biblistéw:

-ks.]J. Lemar’lskiego, Krdlestwo Boze w Starym Testamencie;

- ks. S. Wypycha CM, Wédz wojska Pana (Joz 5, 13-15) - poczqtki krélowania Jahwe
w Ziemi Obiecanej;

- ks. M. Parchema, Wladza Boga a imperia ziemskich kréléw. Pojecie Krdlestwa Bozego
w Ksiedze Daniela;

A. Ku$mirek, ,,Bdg wszelkiej potegi i mocy, obrorica ludu izraelskiego” - krlowanie Pana
w Ksiedze Judyty;

- ks. T. Brzegowego, Krélestwo Boze w Psalmach;

- ks. F. Mickiewicza SAC, Oredzie Jana Chrzciciela o Krdlestwie Bozym (Mt 3, 2. 7-12;
tk 3, 7-9. 6-18);

- ks. Z. Zywicy, Tajemnice Krdlestwa Niebieskiego w przypowiesciach Jezusa wedtug
Ewangelii Mateusza 13;

- ks. R. Bartnickiego, Przyszlos¢ Krélestwa Bozego w wypowiedziach Jezusa;

- ks. A. Paciorka, Darmowos¢ Krélestwa Bozego w logiach Jezusa;

- ks. J. Flisa, Krdlestwo Boze w swietle egzorcyzméw Jezusa;

- ks. M. Karczewskiego, Jezus Chrystus jako ,,Krdl kréléw i Pan pandw” (Ap 17, 14b; 19, 16)
na tle teologii Apokalipsy;

- ks. K. Bardskiego, Stworzenie kobiety (Rdz 2, 18-25) jako wezesnochrzescijariska alegoria
narodzin Kosciola;
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- ks. W. Rakocego CM, Chrzescijanin mieszkaricem ziemi i obywatelem nieba.

Drugi dziat tomu Lumen zawiera prace specjalistéw z innych dziedzin teologii:

- ks. K. G6zdzia, Krdlestwo Boze i Krdlestwo Chrystusa;

- ks. K. Guzowskiego, Krdlestwo Boze a krélowanie Chrystusa na ziemi;

- ks. M. Ruseckiego, Krdlestwo Boze w funkcji eklezjotwdrczej w $wietle ,,Lumen Gentium”;

- ks. J. Krélikowskiego, Przepowiadanie Jezusa o Krdlestwie Bozym a natura i miejsce
Kosciota w histori;

- 0. A. Derdziuka OFMCap, Problematyka Krdlestwa Bozego w teologii moralnej;

- ks. M .Wysockiego, Krdlestwo Boze w mysli pisarzy afrykariskich IIl w. na przykladzie
Tertuliana i sw. Cypriana;

- ks. J. M. Poptawskiego, Biblijne oredzie o Krdlestwie Bozym w duchowosci polskich
zmartwychwstaricéw;

- ks. M. Zajaca, Idea Krdlestwa Bozego w nauczaniu katechetycznym;

- ks. T. Siudego, Wywyzszona przez Pana jako Krélowa wszystkiego (KK 59). Maryja
Krdlowa w Krdlestwie Bozym;

-ks.J. Walkusza, Idea Chrystusa Krélai Jego Krélestwaw dziejach Kosciota. Zarys problematyki;

- ks. M. Nowaka, Pedagogiczna lektura idei Krdlestwa Bozego i jej znaczenie dla nauczania
i wychowania;

- G. Kubskiego, Duch Swiety - ,,Duch Wiekuisty”. O pewnej egzegetycznej osobliwosci
w traktacie ,,Ojcze nasz” Augusta Cieszkowskiego;

- A. Seul, Krdlestwo Boze w Kazaniu na Gérze wedlug Romana Bradstaettera;

- K. Klauzy, Arcykaplan Krélestwa. Hermeneje ikon tradycji bizantyjskiej;

- A. Kramiszewskiej, Idea ,,Rex regum Dominus dominantium” jako czynnik ksztaltujgcy
ikonografie Jezusa w sztuce chrzescijariskiego Zachodu.

Tom zawiera takze przektady:

- Eposdéw ugaryckich o Kercie i Akhacie - ks. A. Troniny,

- Benedykta Hessego komentarz do preskryptu Ewangelii $w. Mateusza (1, 1)
- ks. A. Paciorka

oraz artykut o A. R. Sikory OFM, Historia przekltaddw Biblii na jezyk kaszubski. Zarys
z przekladem autora Mt 5-7.

Zamieszczono réwniez recenzje i oméwienia:

- W. M. Schnidewind, J. H. Hunt, A Primer on Ugaritic. Language, Culture and Literature
(ks. A. Tronina);

- L. G. Perdue, Wisdom Literature. A Theological History (ks. A. Tronina);

- ks. K. Bardski, Stowo oczyma Golebicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej interpretacji
Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie (ks. A. Paciorek);

- ks. M. Parchem, Ksiega Daniela. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz (ks. A. Tronina);

- K. Mielcarek, IEROYSAAHM - HIEROZOAYMA. Starotestamentowe i hellenistyczne ko-
rzenie Lukaszowego obrazu $wietego miasta w $wietle onomastyki greckiej (ks. A. Tronina);

- Starozytna Palestyna - miedzy Wschodem a Zachodem (ks. A. Tronina);

- %. Tobota, Cykl Baala z Ugarit (ks. A. Tronina);

- ks. M. Parchem, Ostateczne zwyciestwo Boga w walce miedzy dobrem a ztem w Swietle
pism z Qumran (ks. B. Ponizy);
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- ks. M. Szmajdzinski, ,,Ogiert pozerajacy” (WR + 53!;2) w Zbiorze Dwunastu Prorokéw
(ks. A. Dyjak);

- ks. P. Ostariski, Historiozbawcza wizja starosci w Pismie Swigtym. Studium egzegetycz-
no-teologiczne (ks. R. Pindel);

- ks. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza (ks. A. Tronina);

-, Tobie méwie, wstan!” Cuda Jezusa w Ewangeliach z komentarzem teologiczno-biblijnym
i ikonograficznym (ks. M. Rusecki, ks. R. Knapiriski).

Przedostatnia cze$¢ tomu stanowia sprawozdania:

- Szesédziesigt lat Associazione Biblica Italiana (ABI) - 1948-1008 (0. G. Witaszek CSsR);

- Studium Biblicum Franciscanum: 34° Corso di Aggiornamento Biblico-Teologico
(W. M. Stabryta OSB);

- Slowo Boze w zyciu i misji Kosciola. III Jesienne Miedzynarodowe Dni Bibijne (Instytut
Nauk Biblijnych KUL) (ks. A. Paciorek);

~ I Konferencja ,,Interpretacja Pisma Swietego”. Piesri nad Piesniami (A. Ku$mirek);

~ I Sympozjum Geografii i Kartografii Biblijnej (A. Ku$mirek);

- Duszpasterstwo biblijne w Archidiecezji Wroclawskiej. Stan na rok duszpasterski 2007-2008
(ks. M. Rosik);

- Edycje Verba Sacra w Poznaniu i Wejherowie (0. A. R. Sikora OFM);

- Konferencja naukowa na Wydziale Teologicznym US poswiecona zyciu i nauczaniu $wie-
tego Pawla z okazji dwutysiecznej rocznicy urodzin (ks. J. Kozyra).

Tom koriczy wspomnienie zmartego biblisty In memoriam: Sp. Ks. Julian Warzecha
SAC - pallotyn, biblista, profesor (ks. F. Mickiewicza SAC) oraz noty o autorach.

Cenny zbidr tekstéw wydany dzieki dofinansowaniu przez Stalprodukt SA w Bochni
zawiera wiele interesujacych opracowan. Inicjatywa wydawcéw budzi uznanie i na-
dzieje na kolejne tomy.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB

KS. WOJCIECH MISZTAL, Duchowos¢ chrzescijan w Swietle listow Pawtowych: zwigzki
z Bogiem, Wydawnictwo WAM, Krakdw 2010, 417 s. (My$] Teologiczna, 64)

Autor ksiazki jest specjalista w dziedzinie teologii duchowosci, ale przed napisaniem
doktoratu studiowat w Instytucie Katolickim w Paryzu teologie biblijna i systematyczna,
traktujac studia licencjackie ze specjalizacja biblijna jako podstawe dla studidw z teo-
logii duchowos$ci. Owocem takiego podejscia sa publikacje oparte na analizie tekstéw
biblijnych, pokazujace, jak wypelnia¢ wezwanie konstytucji dogmatycznej o objawieniu
Bozym Soboru Watykariskiego II, aby Pismo Swigte byto ,,jakby dusza teologii $wiete;j”
(24). Duchowos¢ oparta na Biblii wskazuje na to, co najistotniejsze, co jest prawdziwym
fundamentem, na ktérym moga wyrasta¢ rézne formy ksztattowane w dziejach Kosciota
przez $wietych chrzescijan i szkoty duchowosci.

Praca pokazuje chrzescijariska duchowo$¢ zmierzajaca do uczestnictwa w zyciu
Tréjcy Przenajswietszej. Ten temat wptywa tez na strukture dzieta, ktérego pierwszy
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rozdzial pokazuje duchowo$¢ chrzescijafiskg oparta na nauce $w. Pawla, natomiast
trzy kolejne odnosza sie do daréw i dziatania Trzech Oséb Tréjcy Przenajswietszej
ksztattujacych zycie duchowe ludzi.

Rozdzial I nosi tytut Duchowos¢ chrzescijariska - duchowos¢ Pawtowa i przedstawia
bogactwo i wielorako$¢ form chrze$cijaniskiej duchowosci, dazenie do okre$lenia
jej istoty przez studium wybranych zagadnien szczegétowych z Listéw Pawtowych:
stwdrcze i zbawcze dziatanie Boga, znaczenie zmartwychwstania Chrystusa jako no-
wego stworzenia, odnowienie i udzielanie pelni zycia, triadoarchizm, triadocentrym
i triadofinalizm, czyli ugruntowanie zycia duchowego w Tréjcy Swietej, ktéra jest jego
o$rodkiem i do ktdrej ono zmierza z poszanowaniem osobowego charakteru i odreb-
nosci kazdego czlowieka.

Rozdzial Il Bdg Ojciec: wierny Stworzyciel, wszechmogacy Abba ukazuje misterium mo-
noteizmu i misterium trynitarne, Pawtowa nauke o Ojcu i Synu, o dziataniu Ojca przez
wydarzenie paschalne na rzecz potrzebujacych zbawienia, udzielajacego odkupionym
godnosci przybranych synéw w Jedynym Synu, obdarzajacego zyciem i jednosciag
w Duchu Swietym, zywiacego nieustanng mitoéé ku wszystkim ludziom jako swym
synom i cérkom.

W rozdziale 11T zatytutowanym Chrystus: Boski Syn i czlowiek, udzielajgcy petni zycia
Pantokrator autor omawia nauke tekstéw Pawtowych o Jezusie Chrystusie jako Synu
Ojca, prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku, pierworodnym wszelkiego stwo-
rzenia, pierworodnym umartych, ktéry za nas ukrzyzowany umart, zostat wskrzeszo-
ny i wywyzszony. Ukazuje Jego panowanie nad calym stworzeniem jako Tego, ktéry
odnawia zycie i udziela jego pelni. Jest On przykladem, ktéry trzeba nasladowa’, do
ktérego trzeba sie upodabniaé przez udziat w Jego krzyzu, z ktérym trzeba zyé w coraz
pelniejszej komunii.

Rozdzial IV Duch Swiety: Ozywiciel potrzebujgcych zbawienia, Dawca petni zycia to omé-
wienie Pawlowej nauki prowadzacej ku coraz petiejszemu poznaniu Duchajako Bozego
tchnienia, Osoby Boskiej tworzacej wspdlnote ludzi z Bogiem, udzielajacej pomocy
do przezwyciezenia grzechu, ksztaltujgcej modlitwe, wzywajacej do wspétdziatania,
ktérego skutkiem jest wieloraki owoc Ducha (Ga 5, 22-23).

Tytulem podsumowania autor omawia dziatanie Boga w cztowieku ksztattujace
jego zycie duchowe, blisko$¢ z Osobami Tréjcy jako triadoarchizm, triadocentryzm
i triadofinalizm.

Autor traktuje Corpus Paulinum jako owoc mysli $w. Pawla wyrazonej przez niego
samego w listach, ktérych autentycznosci sie nie kwestionuje, a takze w pézniejszych
pismach, zredagowanych przez uczniéw. Te ostatnie stanowia §wiadectwo wielko$ci
Mistrza, ktéry umiat pobudzaé nastepcéw do rozwijania swoich koncepcji. Znajomosé
jezykéw biblijnych pozwala ks. Misztalowi proponowaé wlasne tlumaczenia wielu
tekstéw, czesto lepiej pokazujace poszczegdlne elementy nauki Pawtowej niz rozpo-
wszechnione polskie przektady biblijne. Subtelna analiza, ukazywanie bogactwa tresci
biblijnej nauki, znaczenia uzywanych metafor, stuszne i ostrozne formutowanie wnio-
skéw pokazujacych to, co czesto uchodzi uwagi przy powierzchownej lekturze tekstéw
biblijnych, stanowi wielka warto$¢ prezentowanej pozycji.
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Tekst uzupetnia bibliografia $wiadczaca o znakomitej znajomosci literatury w wielu
jezykach oraz indeks rzeczowy wybranych tematéw utatwiajacy znalezienie oméwienia
interesujacych zagadnieri.

Ksigzka ks. prof. Wojciecha Misztala jest pozycja warto$ciowa zaréwno dla teolo-
gii duchowosci, jak tez dla teologii biblijnej. Zapewne niewielu specjalistéw z innych
dyscyplin teologii ma takg znajomo$é metod stosowanych przy studiach biblijnych, ale
wszystkich warto zacheca¢ do opierania rozwazan na glebokiej analizie nauki Pisma
Swietego, by pokazywac to, co stanowi najgtebszy fundament mysli teologicznej.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK 0SB

KS. KRZYSZTOF KONECKI, Rok liturgiczny i Kalendarz w reformie Soboru Waty-
kariskiego II. Kwestie redakcyjne, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2010,
290 s. (Scripta Theologica Thoruniensia, 12)

Trudno wyobrazi¢ sobie, jak wygladatby Ko$cidt dzisiejszych czaséw, gdyby nie dzia-
talno$¢ ruchu liturgicznego i reforma Soboru Watykariskiego I1. Wedtug soboru liturgia ma
by¢ zrédlem i szczytem zycia chrze$cijariskiego, a obrzedy liturgiczne majg wigzaé ofiare
Jezusa z dzisiejszym zyciem i prowadzi¢ cztowieka do spotkania z Bogiem. Jednak odno-
wiona liturgia nie zawsze byta i jest w petni zrozumiata, dlatego wymaga wciaz wyjasnieri.

Majac powyzsze na uwadze, nalezy odnotowac interesujaca publikacje autorstwa ks.
prof. dra hab. Krzysztofa Koneckiego, kierownika Zaktadu Teologii Liturgii na Wydziale
Teologicznym UMK w Toruniu, zatytutowang Rok liturgiczny i Kalendarz w reformie Soboru
Watykariskiego II. Kwestie redakcyjne. Zostata ona wydana przez Wydawnictwo Naukowe
tegoz uniwersytetu w ramach serii wydawniczej Scripta Theologica Thoruniensia (12).
Opracowanie wprowadza czytelnika w zagadnienia odnoszace sie do dzieta reformy li-
turgicznej Soboru Watykariskiego I1. W swoim Zrédlowym i nowatorskim opracowaniu
autor zajal sie jednym z istotnych elementéw soborowej odnowy liturgii, a mianowicie
reforma roku liturgicznego i Kalendarza rzymskiego. Skupia sie przede wszystkim na
kwestiach redakcyjnych, ale wskazuje tez na podstawy teologiczne zmian podjetych
przez reforme soborowa. Zapoznaje czytelnika ,,z mozliwie wszystkimi kwestiami re-
dakcyjnymi, zwigzanymi z ksztaltowaniem sie nowej struktury okreséw liturgicznych
i wystepujacych w nich podstawowych obrzedéw oraz procesem i charakterem zmian
dokonanych w Kalendarzu $wietych” (s. 20).

Prezentowana publikacja sktada sie ze spisu tresci w jezyku polskim i whoskim (s.
5-11), wykazu skrétéw (s. 13-14), wstepu (s. 15-23), sze$ciu rozdziatéw podzielonych
na podrozdzialy (s. 25-197), zakoticzenia (s. 199-203), bibliografii (s. 205-214), stresz-
czenia (s. 215-216) w jezyku wloskim oraz trzech anekséw (s. 219-290).

We wstepie (s. 15-23) autor przedstawia przedmiot i cel swoich badarn, omawia
metode i konstrukcje opracowania oraz uzasadnia wykorzystanie obszernego mate-
riatu Zrédlowego oraz zakresla ramy przeprowadzonych badan. Zaznacza, ze punktem
wyjscia dla opracowania ,,byta analiza dokumentdéw (tekstéw soborowych, schematéw
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redakcyjnych i ksiag liturgicznych), ktérych przebadanie i umieszczenie w szerszym
kontekscie liturgiczno-teologicznym pozwolito na syntetyczne ujecie najwazniejszych
zagadnieri zwigzanych z reforma roku liturgicznego i Kalendarza $wietych” (s. 21).

Rozdzial pierwszy (s. 25-62) zatytutowany Redakcja roku i Kalendarza liturgicznego
w pracach Soboru Watykariskiego II (1962-1965) ukazuje przebieg obrad Vaticanum II nad
ksztaltowaniem sie treéci piatego rozdziatu konstytucji Sacrosanctum Concilium, w ktérym
zawarte sg podstawowe normy, zatozenia i postulaty reformy roku liturgicznego i kalen-
darza. Autor wnikliwie analizuje przedsoborowe postulaty (propositiones) nadestane przez
poszczegblnych biskupdéw i osrodki naukowe z réznych czesci §wiata. Przybliza prace
przygotowawcze Komisji Liturgicznej (Pontificia Commissio de Sacra Liturgia Praeparatoria),
a nastepnie ukazuje przebieg, sposéb i rezultaty prac tej komisji. Omawia rozdziat pia-
ty schematu konstytucji o liturgii $wietej zatytutowany De Anno liturgico, ktéry stat sie
przedmiotem soborowej dyskusji. Przybliza réwniez prace komisji studyjnych nr 1 (Coitus
a studiis n. 1: De calendario) i nr 17 (Coitus a studiis n. 17: De Anno liturgico) powotanych do
realizacji reformy kalendarza i roku liturgicznego. Ta do$¢ trudna cze$¢ opracowania
daje czytelnikowi mozliwo$¢ poznania catego przebiegu obrad soborowych nad ksztal-
towaniem sie tresci pigtego rozdziatu konstytugji o liturgii wiete;j.

Rozdziat drugi (s. 63-99) analizuje szczegStowo i w sposéb chronologiczny czte-
roletnie prace Rady ds. Wykonywania Konstytugji o liturgii (Consilium) nad reforma
roku liturgicznego i Kalendarza rzymskiego, a szczegdlnie jej dwéch grup roboczych
nr 1117, opisujac dyskusje, propozycje i rozwiazania zgtoszone podczas trzech relacji
zaprezentowanych na sesjach plenarnych.

SzczegStowe kwestie redakcyjne zwiazane z reforma poszczegdlnych okreséw
liturgicznych oraz istotne zmiany w strukturze i charakterze poszczegélnych okre-
séw liturgicznych i wystepujacych w tych okresach obrzedéw przedstawia autor
w rozdziatach nastepnych. Rozdziat trzeci dotyczy chrystologicznego wymiaru roku
liturgicznego (s. 101-131) i ukazuje prace Consilium nad odnowg dorocznej celebracji
misterium paschalnego. Omawiajac szczegétowo dyskusje i przyjete ustalenia komis;ji,
autor wskazuje, ,,iz zmiany, jakie zaszly w strukturze i charakterze poszczegdlnych
okreséw liturgicznych oraz reforma podstawowych obrzedéw wystepujacych w tych
okresach podporzadkowane byly gtéwnej zasadzie teologicznej zmierzajacej do tego, aby
jasniej ukazaé paschalne dzieto Chrystusa bedace centrum roku liturgicznego” (s. 131).

Swieci z Chrystusowej tajemnicy paschalnej (Proprium de Sanctis) to tytut rozdziatu
czwartego (s. 133-164), w ktérym znajdujemy omdwienie takich zagadnien jak zmniej-
szenie liczby $wiat dewocyjnych, kryteria zmian obchodéw $wietych, ustalenie terminu
obchodéw, zmiana tytutéw $wietych oraz uniwersalizm kalendarza. Ks. prof. Konecki
wskazuje, iz w pracach reformistycznych chodzito o skoordynowanie obchodéw $wie-
tych z obchodami misterium paschalnego Chrystusa, gdyz ,,nie moze istnie¢ Sanctorale
jakby oderwane od roku liturgicznego; ono jest przeciez przyktadem i ilustracja tego,
jak Koscidt wszystkich wiekdéw zyje tajemnica Chrystusa, ktéra nieustannie glosi
i uobecnia w liturgii” (s. 133).

W krétkim rozdziale piatym oméwiono przebieg prac redakcyjnych nad zmiana klasy-
fikacji obchoddw liturgicznych w zreformowanym Kalendarzu rzymskim oraz sposobem
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ich celebragji. Celem tych zmian w mszale i liturgii godzin bylto uproszczenie klasyfikacji
obchodéw liturgicznych i dostosowanie ich do mentalnos$ci wspéiczesnego cztowieka.

Ostatni sz6sty rozdzial opracowania zatytutowany Zatwierdzenie i ogloszenie zrefor-
mowanego Kalendarza (s. 181-197) prezentuje i analizuje stanowisko kurii rzymskiej
réznigce sie w niektérych punktach od stanowiska cztonkéw Consilium, ustalenia
komisji mieszanej powotanej w celu rozstrzygniecia kwestii spornych, sama aproba-
te i ogloszenie Kalendarza rzymskiego oraz zwigzane z nim reakcje. Zdaniem autora
tylko duzy stopienn determinacji, konsekwencja oraz precyzyjnie ijasno okreslone
stanowisko doprowadzily do tego, iz reforma roku liturgicznego i kalendarza mogty
by¢ doprowadzone do korica.

W zakoniczeniu (s. 199-203) znajdujemy podsumowanie i uzasadnienie podjetych
badan. Autor wskazuje na ,,oryginalno$¢, nowosé i §wiezo$¢ Kalendarza rzymskiego,
ktéra jest proporcjonalna do nowosci, oryginalnosci i $wiezosci soborowej odnowy
liturgicznej” (s. 202). Jednocze$nie postuluje dalsze badania dotyczace roku liturgicz-
nego oraz jego zwiazkéw z kalendarzem cywilnym.

Na uwage zasluguje bogata bibliografia zawierajaca takze publikacje obcojezyczne
i przejrzyscie podzielona na poszczegSlne kategorie. Interesujacy i wazny element
publikacji stanowia trzy aneksy (s. 217-290) zamieszczone na koricu. Aneks pierwszy
to komentarz historyczny do zreformowanego Rzymskiego Kalendarza Powszechnego,
w aneksie drugim mozemy zapoznal sie ze zmianami naniesionymi w kalendarzu,
aw trzecim autor podat alfabetyczny wykaz $wietych w nowym kalendarzu. Metoda
naukowa wykorzystana przez autora polegata na analizie dokumentéw soborowych,
schematéw redakcyjnych, ksiag liturgicznych i dokumentéw posoborowych oraz
na umieszczeniu ich w szerszym kontekscie liturgiczno-teologicznym, co pozwolito
na syntetyczne ujecie najwazniejszych zagadnien zwiazanych z podjetym tematem,
przedstawionym w sposéb klarowny i zrozumialy.

Prezentowana publikacja jest bardzo potrzebna i pozyteczna w wymiarze nauko-
wym i edukacyjnym. Ukazuje bowiem, jak trudne, ztozone i pracochtonne byty prace
nad reforma liturgii Kosciola podjeta przez Sobdr Watykanski I1, gtéwnie w odniesieniu
do roku liturgicznego i kalendarza. Ksigzka pomaga zrozumie¢ zmiany, jakie zaszly
w uktadzie §wiat, strukturze i charakterze poszczegdlnych okreséw liturgicznych, oraz
obrzedy wystepujace w tych okresach, jak réwniez poruszaé sie po znakach, symbolach
i gestach liturgicznych.

Wihoctawek-Warszawa KS.JANUSZ GREZLIKOWSKI



