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RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXV (2012) - numer 2

ARTUR SANECKI SCJ

~Ksiega wspdlnoty” czy ,,wspdlnota ksiegi”?
Problem lokalizacji autorytetu teologicznego

W artykule Jonathana R. Wilsona pt. Canon and Theology: What Is at Stake?
zawartym w jednym z ostatnich opracowan dotyczacych pochodzenia
Biblii znajdziemy réwnie interesujace, co prowokujace stwierdzenie:

Tak wiec w okresie rozwinietego modernizmu widzimy nowy rodzaj relacji pomiedzy
kanonem, kanoniczno$cia i teologia. W tradycji protestanckiej kanon zostat wynie-
siony ponad historie, a praca teologiczna jest nieograniczona czasem. W tradycji
katolickiej Ko$cidl jest wyniesiony ponad historie, a praca teologiczna jest nie-
ograniczona czasem. W modernizmie, kanon i Kosciét sg widziane w perspektywie
historycznej, a ludzko$¢ jest wyniesiona ponad historie albo poprzez odniesienie do
»koniecznych prawd rozumu”, albo do uniwersalnego doswiadczenia religijnego*.

W powyzszym stwierdzeniu niejeden zauwazy¢ moze pewne uprosz-
czenie, niemniej samo roztozenie akcentéw w podejsciu do tematu Pisma
Swietego i wspdlnoty koscielnej wydaje sie zgodne z tym, o czym wiemy
z historii danych czesci chrzescijaristwa. Réznica konfesyjna w omawia-
nym temacie jest dobrze znana: protestancki postulat absolutyzujgcy
Biblie czy katolickie zdecydowane podkreslenie autorytetu Kosciota?
W obecnym artykule proponuje sie przyjrzeé tym z wazniejszych wyni-
kéw wspdtczesnych nauk biblijnych, ktére moga poméc w jak najlepszym

! Thumaczenie wlasne tekstu: ,,In high Modernity, then, we see a new turn in the
relationship between the canon, canonicity, and theology. In the Protestant tradition, the
canon is dehistoricized and the work of theology is timeless. In the Catholic tradition, the
church is dehistoricized and the work of theology is timeless. In Modernity, the canon
and the church are historicized and humankind is dehistoricized, either by an appeal
to “the necessary truths of reason” or to universal religious experience” (J. R. Wilson,
Canon and Theology: What Is at Stake?, [w:] Exploring the Origins of the Bible. Canon Formation
in Historical, Literary, and Theological Perspective, Grand Rapids 2008, s. 247).
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ustawieniu relacji Pisma Swietego do wspdlnoty wiary w perspektywie
historyczno-teologicznej. Od prawidtowosci tej relacji zalezy zaréwno
sam proces interpretacji tekstu biblijnego, jak i aktualny dzi§ temat
umiejscowienia autorytetu teologicznego.

Biblia w procesie formacji pism

Pierwszych znaczgcych cech charakteryzujgcych relacje pomie-
dzy pismami a wspdlnotg wiary doszukiwad sie mozemy juz na etapie
tworzenia sie poszczegdlnych pism. Zwréémy najpierw uwage na role
wspdlnoty wiary.

Jak wykazuje]. A. Sanders?, twérca krytyki kanonicznej, czyli podej-
$cia biblijnego, ktéry poswiecit wiekszo$¢ swoich prac badaniom historii
formowania sie Biblii, w procesie kanonicznym rola wspdlnoty wiary
byta pierwszoplanowa. To w tej wspdlnocie (najpierw Izraela, a pdZniej
mtodego Ko$ciota) dokonywano wyboru, a nastepnie aktywnego prze-
kazywania wybranych tradycji i tekstéw. Méwi sie tu o ,,aktywnym”
przekazie, poniewaz byt to czesto proces kreatywny, nie tylko przeka-
zujacy dane stowa i wydarzenia, ale prébujacy czesto aktualizowac je
w nowych okoliczno$ciach, w ktérych lud Bozy musiat broni¢ swej wiary
i tozsamosci. W procesie tym na przyktad stowa wielkich prorokéw od-
legtych wiekéw mogty nie tylko zachowa¢ swdj autorytet i aktualnosé,
ale réwniez odnaleZ¢é nowe znaczenie oparte na tre$ciowym bogactwie
tekstéw i tradycji, a wydobyte w nowych kontekstach historycznych
i literackich. W ten sposéb rozrastaly sie stopniowo poszczegdlne tra-
dycje i teksty az po forme danych ksiag biblijnych.

Caly ten proces odbywat sie we wspdlnocie, bedac niejako zanurzo-
nym w jej wierze i tradycji. Rola wspdlnoty wiary jest wiec tu oczy-
wista. To w jej ramach odbywato sie formowanie, przekaz i relektura,
ktére napedzaty caly proces formowania sie pism. W tym znaczeniu
wspblnota ksztattowata pisma, choé cztowiek wiary rozpo-

? Jasne przedstawienie wynikéw badan Sandersa znaleZ¢é mozna w jego krétkim
(78 stron) Canon and Community. A Guide to Canonical Criticism, Philadelphia 1984. Do in-
nych jego wazniejszych pozycji naleza: Torah and Canon, Philadelphia 1972; From Sacred
Story to Sacred Text. Canon as Paradigm, Philadelphia 1987; Early Christian Interpretation

of the Scriptures of Israel. Investigations and Proposals, Sheffield 1997; The Canon Debate,
Peabody 2002.
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zna z tatwoscia, ze w tej wspdlnocie dziatat nie kto inny, jak sam Bég.
W procesie tym, jak zauwaza Sanders, do gtosu dochodzity wcigz dwie
wazne cechy tekstéw i tradycji, ktére mogly aspirowaé do stania sie
ostatecznie cze$cig Biblii. Jedng z nich byta stabilno$¢, adruga
zdolno$¢ do bycia adaptowanym. To dzieki owej stabilno$ci
dane tradycje byty ciaglym punktem odniesienia dla kolejnych pokolen
danej wspdlnoty. Otwarcie na adaptacje uzdalniato natomiast te tradycje
do reinterpretacji i aktualizacji we wcigz nowych sytuacjach, owocujac
rozwojem cato$ci pism i objawienia.

J. A. Sanders zauwaza tez kluczowa role wspdlnoty w sposobie inter-
pretowania tekstéw i tradycji wchodzacym w sktad tzw. hermeneutyki
kanonicznej. W ramach tej ostatniej, wszelki materiat docierajacy do
autordw biblijnych byt przez nich opracowywany w zgodzie z tradycja
wiary, swoistym credo wspdlnoty®. To po raz kolejny opinia wspdlnoty
jest tu zauwazona jako dominujaca w okres$leniu ksztattu pism.

Wszystko to zdaje sie sugerowac, ze w relacji wspdlnota-pismo w hi-
storii formacji biblijnej to wspdlnota jest dominujaca. To ona w formie
i tresci zdaje sie okreslaé Pismo. Czy tak jest rzeczywiscie? Sprébujmy
teraz spojrze¢ na omawiang kwestie ze strony ewentualnego oddzia-
lywania pism na wspdlnote.

To prawda, Ze pisma formowane byty w tonie ludu Bozego. Nie moze-
my jednak zapominad, ze lud 6w odczuwat potrzebe otrzymania wiedzy
i praktycznego pouczeniaw swym dziataniu i poszukiwat ich w autorytecie
samego Boga. Konkretnym odniesieniem byty natomiast autorytatywne
tradycje i pisma, ktére byty nosnikami relacji dotyczacych Bozych in-
terwencji w historii, Prawa czy przekazéw prorockich. To w ich $wietle
lud Bozy sie ksztattowal, to one pozwalaty rozwijaé sie strukturom re-
ligijnym i spotecznym narodu, jak réwniez wzrasta¢ w Bozej madrosci
poszczegdlnym jego cztonkom. Dzieki swemu walorowi teologicznemu
poszczegdlne teksty i tradycje mogly by¢ obiektem i natchnieniem do
refleksji dla kolejno przychodzacych pokolen, pomagajac we wtasciwym

3 Wiare czaséw starotestamentalnych Sanders opisuje stowami: ,,monoteizujacy plura-
lizm”. Chodzi tu o dazenie hagiograféw do wiernosci zasadzie monoteizmu z zachowaniem
jednak wielo$ci form i uje¢ typowych dla danych zrédet i wspdlnotowych tradycji. Stad
w Biblii bogactwo odcieni literackich, a nawet réznych ujeé teologicznych z dominujaca
jednak i wszystko ogarniajaca troska o zachowanie czysto$ci wiary w jedynego Boga.
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odczytaniu oraz interpretacji poszczegdlnych etapdw dziejow wspdlnoty
wiary. W takim znaczeniu to pisma ksztattowaty wspdlnote.

Juz na etapie powstawania pism biblijnych zauwazy¢ mozna wzajem-
ne oddzialywanie pomiedzy nimi samymi a wspdlnotg ludu Bozego. To
prawda, ze pisma sg formowane przez cztonkéw wspdlnoty wiary, ale
jednocze$nie to w ich $wietle ta wspdlnota sie ksztattuje. W nastepnym
punkcie przyjrzyjmy sie temu, w jakim wymiarze ten egzystencjalny
i jednoczesnie teologiczny dialog byt kontynuowany na etapie formo-
wania sie poszczegdlnych ksigg w zbidr kanonu biblijnego.

Biblia w procesie formacji kanonu

Powstanie poszczegdlnych zbioréw ksiag (Prawa, Prorokéw, Pism
w Starym Testamencie czy tez Ewangelii i Listéw $w. Pawta w Nowym
Testamencie), a pdzniej powstanie kanonu catej Biblii chrze$cijariskiej
nie jest zrozumiate bez przyjecia aktywnej roli wspdlnoty ludu Bozego.
To w ramach tej wspdlnoty musiat sie dokonaé ostateczny wybdr pism
autorytatywnych, ktére miaty wej$¢ w sktad kanonu.

Najlepszym przyktadem jest tu historia pierwszych wiekéw chrze-
$cijafistwa z rozwijajacym sie wtedy dynamicznie procesem formacji
kanonu biblijnego. W ramach wspdlnoty musiato doj$¢ do aktywnego
rozpoznania tych wyjatkowych, obdarzonych boskim autorytetem
kanonicznych ksigg. Ko$ciét nie wypracowat w tym czasie formalnego
elenchusa kryteriéw, ktére pozwalalyby na pewne rozpoznanie danych
ksigg. Niemniej w praktyce stosowat ich wiele bez zbytniej troski o for-
malng systematyke ich uzycia. H. Gamble zauwaza na przyktad:

Winno by¢ jasnym, ze kryteria kanoniczno$ci we wczesnym Kosciele byty liczne,

rézne i zdefiniowane ogélnie, ze ich zastosowanie nie bylo systematyczne i do korica
konsekwentne oraz ze byty uzywane w przeréznych kombinacjach®.

Mimo Ze nie bylo dopracowanego systemu kryteridw, kryteria jako
takie funkcjonowaty i byty jasnym znakiem dziatalnosci wspdlnoty
wiary. Ich obecnos¢ uwidacznia sie w pismach ojcéw Kosciota i pisarzy

*Tlumaczenie wiasne tekstu: It should be clear that the principles of canonicity in the
early church were numerous, diverse, and broadly defined, that their application was not
systematic or thoroughly consistent, and that they were used in variety of combinations”
(H. Gamble, The New Testament Canon: its making and meaning, Philadephia 1985, s. 71).
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starozytnos$ci chrze$cijaniskiej takich jak Ireneusz, Tertulian, Orygenes
czy Augustyn. Najwazniejszymi wyznacznikami ksiag kanonicznych byty
dla nich starozytno$¢ i autentyczno$¢ danej ksiegi, powszechne uzycie
w prawowiernym ko$cielnym $rodowisku oraz ortodoksja’. Autentycznosé
ksiegi zaktadata, ze pochodzi ona od apostota lub z kregu jego najbliz-
szych wspdtpracownikéwe. W przypadku ksigg starotestamentalnych
zasada ta wyrazala sie w uznaniu, jakim cieszyly sie te ksiegi w $rodo-
wisku apostolskim. Ortodoksja funkcjonowata przede wszystkim na
poziomie lektury tekstu w kontekscie zywej Tradycji Kosciota, w kérej
uznawano przekazywang od czaséw apostolskich regute wiary
- istotne credo chrzescijatiskie’. Pismo aspirujace do kanonu nie mogto
sta¢ w opozycji doktrynalnej wobec owej reguty, jezeli samo miato by¢
w KoSciele wyktadnig owego credo. Rola wiary wspdlnoty jako czynnika
formujacego Biblie jest tu ewidentna. Poza tym, zasada ortodoksyjnosci
mogta przyjmowac charakter bardziej wewnetrzny dla samej Biblii. Jako
ze niektdre pisma (w Nowym Testamencie na przyktad Ewangelie i Listy
Pawlowe) formowaly sie szybciej w okreslone zbiory niz inne ksiegi, te,
ktdrych autorytatywna warto$¢ z czasem powszechnie juz rozpoznano,
nie mogty stawa¢ w doktrynalnej sprzecznosci z przyjetymi uprzednio.

Wedtug K. H. Ohliga® kryteria wymienione powyzej naleza do tzw.
kryteriéw zewnetrznych. Obok juz wspomnianych autor ten wymie-
nia réwniez w tej grupie inne, takie jak to, ze dane pismo nadawato sie
do lektury publicznej, a nie tylko prywatnej oraz ze uwidaczniata sie
w nim teologiczna uzyteczno$¢ dla wigkszej ilosci Kosciotéw lokalnych.
Takze inna cecha - charakter instrukcyjny danego pisma budujgcy wia-
re wspdlnoty - mogta stac sie jednym z wyznacznikéw kanonicznosci.

»Kryteria zewnetrzne” kanoniczno$ci dotycza cech samych pism.
Niemniej cechy te byly rozpoznawane nie gdzie indziej, jak we wspdl-
nocie wiary. To ona byta ich destynatariuszem i to w jej fonie dokonywat

> Por. M. Ludlow, ,,Criteria of canonicity” and the Early Church, [w:] Die Einheit der Schrift
und die Vielfalt des Kanons, hrsg. von J. Barton, M. Wolter, Berlin-New York 2003, s. 73.

¢ Por. Tertulian, Adversus Marcionem, IV, 2; Ireneusz, Adversus Haereses, 111, 10, 5; 111, 14, 1.

7Por. Tertulian, De praescriptione haereticorum, XIX; Ireneusz, Adversus Haereses, 11,27, 2.

®Por. K. H. Ohlig, Woher nimmt die Bibel ihre Autoritdt? Zum Verhltnis von Schriftkanon,
Kirche und Jesus, Diisseldorf 1970; Die theologische Begriindung des ntl. Kanons in der Alten
Kirche, Diisseldorf 1972.
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sie proces ich ,,oceny” i selekcji. W temacie formowania sie Biblii rola
wspdlnoty znowu wychodzi wiec na pierwszy plan. Staje sie to jeszcze
bardziej wyrazne, gdy wezmiemy pod uwage inng grupe kryteriéw
zwanych przez Ohliga , kryteriami ko$cielnymi”.

Kryteria te sg dla nas szczegélnie interesujace, bo dotycza bezpo-
srednio praktyki Kosciota. Nie chodzi w nich wprost o same pisma,
lecz raczej o relacje wspdlnoty wiary do owych pism oraz do kryteriéw
wczesniej wspominanych. Krétki katalog tych kryteriéw powinien daé
tego wyjasniajace zobrazowanie.

Do tej grupy wyznacznikéw kanonicznosci zalicza sie¢ m.in. rozpo-
znanie danej ksiegi przez jak najwieksza liczbe Kosciotéw lokalnych.
Ksiegi byly oczywiscie rozpoznawane w oparciu o te cechy pism, ktére
byly przedmiotem kryteriéw poprzedniej grupy. Niemniej sam fakt
powszechnego uznawania i uzywania poszczegélnych ksiag stawat
sie z czasem argumentem na tyle waznym, by dla kolejnych pokoler
chrze$cijan staé sie rzeczywistym kryterium wyboru®. Jeszcze lepiej, gdy
ksiegi uznawane byty powszechnie w Kosciotach starozytnych, najlepiej
za$ apostolskich'. Wtedy argument ten nabierat szczegdlnego odcienia
bezposredniej zalezno$ci apostolskiej, o ktérym mowa byta powyze;j.

Innym , kryterium koscielnym” okazato si¢ na przyktad uzycie litur-
giczne pism, a nawet cytowanie danej ksiegi przez osoby cieszace sie
powazaniem we wspdlnocie wiary, jak ojcowie Kosciota. Najbardziej zas
wyrazistym z tej grupy kryteridw, a jednocze$nie najbardziej wymiernym
w procesie formowania sie oficjalnego kanonu byto formalne uznanie
ze strony autorytetu wspdlnoty (jednoosobowego lub kolegialnego).

Znaczenie , kryteriéw koscielnych” na etapie formacji kanonu Pisma
Swietego dowartoéciowuje zdecydowanie wspdlnote wiary. Widziana
przez pryzmat tych kryteriéw wspdlnota zdaje sie decydowaé o doborze
poszczegdlnych ksiag, ich uktadzie w kanonie i sposobie ich rozumie-
nia. Innymi stowy, wspélnota zadaje sie decydowac o ksztalcie Biblii.

Uwazniejsza refleksja nad historia formacji kanonu sprzyja jednakze
ostroznosci w tak zdecydowanym dowartos$ciowaniu roli wspélnoty. Juz
sam fakt chetniejszego uzywania w tej dyskusji okre$lenia ,,uznania”
i,rozpoznania”, a nie prostego ,,decydowania” sugeruje specyfike dtu-

° Por. Augustyn, De doctrina christiana, 11, 25.

19 por, Euzebiusz, Historia ecclesiastica, 111, 3, 1; 111, 24, 17.
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giego procesu formacji kanonicznej. Stowo ,,rozpoznanie” zdradza cheé
poszukiwania tego, co autorytatywne, a nie jego formowanie. Koscidt
pierwszych wiekéw miat swiadomos¢ objawienia juz otrzymanego, reguty
wiary przechowywanej na przyszte pokolenia. Chodzi tu réwniez o stata
wole tegoz Kosciota poszukiwania tego, co autentyczne, apostolskie. Bez
uwzglednienia checi zachowania tacznosci z tym objawieniem (kojarzo-
nym z okresem apostolskim) oraz woli wyraznego podporzadkowania
sie jego autorytetowi trudno zrozumie¢ wewnetrzng logike procesu
formowania sie chrze$cijariskiej Biblii. Wystarczy choéby przypomnieé
fundamentalng dla catego procesu konfrontacje poszczegdlnych pism
z tradycyjna regula wiary.

Do zauwazenia woli starozytnego Kosciota, by raczej ,,rozpozna-
wal” anizeli ,,definiowad”, zacheca i to, ze Koscidt ten ,,rozpoznawat”
w oparciu o konkretne cechy danych pism. Cechy zas te, ktérych dotycza
»kryteria zewnetrzne” wyzej wspomniane, odnosity sie bezposrednio
do owego fundamentalnego okresu objawienia, ktéremu Ko$ciét chciat
by¢ wierny: starozytnosé, apostolskosé, ortodoksja itd.

Na koniec nie nalezy réwniez pomijaé obecnosci zauwazanego przez
ojcdw , kryterium duchowego”. Polegato ono na wewnetrznym doswiad-
czeniu mocy i $wiadectwa Ducha Swietego w Pi§mie Swietym. Opierato
sie wiec ono na doswiadczeniu duchowym w kontakcie z Pismem. I cho¢
z natury swojej trudno byto podda¢ je obiektywnej weryfikacji, jego obec-
nos$¢ w pismach ojcdw Kosciota i pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej
potwierdza oddziatywanie, jakie byto udziatem Pisma wobec wspdlnoty.

Podsumowujac, doj$¢ mozemy do podobnych jak w punkcie poprzed-
nim wnioskéw. Na etapie formowania sie danych pism w zbiory, a na-
stepnie w petny kanon, dialog pomiedzy Pismem Swietym a wspdlnota
wiary jest kontynuowany. Jest to dialog, w ktérym rozwija sie wzajemne
oddziatywanie. Z jednej strony Pismo Swiete odnajduje szybko swoja
nadrzedng i wyjatkowa funkcje we wspdlnocie, z drugiej strony to dzieki
wspdlnocie jest ono sformowane i okreslone.

Biblia w procesie aktualizacji

Tak jak na kazdym z poprzednich etapéw historii Kosciota, tak
i obecnie zywotna kwestia dla kazdego chrzescijanina pozostaje pro-
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blem aktualizacji Pisma Swietego we wspétczesnosci. Czlowiek wiary
chce stucha¢ stowa Bozego, rozumie¢ je w sposdb zgodny z intencja jego
Autora i dostosowywa¢ do niego swoje zycie, ufajac, ze doprowadzi go
ono do zbawienia. Jako ze chrzescijanin stucha stowa Bozego w Kosciele,
i na tym etapie historii zbawienia istotng pozostaje kwestia odniesienia
autorytetu wspdlnoty wiary do autorytetu Pisma Swietego.
Fundamentalny dla wspdtczesnej katolickiej interpretacji biblijnej
dokument Ko$ciota Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum zostata po Soborze Watykariskim Il powszechnie odczytana jako
zacheta do ustawienia Biblii w centrum refleksji teologicznej Kosciota.
Faktycznie w 24 punkcie tejze konstytucji czytamy znamienne stowa:
Swieta teologia opiera sie na spisanym stowie Bozym w Iacznoéci ze $wieta Tradycja
jakby na trwatym fundamencie. W nim coraz bardziej sie ugruntowuje i nieustannie
odmtadza, zgtebiajac w $wietle wiary cata prawde zawarta w tajemnicy Chrystusa.
Swiete Pisma zawieraja bowiem stowo Boga, a jako natchnione rzeczywiscie sg
stowem Boga. Z tego powodu niech studium ksiag $wietych stanie sie niejako du-
sza $wietej teologii. Tym samym stowem Pisma skutecznie zywi sie oraz $wiecie
umacnia takze postuga stowa, to jest kaznodziejstwo, nadto katecheza i wszelkie
nauczanie chrze$cijatiskie..."!

Nie ma wiec watpliwosci, Pismo Swiete zostaje tu wyraziscie rozpo-
znane jako najwyzszy autorytet w Kosciele.

Jednakze w samym tym sztandarowym dla ukazania wyjatkowego
miejsca Pisma Swietego w Kosciele punkcie konstytucji odnajdziemy
sygnal napiecia znanego nam juz z poszczegdlnych etapéw formacji
Biblii, a dotyczacego roli wspdlnoty. Dokument soboru méwi o ,,sto-
wie Bozym w tacznosci ze $wieta Tradycja”. W punkcie 12 konstytucji
podkresla sie natomiast, ze do prawidlowej lektury Biblii potrzebna
jest uwaga na ,,zywa Tradycje catego Ko$ciota oraz analogie wiary”.
Wszystko za$ to, co ,,dotyczy wyjadniania Pisma, podlega ostatecznie
osagdowi Ko$ciota, ktéry od Boga otrzymat nakaz i postuge strzezenia
i objasniania Bozego stowa”. Autorytet Biblii nie jest wiec absolutny,
musi odnalez¢ sie w relacji do autorytetu Ko$ciota. Relacja wzajemnego
oddziatywania Pismo-wspdlnota wiary znana z historii formacji biblij-
nej zachowuje swojg warto$¢.

1 Sobdr Watykariski 11, konst. Dei Verbum, § 24.
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Jak rozumie¢ te relacje w kontekscie wspdtczesnego poszukiwania
pewnego i najwyzszego autorytetu dla chrze$cijanina, tak by nie narazaé
sie na wewnetrzng sprzecznos$¢ i niespéjno$¢ wyktadu? Odpowiedz musi
potwierdza¢ zgodnie ze wspdtczesna wyktadniag Soboru Watykanskiego
Il nadrzedna role stowa Bozego. Z drugiej strony nie moze tez pomniej-
sza¢ autorytetu Kosciota Chrystusowego. Rozwigzanie typowe dla pro-
testanckiego interpretatora, w ktérym autorytet Kosciota ogranicza sie
zasadniczo jedynie do uznania w sobie wiernego odbiorcy stowa Bozego
zawartego w Biblii - nawet jesli teologicznie wnikliwie dopracowane
- z oczywistych wzgledéw eklezjologicznych nie moze by¢ dla strony
katolickiej wystarczajace.

Bardziej pomocna wydaje sie tu by¢ propozycja Karla Rahnera. Ten
niemiecki teolog patrzy na Pismo jako bedace nie tylko w szczegdlnej
relacji do Kosciota, ale przede wszystkim jako zajmujace szczegdlne miej-
sce w samym sercu Ko$ciota. Koscidt i Pismo rodzity sie¢ w tym samym
tempie i czasie, wzajemnie sie okreslajac. Co wiecej, zdaniem Rahnera
ani Koscidt, ani Biblia nie byty w petni kompletne i przygotowane do
podrézy poprzez wieki az do momentu, w ktérym odnalazty wzajemna
relacje. Relacja ta wypetnia sie za§ we wzajemnym petnieniu roli normy
hermeneutycznej: Biblii wobec Ko$ciota oraz Tradycji Kosciota wobec
Biblii. W takim przedstawieniu Biblia jest istotng czescia Ko$ciota nie-
siong w Tradycji tegoz Kosciota przez wieki, ale jednocze$nie czescia
na tyle wyjatkowa, by méc petni¢ wobec wspdlnoty ludu Bozego role
normy krytycznej. Prawdziwy Kosciét w kazdym momencie swej historii
odnajduje w Pi$mie Swietym swoje prawdziwe oblicze®.

*

2 Dobry przyktad takiej propozycji prezentuje J. Webster. W decydujacej czesci
swego wykltadu wyraza sie znaczgco: ,,autorytet Kosciota nie jest Zadnym innym niz
ten zwiazany z uznaniem normy, ktérej jest on podlegly” - ,,authority of the church is
nothing other than its acknowledgment of the norm under which it stands” (J. Webster,
A Great and Meritorious Act of the Church? The Dogmatic Location of the Canon, [w:] Die Einheit
der Schrift..., dz. cyt., s. 121). W takim ustawieniu problemu, akcent przesuwa sie zdecy-
dowanie na strone Biblii, pozostawiajac Ko$ciét w sferze pasywnej recepcji.

B Por. K. Rahner, The Foundations of Christian Faith. An Introduction to the Idea
of Christianity, New York 1978, s. 370-373; J. T. Lienhard, The Biblie, the Church, and
Authority, Collegeville 1995, s. 93-95.
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Jaki stad wniosek? Wydaje sie, ze podstawowy jest ten, ktéry na-
suwal sie juz podczas refleksji na temat historii formacji kanoniczne;.
Wazne jest Pismo Swiete, wazny jest Ko$ciél, ktérego istotna cze$cia
jest samo Pismo, ale wazny jest réwniez trzeci trudniejszy do okreslenia
element: odpowiednia relacja jednego do drugiego. Relacja ta zacho-
wuje nieustannie swa warto$¢, bo Pismo jest konstytucja wspdlnoty,
wspdttworzy ja i dopetnia. Wspdlnota i Pismo dopetnialy sie na prze-
strzeni wiekdw w procesie formowania sie samych pism, a péZniej ich
kanonu. Owo szczegélne ,,dopetnianie sie” miato miejsce takze pdzniej,
gdy akcent potozony zostal na interpretacje tekstéw, z ,,dopetniajaca”
hermeneutyczna rola reguty wiary zanurzonej w Tradycji wspélnoty.
I 0 to samo chodzi¢ pewnie powinno w prawidtowym procesie wspét-
czesnej aktualizacji. Koscidt wraz ze swym magisterium nie moze wy-
nosi¢ sie ponad autorytet stowa Bozego, a jednoczesnie stowo to nie
moze wiernie wybrzmie¢ bez §rodowiska, ktérego jest nierozerwalng
czescig - Kosciofa. Historia formacji kanonicznej uczy nas, ze wtasnie
w podtrzymywaniu tego twdrczego ,,napiecia”, a nie w jego niwelowaniu
poszczegdlne pokolenia wierzacych odnajdywaé moga wtasciwe kierunki
interpretacji i aktualizacji stowa Bozego. Prawdziwego zrédta bowiem
tego ,,napiecia” szukaé mozemy w Tym, ktéry byt zaréwno u poczatkdw,
jak i w trakcie powstawania Biblii i Ko$ciota, i ktérego zywa obecnosé
jest obiecana takze Ko$ciotowi naszych czaséw.

Krakéw ARTUR SANECKI 5CJ
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Summary

“The Book of the community” or “the community of the
Book”? Location problem of theological authority

The article concerns the relationship between the Holy Scripture and the com-
munity of faith. The interaction of the community on the Scripture and that of the
Scripture on the community are analyzed. First the elements of interaction during
the period of formation of various scriptures are described. Already then we can talk
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about a kind of theological and existential dialogue between Scripture and community.
Thanks to this dialogue both the community and the Scripture can develop. The same
dialogue continues in the second period too, when the biblical canon is formed. At
this stage a special role play so called ‘criteria of canonicity’, which operate within the
community. Finally, we can recognize the contemporary modality of this never-ending
dialogue in the process of actualization of Bible in the Church. What can be helpful in
this contemporary process of actualization is the hermeneutical attitude identified in
the previous stages of that dialogue.

Keywords

Biblical canon, canonical criticism, criteria of canonicity, tradition, community of faith
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RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXV (2012) - numer 2

ROMAN MAZUR SDB

Jezus Chrystus Arcykaptan

Kaptanistwo! bylo zwigzane z dziedziczng klasg zydowska, ktérej przypisane byly
specyficzne funkcje ofiarnicze. Istotnym zadaniem kaptana (kohen) byta postuga
w rytach $wigtynnych, w ktérych spetniat on role «stugi patacowego» w ziemskim
przybytku boskiego Kréla... Zgodnie z tradycja, kaptani wywodza sie z jednego
rodu/rodziny pokolenia Lewiego. Wedtug Tory sg oni potomkami Aarona; w Ksiedze
Proroka Ezechiela sg oni zwani ,,synami Sadoka”. Jak po$wiadczaja Wj 29 i Kpt
8-9, kaplaristwo zostato ustanowione, gdy budowany byt przybytek. Kaptanami
zostali Aaron i jego czterej synowie (z czasem takze jego wnukowie). Kaptani byli
konsekrowani przez siedmiodniowg ceremonie inwestytury: przywdziewali szaty
kaptanskie, pozostawali w przybytku, Mojzesz za$ sktadat ofiary, z ktérych otrzymali
oni po raz pierwszy nalezne im przywilejem cze$ci (mattenot kehunnah)?. Przywileje
jednak pierwszych kaptanéw zostaly zmniejszone, gdy dwaj synowie Aarona, Nadab
i Abihu, zostali skazani na kare $mierci za ich grzech (Kpt 10, 1-5). Najwazniejsze
i naj$wietsze ryty mogtly by¢ spetniane jedynie przez arcykaptana.

Po takim wstepie mozemy rozpoczgé rozwazanie funkcji arcyka-
plariskiej Jezusa Chrystusa, o ktérej informacja po raz pierwszy pojawia
sie w Nowym Testamencie dopiero w Hbr 2, 17: ,,Dlatego musiat sie
upodobnié pod kazdym wzgledem do braci, aby stat sie mitosiernym
i wiernym arcykaptanem [&pxiepetc] wobec Boga dla przebtagania
za grzechy ludu”. Brak wcze$niejszych informacji (Ewangelie, Corpus

! Por. B. Schwartz, Priesthood, [w:] The Oxford Dictionary of Jewish Religion, editors
in chief R.]J. Werblowsky, R. Wigoder, New York-Oxford 1997, s. 544-545; M. Haran,
Priests and Priesthood, [w:] Encyclopedia Judaica, vol. 16, editor in chief F. Skolnik, execu-
tive editor M. Berenbaum, Detroit-London 2007, s. 513-523; por. Kohanim, [w:] Sara
E. Karesh, Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, New York 2006, s. 277; R. Hayward,
Priesthood, Temple(s), and Sacrifice, [w:] The Oxford Handbook of Biblical Studies, edited by
J. W. Rogerson, J. M. Lieu, Oxford 2006, s. 319-350.

2 Por. B. Schwartz, Priestly privileges, [w:] The Oxford Dictionary of Jewish Religion, dz.
cyt., s. 545.
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Paulinum) nakazuje wrecz doktadne przyjrzenie sie kontekstowi teolo-
gicznemu w Hbr, by zrozumie( istote i godnos¢ kaptanistwa Chrystusa
i kaptatistwa Chrystusowego.

Terminologia

Stary Testament - Tekst Masorecki

Na kartach Starego Testamentu pojawia sie termin hebrajski, ktéry
wskazuje na pewnajuz hierarchiczno$¢, a przynajmniej na rozréznienie
funkcji arcykaptana od innych kaptanéw. W rzeczy samej znajdujemy
wyrazenie 91737 1727 np. w Kpt 21, 10; Lb 35, 25° czy pdzniejsze WX 172
w 2 Krl 25, 18; 2 Krn 19, 11; Ezdr 7, 5 (0 Aaronie)*, czy wreszcie rzadkie
Wi 1090 np. w Kpt 4, 5°. Rzeczownik 175 wystepuje w odniesieniu
do kaptaristwa lewickiego jedynie w Pwt i kolejnych ksiegach (463 razy
w tek$cie masoreckim). Pojawia sie jednak wczes$niej w zwiazku z osoba
i postuga Melchizedeka (Rdz 14, 18) i odnosi sie do funkgcji ofiarnicze;.
Melchizedek jako kaptan Boga najwyzszego (1i7p &% 1175) wynosi chleb
i wino (;m on?) i blogostawi (jeszcze wtedy) Abrama. Wazng obserwa-
cja w tym punkcie jest fakt, Ze nie istnieje jeszcze kaptanstwo lewickie,
a Melchizedek nazwany jest wlasnie terminem przypisywanym od cza-
séw judaizmu rabinicznego tylko kaptaristwu lewickiemu®.

*Wyrazenie to wystepuje 21 razy w tekscie masoreckim; kompletna listaw porzadku
kanonu hebrajskiego: Kpt 21, 10; Lb 35, 25. 28% Joz 20, 6; 2 Krl 12, 11; 22, 4. 8; 23, 4; Ag
1,1.2.14;2,2.4;Za3,1.8; 6, 11; Neh 3, 1. 20; 13, 28; 2 Krn 34, 9.

* Wyrazenie to wystepuje 8 razy w teksécie masoreckim; w porzadku kanonu he-
brajskiego: 2 Krl 25, 18; Jer 52, 4; Ezdr 7, 5; 1 Krn 27, 5; 2 Krn 19, 11; 24, 11; 26, 20; 31, 10.

5 Wyrazenie to wystepuje 4 razy w tekscie masoreckim i tylko w Ksiedze Kaptariskiej
4,3.5. 16; 6, 15; ostatnia z tych referencji odnosi sie do najwyzszego kaptana, ktéry
ma zastgpi¢ na stanowisku Aarona, wczesniejsze natomiast znajduja sie w kontekscie
sktadanych ofiar za grzechy samego arcykaptana (pierwsze dwie referencje) oraz za
calg spoteczno$¢ Izraela.

¢ Por. G. Granergd, Melchizedek in Hebrews 7, ,,Biblica“ 90 (2009) s. 188-202.
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Stary Testament - Septuaginta

LXX wprowadzita termin &pyiepevg’, ktéry pochodzi od iepetc, poczat-
kowo posiadajac forme dpxi1épewg (por. dpyxé-vewg od vadc)®. Wystepuje on
44 razy w LXX, ale tylko 3 razy w tekstach majacych odpowiedniki w Biblii
hebrajskiej (Kpt 4, 3;Joz 22, 13; 24, 33)°. Wszystkie pozostate uzycia terminu
apxiepevg (41) zawarte sg w ksiegach deuterokanonicznych. Okazuje sie,
ze LXX posiada inne wyrazenia, ktére odzwierciedlajg mnogo$¢ okreslen
arcykaptana w tekscie masoreckim. I tak wyrazeniu 51737 1797 odpowiada
dostowne greckie thumaczenie 6 1epevg 6 péyag we wszystkich hebrajskich
referencjach. Wyrazeniu hebrajskiemu W& 105 odpowiadajg az cztery
tlumaczenia greckie: 6 1epevg 6 tp&dTOG (2 Krl 25, 18; Jer 52, 24; Ezdr 7, 5;
2 Krn 26,20), 6 iepevg 6 dpxwv (1 Krn 27,5; 2 Krn 31, 10), 0 ipelg [yOUUEVOG
(2Krn 19, 11) i w koricu 6 igpebe O péyag (2 Krn 24, 11).

Natomiast n"wni 1037 zostato przettumaczone dostownie na grecki
ibrzmi 0 iepelc 6 kexpropévog - ,,arcykaptan namaszczony” (jedyny
przypadek w Kpt 4, 3 - participium passivum perfectum nom. sing.
masc. od xpiw) albo 0 iepeve 6 xprotdg (Kpt 4, 5. 16; 6, 15 - adjectivus
nom. sing. masc., to ttumaczenie jest gramatycznie réwnorzedne, gdyz
jest przymiotnikiem jak jego hebrajski odno$nik).

W jedynym przypadku, kiedy LXX ttumaczy n"wini 797 na o iepevg
0 Kexpiopévog, czyli kiedy pojawia sie desygnat ,,arcykaptan” (przypo-
mnijmy, Ze tylko on byt namaszczany), w thtumaczeniu Biblii Tysiaclecia
czytamy: ,jezeli ten grzech popeini namaszczony kaptan, tak ze jego
wina spada na lud, to ztozy Panu jako ofiare przebtagalng za grzech,

7 Termin ten pojawia sie po raz pierwszy u Herodota na okreslenie dziedzica lub
gtéwnego kaplana starozytnego Egiptu i ma na mysli drugi urzad po faraonie - por.
G. Schrenk, dpxiepevs, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, trans. and ed.
G. W. Bromiley, t. 3, Grand Rapids 1966, s. 266.

8 Por. F. Blass, A. Debrunner, A Greek grammar of the New Testament and other early
Christian literature, Chicago-London 1961, § 44, 1.1; 118. 2; G. Schrenk, dpxiepedg, [w:]
Theological Dictionary of the New Testament, dz. cyt., t. 3, s. 265.

* Warto zwrdci¢ uwage na to, ze LXX thumaczy terminem dpyiepe0 rézne wyrazenia
tekstu masoreckiego: w Kpt 4, 3 mwnn jndn oddany jest przez 6 dpxiepevs 6 kexpiopévog
(,,arcykaptan namaszczony”); natomiast w Joz 22, 13 i 24, 33 dpx1epe0g ttumaczy 1797,
przy czymw 24,33 termin hebrajski wystepuje tylko w kilku manuskryptach hebrajskich
oraz w wersji syryjskiej i arabskiej (por. aparat krytyczny do tekstu w Biblia Hebraica
Stuttgartensia, editio secunda emendata, Stuttgart 1984, s. 398).
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ktéry popetnit, mtodego cielca bez skazy”. Posiadamy wiec kontekst
ofiary i komunikowania winy z arcykaptana na lud. Czy mozna przy-
puszczad, ze okreslenie 0 1epelg 0 kexpiopévog zostat wybrany celowo,
by przedstawi¢ mozliwo$¢ komunikowania efektu ofiary wystuzone;
przez arcykaptana Jezusa Chrystusa dla ludu?

Kontekst historyczny zatraty sensu postugi i roli arcykaptana

0d Oniasza I (do 175 roku przed Chrystusem) przez prawowitego
Oniasza III, ktéry wyruszyt do Egiptu i w Leontopolis otrzymat po-
zwolenie na budowe $wigtyni'®, dopiero w 153 roku przed Chrystusem
pojawia sie nowy arcykaptan ijest nim Jonatan Hasmoneusz, nie sa-
dokita, ale z rodu kaptariskiego. Do czaséw Arystobula w ciagu 116 lat
byto 8 arcykaptandw. 0d 37 roku przed Chrystusem do 70 po Chrystusie
(106 lat) byto 28 najwyzszych kaptandéw, z czego 25 nie pochodzito z ro-
déw kaptaniskich. Znamy kilka takich rodéw: Boethus, Annasz, Fiabi,
Kamith. W 67 roku po Chrystusie, gdy zeloci zdobyli Jerozolime, ogtosili
wszyskie te rody jako bezprawnie piastujgce urzad, a nakazali wybieraé
losowo arcykaptanéw sposrdéd Sadokitéw. W czasach Jezusa powyzszy
chaos zniszczyt role i wptywy arcykaptana, uzalezniajgc go od kaprysu
politycznego, symonii i wspdtzawodnictwa, dodatkowo wzrost whadzy
i autorytetu faryzeuszy i skrybéw dokoniczyt dzieta pomniejszenia roli
arcykaptana, cho¢ pozostawat on najwyzszym religijnym przedstawi-
cielem narodu zydowskiego!!.

Arcykaptan charakteryzuje sie stala $wietoscig (0%iy nwiTp), ktéra
nawet w przypadku choroby nie odbierata mu mozliwosci sktadania
ofiar, co bylo niemozliwe w przypadku zwyktych kaptanéw. Smieré
arcykaptana uwalniata zabdjcéw od zemsty: ,,Spoteczno$¢ zabezpieczy
go przed zemstg méciciela krwi i przyjmie go z powrotem do miasta
ucieczki, gdzie sie schronit, i bedzie tam przebywat az do $mierci arcy-
kaptana, ktéry jest namaszczony olejem $wietym” (Lb 35, 25).

1 przetrwata ona do 73 roku po Chrystusie.
1 Por. G. Schrenk, &pyiepeds, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, dz.
cyt., t. 3, 5. 268.
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Arcykaptana charakteryzowat réwniez specjalny stréj sktadajacy sie
z 8 czesci. Szaty arcykaptana gladza rézne grzechy, w czasach Jezusa
byty w posiadaniu Rzymian*2.

Zgodnie z Miszng arcykaptan rozpoczynat liturgie Jom Kippur tygo-
dniowym sprawowaniem liturgii, zwracajac szczegélng uwage na swa
czysto$¢ rytualna®.

Strdj kaptanski i arcykaptarski

Kaptani nosili 4-cze$ciowy stréj liturgiczny: wykonane z biatego Inu
tunika, mitra (czapka), pas oraz Iniane spodnie (Wj 28, 40-43). Strojéw
tych nie wolno byto nosi¢ na dziedziticu zewnetrznym (Kpt 6, 4), a po
liturgii nalezato oddaé je do $wietych pomieszczen (Ez 42, 14; 44, 19)™.
Kaptani i arcykaptan nie nosili zadnych butéw (Wj 3, 5; Joz 5, 15; ExRb
2, 6) ze wzgledu na $wieto$¢ miejsca.

Arcykaptan dodatkowo przywdziewat cztery inne symboliczne ele-
menty wymagane przez ofiare wieczystg (tamid - Kpt 28, 6-38), stad
szaty arcykaptanskie posiadaty 8 czesci: cztery wspomniane wyzej oraz
efod, pektoral, suknie i diadem. Istnieje réwniez taki nakaz w Mishnie
Joma 7, 5. Ciekawostkg tutaj jest fakt, ze jedynie arcykaptan miat szaty
wykonane z mieszanki Inu i wetny, czyli wiékien rodlinnych i zwierze-
cych pomieszanych ze sobg - jest to $cile zabronione innym (Kpt 19,
19; Pwt 22, 9-11). Dodatkowe elementy stroju $wiadczy¢ miaty o cha-
rakterze krélewskim (ztoto, kolor niebieski, purpura i korona-diadem),
a potaczone z mitrg i olejem ustanawiajgcym najwyzszego kaptana (Wj
29, 7), nadawaty mu krélewski wyglad i godno$¢. Inng ciekawostka jest
to, ze ksiedze Ezechiela znane sg tylko 4 pierwsze elementy wspdlne
wszystkim kaptanom i wykonane jedynie z Inu, co mogtoby $wiadczy¢

12Dziato sie tak od Heroda Archelaosa (okoto 4 rok przed Chrystusem) do Klaudiusza
(45 rok po Chrystusie).

3 Por. G. Schrenk, dpxiepetg, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, dz.
cyt., t. 3, 5. 269.

1 Por. B. Schwartz, High Priest, [w:] The Oxford Dictionary of Jewish Religion, dz. cyt.,
s. 322; B. Schwartz, Priestly Vestments, [w:] The Oxford Dictionary of Jewish Religion, dz. cyt.,
s. 546; M. Haran, Priestly Vestments, [w:] Encyclopaedia Judaica, dz. cyt., t. 16, s. 511-513.
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przynajmniej o braku wskazéwki o istnieniu instytucji najwyzszego
kaptana w tamtych czasach®.

Pierwszym z dodatkowych elementéw stroju arcykaptana byt efod
zewnetrznie prezentujacy sie jak fartuch, przywdziewany na tunike,
z dwoma kamieniami onyksowymi na ramionach, na kamieniach wyryte
byly imiona synéw Izraela (po sze$¢ imion na ramieniu wedtug porzadku
urodzenia). Efod wykonany byt z bisioru, karmazynu i nici ztotych oraz
fioletowej i czerwonej purpury. Na efod zaktadany byt hoszen, czyli pek-
torat (albo ryngraf) decyzji (wyroczni) wykonany z tych samych mate-
riatéw co efod, byt on jednak kwadratowy o dtugo$ci jednej piedzi (okoto
20-22 cm). Zawieral on cztery rzedy drogich kamieni, kazdy z wyrytym
imieniem synéw Izraela. W pektorale zas znajdowaly sie kamienie urim
i tummim. Dwoma pozostatymi elementami stroju arcykaptana byty:
niebieska suknia, ktérej skraj obszyty byt ozdobnymi jabtkami granatu
oraz ztotymi dzwoneczkami, i ztoty diadem. Arcykaptan, gdy wchodzit
i wychodzit do Swietego Swietych, miat by¢ slyszany przez Boga, to za$
miato stuzy¢ jako skuteczna pomoc w ratowaniu zycia arcykaptana przy
spotkaniu z Bogiem (Wj 28, 35). Natomiast ztoty diadem zaktadany na
tiare lub mitre miat mieé wyryty napis godesz le-JHWH (,,po$wiecony
JHWH”) (Wj 28, 36). Celem diademu byto zapewnienie boskiej akcep-
tacji modlitw Izraela oraz mozliwosci usuniecia grzechéw. Kaptani byli
konsekrowani do postugi przez natozenie stroju (Kpt 8). Dziedziczno$¢
za$ urzedu kaptaniskiego znajduje swa podstawe przy przekazaniu
szat Aarona na jego syna Eleazara na gérze Hor (Lb 20, 22-29). Termin
okreslajacy najwyzszego kaptana w jezyku ugaryckim wiele wyjasnia:
rb khnm, czyli inaczej jest to skrét od ,,najwiekszy sposréd swoich braci
(kaptanéw)”. Podobng idee spotykamy w

Kpt 21, 10: {wx-5p per-wx rogn 5130 1050, Jedynie najwyzszy
kaptan - przypomnijmy - dostepowat obrzedu namaszczenia olejem
(Wj 29, 7; Kpt 8, 12; 21, 10), stad w jego okre$leniu pojawia sie wtasnie
taki tytut: mwinn 1050 (Kpt 4, 3). Pierwszym najwyzszym kaptanem wy-
$wieconym na takiego jest Aaron, brat Mojzesza (Wj 28, 11nn). W DzietA
Przebtagania (Jom Kippur), wedtug Kpt 16, 4 Aaron wchodzit do Swietego

15 Por. M. Haran, Priestly Vestments, [w:] Encyclopaedia Judaica, dz. cyt., t. 16, s. 512.
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Swietych w 4 cze$ciach ubrania ze zwyklego Inu: ptaszczu, spodniach,
pasie, mitrze, jednak Mishna Joma 3, 6 twierdzi, ze chodzito o biaty len™.

Zgodnie z Kpt 21, 10 tylko najstarsi synowie Aarona stanowig linie
przysztych arcykaptanéw. Stad pozycja w hierarchii §wietosci i kultu
zdeterminowana jest juz od dnia narodzin i sam kaptan nie moze uwol-
nié sie z takiej swej pozycji.

Blogostawieristwo kaptariskie

Blogostawieristwo udzielane przez kaptana jest zawarte w Lb 6, 24-27
i brzmi: ,Niech cie Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni ob-
licze swe nad tobg, niech cie obdarzy swa taska. Niech zwrdci ku tobie
oblicze swoje i niech cie obdarzy pokojem. Tak beda wzywaé imienia
mojego nad Izraelitami, a Ja im bede blogostawit”. Jasnym jest tu jed-
nak, ze to sam Bég btogostawi i prawdopodobnie zakoriczenie btogosta-
wieristwa: ,,obdarzy pokojem” posiada znaczenie ,,obdarzy przyjaznia,
przymierzem” na podstawie Sdz 4, 17; Lb 25, 12; 1z 54, 10 (berit szelomi).
Blogostawieristwo to bylo czesciag kultu $wigtynnego. Kazdego ranka
i wieczora przy okazji ofiary wieczystej (tamid - w czasach Jezusa byty
sktadane dwa baranki: rano za cezara lub kréla, po potudniu za Izraela)
kaptan udzielat tego btogostawienistwa ze specjalnej platformy do tego
przeznaczonej, wznoszac nad ludem rece (Mid. 2, 6; Tam. 5, 1; 7, 2; Sot. 7,
6; Meg. 18a). W literaturze rabinistycznej to blogostawieistwo zostato
nazwane nesi’at kappajim (,,wzniesienie ragk*). Podczas szabatéw i $wiat
dodatkowo takie btogostawienistwo udzielane byto podczas dodatkowej
na te dni ofiary. Po zburzeniu §wiatyni i zaprzestaniu kultu ofiarniczego
blogostawienistwo pozostato gléwnym elementem rytuatu kaptariskiego.
Kazdy dorosty kaptan wlacza sie w to blogostawieristwo, chyba ze ze
wzgledu na fizyczne lub inne defekty' jest pozbawiony takiej funkcji.
Zostaje réwniez wykluczony, je$li posiada jakies fizyczne deformacje albo

oW takim kontekscie interesujaca staje sie prezentacja stroju Jezusa podczas prze-
mienienia: Mt 17, 2: ,,odzienie za$ stalo sie biate jak $§wiatlo”; Mk 9, 3:, Jego odzienie
stalo sie I$niaco biate tak, jak Zaden folusznik na ziemi wybieli¢ nie zdota”; £k 9, 29:,,Gdy
sie modlit, wyglad Jego twarzy si¢ odmienit, a Jego odzienie stato sig I$nigco biate”. To
jednak stanowié¢ bedzie przyczynek do osobnego opracowania.

17 Je$li kaptan zabit kogos, dopuscit sie batwochwalstwa, poslubit zabroniong mu
prawem kobiete albo jest w stanie jakiegokolwiek odurzenia.
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nie potrafi wyartykutowa¢ stéw btogostawienistwa w sposéb wtasciwy
(Ber.32b; Meg. 24b; Ta’an. 26b). W dzisiejszych czasach blogostawieristwo
kaptariskie moze by¢ wypowiadane podczas publicznej liturgii synago-
galnej z obowigzkowa liczba 10 dorostych mezczyzn i to w taki sposéb,
ze jesli zebrani to tylko kaptani, jedynie kilku btogostawi, pozostali zas
musza tworzy¢ cze$¢ blogostawionego ludu (Sot. 38b). Zwolnieni sa jedy-
nie kaptani w czasie zaloby, ale muszg opusci¢ synagoge, zanim kaptani
zostang wezwani do blogostawieristwa. Dzisiaj w Izraelu takie btogo-
stawieristwo udzielane jest w kazdy szabat, w Jerozolimie za$ w kazdy
dzien. Jeli zabraknie kaptana, tekst ten odczytuje uroczyscie hazzan,
$piewak synagogi. Kaptani musza przed blogostawienistwem $ciagnac
buty i umy¢ rece w asys$cie lewitéw przed wejéciem na bime, w tym
czasie hazzan musi wygtosi¢ modlitwe z prosba o btogostawieristwo.
Wtedy kaptani nakrywaja swe gtowy talitem, wyciagaja rece i kieruja
dtonie w strone ludu, specjalnie uktadajac palce do blogostawieristwa.
Taki wtasnie atrybut pojawia sie na grobach kaptanéw. Zwyczajem za$
ludzi jest nie patrzeé na blogostawiacego kaptana. W wielu wspdlnotach
ojciec gromadzi pod swym talitem wiasne dzieci na czas btogostawieni-
stwa. Kiedy kaptani wypowiadaja btogostawienistwo, odpowiada sie
»amen” na kazda z trzech czesci, jesli wypowiada je hazzan, wéwczas
moéwi sie tylko ,,niech sie dzieje wola Twoja”. W dzisiejszym judaimie
konserwatywnym blogostawienistwo kaptariskie jest opcjonalne, zas
w judaizmie reformowanym zostata odrzucona idea specjalnego przy-
wileju kaptariskiego, stad na koniec liturgii blogostawienistwa takiego
udziela rabin przewodniczacy liturgii.

Nowy Testament - nowo$¢ kaptanstwa
Chrystusa w Liscie do Hebrajczykdw

Kolejnym etapem bedzie zapoznanie sie z terminologia kaptan-
ska i arcykaptariska zastosowana w odniesieniu do Jezusa w Liscie do
Hebrajczykdw. Autor tej ksiegi wybrat dwa terminy, ktére okreslaja

'8 Por, Birkat ha-Kohanim, [w:] The Oxford Dictionary of Jewish Religion, dz. cyt., s. 130-131;
H. Brichto, Priestly Blessing, [w:] Encyclopaedia Judaica, dz. cyt., t. 16,s. 510; Priestly Blessing
in the Halakhah, [w:] Encyclopaedia Judaica, dz. cyt., t. 16, s. 510-511; Priestly Blessing, [w:]
Sara E. Karesh, Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, dz. cyt., s. 405-406.
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nowg jako$¢ kaptaristwa ze wzgledu na fakt, Ze zostaty zastosowane do
Zyda nienalezacego do rodu Aarona ani do pokolenia Lewiego'’. Mowa
naturalnie o Melchizedeku.

Pierwsza referencja w Hbr 2, 17 méwi o podobieristwie do braci, nie
ma jednak mowy o podobieristwie do syndéw pokolenia Lewiego. Uzyty
tutaj termin dpyiepec pojawi sie jeszcze 16 razy w ksiedze (3, 1; 4, 14.
15;5, 1. 5.10; 6, 20; 7, 26. 27. 28; 8,1. 3; 9, 7. 11. 25; 13, 11). Kazda z tyCh
referencji przynosi jednak nowe aspekty kaptanstwa Chrystusowego:

2,17 - mitosierny i wierny (EAefuwv yévnrat kal motog dpxiepeng);

3, 1 - apostot naszego wyznania (tov dndotodov kal dpxlepén ThG
opoAoyiac NUGV);

4, 14 - wielki (&px1epets péyag);

4,15 - do$wiadczony we wszystkim (€xopev dpyiepéa ... nenelpacuévov);

5,1 - jest to referencja o kazdym arcykaptanie (&pxiepevg €€ avOpdmwv
Aappavduevog);

5,5 — Chrystus arcykaptan zrodzony z Boga (&pxiepetg [...] vidg pov
€l 00, £y® ofjuepov yeyévvnkd oe);

5,10 - wyznaczony (nazwany) arcykaptanem przezBoga (npocaryopevbelg
Umo T00 00D apy1epevs Katd TV Td&v MeA10€8¢ek);

6, 20 - poprzednik, ktéry stat sie arcykaptanem na wieki na wzér
Melchizedeka (mpb8popog vmep MUV elofABev 'Inoolc, katd thv tééy
MeAx16£€dek dpxiepevg);

7,26 - $wiety, niewinny, nieskalany, oddzielony od grzesznikéw, wy-
wyzszony ponad niebiosa (§o10¢ Gxakog duiavtog, KEXWPLoUEVOG GTtd
TOV GUAPTWAGDV Kol DYPNASGTEPOG TOV 0VPAVDV YEVOUEVOC);

7,27 - swa ofiare spelnit jeden raz na zawsze (¢énoinoev épdnac);

7,28 - stowo przysiegi czyni Go Synem doskonatym na wieki (6 Adyog
O£ TAG OPKWHOGTNC TAC UETA TOV VOUOV VIOV €1¢ TOV al®dVa TETEAELWUEVOV);

8, 1 - zasiada na wieki na tronie w niebie (0¢ ék&0ioev v 8e€1d T0D
Bpdvou tiig peyarAdwovng £v TOi¢ 00PAVOIG);

8,3 - ustanowiony do zlozenia daru i ofiary (gig td tpoc@éperv d&pd
e Kol Ouolag kabiotatan);

¥ Por. np. T. Jelonek, Problem autorstwa, Krakdw 2006, s. 36-38 (List do Hebrajczykéw,
1) oraz R. Bogacz, Misja Chrystusa w $wietle hapax legomendw, Krakéw 2006, szczegdlnie
s. 150-163; 183-187 i 434-446 (List do Hebrajczykdw, 2).
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9,7 - arcykaptan, ktéry wchodzi do przybytku raz w roku (dnag tod
£V1aUToD UGVOG O GpxLEPEVC);

9,11 - Chrystus arcykaptan débr przysztych (dpxiepetg tév yevopévwv
ayabdv);

9, 25-26 - raz jeden sktada swg ofiare dla zgladzenia grzechdéw (eig
adétnorv [tAg] auaptiag dia tfig Ousiag adTod nepavépwral);

13, 11 - ofiary zwyklego arcykaptana (yap elogpépetat {dwv 6 aipa
Tepl QuapTiag €i¢ T dyla Sk to0 dpxlepEwg).

Drugim terminem okreslajacym Chrystusa jest iepetg, ktéry wy-
stepuje 14 razy w Hbr: 5, 6; 7, 1. 3. 11. 14. 15. 17. 20. 21. 23: 8, 4; 9, 6; 10,
11; 10, 21. Kursywa zostaly zaznaczone cytaty ze Starego Testamentu.

Oto kontekst oraz przydawki kwalifikujace ten termin:

5, 6 — Ty jeste$ kaptanem na wieki na wzér Melchizedeka (o0 iepevg
€1¢ TOV al@va katd TV Td€v MeAy10£dek);

7,1 - Ten to Melchizedek, krél Szalemu, kaptan Boga Najwyzszego
(00tog yap & MeAy10édek, PactAevg ZaAny, iepedc Tol 0D Tod OicTov);

7,3 - Bez ojca, bez matki, bez rodowodu [...] pozostaje kaptanem na
zawsze (Andtwp AuUATwp AyeveaAdyntog [...] uévet iepevg €ic to Sinvek£g);

7, 11 - po co byto potrzeba ustanawial jeszcze innego kaptana na
wzdr Melchizedeka, a nie na wzér Aarona? (tic £t1 xpeia kata trv ta€v
MeAxioédek Etepov dviotacBat iepéa Kai o0 Katd TNV TG&v Adpwv
AéyeoBat;);

7, 14 - nasz Pan wyszedt z pokolenia Judy, a Mojzesz nic nie wspo-
mniatl o kaptanach z tego pokolenia (€€ "Tovda dvatétalkev 6 kOp1og
NUQV, €i¢ v UARNV Ttepl iepéwv 008V MwiicTig EAdAnoev);

7,15 - na podobieristwo Melchizedeka wystepuje inny kaptan (xata
TNV OpotdTNTa MeAy1o€dek dvioTatal iepevg £Tepoc);

7,17 - Ty jeste$ kaptanem na wieki na wzér Melchizedeka (o0 iepetg
€1¢ TOV al@va katd TV Td€v MeAy10£dek);

7,20 - Gdy bowiem tamci bez przysiegi stawali sie kaptanami (oi puev
Yap XWwpig Opkwuooiag elolv iepeic yeyovOTeC);

7,21 - Poprzysiagl Pan, a nie bedzie zalowat: Ty jeste$ kaptanem na
wieki (Ouooev kOp1og kai o0 petapeAnOroeTar oL iepedg £1¢ TOV aidva);

7, 23 - tamtych wielu byto kaptanami, gdyz $mier¢ nie zezwalata
im trwad przy zyciu (Kai ol uév mhelovég eiowv yeyovdteg 1epeig dia to
Bavdtw kwAVesbat tapapévey);
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8, 4 - Gdyby wiec byl na ziemi, to nie bytby kaptanem, gdyz sa tu
inni, kt6rzy sktadajg ofiary wedtug postanowien Prawa (ei uév odv v émi
Yfic, 008 &v v iepetis, EvTwV TGV TPosPepdVTWV KATA VEUOV T& SGpa);

9, 6 - do pierwszej czesci przybytku zawsze wchodzg kaptani spra-
wujacy stuzbe $wieta (gig pev thv mpwTnv oknvnVv did mavtog eiciaoty
ol iepeig Tag Aatpeiag EmteA\odVTEQ);

10, 11 - kazdy kaptan staje codziennie do wykonywania swej stuz-
by, wiele razy te same skladajac ofiary, ktére Zzadna miara nie moga
zgtadzi¢ grzechéw (ndg pev iepedg €otnrev kab fuépav Aertovpy®dv
Kal TaG a0TAC TOAAGKIG Tpoo@épwy Buaiag, aitive ovdEmote duvavTat
TePLEAETV QuapTiag);

10, 21 - Majac za$ kaptana wielkiego, ktéry jest nad domem Bozym
(kad iepéa uéyav émi tov oikov tod Og0D).

Referencje 5, 6; 7, 1. 3 odnosza sie do Melchizedeka, za$ 7, 20. 23; 9, 6;
10, 11 odnosza sie do kaptandéw porzadku lewickiego. W sposéb szczegdl-
ny warto wiec zwrdci¢ uwage na pozostate referencje, nie zapominajac
jednak o terminach kwalifikujacych , kaptana”. I tak Chrystus jest ka-
ptanem podobnym do Melchizedeka, jesli chodzi o brak odno$nikéw do
rodzicéw i genealogii koniecznej do wypetnienia prawa w odniesieniu
do kaptanistwa lewickiego®. Chrystus zostat ustanowiony kaptanem,
a nawet arcykaptanem moca przysiegi Bozej. Nie potrzebuje sktadania
codziennych ofiar, biorac pod uwage fakt, ze nie umiera. Nie przebywa
onjuzw przybytku ziemskim, ktérego juz nie ma, ale jest w niebie, ktére
byto wzorem dla przybytku ziemskiego. W odréznieniu od arcykaptana
wedtug porzadku lewickiego Chrystus nie jest odziany w jaki$ szczegdlny
stréj, gdy spetnia swa funkcje arcykaptariska na krzyzu. Wrecz przeciw-
nie, Ewangelie odnotowuja, ze zostat pozbawiony wszelkiego odzienia.
Jak wiec sugerowala czy to Ksiega Rodzaju (przypadek Melchizedeka),
czy tez cytowana juz Ksiega Ezechiela (w przypadku arcykaptana lewic-
kiego), czy w koticu zwyczaj wypozyczania szat od Rzymian za czaséw
Chrystusa, szata nie wydaje sie elementem konstytutywnym. Co wiecej,
zburzona $wigtynia jerozolimska, a w konsekwencji brak mozliwosci
sprawowania kultu przez arcykaptana podkreslaja role arcykaptana

2 Por. G. Granergd, Melchizedek in Hebrews 7, ,,Biblica 90 (2009), s. 188-202, a takze
starsze, ale bardzo aktualne studium o Najwyzszym Kaptanie w Hbr G. Schrenk, &pxiepe0g,
[w:] Theological Dictionary of the New Testament, dz. cyt., t. 3, s. 274-282.
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Jezusa Chrystusa w wytacznosci i mozliwosci kultycznej w przybytku
niebieskim.

Podsumowanie

Studium terminologii dotyczacej arcykaptana zaréwno w tekscie
masoreckim, jak i w LXX pozwala na wyznaczenie roli, dziatalno$ci
i wyjatkowo$ci arcykaptana. Jest ona postrzegana przez pryzmat specy-
fiki stroju arcykaptariskiego, ktéremu przypisane sa okre$lone funkcje.
Wyrazem godnos$ci kaptariskiej jest tez specjalne blogostawieristwo.
Te elementy zostaly przedstawione w kontekscie biblijnego judaizmu.
Odmienno$¢ godnosci i funkcji arcykaptanskiej Jezusa Chrystusa zostata
zaprezentowana poprzez zestawienie w dwdch grupach tekstéw z Hbr.
Grupy te utworzone sg z dwdch terminéw wspdlnych z LXX: dpxiepeig
i iepevg, posiadajagcych jednak nowa konotacje teologiczna.

Krakdw ROMAN MAZUR SDB

Stowa kluczowe

Arcykaplan, kaptan, szaty, blogostawieistwo, Jezus Chrystus

Summary

Jesus Christ the High Priest

Study of terms connected with High Priest, both in Masoretic Text and in the LXX,
gives the possibility to present the role, activity and exceptionality of High Priest. It
is seen through the specific High Priest’s vestments, having particular functions. An
expression of Priest’s dignity is a special blessing. These elements are presented in
the context of biblical Judaism. The difference of the dignity and the High Priest’s
function of Jesus Christ is presented by two groups of texts from Heb. The groups are
build with two terms common with the LXX, dpxiepevg and iepevg, both having a new
theological connotation.

Keywords

High Priest, Priest, vestments, blessing, Jesus Christ
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BOGUSLAW KOCHANIEWICZ OP

~Niewiasta obleczona w storice” (Ap 12, 1)
w interpretacji dominikanéw XIII wieku

Ksiega Apokalipsy byta poprzez wieki wielkim wyzwaniem dla bi-
blijnych komentatoréw i kaznodziejéw. Analiza dawnych komentarzy
tej ksiegi pozwolita wspdtczesnym autorom na sformutowanie twier-
dzenia, ze rozdzial dwunasty ksiegi byt interpretowany w podwdjnej
perspektywie. Starozytnos$¢ chrzescijariska upatrywata w postaci nie-
wiasty obleczonej w storice symbolu Ko$ciota, natomiast wieki $rednie
ttumaczyty éw fragment w perspektywie mariologicznej, upatrujac
w apokaliptycznej Niewiescie postaci Matki Chrystusa'.

Olbrzymia liczba zachowanych sredniowiecznych kazat wymogta
zawezenie pola naszych poszukiwan do kazarh wybranych dominikanéw
XIII stulecia. Z tego powodu przeanalizowano homilie na rézne oko-
licznosci roku liturgicznego: Sermones de tempore Peregryna z Opola?,
kazania wielkopostne oraz Sermones de sanctis Jakuba z Voragine®,
kazania maryjne Mikotaja z Mediolanu* czy Barttomieja z Breganze®.
Wszystkie wywodza sie z tego samego $rodowiska religijnego (Ordo
Praedicatorum). Powstaly w tym samym czasie, jednakze byty adreso-
wane do réznych srodowisk.

! P. Farka$, La Donna di Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive, Roma 1997,
s. 186-190.

?Peregrinus de Opole, Sermones de tempore et de sanctis, ed. R. Tatarzyriski, Warszawa
1987, s. 1-304.

3 lacopo da Varazze, Sermones Quadragesimales, ed. G. P. Maggioni, Firenze 2005;
tenze, Sermones de sanctis per anni totius circulum, Venetiis 1573.

* Nicola de Milano, Collationes de Beata Virgine, ed. M. M. Mulchahey, Toronto 1997.

> Bartolomeo da Breganze, I Sermones de Beata Virgine, ed. L. Gaffuri, Padova 1993.
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Celem niniejszej analizy jest prezentacja komentarzy Ap 12,1 w ho-
miliach wybranych dominikanskich kaznodziejéw XIII wieku oraz do-
konanie weryfikacji istniejacych do tej pory interpretacji. W ostatnim
stuleciu powstato wiele komentarzy egzegetycznych na temat Ap 12, 1,
wirdd ktérych nie sposéb nie wymienic¢ prac: J. Ernsta®, H. Cazellesa’,
A. Feuilleta®, S. Lyonneta®, F. Montagniniego’®, A. Valentiniego',
U. Vanniego'?. Pomimo zainteresowania badaczy wspomnianym tekstem
prac na temat historii egzegezy Ap 12, 1 jest niewiele. Wielotomowa
Bibliografia Mariana Giuseppe Besuttiego wymienia jedynie dwie pozy-
cje: G. Lobrichona® i L. Stefaniaka', do ktérych nalezy doda¢ ostatnio
opublikowang prace zbiorowg pod redakcjg C. M. Piastry®. Poniewaz
wymienione opracowania nie uwzgledniaja egzegezy dominikariskich
kaznodziejéw, dlatego tez niniejsze opracowanie posiada charakter
oryginalny, stanowi przyczynek, ktéry uzupetnia istniejace do tej pory
luki w literaturze tematu.

¢ J. Ernst, Die «himmlische Frau» im 12 Kapitel der Apokalypse, [w:] ,, Theologie und
Glaube” 58 (1968), s. 39-58.

7H. Cazelles, Note d’exégése sur Apocalypse 12, [w:] Mater Fidei et Fidelium. Collected Esseys
to Honour Theodore Koehler on His 80th Birthday, Dayton 1985-1991, s. 131-134 (Marian
Library Studies. New Series, 17-23).

8 A. Feuillet, Le Messie et sa Mére d’apreés le chapitre XII de 'Apocalypse, ,,Revue Biblique”
66 (1959), 5. 55-86.

?S. Lyonnet, Maria S.ma nell’Apocalisse, ,Tabor” 26 (1959), s. 213-222.

10 J. Montagnini, Le «signe» d’Apocalypse 12 a la lumiére de la christologie du Nouveau
Testament, ,Nuovelle Revue Théologique” 89 (1967), s. 401-416.

L A. Valentini, Il «Grande segno», ,,Theotokos” 8 (2000), s. 3-15.

121J, Vanni, La figura della donna in Apocalisse, ,,Studia Missionalia” 40 (1991), s. 57-94.

G, Lobrichon, La femme d’Apocalypse 12 dans 'exégesé du haut moyen dge latin (760-1200),
[w:] Marie. Le culte de la Vierge dans la société médiévale, études réunies par D. logna-Prat,
E. Palazzo, D. Russo, Paris 1996, 407-439.

14 L. Stefaniak, Mulier amicta sole (Ap 12, 1-17) w $wietle wspétczesnej egzegezy biblij-
nej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 9 (1956), s. 262-283; tenze, Interpretacja 12 rozdziatu
Apokalipsy $w. Jana w Swietle historii egzegezy, Poznan 1957.

15 Maria, 'Apocalisse e il Medioevo. Atti del I Convegno mariologico della Fondazione Ezio
Franceschini con la collaborazione della Biblioteca Palatina di Parma. Parma, 10-11 maggio 2002,
a cura di C. M. Piastra, F. Santi, Firenze 2006.
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Kazania dominikanskich kaznodziejéw XIII wieku

Badanie sposobu, w jaki dominikatiscy kaznodzieje wyjasniali tekst
Ap 12,1, domaga sie krétkiej prezentacji zbioréw kazan bedacych przed-
miotem analiz. Spo$rdéd wielu kolekcji wybrano kazania nastepujacych
kaznodziejéw.

Jakub z Voragine Sermones quadragesimales oraz Sermones de sanctis

Wspdtczesni historycy zgodnie twierdza, ze Jakub z Voragine po
ukoriczeniu redagowania Zlotej legendy okoto 1267 roku'® rozpoczat pra-
ce nad zbiorem schematéw do kazan'. W latach 1277-1281 powstaty
sermones de sanctis. Natomiast w latach 1285-1292 zredagowat zbiér 97
sermones quadragesimales®. Intencja autora bylo wyposazenie kazno-
dziejéw w materialy pomocne w przygotowywaniu kazan.

Peregryn z Opola Sermones de tempore et de sanctis

Peregryn z Opola napisat swoje Sermones de tempore et de sanctis w la-
tach 1297-1304%, Pierwsza cze$¢ zbioru zawiera 64 kazania de tempore,
natomiast druga cze$¢ 55 homilii de sanctis, rozszerzonych o 9 kazan
wydobytych z rekopiséw polskich?. Kolekcja kazar byta przeznaczona
na uzytek ludowych kaznodziejéw.

Bartlomiej z Breganze Sermones de Beata Virgine

Kolekcja 127 sermones de Beata Virgine Barttomieja z Breganze po-
wstata w okresie petnienia przez niego urzedu biskupiego w Vicenza?'.

163, Bertini Guidetti, I Sermones di Iacopo da Varazze. Il potere delle immagini nel Duecento,
Firenze 1998, s. 32.

17 Rogatus, ut post compilatas legendas sanctorum aliquam quoque de ipsis sanctis
facerem compilationem” (T. Kaeppeli, Scriptores Ordinis Praedicatorum, t. 2, Romae 1975,
359, n. 2155); por. N. Bériou, Les sermones latins aprés 1200, [w:] The Sermon, directed by
B. M. Kienzle, Turnhout 2000, s. 513.

8 Jacopo da Varazze, Sermones Quadragesimales, a cura di G. P. Maggioni, Firenze 2005.

19 A, Podsiad, Wstep edytorski, [w:] Peregrinus de Opole, Sermones de tempore et de
sanctis, dz. cyt., s. X.

2 Tamze, s. XXX.

2L, Gaffuri, Introduzione, [w:] Bartolomeo da Breganze, I Sermones de Beata Virgine,
Padova 1993, s. XXXVIIL
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List dziekczynny papieza Klemensa IV z 22 czerwca 1266 roku za de-
dykowanie jemu kazan informuje, ze czas powstania kazar nalezy
upatrywaé przed wymieniong datg. Kazania zostaly przypisane do
najwazniejszych uroczystosci: Narodzenia Panskiego, Zwiastowania,
Oczyszczenia i Wniebowziecia NMP.

Mikotaj z Mediolanu Collationes de Beata Virgine

Collationes de Beata Virgine Mikotaja z Mediolanu zostaty wygloszone
do cztonkéw Bractwa Najswietszej Maryi Panny w Imola, ktére groma-
dzito sie w kosciele dominikandéw, aby wieczorem $piewaé laudy ku czci
Naj$wietszej Maryi Panny?, Kolekcja dwudziestu czterech collationes
powstata w okresie pomiedzy 1286 a 1287 rokiem?, Nalezy podkresli¢,
ze wspoétczesna edycja M. Mulchahey uwzglednia réwniez inne collatio-
nes dominikanina z Mediolanu wydobyte z manuskryptu zachowanego
Biblioteca Nazionale Centrale we Florencji*.

Nowy typ dominikanskich kazar

Dominikariskie homilie reprezentuja nowy typ kazat zwany sermo
modernus®. Jak zauwaza XIlI-wieczny dominikanin Tomasz Waleys, stary
sposdb gloszenia polegal na komentowaniu poszczegdlnych wersetéw
Ewangelii przepisanej na konkretny dzieti roku liturgicznego®. Natomiast
nowy sposéb gloszenia opierat sie szczegétowym opracowaniu tematu,
ktéry stanowit werset z Pisma Swietego?’. Znane s3 réwniez wyjatki od
tej zasady. Jak zauwaza M. M. Mulchahey, temat mdgt takze pochodzié
z innych Zrédet: liturgii, ojcéw Kosciota, popularnych piesni. Temat
(thema) byt najistotniejsza kwestig, jaka kaznodzieja musiat wybrac¢, ukta-
dajac kazanie®, Byt on nastepnie dzielony na cze$ci. Dokonany podziat

2 M. M. Mulchahey, Introduction, [w:] Nicola da Milano, Collationes de Beata Virgine,
dz. cyt.,s. 9.

% Tamze, s. 15.

% Tamze, s. 12.

» M. M. Mulchahey, «First the Bow Is Bent in Study....» Dominican Education before
1350, Toronto 1998, s. 401.

% Tamze, s. 402.

“ Tamze, s. 402.

8 Tamze, s. 404.
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decydowat o strukturze,jak i o zawarto$ci kazania®. Ustaliwszy schemat
kazania, kaznodzieja przechodzit do rozwiniecia jego poszczegélnych
czesci (dilatatio)**. W procesie redagowania kazania nie tylko odwotywat
sie do fragmentéw Pisma Swietego, lecz réwniez postugiwal sie narze-
dziami, ktére umozliwiaty odpowiednie skomentowanie tematu homilii.

W rozwinieciu kazania pomagaty miedzy innymi listy poje¢ biblij-
nych opatrzonych wielorakimi znaczeniami (sens wyrazowy, alego-
ryczny, moralny)*. Kaznodzieje czesto powotywali sie na auctoritates
zaczerpniete z uznanych Zrddet. Kolejnym uznanym narzedziem byty
etymologie ujawniajace semantyczne bogactwo biblijnych okreslen®.
Czesto wykorzystywano w kazaniach przyktady (exempla)®, aby zachecié
wiernych do przemiany obyczajéw, umocnié wiare*.

Interpretacja Pisma Swietego przez
XlIlI-wiecznych kaznodziejow

Sredniowieczni kaznodzieje dokonywali egzegezy Pisma Swietego,
skupiajgc sie na dwdch jego sensach: wyrazowym i duchowym. Aby
doj$¢ do poznania znaczenia duchowego tekstu, nalezato najpierw zro-
zumie¢ sens wyrazowy tekstu. Dlatego tez zwracano uwage na znaczenie
poszczegblnych stéw*. Przywigzywano miedzy innymi duza wage do
znaczenia biblijnych imion, poniewaz uwazano, ze zawieraty one ukryte
przestanie pozostawione przez autoréw natchnionych®.

Dzieki zastosowanej typologii postacie biblijne ujawniaty sens ale-
goryczny. W tej perspektywie postacie Starego Testamentu stawaty sie
zapowiedziami postaci Nowego Testamentu®’.

2 Tamze, s. 405.
0 Tamze, s. 407.
3 Tamze, s. 410.
32 Tamze, s. 411.
3 Tamze, s. 409.
¥ Tamze, s. 415.
35 G. Dahan, L'exégése chrétienne de la Bible en Occident médiéval XIle-XIVe siécle, Paris
1999, s. 308.
% Tamze, s. 317.
7 Tamze, s. 345.
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Kazania $redniowiecznych kaznodziejéw ukazuja, ze dzieki wielo-
rakiej interpretacji mozna byto wydoby¢ wiele znaczen samej biblijnej
postaci. Na przyktad w Sermones Peregryna z Opola posta¢ Chrystusa
zostata proroczo zapowiedziana przez Kréla Aswerusa®, proroka Eliasza®,
kaptana wchodzacego do Swietego Swietych®. Wielo$¢ symboli i sta-
rotestamentalnych figur, ktére byly zapowiedziami postaci Nowego
Przymierza, zalezata od przestania, jakie miato by¢ zawarte w homilii.
W tym kontekscie pojawia sie pytanie: w jaki sposéb interpretowano
postaé Niewiasty obecnej w dwunastym rozdziale ksiegi Apokalipsy?

Interpretacja Ap 12, 1 w kazaniach dominikanéw XIII wieku

Analiza dominikarniskich homilii ukazata réznorodno$¢ biblijnej
interpretacji. Fragment Apokalipsy byt odczytywany w perspektywie
eklezjalnej, maryjnej oraz w §wietle biografii innych §wietych Pariskich.
Stwierdzenie to zmienia rozpowszechniong do tej pory opinie na temat
egzegezy Ap 12, 1 w homiliach $redniowiecznych kaznodziejéw.

Niewiasta obleczona w storice jako symbol Ko$ciota

Wsréd analizowanych komentarzy Ap 12, 1 kazania Peregryna
z Opola zawieraja eklezjalng interpretacje tekstu. Niewiasta obleczona
w storice jawi sie jako symbol Ko$ciota oraz chrzescijatistwa. W kazaniu
na $wieto $w. Jadwigi pisze: ,,«Zostaty dane niewiescie dwa skrzydta
orta, aby uleciata na miejsce pustynne» (Ap 12, 1, 14). Stowa te pisze
Janw Apokalipsie 12 o0 pewnej kobiecie, ktére oznaczajg Swiety Koscidt
i $wiete chrze$cijaistwo”*.,

3 Peregrinus de Opole, Sermo in Dominica secunda post Epiphaniam Domini, [w:] tenze,
Sermones de tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 52.

% Peregrinus de Opole, Sermo in festo Ressurrectionis Domini, [w:] tenze, Sermones
de tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 112.

“ Peregrinus de Opole, Sermo in Dominica quarta post Pascha, [w:] tenze, Sermones
de tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 144.

1 peregrinus de Opole, Sermo in festo sanctae Hedvigis viduae, [w:] tenze, Sermones de
tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 619: ,,«Date sunt mulieri duae alae aquilae, ut volaret in
desertum locum» (Ap 12, 1, 14). Verba ista scribit loannes in Apocalypsi 12 de quadam
muliere, quae significant sanctam Ecclesiam et sanctam christianitatem”.
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Niewiasta obleczona w storice jako symbol innych $wietych Panskich

Kazania Peregryna z Opola zawieraja interesujaca interpretacje,
w ktérej symbol Niewiasty obleczonej w storice (Ap 12, 1) jest odnoszo-
ny do $w. Katarzyny. Obraz Niewiasty obleczonej w storice odniesiony
do Katarzyny zostaje wyjasniony nastepujaco: ,,W tych stowach $w.
Jan ukazat stan, jaki posiadata $w. Katarzyna, jaki dom, jakie odzienie”.
Charakteryzujac jej stan, podkreslit dziewictwo jako idealny stan, kté-
ry wyklucza grzeszno$¢. Opisujac jej dom, to znaczy niebo, Peregryn
wskazal na jej zycie ziemskie, ktére charakteryzowato sie tym, iz $w.
Katarzyna zyta na ziemi, lecz umystem byta zanurzona w niebie*?. Obraz
Niewiasty obleczonej w stotice zostat wyjasniony w swoisty sposdb:
oznacza pewnos¢ $w. Katarzyny, ze jako przyobleczona w storice uniknie
piekielnych mrozéw. Natomiast dwanascie gwiazd na glowie Niewiasty
zostato zinterpretowane jako dwanascie radosci, jakie dusza Katarzyny
do$wiadcza w niebie, wérdd ktérych pierwsza jest rado$¢ podczas wpro-
wadzania jej przez aniotéw do nieba (ad 6).

Podobna egzegeze mozna znalez¢ w kazaniu na $wieto $w. Jadwigi.
Miejsce pustynne, do ktérego ucieka Jadwiga, to niebo, ktére jest pu-
stynia dla wszelkiego zta. Dwa skrzydta, na ktérych wznosi sie $wieta,
to cnoty mitosierdzia i poboznosci® (ad 4).

* Peregrinus de Opole, Sermo in festo sanctae Catharinae virginis, [w:] tenze, Sermones
de tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 552-553: ,,«Mulier in caelo amicta sole. Et luna sub pe-
dibus eius, et in capite eius corona duodecim stellarum». In verbis istis ostendit sanctus
Ioannes, qualem beata Catharina habuit statum, qualem domum, quales vestes et quale
crinale. Si volumus scire, qualem habuit statum, dicit quod virginalem. Mulier - inquit
- non a corruptione, sed a sexu femineo. Felix, quae istum statum prae ceteris elegit,
quia melior est, qui modo est in sancta Christianitate. Est enim status peccatorum et hic
est malus. Est status poenitentium et hic est bonus. Et est status omnino non peccantium
et hic fuit optimus et talis fuit status beatae Catharinae. Si volumus scire domum eius,
dicit quod caelum. Felix autem, quod habuit tale domum, licet enim corpore habitaverit
in terra, tamen mente habitabat in caelo. Si volumus scire, quale habuit vestes, dicit:
amicta erat sole et ideo iam secura est, quia frigus infernale non laedit eam. Si volumus
scire, quale sit crinale, dicit, quod habuit coronam stellarum duodecim, id est duodecim
gaudiorum, quae sunt in caelo, et istis modo est coronata, quia duodecim sunt gaudia
sanctorum in morte. Primum est, quod animae eorum feruntur ab angelis in caelo”.

3 Peregninus de Opole, Sermo on festo sanctae Hedvigis viduae, [w:] tenze, Sermones de
tempore et de sanctis, dz. cyt., s. 619: ,,«Date sunt mulieri duae alae aquilae, ut volaret in
desertum locum» (Ap 12, 1, 14). Verba ista scribit loannes in Apocalypsi 12 de quadam
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Niewiasta obleczona w storice jako symbol Naj$wietszej Maryi Panny

Najczestsza interpretacja Ap 12, 1 pojawiajaca sie w homiliach domi-
nikanéw jest egzegeza maryjna. Mikotaj z Mediolanu wyjasnit 6w tekst
w $wietle prawdy o wniebowzieciu Maryi, ktéra dzieki Chrystusowi zo-
stata wprowadzona do nieba i wywyzszona ponad wszystkich §wietych*.
Moment wniebowziecia Maryi zostat potaczony z Jej ukoronowaniem®,
Kaznodzieja z Mediolanu zwrécit uwage na pewne podobieristwo za-
chodzace pomiedzy tekstem Ap 12, 1 a innym pochodzacym ze Starego
Testamentu: ,,Stoi krélowa po twojej prawicy w ztocistej szacie” (Ps 44, 10)*.

Odmienne wyjasnienie Ap 12, 1 zawierajg sermones quadragesimales
Jakuba z Voragine. Niewiasta obleczona w stotice to uwielbione ciato
Maryi, natomiast szata, jaka byto ono odziane, odznaczata sie bielg ze
wzgledu na Jej dziewictwo, byta poztacana ze wzgledu na Jej meczen-
stwo oraz ja$niejaca ze wzgledu na §wieto$¢ Maryi?’,

muliere, quae significat sanctam Ecclesiam ut sanctam christianitatem. Hoc sumus nos
omnes, sed secundum specialem intellectum possunt exponi de beata Hedvige. Per hanc
igitur mulierem intelligitur beata Hedvigis, quae hodie volat in desertum locum, id est
in caelum, quod est desertum omni malo et hoc duabus alis, id est duabus virtutibus,
quae habuit. Et istae duae virtutes sunt in omnibus mulieribus, quae suam naturam
nuntiant, videlicet pietas misericordiae et devotione”.

“ Nicola da Milano, Collatio 11, [w:] tenze, Collationes de Beata Virgine, dz. cyt., s. 45:
,,Sic in convivio celi ostendit Dominus matri sue tamquam nobiliori locum suum, ut
quietetur eius desiderium, quia locatum in suo loco quiescit sicut lapis proiectus non
quietatur donec veniat ad imum. Ap 12, 1, 4: Date sunt mulieri ale due, etc. Et sic Christus
preparavit sue castissime matri immortalitatis locum super omnes alios sanctos, ut
congratulans ecclesia dicat Cristo: Ostendisti aurore etc.”.

%5 Nicola da Milano, Collatio 44, [w:] tamze, Collationes de beata virgine, dz. cyt., s. 92:,,Set
pulcerima in eius assumptione, quando rex glorie coronavit eam, et ideo ostensum fuit
Iohanni in Apoc (12, 1) quod signum magnum apparuit in celo, mulier amicta sole etc.”.

% Nicola da Milano, Collatio 28, [w:] tenze, Collationes de beata virgine, dz. cyt., s. 63:
,,Si queratur de vestitu, respondetur quod est amicta sole. Et Ps 44, 10: «Astitit regina
a dextris tuis in vestitu deaurato». Si queratur ubi debet residere, respondet Ap (12, 1).
«Signum magnum apparuit (in coelo)» etc.”.

“7Jacopo da Voragine, Sermo 212 in festo Assumptionis, [w:] tenze, Sermones de sanctis per
anni totius circulum, dz. cyt., s. 304: ,,Quarto fuit luminosa a parte exteriori, cum dicitur:
Amicta sole, quod est immortali corpore”. Jacopo de Voragine, Sermo 219 de Assumptione,
[w:]tenze, Sermones de sanctis per annis totius circulum, dz. cyt., 319.,Istaautem est mulier
quae volavit cum duabus alis, id est cum glorificatione corporis et animae”.
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Kazania wioskiego dominikanina zwracaja uwage na jeszcze jeden
szczegbt zawarty w obrazie Niewiasty. Dwanascie gwiazd na Jej gtowie
oznacza 9 zastepdw anioléw oraz trzy zastepy Swietych: meczennikdw,
wyznawcéw i dziewic. To oni, a nie Chrystus, koronuja Maryje. Symbol
ksiezyca odnosi sie do Kosciota. Poniewaz znajduje sie on pod stopami
Maryi, oznacza to Jej opieke nad Kosciotem*.

Dominujaca perspektywa w kazaniach Jakuba z Voragine jest wnie-
bowziecie Btogostawionej Dziewicy. Okreslenie ,Mulier amicta sole”
odnosi on do Maryi, ktéra stoi po prawicy Syna, wstawiajac sie za grzesz-
nikami. Wyrazenie ,,0dziana w ztoto” (amicta sole) wyjasnia w $wietle
Bozej madrosci, ktéra wedtug Pisma Swietego jest prawdziwym zlotem.
Maryja byta odziana Boza madroscig od momentu wcielenia, poniewaz
w Niej przez dziewieé¢ miesiecy zamieszkiwal Jezus - Madro$¢ Boza.
Kolejny element apokaliptycznego obrazu circumdata varietate wska-
zuje na mieszkancéw nieba otaczajacych Maryje, to znaczy zastepy
meczennikéw, aniotéw, wyznawcdw i dziewic®.

% Jacopo da Voragine, Sabbato, sermo II, [w:] tenze, Sermones quadragesimales, dz.
cyt., s. 186: ,, Tertio fuit secum quando exivit de mundo, quia ipsam totam gloriosam
et luminosam fecit. Hec est enim illa mulier de qua dicitur Apoc XII: «Mulier amicta
sole et luna sub pedibus eius, et in capite eius corona stellarum duodecim, et in utero
habens etc.» Ipsa enim est luminosa a parte superiori, quia habet coronam duodecim
stellarum in capite. Duodecim stelle sunt duodecim ordines, scilicet novem ordines
angelorum et tres hominum, scilicet martyrum, confessorum et virginum. Isti omnes
eam coronant quia eam exornant. Est etiam luminosa a parte inferiori, ideo dicitur:
«Et luna sub pedibus eius». Per lunam significatur ecclesia quam sub pedibus habet
quia eam sub protectione tenet. Est luminosa a parte exteriori, «quia est amicta sole»,
id est glorificato corpore. Est luminosa a parte interiori, «quia in utero habens», ipsa
enim divinum splendorem in utero habuit et ideo tota luminosa remansit”.

“Jacopo de Voragine, Sabbato, sermo II, [w:] tenze, Sermones quadragesimales, dz. cyt.,
s. 264: ,Ista tria habet nostra advocata, sicut David in spiritu sancto previdens dixit:
«Astitit regina a dextris tuis»; ecce quanta diligentia, non enim ad horam recedit, sed
a dextris filii semper assistit et pro peccatoribus intercedit; «In vestitu deaurato», ecce
quanta sapientia, per aurum enim in scirptura divina sapientia intelligitur. Alii sancti
habuerunt aurum, id est sapientiam divinam, sed nullus vestitus fuit auro nisi beata
virgo, ideo dicitur: «In vestitu deaurato». Tunc enim divina sapientia ipsam vestivit,
quando novem mensibus in eius utero habitavit; hinc ergo colligendum est quanta
sapientia cor illius respenduit, quando divina sapientia novem mensibus in eius utero
habitavit. Ista est illa mulier de qua dicitur Apoc. XII: «Signum magnum apparuit in celo,
mulier amicta sole», tunc enim sole amicta fuit, quando sol iustitiae in eam descendit.
«Circumdata varietate», ecce quanta gratia coram rege et sua familia, in tantum est
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Podobng maryjng interpretacje Ap 12, 1 mozna znalez¢ w kaza-
niach pochodzacych z kolekcji Sermones de sanctis. Niewiasta jest figura
Blogostawionej Dziewicy, dwanascie gwiazd na Jej glowie symbolizuje
dziewie¢ zastepdw anielskich oraz trzy zastepy $wietych: meczenni-
kéw, wyznawcdw i dziewic®. Natomiast korona z gwiazd dwunastu na
glowie Maryi oznacza Jej wyniesienie ponad wszystkie zastepy aniotéw
i Swietych. Ksiezyc znajdujacy sie pod stopami Niewiasty kojarzy sie
ze zmienno$cig®'. Odczytany w takim kontekscie oznacza panowanie
Maryi nad wszelka przemijalnoscig. Taka interpretacja pozwolita domi-
nikaninowi na wydobycie w kazaniu watku moralnego. W tym $wietle
Blogostawiona Dziewica jawi sie jako wzdr zycia chrzescijariskiego.
Poniewaz dobra tego Swiata moga ofiarowaé szczescie przemijajace,
a Maryja nimi wzgardzita, wobec tego takze chrzescijanie powinni je
odrzuci¢. Aby uwiarygodni¢ swoje twierdzenie, kaznodzieja odwotat
sie do autorytetu Pisma Swietego: ,,O0mnis locus quem calcaverit pes
vester, vester erit” (Pwt 11, 24). Zatem jezeli podepczemy stopami to,
co przemijajace, jezeli nie bedziemy emocjonalnie zwigzani z tymi do-
brami, to dopiero wéwczas stang sie one prawdziwie naszymi®.

Specyficzng egzegeza Ap 12,1 odznaczaja sie Sermones de Beata Virgine
Bartomieja z Breganze. Wloski dominikanin odczytat éw tekst w kon-
tekscie za$niecia i wniebowziecia Maryi. Symbol Niewiasty odnositby
sie nie tyle do uwielbionego ciata Maryi, lecz do osoby Blogostawionej
Dziewicy, ktéra po §mierci i zmartwychwstaniu zostata wzieta do nieba.
W chwili za$niecia dusza Maryi zostata uwielbiona, a nastepnie po-

enim in tota curia celesti gratiosa quod omnes eam circumdant. Nam in celo quot sunt
ordines tot sunt varietates et tamquam domicelli eam tamquam dominam et reginam
semper associant et circumdant ; ideo cantat ecclesia: «Sicut dies verni circumdabant
eam flores rosarumy, id est omnes societates martyrum, «et lilia convalliumy, id est
omnes societates angelorum, confessorum et virginum”.

*®Jacopo de Voragine, Sermo CCXII de Assumptione, [w:] tenze, Sermones de sanctis per
anni totius circulum, dz. cyt., s. 302.

*'Jacopo de Voragine, Sermo CCXII, [w:] tenze, Sermones de sanctis per anni totius cir-
culum, dz. cyt., s. 302: ,,Per lunam mutabilitas designatur”.

52 Jacopo de Voragine, Sermo 212 de Assumptione, [w:] tenze, Sermones de sanctis per
anni totius circulum, dz. cyt., s. 303: ,,Ista etiam lunam sub pedibus habuit, quia omnia
terrena calcavit per paupertatem voluntariam quam elegit. Dicitur autem: Omnis locus
quem calcaverit pes vester, vester erit. Si enim temporalia calcaremus sub pedibus, et
ea non tangeremus affectibus, veraciter nostra essent”.



. Niewiasta obleczona w storice” (Ap 12, 1) w interpretacji dominikanéw XIII wieku 139

nownie zjednoczona z ciatem, aby cieszy¢ sie chwatg nieba. Widziana
w tej perspektywie Mulier amicta sole objawia wtasciwo$ci uwielbionego
ciata: jasnos$¢ (claritas), subtelno$¢ (subtilitas), dynamizm (agilitas) oraz
niepodleganie cierpieniom (impassibilitas)*.

Korona z gwiazd dwunastu na gtowie Maryi odnosi sie do dwunastu
apostotéw. Apostotowie jasnieja dzieki uczestniczeniu w zyciu nadprzy-
rodzonym. Reprezentuja porzadek Bozej taski, a nie Prawa®.

Barttomiej z Breganze wyjasnit réwniez apokaliptyczny fragment
w kontekscie tajemnicy wcielenia. Niewiasta obleczona w storice to
Blogostawiona Dziewica, ktéra nosita w swoim tonie Jezusa - Storice
sprawiedliwo$ci*. Nie sposdb nie zauwazy¢, ze interesujacy nas tekst
zostal wykorzystany przez kaznodzieje dla zilustrowania prawdy o wsta-
wienniczej roli Maryi w niebie. Ksiezyc znajdujacy sie pod stopami
Niewiasty oznacza zaproszenie ludu Bozego do kontemplacji Maryi,
a szczeg6lnie Jej mitosierdzia®™.

%3 Bartolomeo da Breganze, Sermo 5 in Nativitate, [w:] tenze, I Sermones de Beata Virgine,
dz.cyt., s. 30:,,Anima Marie post dormitionem suam glorificata unita est corpori et sicut
forma et sicut materia, et tali corpori qualis erat anima ipsa, unde in Apocalypsi XI (I),
significatur per mulierem amictam sole propter quatuor solis proprietates que fuerunt
in corpore glorificato resumpto, claritas videlicet, subtilitas, agilitas et impassibilitas.
Hec enim forma id est anima formosa post dormitionem corpori formoso unita inse-
parabiliter adheret ei et movet ipsum iocunde per celum, unde non habet locum in
Virgine id quod ait Agag pinguissimus, 1 Rg XI (15, 32): sic ne «separat amara mors»?”.

5 Bartolomeo da Breganze, Sermo 6 in Nativitate, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 40: ,,Set et viri signiferi duodecim apostoli multo clariores fuerunt
sub gracia quam sub lege, significati per coronam duodecim stellarum quam Maria in
capite habuit, Apoc XII (1), quia insignium apostolorum chorea que Christum circu-
mdedit matrem ornavit”.

5 Bartolomeo da Breganze, Sermo 63 in Annuntiatione, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 430: ,Maria post conceptum inductam se reperit quia Christus sol
iusticie in ea clausus eam illuminans per omnia ipsius mentis penetralia respexit et
gloria Domini plenum Sir XLII (16), fuit cor eius quia totum divinis splendoribus illu-
minatum, totum ipsius ardoribus inflammatum, unde per mulierem amictam sole que
in celo apparuit Apoc XII (1), significatur”.

¢ Bartolomeo da Breganze, Sermo 77 in Annuntiatione, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 510: ,Nos stature pigmee sumus et ab arbore siccomori confugimus
cum Zacheo. Et quia sub luna sumus, id est sub Ecclesia, et cum luna mutamur que sub
pedibus est mulieris amicte sole, genua flectamus ad Patrem Domini nostri lesu Christi
ut det nobis conprehendere cum omnibus sanctis qui sunt in terris que sit longitudp,
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Najobszerniejszy komentarz Ap 12,1 zawiera sermo 78 De Annuntiatione.
Barttomiej, wyjasniajac okre$lenie signum magnum, stwierdzit, ze odnosi
sie ono do osoby, ktéra objawita sie, podkresla jej jakos¢, ukazuje miejsce,
w ktérym objawienie dokonato sie, oraz podkresla relacje. Jak zaznacza
dominikanin, Niewiasta, ktéra objawila sie $w. Janowi, byta Blogostawiona
Dziewica. O Jej wyjatkowych przymiotach $wiadczy szata, ktérag zostata
okryta. Natomiast miejscem, w ktérym sie objawita, jest niebo®’.

Charakteryzujac miejsce objawienia, Barttomiej przedstawit opis
nieba, opierajac sie na rozpowszechnionej w owym czasie doktrynie
0 poczwdrnym niebie. Jego zdaniem, Btogostawiona Dziewica osiagne-
ta niebo trynitarne (coelum Trinitatis). Objawita sie réwniez wszystkim
zastepom aniotléw w niebie empirejskim. W niebie ruchomym (coelum
mobilis) ukazata sie na poczatku jako gwiazda zaranna, natomiast
w niebie eterycznym (coelum ethereum) najpierw objawita sie filozofom,
a nastepnie Magom, ktérym objawita sie gwiazda w formie dziewiczej*.

latitudo, sublimitas et profundum misericordie ipsius matris, cuius maternitas non
minus in celis et in terra nominatur quam experitur”.

7 Bartolomeo da Breganze, Sermo 78 in Annuntiatione, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 513-514: ,,«Signum magnum apparuit in celo, mulier amicta sole
et luna sub pedibus eius et in capite eius corona stellarum duodecimy. Satis ad signi
magnitudinem testimonium discipuli quem diligebat Iesus, qui non nisi veritati testi-
monium perhiberet, facit, quod magnum ipsum signum fuisse dicit. Magnitudo tamen
ipsius signi ostenditur ex persona et qualitate persone que apparuit, et ex loco in (514)
quo apparuit, et ex situ loci. Persona mulier fuit, cuius qualitas describitur ex amictu et
ornatu. Locus in quo apparuit celum fuit. Situs vero quia inter solem et lunam, supra
verticem habens solem et sub pedibus lunam”.

% Tamze, s. 514 (ad 16): ,,Locus in quo hec mulier insignis visa est celum est qua-
druplex. Visa est namque ab eterno in celo Trinitatis quia in speculo et in archetipo
omnium creaturarum ordine dignitatis prior resplenduit. Unde ab initio, in Proverbiis,
ordinatam se dicit. Hec in celo empireo prior omnium apparuit angelis, quia dignior
ipsis et preclarior revelata est eis, quia luci angelice puritatis comparata invenitur prior.
Hec in celo mobili apparuit a constitutione mundji, per stellam matutinam significata
que diem precedit. Hec in celo ethereo apparuit in figura ostensa primo philosophis,
postea Magis quibus stella in virginea forma refulsit habens in gremio filium quem
duplici spica lactabat et super filium crucis formam. Signi duplicis sensibilis apparen-
cia et apparitio significavit quod Virgo sacra cogitatione et aviditate tota in celo fuit:
reperta quidem est ab archangelo corpore in cubiculo set mente conversabatur in celo”.
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Ponadto zauwazyl, ze miejsce Niewiasty pomiedzy storicem a ksiezy-
cem zdaje sie wskazywa(, iz Blogostawiona Dziewica jest posredniczka
pomiedzy Chrystusem a Ko$ciotem®.

Gwiazdzistej koronie Maryi zostat przypisany sens moralny. Dwunastu
gwiazdom odpowiada dwanascie daréw i fask udzielonych Maryi. Sa
nimi: nobilitas generis, singularis custodia, fama et benedictio generalis, af-
fectionis puritas, sinceritas racionis, plenitudo intellectus, pontus auctoritatis,
humilitatis recursus. Ptynaca z owych daréw chwata obejmuje nie tylko
Maryje, lecz réwniez rozcigga sie na Jézefa, Jej meza, poniewaz, jak
argumentuje Bartlomiej, maz jest gtowa rodziny®

Barttomiej opisuje kazdy duchowy dar, jaki otrzymata Maryja.
Pierwsza gwiazda wskazuje na Jej szlachetne pochodzenie. Poniewaz
wedlug genealogii J6zef pochodzit z rodu Dawida, dlatego réwniez
Maryja prawdopodobnie pochodzita z tego pokolenia®'. Kolejna cnota
Matki Chrystusa byta integralnos¢ Jej umystu i ciata. Zdaniem kazno-
dziei Maryja byta dziewicg nie tylko w umysle oraz w ciele, lecz réwniez
przestrzegata ztozonego w momencie zwiastowania $lubu czystosci®.

Trzecia gwiazda symbolizuje naturalng tagodno$¢. Dominikanin
z Breganze, aby wykaza¢ wspomniang ceche charakteru, postuzyt sie

% Tamze, s. 514-515 (ad 17): ,,Huius mulieris in celo situs fuit inter solem et lunam,
et sole quidem induta et ornata fuit, quia eam decore induit et duodecim stellarum
coronam ornavit. Luna vero non tam fulcita fuit quam pia ostensa et figurata. Nec enim
sub pedibus habebat lunam ut luna substentaretur, set ut ab ea ei proximior iuvaretur
et ut ad ipsam recursus facilior haberetur. Nempe, sicut vellus inter rorem et aream,
sic Maria inter Christum et Ecclesiam”.

% Tamze, s. 515-516 (ad 21): ,,Corona hec prerogativa est duodecim donorum et
graciarum qua loseph, caput Marie, coronatus fuit, quia gloria sponse tota sponsi fuit
quia, sicut scriptum est, «mulier diligens corona est viro suo» Prov. XII (4), et ab Apostolo
scribitur quod «mulier gloria est viri sui». Hec stelle de natura sanctificate Virginis
omnium artificis sapientie manu formate fuisse videntur et in unam laudis virginalis
impresse coronam. Hec duodecim stelle fuerunt: nobilitas generis, integritas nature,
mansuetudo naturalis, maritalis titulus, placentia universalis, singularis custodia, fama
et benedictio generalis, affectionis puritas, sinceritas racionis, plenitudo intellectus,
pondus auctoritatis, humilitatis recursus”.

¢ Tamze, s. 516 (ad 22):,,Prima igitur stella fuit nobilitas generis, quia stella hec orta
fuit de Iacob et posterioribus patriarchis et de domo et familia David. Etiam hec stella gloria
fuit Ioseph, quia per ipsius genealogie descriptionem regius Marie ortus probatus fuit”.

52 Tamze, s. 516 (ad 23): ,,Secunda stella fuit integritas carnis et mentis, quia virgo
fuit mente, virgo carne, virgo professione, unde ad virginem Gabriel missus dicitur”.
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nastepujacym rozumowaniem: o ile znana byta tagodnos¢ kréléw Izraela,
a jeszcze bardziej kréléw Judy, to tagodno$é matki kréléw przewyzsza
wszystkich pozostatych. Lagodno$¢ wynika réwniez z prawdy o Bozym
macierzynstwie. Syn Bozy, ktéry byt tagodny, udzielit tego daru swojej
Matce w momencie wcielenia®.

Kolejna cnotg Maryi byta Jej czysto$¢é matzeriska®. Pigta z kolei
gwiazda w koronie symbolizowata powszechng uprzejmo$¢ Matki Pana,
ktéra wyrazata sie w wypowiadanych stowach, ktére wskazywaty na Jej
duchowe piekno®.

Maryja posiadata réwniez szczegdlna ochrone. O ile bowiem pozostate
niewiasty byly strzezone przez matrony badz przez eunuchéw, o tyle
strézem Blogostawionej Dziewicy byt aniot oraz Syn Bozy*®.

% Tamze, s. 516-517 (ad 24): ,, Tertia fuit mansuetudo naturalis, quia non solum de
domo fuit qui plures filios habuit, set et de familia David, que per Salomonem regina
ipsius prolem descendit. Reges autem Israel clementes erant, magis autem reges Iuda, et
si reges, maxime regine. David autem omnium regum mitissimus fuit, velud tenerimus
ligni vermiculus, quia, etsi zelo mordax, mitis tamen et humilis corde. Et mansuetudinis
ipsius in formatione Virginis Dominus memor fuit, iuxta quod ipse propheta rogave-
rat : memento Domine David et omnis mansuetudinis eius, quia in ipsam Virginem
naturaliter paternam mansuetudinem totam transfudit”.

% Tamze, s. 517: ,,Quarta fuit titulus coniugalis et hec fuit gloria Ioseph qui talis et
tante sponsus meruit reputari, cuius puritate sue virginitatis propositum foveretur,
cuius fecunditate consimili Deo ipse loseph paterno nomine fungeretur, propter que
ab Ysaia propheta dictum fuerat : «gaudebit sponsus super sponsam et gaudebit super
te Dominus Deus tuus»”.

% Tamze, s. 517 (ad 26): ,,Quinta fuit placentia universalis, quia Virgo placibilis fuit
non solum facie set et voce, set et moribus, unde gracia plena dicitur, quia vox sua
dulcis et facies plena est graciarum et nichil in eius moribus videre potes nisi choros
virtutum. Hec placentia gloria Ioseph fuit, quia pulcritudo naturalis Virginis, a spirituali
pulchritudine superinfusa et puritatis oculis quasi sepulta, in amorem pulchritudinis
interioris animum loseph totum attraxit”.

% Tamze, s. 517-518: ,,Sexta fuit custodia singularis. Virgines namque regie ali-
quando per matronas, aliquando per eunuchos custodiuntur. Hec vero custodita fuit
per angelum qui eam stando servavit, qui viam eius in salutis (s. 518) prosperitate
disposuit, qui salutarium suorum eundo et dedeundo pro Spiritu iter fecit. Nec solum
per angelum sibi Mariam in sponsam custodivit Dei Filius, set, quasi non contentus,
alio per semetipsum angelo attestante qui ait: «Dominus tecum, ut custodiat introitum
et exitum tuumy, introitum tui conceptus, exitum tui partus, et custodiat te in omni
statu et tempore, in omni casu et loco ut pupilla oculi”.
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Siédma korona oznaczata stawe oraz blogostawienistwo, o czym
$wiadcza stowa pozdrowienia skierowane do Maryi: ,blogostawiona
jestes miedzy niewiastami”®’. Maryja odznaczata sie takze czysto$cia
uczué. Uczucie obecne w Jej duszy stato na strazy pokory i czystosci®.

Dziewigta gwiazda wskazywata prawos$é argumentéw. Rozwazajac
zachowanie Maryi podczas zwiastowania, Bartlomiej z Breganze stwier-
dzit, Ze Jej zmieszanie byto wyrazem rozwagi®.

Kolejna gwiazdg w koronie chwaty byta potega intelektu oraz akcep-
tacja argumentéw opartych nie na przenikliwo$ci argumentacji, lecz
na wierze™. Nalezy doda¢, ze Jedenasta gwiazda wskazuje na powage
autorytetu Maryi’'. Natomiast ostatnia symbolizuje integralna poboz-
nos$¢ Blogostawionej Dziewicy, ktdra rozptomienia mitosierdzie. Syn

¢ Tamze, s. 518: ,,Septima stella fuit fama et benedictio generalis, propter quam
dictum fuit: «Benedicta tu in mulieribus». Sola enim fuit de qua nulla sinistra suspicio
haberi potuit, sola tota famosa et ex omni parte laudabilis, et hec stella gloria loseph
fuit laus sponse laus est sponsi”.

% Tamze, s. 518: ,,Octava est puritas affectionis, scilicet affectio in Maria fuit ad
custodiam humilitatis et castitatis talis et tanta quod, probato sermone sue laudis et
fecundationis, propter suam nimiam puritatem auditu ipso turbata fuit”.

® Tamze, s. 519: ,,Nona est sinceritas racionis. Etsi enim turbata fuit in sermone
ipsius affectio non tamen racio, set serena permansit. Quod patet ex tenore cogita-
tionis. Quia «cogitabat qualis esset ista salutatio», videbat quod in superficie laudem
continebat et conceptum licet oculte promittebat. Set, quia per angelum sanctum
a Deo missum fiebat et quia ispius testimonio Dominum secum habebat, quod non ex
sua natura consequi debebat, aut gracie plenitudinem, aut inter mulieres singulariter
benedictionem, virginalem silicet fecunditatem, videbat, et ideo racione serena «co-
gitabat qualis esset ista salutatio»”.

7 Tamze, s. 519: ,,Decima est amplitudo intellectus et comprehensio racionis que
in Maria non a rationis ipsius perspicacia fuit, set a fide. Fides enim dedit ei latitudi-
nem cordis qua cepit archanum super omnem sensum tante legationis, quod videlicet
conciperet inviolata in utero et quod pareret illibata ex utero, quod ipsius cor caperet,
quod esset et mater et virgo et quod in ea Deus homo. Hec amplitudo intellectus et
comprehensio racionis per hoc quod quesivit : «Quomodo fiet istud?»”.

L Tamze, s. 520: ,,Undecima est pondus auctoritatis et gravitas in puella senilis.
Hec stella singulariter radiosa fuit, quia radios regie maiestatis testes multos produxit.
Regalis namque auctoritatis et maiestatis est adventu potentis non cedere loco, non
paveri aut aspectu aut occurso, blando et adulatorio turbari sermone, dubia examinare
querendo et respondendo, uti pacis et hiis cum modestia et prudencia, «<humiliari sub
potenti Dei manu» et altiora quam promissa sint non postulare”.
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Bozy, ktéry jest zrédtem mitosierdzia, przyjawszy ludzka nature w tonie
Dziewicy, sprawil, ze stata sie¢ Ona Matka mitosierdzia™.

Miejsce zajmowane pomiedzy storicem a ksiezycem ukazuje, ze
Wniebowzieta przewyzsza wszystkich wiernych w Kosciele pielgrzy-
mujacym, natomiast Chrystus (Stotice) przewyzsza Blogostawiong
Dziewice. Maryja przewyzsza takze Kosciét tryumfujacy, to znaczy
wszystkie zastepy aniotéw, cherubindéw i serafindw?.

W kolejnym kazaniu de Annuntiatione Bartlomiej, opierajac sie na
Ap 12, 1, wyjasnit funkcje posrednictwa Maryi. Nawigzujac do miejsca,
jakie zajmuje Niewiasta pomiedzy storicem a ksiezycem, stwierdzit, ze
jest Ona posredniczkg pomiedzy Chrystusem a Ko$ciotem™. Kaznodzieja
podkreslit posredniczaca role Maryi w Kosciele. Jako Matka mitosierdzia
spetnia posredniczaca role wobec Chrystusa - Storica sprawiedliwosci,
wstawiajgc sie za ludem Bozym™. Uczestniczac w niebieskiej chwale,

2 Tamze, s. 521: ,,Ultima fuit pietas integralis que omnem integrat pietatem, que
omnem accendit misericordiam. Nam super naturalem misericordiam Domini miseri-
cordia que in celo erat in uterum Virginis descendit et eam matrem misericordie fecit
et misericodiam in pietatem convertit”.

s Tamze, s. 522: ,,Ipsa, ut diximus, inter solem et lunam fuit, inter Christum et
Ecclesiam quia, etsi Christum ut hominem aliquando intra se habuit, supra se tamen
ut Dominum semper. Porro, Ecclesiam quasi lunam «sub pedibus» suis non ideo habere
dicitur quod Ecclesia militans minor ea sit et sub ipsius posita potestate. Nam supra-
greditur beata Virgo creaturas omnes, ita ut Ecclesia ipsa triumphans sit «sub pedibus
eius». Ipsam namque super omnes angelorum choros, super cherubim quoque et se-
raphyn exaltatam nephas est dubitare, set, si pedes eius affectus ipsius sunt quorum
vestigia cordibus et corporibus imprimit miserorum, «luna sub pedibus» illis est, quia
omnium necessitates amplissimo quodam miseratur affectu, nam et defectus omnis
sub ea est, et quicquid fragilitatis seu corruptionis est excellentissima quadam subli-
mitate excedit, subveniendo tamen et affectus suo miseris misericors admiscendo”.

7¢ Bartolomeo da Breganze, Sermo 80 in Annuntiatione, [w:] tenze, s. 526: , Lux solis
luce lune nobis est altior, set lux lune nobis vicinior et suavior. Idcirco vellus inter
rorem et aream, mulierem amictam solem inter solem et lunam legimus collocatam,
quia Mariam mediatricem statutam credimus et gaudemus inter Filium et Ecclesiam”.

s Bartolomeo da Breganze, Sermo 103 in Annuntiatione, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 676:,,Semen electorum et germen electorum «Verbum caro factumy,
quia, sicut «mulier amicta sole» ostensa est Iohanni media inter solem et lunam, et
vellus medium fuit inter rorem et aream, sic Maria et Christus in Maria inter Deum
et Ecclesiam”.
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zostata ozdobiona przez Chrystusa szata chwaly (stola gloriae) oraz ko-
rong piekno$ci’.

Zakonczenie

Dokonana analiza pozwolita na sformutowanie nastepujacych wnio-
skéw. Interpretacja Ap 12, 1 w kazaniach dominikanskich autoréw XIII
wieku jest bogatsza, niz do tej pory przypuszczano. Obok egzegezy w per-
spektywie eklezjalnej i maryjnej ukazuje sie nowy sposéb interpretacji:
odniesienie postaci apokaliptycznej Niewiasty do $§wietych Panskich.
O takiej interpretacji figury apokaliptycznej Niewiasty milcza biblijne
opracowania. Nalezy réwniez podkresli¢ szeroki zakres znaczeniowy
innych elementéw wchodzgcych w sktad analizowanego przez nas
obrazu. Storice i ksiezyc odczytane w §wietle antytezy wieczno$¢, czas
i przemijalno$¢, Chrystus i Kosciét. Umiejscowiona w tej perspektywie
Maryja zostata ukazana nie tylko w tajemnicy wniebowziecia, lecz réw-
niez jako posredniczka wstawiajgca sie za ludem Bozym u boku swojego
Syna. Szata, w ktéra zostata obleczona Niewiasta, objawia badz to Jej
chwalebne ciato, badz to calg osobe Maryi (dusza i ciato) uczestniczacg
w Bozej chwale. Natomiast korona z gwiazd dwunastu odnosi sie nie
tylko do zastepdw aniotéw i $wietych otaczajgcych Maryje, lecz takze
do duchowych cnét i daréw charakteryzujacych postaé Matki Pana.
Warto takze zwrdci¢ uwage na wyjasnienia obrazu Niewiasty obleczo-
nej w storice w §wietle tajemnicy wcielenia. Dokonana analiza ujawnia
szerokie spektrum interpretacji obrazu Ap 12, 1 zawarte w kazaniach
dominikandw XIII wieku. Dobrze to $wiadczy o teologicznym przygo-
towaniu, jak i 0 warsztacie dwczesnych kaznodziejéw.

Poznart BOGUSLAW KOCHANIEWICZ OP

76 Bartolomeo da Breganze, Sermo 112 in Purificatione, [w:] tenze, I Sermones de Beata
Virgine, dz. cyt., s. 745-746: ,,Nempe, ut preostendimus, vellus est medium inter rorem et
aream, mulier inter solem et lunam, mater inter Christum et Ecclesiam constituta. lam
te, mater misericodie, per ipsum tue sincere affectum, tuis iacens pedibus sponsa quasi
provoluta luna mediatricem apud solem iusticie constitutam devotis supplicationibus
interpelllat: ut in lumine tuo videbat lumen et solis graciam, tuo mereatur optentu et
de tuis manibus que gestasti recipiat, quam adamavit et adornavit pre omnibus stola
glorie induens et coronam pulcritudinis ponens in capite tuo”.
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Summary

The ,,Woman clothed with the sun” (Rev 12:1) in the
interpretation of the thirteenth century Dominicans

The analysis of the Dominican writings of 13th century allowed to formulate
the following conclusions. The interpretation of the text Rev 12:1 in the Dominican
preaching is richer than previously thought. Apart from the ecclesiological and Marian
perspectives they reveal a new way of interpretation: the symbol of the apocalyptic
woman clothed with the sun is referred to the saints.

It is also necessary to point out a wide range of meanings attributed to the im-
age, the object of our analysis. The symbols of sun and moon had been read in light of
the antithesis of the passing of time and eternity or of the other antithetical parallel:
Christ and the Church. Reflected in this perspective, Mary has been shown not only
in the mystery of the Assumption, but also as a mediatrix interceding for the people
of God at the side of his Son. The bright robe, with which was clothed the apocalyptic
woman, revealed either glorious body of Mary, either her whole person (the soul and
body), participating in God’s glory. While the crown of twelve stars refers not only to
the legions of angels and saints that surround Mary, but also to the spiritual virtues
and the gifts that characterize the figure of Our Lady. Finally, it is necessary to add an
unusual interpretation of the image of woman clothed with the sun in the light of the
mystery of the Incarnation.

The analysis of the sermons allowed us to discover a wide spectrum of the interpre-
tation of the text Rev 12:1 by the thirteenth century Dominicans. Their sermons are
witnesses of excellent theological and practical preparation of the medieval preachers.

Keywords

Revelation, interpretation, Dominicans, Middle Age, Mariology, preaching
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Psalmy jutrzni i nieszporéw w liturgii godzin
— dobdr, uktad i znaczenie teologiczne

Psalmy stanowig fundament modlitwy liturgicznej. Jako stowo Boze
wyrazaja one i podkreslaja wymiar eklezjalny liturgii godzin, czynigc
ja modlitwa catego Kosciota. Posoborowa reforma tradycyjnego uktadu
psalméw w officium divinum opierata sie na dwdch fundamentalnych
pryncypiach, wedtug ktérych dokonano odnowy tresci, struktury i zna-
czenia liturgicznej modlitwy Ko$ciota. Pierwszym z nich byt catkowicie
nowy podzial psatterza liturgicznego wedtug cyklu czterotygodniowego
(Psalterium per quattuor hebdomadas distributum)®. Dystrybucja psalméw
w liturgii godzin opublikowanej w latach 1971-1972 stala sie ogromna
nowos$cig w historii oficjum rzymskiego, poniewaz do tej pory starozyt-
nai czcigodng tradycja liturgii tacinskiej, zywa przynajmniej od czaséw
$w. Benedykta, byto, aby w ciagu siedmiu dni od niedzieli do soboty od-
mdéwione zostaly wszystkie ze 150 psalméw?. Chociaz przez kilkanascie
stuleci zasada recytacji catego psatterza byta skrupulatnie przestrzegana
we wszystkich wydaniach brewiarza rzymskiego, to jednak z punktu wi-
dzenia pastoralnego stanowila ona powazna przeszkode w rozumieniu
officium divinum jako prawdziwej liturgii chwaty, w ktérej bardzo wazna

! Por. J. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution de Psautier dans la Liturgia Horarum,
,Ephemerides Liturgicae” 87 (1973), s. 342-345;]. Pascher, Die Psalmen als Grundlage des
Stundengebets, ,,Ephemerides Liturgicae” 85 (1971), s. 260-280; V. Huonder, Die Psalmen
in der Liturgia Horarum, Freiburg Schweiz 1991.

2 Por. P. Fernandez, Elementi verbali della Liturgia delle Ore, [w:] La celebrazione nella
Chiesa, ed. D. Borobio, t. 3, Leumann 1994, s. 513.
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role odgrywa cata wspdlnota Ko$ciota®. Drugie pryncypium przyswieca-
jace reformie brewiarza rzymskiego po Soborze Watykarskim II doty-
czyto lepszego ukazania sensu zaréwno literackiego jak i teologicznego,
a przede wszystkim chrystologicznego charakteru poszczegdlnych psal-
mow*. Wiernos$¢ powyzszej zasadzie z jednej strony umocnita tradycyjny
dobdr psalméw na poszczegdlne dni i godziny kanoniczne, a z drugiej
- doprowadzita do radykalnych zmian, tak ze w konsekwencji Koscidt
rzeczywiscie potozyt wiekszy nacisk na to, aby psalmy odpowiadaty
lepiej godzinie, konkretnemu $wietu czy okresowi liturgicznemu, na
jaki zostaty wyznaczone. W ten sposdb liturgia na nowo dostrzega sens
dostowny i aspekty $cisle literackie psalmdw, ukazujac jednak jasniej
niz dotychczas ich sens petny - chrzescijanski i chrystologiczny, ktéry
od czaséw apostolskich stoi u podstaw catej chrzescijatiskiej modlitwy
kanonicznej, nadaje jej sens i sprawia, ze jest ona prawdziwg liturgia,
czyli uobecnieniem misterium paschy Jezusa Chrystusa.

Psalterz w uktadzie czterotygodniowym

Tradycja odmawiania catego psatterza w ciagu siedmiu dni tygodnia
pochodzi z Rzymu i zrédta liturgiczne potwierdzajg, ze byta ona zacho-
wywana juz w wiekach VI-VIP®, Zadna z reform officium divinum az do
potowy XX wieku nigdy nie podwazyta tej zasady®. Tuz przed rozpo-

3 Niemal kazda reforma officium divinum w ciggu wiekéw miata podstawy pastoralne
i byta wotaniem o taka organizacje modlitwy liturgicznej Kosciota, w ktdrej codzienna
recytacja brewiarza nie bedzie jedynie przyttaczajacym obowiazkiem dla duszpasterzy,
ale stanie sie pokarmem duchowym dla catego Kosciota.

“Por. ]. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 345-355; Institutio Generalis
Liturgiae Horarum, 100-109, 111-113, 121-122, 124-125.

5 Por. V. Raffa, La Liturgia delle Ore. Presentazione storica, teologica e pastorale, Milano
1990, s. 149.

¢ W historii oficjum rytu rzymskiego odnotowaé mozna przynajmniej kilka reform
brewiarza. Najwazniejsze owoce tych reform to: (1) XIII-wieczny brewiarz secundum usum
Romanae curiae i jego rozpowszechnienie przez franciszkanéw; (2) tzw. Brewiarz Swietego
Krzyza (Breviarium Sanctae Crucis) przygotowany przez kard. Quifionesa w pierwszej
potowie XVI wieku; (3) Brewiarz rzymski opublikowany po Soborze Trydenckim przez
Piusa V w 1568 roku; (4) Brewiarz rzymski zreformowany przez Piusa X w 1911 roku
- por. E. Mateja, Powstanie Brewiarza Rzymskiego i préby jego reformy do papieza Piusa X, [w:]
Mirabile Laudis Canticum. Liturgia Godzin - dzieje i teologia. Ksigga pamigtkowa dedykowana
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czeciem Soboru Watykariskiego II zaczeto jednak méwic¢ o mozliwosci
przedtuzenia tradycyjnego czasu jednego tygodnia, tak by mozna byto
z jednej strony odcigzy¢ nieco obowiazek ,,odmawiania brewiarza”, a przez
to uwolni¢ modlitwe Ko$ciota z ram klerykalnych, w jakich od wiekéw
byta zamknieta, i uczynic ja bardziej owocng dla wszystkich wiernych’.
Ojcowie soboru uznali za uprawnione takie propozycje i w konstytucji
o liturgii $wietej polecili przedtuzenie przestrzeni czasowej, w ktdrej
nalezatoby zamkna¢ recytacje wszystkich psalméw®. W czasie refor-
my officium divinum dokonanej po soborze nad kwestiami zwigzanymi
z nowg dystrybucjg psalméw pracowata intensywnie Grupa studyjna
nr 3 De psalmis distribuendis pod kierunkiem J. Paschera powotana przez
Consilium ad exequendam Constitutinem de Sacra Liturgia®. Ostateczng decy-
zje, ze najbardziej odpowiednim okresem dla recytacji catego psatterza
beda cztery tygodnie, podjeto dopiero po kilku latach pracy. Decyzja ta
zostata przedstawiona ojcom I Synodu Biskupédw w 1967 roku, a pdzniej
zawarta w schemacie z marca 1968 roku przygotowanym przez Coetus
IX Consilium odpowiedzialny za odnowe brewiarza. Schemat ten prze-
widywat roztozenie psalméw na czas czterech tygodni we wszystkich
godzinach kanonicznych oprécz komplety™.

ksiedzu biskupowi Stefanowi Cichemu, biskupowi legnickiemu, przewodniczgcemu Komisji do
Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, red. H. J. Sobeczko, Opole
2008, s. 92-98.

” Motyw dazert w tym kierunku opierat sie na przekonaniu, iz tradycyjny podziat
psalméw w brewiarzu byt raczej przeszkoda dla duchowo$ci modlacych sie niz elementem
pozytywnym w tej dziedzinie - por. J. Pascher, Il nuovo ordinamento della Salmodia nella
liturgia romana delle ore, [w:] Liturgia delle Ore. Documenti ufficiali e studi, Turin 1972, s. 166.

¢ Konst. Sacrosanctum Concilium, 91 stanowi: ,,aby rzeczywiscie mozna byto zachowaé
uktad godzin [...], psalmy nalezy roztozy¢ nie na jeden tydzien, lecz na dtuzszy okres”.
Inne zasady zachowuje liturgia monastyczna - zob. R. M. Leikam, La Liturgia de las Horas
mondstica renovada en el directorio del Thesaurus Liturgiae Horarum monasticae, Romae 1989;
R. M. Leikam, El “Thesaurus Liturgiae Horarum Monasticae” de 1977 y la renovacion del Opus
Dei Benedictino, ,,Cuadernos Mondsticos” 86 (1988), s. 299-330; L. Leloir, Répartition des
psaumes et tradition monastique, ,,Collectanea Cisterciensia” 41 (1979), s. 254-263.

® Por. J. Stefaniski, Prace redakcyjne nad posoborowg ksiegq Liturgii godzin. Konspekt hi-
storyczny, [w:] Mirabile Laudis Canticum..., dz. cyt., s. 115.

1 prace consilium dotyczace liturgii godzin i tekstu liturgicznego psalméw zostaty
szczegbtowo opisane w: A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1997, s. 510-558;
por. S. Campbell, From Breviary to Liturgy of the Hours. The Structural Reform of the Roman
Office 1964-1971, Collegeville 1995; J. Stefariski, Reforma Liturgii Godzin wedlug Vaticanum
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0d momentu publikacji Liturgii godzin czterotygodniowy uktad psal-
méw obowiazuje w okresie zwyklym, w cyklu paschalnym oraz w cyklu
Objawienia Paniskiego. Chociaz same psalmy powtarzajg sie cyklicznie
i w ogromnej wiekszo$ci wypadkéw nie sg bezposrednio zalezne od
dynamiki roku liturgicznego, to jednak réznice w sposobie ich inter-
pretacji w zalezno$ci od okresu liturgicznego lub dnia swigtecznego
sg ewidentne. W liturgii godzin szczegdlny charakter misterium cele-
browanego danego dnia wyraza sie bowiem nie tylko w psalmach, ale
takze w antyfonach oraz innych elementach oficjum, takich jak hymny,
czytania, responsoria, prosby itd. Stowa psalméw pozostaja niezmienne,
lecz w réznych momentach roku liturgicznego ich chrzescijanski sens
objawia sie w Kosciele inaczej, odnajduje zawsze pelnie w misterium
paschy Jezusa Chrystusa''.

Analiza czterotygodniowego uktadu psalméw podjeta w niniejszym
opracowaniu dotyczy jednego tylko aspektu problemu: doboru psalméw
do oficjum jutrzni i nieszpordw stanowigcych ,,gtéwne czesci codzien-
nej liturgii” (por. konst. Sacrosanctum Concilium, 89a). Psalmy modlitwy
porannej i wieczornej bowiem doskonale oddajg sens chrzescijaniskiego
uwielbienia Boga w liturgii.

Uktad psalmodii liturgicznej wedtug godzin kanonicznych

Psalterz liturgiczny, na ktérym opiera sie cate officium divinum, stanowi
bardzo dobrze zorganizowany i przemy$lany system doboru konkretnych
tekstéw. Praktyka Ko$ciota niemalze od samych poczatkéw organizacji
modlitwy liturgicznej na Wschodzie i Zachodzie ukazuje, ze psaltterz li-
turgiczny dzielono na dwie cze$ci, z ktérych pierwsza obejmujgca psalmy
1-109'%1 148-150 recytowana byta podczas godzin porannych (matutinum

IL. Prace redakcyjne, [w:] Liturgia w odnowie, red. K. Konecki, Gniezno 2000, s. 210-230;
J. Stefatiski, Dystrybucja psalmdéw w posoborowej reformie ksiegi Liturgii Godzin. Kwestie re-
dakcyjne, ,,Roczniki Liturgiczne” 1 (2009), s. 449-479.

"Por.]. Castellano, La Liturgia de las Horas. Teologia y espiritualidad, Barcelona 2003, s. 97.

12Przedstawiona tutaj numeracja psalméw jest zgodna z polska edycja Liturgii godzin
i oddaje numeracje psatterza hebrajskiego. W editio typica z 1971-1972 roku psalmy
posiadaty numeracje zgodna z tzw. Psalterzem gallikariskim, czyli oficjalnym psatterzem
Wulgaty pochodzacym od $w. Hieronima, a uzywanym w oficjum rzymskim od XIII
wieku. Editio typica altera Liturgii godzin z lat 1985-1987 wraz z tekstem psatterza wedtug
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i laudes),a druga, czyli Ps 110-147, nalezata do oficjum wieczornego. Mozna
wiec powiedzied, ze officium divinum wyrdzniato zawsze psalmy odpowied-
nie do godzin porannych i wieczornych. W tym podstawowym, a zarazem
bardzo schematycznym rozréznieniu mozna dostrzec wyrazne korzenie
monastyczne, co z kolei prowadzi do wniosku, ze jego poczatkéw nalezy
szukaé w czasach formowania sie tzw. cursus psalmodycznego rzymsko-
-benedyktyiskiego, czyli w VIII wieku, stojagcego u podstaw rzymskiego
officium divinum nastepnych kilkunastu wiekéw'’. Rozréznienie na psalmy
poranne i wieczorne jest takze w pewnym stopniu konkretnym zastoso-
waniem wspomnianej juz podstawowej zasady recytacji wszystkich 150
psalméw w ciagu jednego tygodnia.

Trzeba jednak podkresli¢, ze obok tej pierwszej zasady pochodzacej
z oficjum monastycznego rzymska tradycja liturgiczna byta wierna
réwniez innej regule, mianowicie wyznaczania konkretnych psalméw
na odpowiadajace ich tresci godziny kanoniczne. Jest ona $wiadec-
twem tzw. oficjum katedralnego, ktérego Zrédta siegaja pierwszych
wiekdw i pierwszych préb organizacji liturgicznej modlitwy Ko$ciota
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie'. To z potgczenia oficjum
monastycznego i katedralnego dokonanego w ostatnich stuleciach
pierwszego tysigclecia chrzescijaristwa zrodzito sie oficjum mieszane,
ktdérego konkretna realizacja stat sie brewiarz. Mozna wiec powiedzie(,
ze podstawowy podziat psalterza liturgicznego wyrdzniajacy w nim
psalmy poranne i psalmy wieczorne nalezy do najbardziej oryginalnej

tzw. Neowulgaty posiada juz podwéjng numeracje psalméw odwotujaca sie zaréwno
do Psalterium Gallicanum, jak i do ich tekstu hebrajskiego.

3 pierwsze $lady tego podstawowego podziatu psalterza liturgicznego mozna zna-
leZ¢ juz w mieszanym cursus rzymsko-benedyktyniskim z VIII wieku, ktére odpowiada
sposobowi recytacji psalméw wedltug oryginalnego cursus rzymskiego z wieku V1. Zasada
podzialu psalméw na poranne i wieczorne byta w pdzniejszych wiekach bardzo kon-
sekwentnie zachowywana zaréwno w oficjum liturgii rzymskiej, jak i ambrozjatiskiej,
a takze monastycznej (benedyktytiskiej) - por. V. Raffa, L'Ufficio Divino del tempo dei carolingi
e il Breviario di Innocenzo III confrontati con la Liturgia delle Ore di Paolo VI, ,,Ephemerides
Liturgicae” 85 (1971), s. 208; J. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 327.

1 Por. R. F. Taft, La liturgia delle ore in oriente e occidente. Le origini dell'ufficio divino
e il suo significato per oggi, Roma 2001, s. 53-54. Autor broni tutaj nazwy ,,oficjum ka-
tedralne” wobec czesto uzywanego wyrazenia ,,oficjum parafialne”, gdyz przez wieki
zycie liturgiczne Koscioléw partykularnych skupiato sie wokét biskupa.
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tradycji liturgicznej respektowanej zaréwno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie chrze$cijaristwa.

Modlitwa o poranku i o zachodzie storica

Praktyka modlitwy rano i wieczorem jest jednym z powszechnych
fenomendw ludzkiej relacji do Boga (bdéstwa), wyplywa z religijnosci
naturalnej i spotyka sie ja oczywiscie w tradycjach religijnych po-
przedzajacych do$wiadczenie Boga w historii Starego Testamentu.
Ogromng zastuga biblijnego Izraela byto jednak potaczenie modlitwy
o poranku i modlitwy wieczornej z konkretnymi wydarzeniami histo-
rii objawienia sie jedynego Boga cztowiekowi'®. Tradycja chrze$cijani-
ska odziedziczyta te praktyke bezposrednio z kultury i religii Starego
Testamentu tak jak wiele innych odniesierr kultycznych, nadajac jej
wlasng interpretacje teologiczna oraz wlasciwe sobie ramy organiza-
cyjno-praktyczne. Szczegblnie wazne jest, iz w chrze$cijaristwie kazda
modlitwa ma wymiar paschalny, tzn. swoje zrddto i pelnie odnajduje
w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. W ten sposéb
liturgiczna modlitwa poranna oraz wieczorna Kosciota, ktére z czasem
przyjely ,techniczne” nazwy ,jutrzni” (fac. laudes) oraz ,nieszporéw”
(fac. vesperae), staly sie ,,dwoma zawiasami”, na ktérych opiera sie ka-
noniczna modlitwa Kosciota'®.

W jutrzni i nieszporach naktadaja sie na siebie dwa fundamentalne
tematy teologiczne, ktére konstytuuja strukture tychze godzin oraz
determinuja ich strukture i tre$¢ teologiczna. Pierwszym z tych te-
matéw jest symbolika $wiatta i ciemnosci oraz dnia i nocy. Tematyka
ta ma bardzo mocny wydZwiek antropologiczny i wyraza powszechne
dos$wiadczenie cztowieka, w ktérym poranek i wieczdr, czyli momenty
przejscia z nocy w dzien (symbol: wschéd storica) i z dnia w noc (sym-
bol: zachdd stotica), determinuja bieg catego dnia, mocno wptywajac
na ludzkie zycie zaréwno na poziomie osobistym, jak i spotecznym.
Naturalny bieg ludzkiego zycia, codzienna aktywno$¢ podejmowana na
poczatku dnia oraz zakoticzenie pracy w celu wieczornego i nocnego

1> Por. S. Rosso, Il segno del tempo nella liturgia. Anno liturgico e Liturgia delle Ore, Torino
2002, s. 437.
16 Por. tamze.
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wypoczynku z jednej strony w sposéb naturalny obrazuja forme ludzkiej
egzystencji, a z drugiej podporzadkowuja sie prawom natury, przez co
tworza w cztowieku wielowymiarowe doswiadczenie duchowe?’.

To bardzo wyrazne ukazanie powigzania cztowieka i jego doswiadcze-
nia z natura (kosmosem) zostaje jeszcze mocniej podkreslone poprzez
drugi temat teologiczny wyptywajacy z praktyki modlitwy o poranku
i 0 zachodzie storica. Jest to symbolika soteriologiczno-paschalna ukazu-
jacasie juz w opisie tajemnicy stworzenia i w jakis sposdb takze w catej
historii zbawienia. W kontekscie chrzescijariskim tematyka paschalna
zdecydowanie przewyzsza tematyke kosmiczno-antropologiczna. Aspekt
paschalny liturgicznej modlitwy o poranku i zachodzie stotica zostat
bardzo wyraznie podkreslony w odnowionej liturgii godzin (por. Ogdine
wprowadzenie do liturgii godzin, 38-39)*. Mozna wiec powiedzieé, ze te
dwa podstawowe tematy nieustannie sie naktadajace i przenikajace
w jutrzni i nieszporach tworzyty zawsze fundamenty antropologiczne
i teologiczne porannej i wieczornej modlitwy liturgicznej Kosciota.
W tym kontekscie dobdr psalméw do jutrzni i nieszporéw musiat kie-
rowac si¢ bardzo konkretnymi zasadami.

Psalmodia jutrzni

Psalmodie jutrzni w liturgii godzin tworzg zawsze trzy teksty bi-
blijne, z ktérych dwa pochodza z Ksiegi Psalmdw, a trzeci umieszony
miedzy dwoma psalmami jest kantykiem zaczerpnietym ze Starego
Testamentu®. Wszystkie psalmy jutrzni zostaty dobrane wedtug dwéch
podstawowych kryteriéw: (1) dostosowanie do odpowiedniej pory
dnia oraz (2) motywy pastoralne umozliwiajace celebracje jutrzni we
wspdlnocie wiernych. Wierne zastosowanie tych czynnikéw zmusito
niejako instytucje przygotowujgce reforme officium divinum po Soborze
Watykariskim IT do do$é radykalnych innowacji dotyczgcych dystrybucji

7 Por. J. Castellano, La Liturgia de las Horas..., dz. cyt., s. 96.

18 Por. M. Matuszewski, Jutrznia i Nieszpory, [w:] Mirabile Laudis Canticum..., dz. cyt.,
S. 229-231.

1 Niniejsze opracowanie skupia sie tylko na psalmach, gdyz kantyki biblijne ze
wzgledu na swéj charakter i pochodzenie wymagaja osobnego studium, ktére pozwo-
litoby na dostateczne ich zgtebienie.
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psalméw. Dzieki temu w porannej psalmodii liturgii godzin obok psal-
méw, ktére od wiekéw chrzescijanie odmawiali, modlac sie o wschodzie
storica, umieszczono takze inne psalmy dobrze odpowiadajace znaczeniu
antropologicznemu i teologicznemu jutrzni, ktérych jednak tradycja
liturgii rzymskiej nigdy w tym miejscu nie lokowata. Ze wzgledéw pa-
storalnych do jutrzni przeznaczone zostaty psalmy relatywnie krétkie,
bez podziatu na sekcje i wybrane sposrdd tekstéw najbardziej znanych,
a przez to bliskich wiernym?®.

Psalmy poranne.Pierwszym psalmem jutrzni jest zawsze jeden
z tzw. psalméw porannych (matutinales). W tym miejscu oficjum umiesz-
czono 22 testy, z ktdérych 4 wystepuja wiecej niz jeden raz?'. Ich cecha
charakterystyczna jest bezposrednie nawigzanie w tekscie do przezy-
tej nocy lub do dnia, ktéry sie rozpoczyna. Niektdre teksty zawieraja
wzmianki o poranku, o wschodzacym storicu, o majacej sie rozpoczaé
pracy badz innych zajeciach cztowieka. Chociaz wzmianki i aluzje do
antytezy $wiatto-ciemnosci w psalmach porannych sa bardzo czeste,
to jednak nalezy pamieta¢, ze nie zawsze chodzi o $wiatto jako fenomen
astronomiczny zwigzany z rozpoczynajacym sie dniem, ale najczesciej
motyw $wiatla jest symboliczny i odnosi sie bezposrednio do Boga.
W antropologicznym kontekscie znaku te dwie rzeczywistosci: $wiatto
fizyczne i symboliczne w wielu miejscach sie naktadaja i przenikaja,
tworzac wyrazna plaszczyzne symboliczng Boég-$wiattosé?.

Wsrdd psalméw porannych zawartych w jutrzni mozna wyrdznié
cztery grupy: (1) psalmy poranne tradycyjne dla liturgii rzymskiej (np.
Ps 63, 5, 51, 118, 43, 92, 93, 90, 142); (2) psalmy poranne pochodzace
z tradycji wspdtczesnej, czyli zapoczatkowanej przez Brewiarz rzymski
z 1911 roku (por. Ps 36, 85, 101); (3) psalmy poranne pochodzace z in-
nych tradycji taciniskich, czyli mozarabskiej i monastycznej (benedyk-

2 Por. S. Rosso, Il segno del tempo..., dz. cyt., s. 441,

21Ps 51 powtarza sie w kazdy piatek, tzn. czterokrotnie w czterotygodniowym cyklu
aktualnego psalterza liturgicznego. Dwa razy recytowane sg psalmy 92 (sobota IT i IV
tygodnia), 118 (niedziela 11 i IV tygodnia) i 119 (sobota I i IIl tygodnia).

2 Por. S. Rosso, Il segno del tempo..., dz. cyt., s. 441; V. Raffa, La Liturgia delle Ore..., dz.
cyt., s. 113.
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tyniskiej) (por. Ps 57, 108 i 119%%); (4) ,,nowe” psalmy poranne (por. Ps
42,77, 80, 84, 24, 86, 87)%.

Powyzszy podziat ukazuje, ze reforma uktadu psalméw w liturgii go-
dzin dokonana po Soborze Watykariskim II z jednej strony byta wierna
najbardziej oryginalnej tradycji oficjum rzymskiego, chociaz z drugiej
strony nie bata sie pewnych innowacji oraz przesunie¢ motywowanych
zaréwno teologicznie, jak i duszpastersko. W ten sposdéb bardzo wy-
raznie objawila sie najwazniejsza funkcja liturgiczna pierwszego psal-
mu jutrzni: ma on wprowadza¢ wiernych w temat dnia oraz zaprosié
do porannego chwalenia Pana - stworzyciela swiatta, zwyciezce nad
ciemno$ciami. Nalezy jednak zaznaczy¢ wyraznie, ze sam temat uwiel-
bienia Boga zostanie ukazany o wiele wyrazniej w momencie recytacji
trzeciego psalmu porannej psalmodii, ktéry skieruje calosé¢ porannej
modlitwy Ko$ciota ku pies$ni Benedictus - punktu centralnego modlitwy
o wschodzie storica. Psalm poranny ma wiec ogromnie wazna role w tej
wstepujacej strukturze chwaly i uwielbienia Pana: jest jej poczatkiem
i pierwszym krokiem. Obrzed okadzenia towarzyszacy piesni Benedictus
podczas wspdlnotowej celebracji jutrzni te prawde jeszcze mocniej
uzmystawia i podkresla®.

Psalmy chwaty - uwielbienia. Drugim psalmem jutrzni,
zamykajacym psalmodie poranng, jest zawsze psalm pochwalny, naj-
cze$ciej wybrany spo$réd hymndw biblijnego psatterza. Jesli psalmodie
jutrzni mozna uzna¢ za pewna cato$¢ ztozona z trzech piesni rozpo-
czynajacych nowy dziert od modlitwy, wyraznie wida¢, ze do psalmu
typowo porannego i kantyku dodano jeszcze utwér o tematyce chwaty
i uwielbienia Boga, mimo Zze czesto nie zawiera on zadnego odniesienia
do pory dnia, w ktérej ta modlitwa jest recytowana. Jak zostato to juz
podkreslone wyzej, struktura porannej psalmodii jest bardzo charak-

»Termin ,,psalmy tradycyjne” zostat uzyty na okreslenie psalméw, ktére w tradycji
rzymskiej zapoczatkowanej we wczesnym $redniowieczu byly czescig konkretnej godzi-
ny kanonicznej. ,,Psalmy z tradycji wspdtczesnej” lub ,,psalmy wspdlczesne” to psalmy,
ktére weszty w sktad danej godziny kanonicznej wraz z reforma brewiarza dokonana
za pontyfikatu Piusa X. Niektdre psalmy po raz pierwszy recytowane sg w jutrzni lub
nieszporach od momentu opublikowania Liturgii godzin. Na ich okres$lenie uzywa sie ter-
minu,,nowe psalmy” - por. J. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 356-369.

2 Por. S. Rosso, Il segno del tempo..., dz. cyt., s. 445-446. Podobng funkcje posiada
okadzenie w czasie Magnificat w nieszporach.
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terystyczna: modlitwa rozpoczynajaca dzien otwiera sie zawierzeniem
Bogu dnia, ktéry rozbtyska blaskiem wschodu storica, a jej punktem
szczytowym jest $piew uwielbienia za dzieto zbawienia podjete dla
cztowieka i §wiata. W ten sposdb sama liturgia prowadzi modlgcego sie
od uczucia wdziecznosci za kolejny dzieni zycia do uwielbienia Boga za
stworzenie i zbawienie §wiata. Ten rodzaj chwaty oddawanej Bogu jest
centrum i sensem calej liturgicznej modlitwy godzin®.

Liturgia horarum pozostawia w jutrzni klasyczne psalmy pochwalne
bedace czescia oficjum rzymskiego niemalze od poczatku, ale wpro-
wadza do modlitwy porannej takze inne teksty psalmiczne wyrazajace
pragnienie uwielbiania Pana. W psatterzu liturgicznym znajduje sie 20
psalméw pochwalnych, a wszystkie je mozna z tatwoscia rozpoznacé juz
od ich pierwszych stéw, w ktérych zachecaja do $piewania i do uwiel-
biania Pana*. Wazne miejsce wérdd nich zajmuja trzy klasyczne psalmy
chwaty 148,1491 150. Do poczatkdw XX wieku, czyli do reformy brewia-
rza rzymskiego dokonanej przez papieza Piusa X, byty one recytowane
w jutrzni kazdego dnia, stanowigc pewnego rodzaju ukoronowanie catej
modlitwy porannej (matutinum i laudeséw) oraz nadajac jej rys uwiel-
bienia Boga charakterystyczny dla modlitwy kanonicznej””. W liturgii
godzin psalmy te pozostawiono w jutrzni wszystkich czterech niedziel
(Ps 148 - I tydzieni, Ps 149 - I tydzien, Ps 150 - 11 i IV tydzien), przez
co w sposéb bardzo intensywny wyrazaja one rados¢ ze zmartwych-
wstania, a takze ukazuja bardzo wyraznie paschalny wymiar modlitwy
liturgicznej. Mozna wiec powiedzieé, ze zaréwno ich sens dostowny,
jak i zastosowanie liturgiczne w officium divinum pozwalaja, aby trzy
klasyczne poranne psalmy chwaly odczytywane byly jako najwyzszy
wyraz rado$ci Kosciota rozpoczynajacego nowy dzien, $piewajac hymn
uwielbienia Stwércy i Odkupicielowi.

Dwie kolejne grupy hymnicznych psalméw uwielbienia i chwaty
umieszczonych w jutrzni liturgii godzin pochodza z tradycji zapoczat-

% Por. S. Rosso, Il segno del tempo..., dz. cyt., s. 442,

% Por. ]. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 359-360.

W liturgiach wschodnich psalmy 148, 149 1 150 recytowane sg do dzisiaj kazdego
dnia w modlitwie porannej - por. S. Rosso, Il segno del tempo..., dz. cyt., s. 442.
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kowanej przez brewiarz rzymski Piusa X (Ps 117, 135, 145, 146, 147)%,
badzZ po raz pierwszy w historii zostaly przeznaczone do tej godziny
liturgicznej po Vaticanum II (Ps 8, 19A, 33, 48, 81 i 143)». Wszystkie te
psalmy dobrze wpisuja sie w tradycje liturgii rzymskiej, wyrazajac te
same mysli i uczucia, co tradycyjne psalmy pochwalne. Wprowadzenie
nowych psalméw do jutrzni ukazato, ze wymiar uwielbienia i chwaty
$piewanej Bogu przez Ko$ciét jest podstawowy w porannej modlitwie
liturgicznej. W ten sposéb oprdcz tematéw tradycyjnie zajmujgcych
miejsce w jutrzni, takich jak piekno stworzenia i wielko$¢ Boga, na po-
czatku dnia uwielbia sie Pana takze za Jego dzieta zbawcze dokonane
w historii Izraela oraz podkresla sie godnos¢ cztowieka stworzonego
na obraz i podobienistwo Boze.

Ostatnia grupe psalméw zajmujacych trzecie miejsce w psalmodii
jutrzni stanowig te teksty, ktére wyrazajac uwielbienie i chwate Pana,
zawierajg réwnocze$nie bezposrednie odniesienie do poranka. Liturgia
godzin zawiera 9 takich psalméw (65, 67, 100, 29, 47, 96, 97, 98 i 99)°°.

Psalmy umieszczone na trzecim miejscu psalmodii jutrzni to hymny
psalterza, wiec mozna w nich znaleZ¢ styl, terminologie i strukture ty-
powe dla tej grupy psalméw. Wsrédd hymnéw szczegdlnego znaczenia dla
modlitwy chrze$cijariskiej nabraty tzw. kantyki Syjonu i psalmy krélew-
skie zajmujace bardzo wazne miejsce w psalmodii jutrzni. Zdecydowana
wiekszo$¢ z nich zatrzymuje sie na czystym uwielbieniu Boga bez na-
wigzania do pory dnia, w ktdrej recytuje sie jutrznie. Stanowi to bardzo
wyrazng ceche odrézniajaca psalmy poranne od psalméw uwielbienia

% psalmy 117, 143, 145, 146, 147 sg hymnami, ktére uwielbiajg Pana w Jego dzietach.
Pierwsze stowa kazdego z nich zapraszaja do uwielbienia Boga, determinujac w ten
sposéb ich charakter i rodzaj literacki. Laciniski tekst liturgiczny powyzszych psalméw
obfituje w przyimki wzgledne ,,qui” oraz w konstrukcje przyczynowe ze spdjnikami
»quoniam” oraz ,,quia”, ukazujac w ten sposéb motywy chwalenia Boga. Sg nimi: stwo-
rzenie, zbawienie, opieka nad Izraelem, Boze krélestwo i mitosierdzie. Oto poczatek
kazdego z tych psalméw wedtug ich tekstéw zawartych w editio typica Liturgii godzin:
»Laudate Dominum, omnes gentes, collaudate eum omnes populi” (Ps 117); ,,Laudate
nomen Domini, laudate, servi Domini” (Ps 134); ,,Lauda, anima mea, Dominum, laudabo
Dominum in vita mea, psallam Deo meo, quamdiu fuero” (Ps 145); ,,Laudate Dominum,
quoniam bonum est psallere Deo nostro, quoniam iucundum est celebrare laudem”
(Ps 146); ,,Lauda, Ierusalem, Dominum, collauda Deum tuum, Sion” (Ps 147).

2 Por. ]. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 360.

* Por. tamze.
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i wskazujaca na ich zupetnie rézny cel. Celem psalméw uwielbienia
jest niejako zamkniecie psalmodii w formie wielkiej eksplozji chwaty
z jednoczesnym otwarciem nowej drogi, ktéra poprzez stowo Boze do-
prowadzi do szczytu calej porannej modlitwy liturgicznej, jakim jest
$piew kantyku ewangelicznego Benedictus.

Korczac analize obecnoscii funkgji liturgicznej psalméw w jutrzni,
nalezy podkresli¢, ze ich uktad oraz schemat catej grupy psalmodycz-
nej respektuja dwa bardzo wyrazne kryteria. Pierwsze z nich ukazuje
swoistego rodzaju wstepujacy charakter samej psalmodii: od psalmu
podkres$lajacego teologiczne znaczenie poranka nowego dnia poprzez
kantyk Starego Przymierza dochodzi sie do hymnu uwielbienia i chwaty
koronujacego i zamykajacego cata poranna triade psalmodyczng. Drugim
bardzo wyraznym kryterium zastosowanym przy doborze psalméw
jutrzni jest wiernos¢ tradycji oficjum rzymskiego dotyczacej psalméw
uwazanych za najbardziej odpowiedni dla jutrzni* potaczona z odwaga
dokonania koniecznych przesunieé lub wprowadzenia takich psalméw,
ktére mimo Ze nigdy nie byty cze$cig modlitwy porannej, to sie do niej
najlepiej nadaja. Tego rodzaju operacje dokonane w procesie reformy
officium divinum, trudne do zaakceptowania dla oséb przyzwyczajonych
do tradycyjnego uktadu psalméw w brewiarzu rzymskim, pozwalaja
jednak podkresli¢ i w wielu przypadkach takze po prostu odkry¢ nowe
wymiary chrze$cijatiskiego znaczenia psalméw, szczegdlnie jesli chodzi
o ich sens teologiczny. W ten sposéb tematyka paschalna, chrystologiczna,
soteriologiczna czy eklezjalna - tak bardzo tradycyjna w chrze$cijan-
skiej interpretacji psalméw - moze stac sie o wiele fatwiej dostrzegal-
na w celebracji liturgii godzin we wspdlnocie Kosciota. Pozostate zas
elementy officium divinum, takie jak antyfony, tytulty czy tzw. kolekty
psalmiczne, jeszcze mocniej ukazujg wymiary teologiczne zawarte juz
w samym tekscie psalméw. Mozna wiec $miato stwierdzi¢, ze zaréw-
no tematyka, jak i cechy literackie przedstawionych psalméw jutrzni
usprawiedliwiaja w sposdb petny miejsce, jakie zajmuja one w liturgii
godzin odnowionej po Soborze Watykanskim II.

31 Rézne metody dystrybucji psalméw w psatterzu liturgicznym w ciggu wiekéw
zostaly przedstawione w sposéb schematyczny w: V. Raffa, La Liturgia delle Ore..., dz.
cyt., s. 216-219.
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Psalmodia nieszporéw

Struktura liturgicznej modlitwy wieczornej, jej znaczenie, a takze
dobdr psalméw oparte sg na tych samych podstawach kosmiczno-
-antropologicznych, co odpowiednie do nich elementy jutrzni. Do na-
turalnej symboliki: $wiatlo i ciemnos¢ oraz dzieri i noc nalezy jednak
doda¢ takze tematyke czysto teologiczna. Chrystus - $wiatto$¢ Swia-
ta, zwyciestwo Chrystusa nad $miercig i ciemno$ciami, wypelnienie
sie historii zbawienia sg to jedynie niektdére wiodace idee od wiekéw
zwigzane z liturgiczna modlitwa Kosciota o zachodzie stotica®’. W ten
sposdb tematyka nieszporéw koncentruje sie wokdt nastepujacych
idei: antropologiczne i teologiczne napiecie miedzy §wiattem i ciemno-
$cig, przemijanie czasu, ofiarowanie Panu zakoriczonego wtasnie dnia
pracy, zal za popetnione grzechy, powierzenie sie¢ w rece Boga wobec
rozpoczynajacej sie nocy, oczekiwanie na kolejny dzien jako pamiatke
zmartwychwstania Chrystusa®.

Podobnie jak w jutrzni, psalmodia nieszporéw zawiera trzy jednostki
psalmodyczne, chociaz sam ich uktad jest inny. Pierwsza i druga jed-
nostka to psalmy, a trzecia - kantyk z Nowego Testamentu. Niestety
sam schemat doboru poszczegdlnych psalméw w nieszporach nie jest
do kotica jasny, gdyz miejsce, jakie konkretne psalmy zajmuja w sche-
macie nieszpordéw, nie wynika, jak to byto w przypadku jutrzni, z ich
charakterystyki literackiej lub tematyki zgodnej z wieczorng pora
dnia, ale raczej z tradycji modlitwy chrzescijanskiej i z samego uktadu
psalméw w psatterzu biblijnym. W niektérych wypadkach najbardziej
charakterystyczny psalm, zwany psalmem wieczornym (lucernarius),
zajmuje pierwsze miejsce w psalmodii, w innych - drugie, a zdarza
sie nierzadko, ze danego dnia psalmu tego nie ma wcale lub liturgia
proponuje az dwa psalmy tego typu. Niektorzy autorzy uwazaja, ze dla
jasniejszego ukazania struktury i charakteru modlitwy wieczornej by-

32Por. R. Taft, Teologia della Liturgia delle Ore, [w:] Scientia Liturgica. Manuale di Liturgia,
direzione di A. J. Chupungco, t. 5, Casale Monferrato 1998, s. 150-165.

%3 Na temat teologii nieszporéw w tradycji chrze$cijanskiej zob. R. Taft, “Ringrazimento
per la luce”. Verso una teologia dei vespri, [w:] Oltre l'oriente e l'occidente. Per una tradizione
liturgica viva, Roma 2001, s. 173-200.
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toby dobrze, aby oficjum nieszporéw rozpoczynato sie zawsze psalmem
wieczornym, tak jak psalm poranny rozpoczyna zawsze oficjum jutrzni*.

Psalmy recytowane w nieszporach mozna podzieli¢ na kilka grup.
Pierwsza z nich to klasyczne psalmy wieczorne recytowane w tym
miejscu niemalze od poczatku istnienia psalmodii liturgicznej. Jak zo-
stalo to juz podkreslone wyzej, liturgia za wieczorne uwazata zawsze
psalmy, ktére w biblijnym psatterzu tworzyly ostatnia grupe tekstdéw,
czyli Ps 110-147. Ich tradycyjne miejsce w historii oficjum rzymskiego
byto praktycznie niezachwiane az do reformy liturgicznej dokonanej
po Vaticanum II. W ten sposéb przez wieki interpretacja liturgiczna
psalméw wieczornych byla jednoznaczna i nie przedstawiata wiek-
szych trudnosci®. Liturgia godzin zachowata tradycje recytowania
w nieszporach psalméw nalezacych do grupy wieczornych (w formie
odziedziczonej po poprzednim brewiarzu Piusa X), wytaczajac sposréd
nich jedynie pie¢ tekstéw (Ps 120, 128, 129, 133 i 140) i umieszczajac je
w modlitwie w ciggu dnia czwartego tygodnia. Psalmy 131 i 132 nato-

3 Por.]. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 362. Jak zostalo to uka-
zane wyzej, pierwszym psalmem jutrzni jest zawsze psalm poranny, a trzecim - psalm
uwielbienia. Tak jasnej i konsekwentnej struktury nie ma jednak w nieszporach.

% Oficjum monastyczne (benedyktyniskie) od czaséw reguly $w. Benedykta byto
wierne zasadzie, wedtug ktérej w nieszporach codziennie recytowano cztery psalmy
wedlug ich numeracji w psatterzu biblijnym, poczawszy od Ps 110 w niedziele az do Ps
147 w sobote. Niektdre jednak psalmy z grupy 109-147 zostaty wykluczone z modlitwy
wieczornej, gdyz uwazane byly za bardziej odpowiednie do innych godzin. W ten sposéb
Ps 1181 142 umieszczono w jutrzni, Ps 119-128 w Horae minores, a Ps 134 stat sie klasycz-
nym psalmem komplety. Brewiarze $redniowieczne oraz brewiarz Piusa V z 1568 roku
zawierajace strukture psalmodyczng uformowang w czasach karolifiskich zwiekszyty
liczbe psalméw w nieszporach do pieciu. Aby to osiagnaé, dotaczono do nieszporéw
takze Ps 119-128. Inne psalmy pozostaty na swoim miejscu. Wazng zmiang okazala sie
reforma organizacji psatterza liturgicznego, ktérej owocem byl Brewiarz rzymski opubli-
kowany w 1911 roku. Papiez Pius X zdecydowatl o zmianie miejsca niektérych psalméw
w oficjum nieszpornym. Od tego czasu tradycyjnych psalméw 117, 135, 145, 146, 147
nie recytowano wiecej podczas liturgicznej modlitwy wieczornej, ale na zakoticzenie
jutrzni. Aby jednak w psalmodii wieczornej pozostata stata liczba pieciu psalméw, refor-
ma Piusa X rozpoczela nowa zupehnie tradycje w liturgii rzymskiej: niektére psalmy po
raz pierwszy zostaly podzielone na sekcje i przestaly by¢ recytowane w cato$ci. W ten
sposéb w Brewiarzu rzymskim z 1911 roku psalmy 135, 138 i 143 podzielono na dwie
sekcje, a psalm 144 - nawet na trzy - por. V. Raffa, La Liturgia delle Ore...,dz. cyt., s. 216-219;
V. Raffa, Dal Breviario di Quignonez alla Liturgia delle Ore di Paolo VI, [w:] Liturgia delle Ore.
Documenti ufficiali e studi, dz. cyt., s. 289-362; V. Raffa, L'Ufficio Divino..., dz. cyt., s. 206-259.
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miast recytowane sg zaréwno w nieszporach, jak i w godzinie czytan.
Nalezy takze zaznaczy¢, ze w momencie podjecia decyzji o dystrybucji
psatterza liturgicznego wedtug schematu czterotygodniowego okazato
sie konieczne dotgczenie do grupy klasycznych psalméw wieczornych
pewnych psalméw, ktére w przesztosci byty czescig oficjéw innych
godzin liturgicznych. W tej grupie znajduja sie psalmy interpretowane
w tradycji jako odnoszgce sie do Chrystusa (Ps 41, 16, 21, 30, 46, 71, 45
i 62) lub odczytywane w kluczu parenetycznym (Ps 11, 15, 32, 48). Sg to
réwniez psalmy wieczorne, ale motywem uznania ich za takie nie byta
tradycja liturgicznej modlitwy Kosciota, lecz ich tres¢, rodzaj literacki,
a nade wszystko znaczenie teologiczne ukazywane przez poprzedzajace
je tytuly i wersety, a takze antyfony.

Wsréd tradycyjnej grupy psalméw wieczornych bardzo charak-
terystyczne sg tzw. psalmy lucernarium, ktérych $piew przez wieki
towarzyszyt obrzedowi rozpalenia $§wiatta na poczatku celebracji
nieszporéw. Slady tego obrzedu zwanego lucernarium mozna znalezé
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie chrzescijatistwa®®. Wéréd
tradycyjnych psalméw z tej grupy mozna wyréznié 10 tekstéw. Sg to
psalmy 141, 142, 110, 112, 113, 132, 27, 119%V, 67, 130%". W historii ofi-
cjum rzymskiego zajmowaly one rézne miejsca w réznych godzinach
kanonicznych, ale w czasie posoborowej reformy brewiarza wszystkie
one wrdcity do nieszporédw™. Liturgia horarum jest w tym sensie wierna
zaréwno swojej wlasnej tradycji liturgicznej, jak i innym liturgicznym
tradycjom chrze$cijaniskim®. Psalmy lucernarium zawsze nawigzuja do
Swiatta: zaréwno tego fizycznego w znaku zachodzacego storica, jak i do

36 Na temat obrzedu lucernarium zob. J. Pinell, Vestigis del lucernari a Occident, [w:]
Liturgica. Cardinali I. A. Schuster in memoriam, t. 1, Montserrat 1956, s. 91-148; J. Pinell,
El Mattutinarum en la Liturgia Hispana, ,,Hispania Sacra” 9 (1956), s. 61-85. Wydaje sie,
ze jednym z ciekawszych rozwigzan pastoralnych dotyczacych uczestnictwa wiernych
w nieszporach mégtby by¢ powrét do obrzedu lucernarium w celebracji wspélnotowej.
Niektdre wspdlnoty zyjace rytmem liturgii godzin obrzed ten podtrzymuja.

37 Por. J. Gibert Tarruell, La nouvelle distribution..., dz. cyt., s. 362-363.

38 Por. V. Raffa, La Liturgia delle Ore..., dz. cyt., s. 216-219.

3 Wérdd liturgii chrze$cijafiskiego Zachodu obrzed lucernarium miat szczegdlne
znaczenie przede wszystkim w nieszporach tradycji ambrozjaniskiej i mozarabskiej
- por.R. M. Leikam, La Liturgia delle Ore nell Occidente non romano, [w:] Scientia Liturgica...,
dz. cyt., t. 5,s. 141.
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symbolicznego - Bozego $wiatta, ktére wieci i rozwiewa lek budzacy
sie w ciemno$ciach, a ktérego najwyzsza manifestacjg byt poranek
Wielkanocy. W ten sposdéb psalmy lucernarium razem z klasycznymi
psalmami wieczornymi sg Swiadkami najbardziej oryginalnej teologii
nieszpordw ukazujgcej symbolike §wiatto-ciemnos¢ jako perspektywe
kosmiczno-antropologicznag prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa
rozumianym jako zwyciestwo $wiatta nad ciemnoscig. Chrzescijanie
moga by¢ jej pewni, wpatrujac sie w zachodzace storice, ktére o po-
ranku znowu powrdci, przynoszac $wiatto. Psalmodia nieszporéw ma
wiec bardzo wyrazny charakter paschalny. Gdy do samej tresci psalméw
dotaczy sie takze ich interpretacje poprzez antyfony oraz tzw. ,,tytuty”
i ,kolekty psalmiczne”, tenze aspekt jest jeszcze wyrazniej widoczny.
Obecny uktad psalmodii nieszporéw jest wiec rezultatem bardzo
odwaznej i glebokiej odnowy liturgicznej modlitwy Kosciota dokonane;j
w czasie reformy po Vaticanum II. Przez wieki tradycja rzymska nakazy-
wata recytowa¢ w nieszporach 35 psalméw w ciagu tygodnia. Obecnie
w nieszporach Ko$ciét umieszcza 43 psalmy. Tworza one 56 jednostek,
gdyz tradycyjny wieczorny Ps 110 recytowany jest w Il nieszporach
wszystkich czterech niedziel, a 10 psalméw zostato podzielonych na
dwie sekcje. Chociaz schematy, wedtug ktérych dokonywano dystrybu-
cji psalméw, w wielu wypadkach sg nowe w kontekscie historii oficjum
rzymskiego, to jednak dzisiaj psalmodia nieszporéw wyraza bardzo
jasno podstawowa teologie modlitwy w blasku zachodzacego storica®.

10 Najbardziej kontrowersyjna z punktu widzenia struktury officium divinum i dys-
trybucji psalméw reforma Brewiarza rzymskiego dokonana przez kardynata Quifionesa
w pierwszej potowie XVI wieku nie moze by¢ uznana za wystarczajaca. W opubli-
kowanym przez niego w roku 1535 Breviarium Sanctae Crucis kazda godzina ztozona
byta z trzech psalméw, lecz w ich podziale na poszczegélne dni tygodnia i godziny
liturgiczne wazniejsza wydawala sie sama liczba psalméw od ich treéci i tradycyjnych
interpretacji. Mozna wiec powiedzieé, ze dobdr psalméw w brewiarzu Quifionesa byt
arbitralny i sztuczny. Uzywanie tego brewiarza mimo wielkiego entuzjazmu, z jakim
spotkat sie w $rodowiskach duchownych swojej epoki (w latach 1535-1568 ukazato
sie az 113 edycji), zostato zakazane przez papieza, a jego miejsce bardzo szybko zajat
brewiarz rzymski odnowiony po Soborze Trydenckim, w ktérym dystrybucja psalméw
w pelni odpowiadata kilkusetletniej juz tradycji oficjum rzymskiego - por. V. Raffa, Dal
Breviario di Quignonez..., art. cyt., s. 294.
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Podsumowanie

Uktad i dystrybucja psalméw w jutrzni i nieszporach liturgii godzin
jest owocem dogtebnej refleksji historycznej, teologicznej i pastoralnej
nad chrzescijaniskim wymiarem psatterza. W posoborowej odnowie li-
turgii godzin w doborze odpowiednich psalméw do konkretnych godzin
kanonicznych zastosowano podstawowe reguly interpretacji psatterza
w modlitwie liturgicznej, respektujac ich charakterystyki literackie,
ale zdecydowanie stawiajac na pierwszym miejscu ich znaczenie teo-
logiczne rozbtyskujace pelnym blaskiem w swietle Jezusa Chrystusa
i tajemnicy Jego paschy.

W ten sposéb poranna i wieczorna modlitwa Kosciota nie ogranicza
sie jedynie do recytowania psalméw wedtug ich porzadku w psatterzu
biblijnym ani do naturalnej symboliki kosmicznej §wiatta dajacego site,
gdy rodzi sie nowy dzien, i napetniajacego pokojem w obliczu zapadaja-
cego zmroku. Psalmy celowo dobrane do jutrzni i nieszporéw sprawiaja,
ze poranek i wieczér kazdego dnia staje sie doskonata przestrzenia do
kontemplacji osoby i zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, ktéry poprzez
liturgie jest nieustannie obecny i dziata w modlacym si¢ Kosciele.

Rzeszow KS. TOMASZ BAC

Stowa kluczowe

Liturgia godzin, officium divinum, liturgia horarum, brewiarz, psalmy, jutrznia, niesz-
pory, Sobdér Watykariski 11, psalmodia liturgiczna

Summary

The psalms of the morning and evening prayer in the Liturgy
of the Hours - selection, distribution and theological meaning

The selection of psalms for the Morning and Evening prayer of the Roman Liturgy
of the Hours has been profoundly reconsidered on the basis of their clear literary, an-
thropological and theological criteria. Although both the Morning and the Evening
prayers are based on the fundamental cosmic-anthropological symbolism: light and
darkness, day and night, their genuine meaning is of theological and paschal nature.
The psalms of the Morning prayer express the joy of Church on the threshold of a new
day and the veneration of God for his creation of the world and salvation of people. The
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psalms of the Evening prayer are the song of Church which recognizes the announce-
ment of the rising Jesus Christ in the sign of the declining sun. Thus the basic refer-
ence to the selection of the psalms for the Liturgy of the Hours is their full significance
- paschal and christological.

Keywords

Liturgy of the Hours, Divine Office, Breviary, psalms, Morning prayer, Evening
prayer, Vatican II, liturgical psalmody
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Oficjum nosalistéw

Krél Kazimierz Jagielloriczyk wraz ze swojg zona Elzbieta ufundowat
w roku 1473 kolegium, ktérego zadaniem byto krzewienie kultu meki
Pariskiej. Grupa o$miu kaptanéw z jednym klerykiem do pomocy przy-
pisana zostata do kaplicy $wietokrzyskiej w katedrze na Wawelu i zobo-
wigzana byta do §piewania codziennie oficjum o $wietym krzyzu oraz
mszy wotywnej réwniez o $wietym krzyzu. Introit tej mszy rozpoczynat
sie od stéw:,,Nos autem gloriari oportet in Cruce Domini” i stad tez po-
jawila sie nazwa wtasna tego kolegium: nosalisci. Istniato ono i petnito
stuzbe Bozg do 1783 roku, kiedy skasowat je biskup Michat Poniatowski.

Archiwum kapitulne przy tejze katedrze posiada pietnastowieczny
rekopis?, ktéry zawiera wylacznie brewiarzowe oficjum o $wietym krzyzu
(albo 0 mece Pariskiej). Ksiega prawdopodobnie, zwazywszy na czas jej
wykonania, jest pierwsza zredagowana ksiega bezposrednio na potrzeby
tylko tego kolegium, ktére dysponowato nig przez nastepne dziesiatki,
a nawet setki lat. O przynaleznosci tego kodeksu do nosalistéw swiadcza
umieszczone w nim modlitwy: pro defuncto famulo - za Kazimierza (t 1492)
i profamula - za Elzbiete (T 1505), czyli wtasnie za fundatoréw owego kole-
gium, oraz w rocznice $mierci kréla Kazimierza. Ponadto przewidywano
odmawianie podobnej formuty za dobrodziejéw badzZ tez ogdlnej za zmar-
tych (tu podano tylko incipity). Wszystkie te modlitwy zostaly dopisane
do istniejacego juz manuskryptu inng rekg niz pozostate teksty, pismem
starannym, ale odrecznymi - co oczywiste — po $mierci pary krélewskiej?.

! Archiwum Krakowskiej Kapituty Katedralnej, Ms 233. Rekopis nie posiada ani karty
tytutowej, ani pierwszej karty pierwotnego zapisu.

2 Ostatnia karta 35v. Modlitwy te znajduja sie takze w Liber horarum canonicarum se-
cundum veram rubricam siue notulum ecclesie Cracoviensis, Cracoviae 14 VIII 1507-28 1 1508,
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W jaki sposdb korzystano z tego egzemplarza, trudno dociec. Zapewne
postugiwat sie nig kaptan prowadzacy wspdlne modlitwy w nielicznym
przeciez chérze badz tez przekazywano ja sobie z rak do ragk w zaleznosci
od wykonywanego w danym momencie liturgicznego elementu oficjum.
Przeznaczony byt do $piewu, albowiem wszystkie formuty - z wyjatkiem
czytan - posiadajg zapis nutowy. Ale w ksiedze wystepuja takze dopisane
pdzniej formuly liturgiczne, ktére dowodza, ze ksiega ta postugiwano sie
réwniez podczas mszy $wietej. A mianowicie sg to: graduale ,,Requiem
aeternam dona eis Domine”, tractus ,,Absolve Domine animas omnium
fidelium”, antiphona ,,0 sacrum convivium”?, a takze state czesci mszy
Kyrie, Sanctus, Agnus Deiw czterech wersjach melodyjnych, miedzy innymi
na msze de passione Domini i infra octavas Corporis Christi et feriis quintis’.
Wymienione teksty formut réwniez wyposazone sa w zapis nutowy.
Natomiast o trybie i sposobie wykonywania poszczegdlnych elementéw
liturgii chérowej i mszalnej w réznych okresach liturgicznych drobia-
zgowo informuje instrukcja noszaca tytut: ,,Notandum ut diversi errores
et confusiones evitentur oportet que aliquis ordo fiat in cantando™.

Oficjum nosalistéw o $wietym krzyzu byto oryginalne zaréwno w do-
borze modlitewnych tekstéw, jak i w przyjetym zestawie poszczegSlnych
elementdw. Istniejace wéwczas dwa obchody ku czci krzyza swietego:
3 maja - Inventione Sancte Crucis i 14 wrze$nia - Exaltatione Sancte Crucis
posiadaty wlasne oficja o przewidzianej dla swojej rangi duplex strukturze
i na ogdt stosowaly te same formuty®. A tylko w nielicznych przypad-
kach odnajdujemy je takze w oficjum nosalistéw. Podobnie rzecz sie ma
w odniesieniu do tekstéw uzywanych w liturgii godzin w okresie pasyj-
nym (tempore passionis). Zatem oficjum nosalistéw zostato zredagowane
i utozone specjalnie dla tego kolegium w celu oddawania szczegdlniejszej
czci mece Panskiej. Réwniez porzadek ich oficjum, mimo zachowania
podstawowej struktury, zawiera nietypowe rozwigzania.

k. 211r, 213v, 214r.

3 K. 1r-v. Tamze widnieje data sporzadzenia zapisu dwdch pierwszych formut: 25
VI 1645.

K. 32v-35r.

> Dopisana bardzo drobnym, ale czytelnym odrecznym pismem - k. 33r-33v.

¢ Liber horarum canonicarum, dz. cyt., k. 297v-298v, 362r-363r.
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Matutinum sktada sie z trzech psalméw i trzech lekcji, a zatem ofi-
cjum posiadato cechy obchodu niskiej rangi I1l lectionum. Kazda godzina
liturgiczna ma swéj wtasny hymn, ktéry sie nigdzie nie powtarza, zas na
nieszpory przewidziano jeszcze dwa inne hymny do zastosowania w za-
leznosci od okresu liturgicznego. Wlasne sa réwniez pozostate elementy:
responsoria, wersety, kapitula, oracje oraz psalmy, ktére w godzinach
mniejszych przewidziane sg tylko po dwa, natomiast w wiekszych po trzy.

Ponizej przedstawiamy oficjum nosalistéw, jakie znajduje sie w oma-
wianym rekopisie. Dokonali§my nieznacznych poprawek o charakterze
edytorskim oraz kilku niezbednych, ale i narzucajacych sie uzupetnien,
korzystajac przy tym z innych ksiag liturgicznych wspétczesnych oma-
wianemu manuskryptowi.

Matutinum

INVITATORIUM’

PSALM 94

Venite exultemus Domino iubilemus Deo salutari nostro praeocu-
pemus faciem eius in confessione et in psalmis iubilemus ei.

Quoniam Deus magnus Dominus et rex magnus super omnes deos
quoniam non repellit Dominus plebem suam quia in manu eius sunt
omnes fines terrae et altitudines montium ipse conspicit?®.

Quoniam ipsius est mare ipse fecit illud et aridam fundaverunt ma-
nus eius venite adoremus et procidamus ante Deum ploremus coram
Domino qui fecit nos quia ipse est Domino Deus noster nos autem po-
pulus eius et oves pascuae eius.

Hodie si vocem eius audieritis nolite obdurare corda vestra sicut in
exacerbatione secundum diem tentationis in deserto ubi tentaverunt
me patres vestri probaverunt et viderunt opera mea.

Quadraginta annis proximus fui generationi huic et dixi semper hii
errant corde ipsi vero non cognoverunt vias meas quibus iuravi in ira
mea si introibunt in requiem meam.

7 Ze wzgledu nabrak poczatkowej karty w kodeksie nie wiadomo, jakie byto invitatorium.

¢ Pierwsza karta (2r) zachowanego tekstu oficjum zaczyna sie od fragmentu tego wy-
razu: ,,~spicit”. Tekst psalmu uzupehiony zostat wedtug Liber horarum canonicarum, dz. cyt.
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Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto sicut erat in principio et nunc
et semper et in saecula saeculorum. Amen.

HYMN

1. Pange lingua gloriosi
Prelium certaminis
Et super crucis tropheo
Dic triumphum nobilem
Qualiter redemptor orbis
Immolatus vicerit.

2. De parentis prothoplasti
Fraude factor condolens
Quando pomi noxialis
Morsu in mortem corruit
Ipse lignum tunc notavit
Damna ligni ut solveret.

3. Hoc opus nostrae salutis
Ordo depoposcerat
Multiformis proditoris
Ars ut artem falleret
Et medelam ferret inde
Hostis unde laeserat.

4. Quando venit ergo sacri
Plenitudo temporis
Missus est ab arce patris
Natus orbis conditor
Atque ventre virginali
Caro factus prodiit.

5. Vagit infans inter arcta
Positus praesepia
Membra pannis involuta
Virgo mater alligat
Et pedes manus am crura
Stricta cingit fascia.
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6. Gloria et honor Deo’
Usquequo altissimo una
Patri Filioque
Inclito Paraclito
Cui laus est et potestas
Per aeterna saecula.

ANTYFONA

Insurrexerunt in me viri iniqui absque misericordia et non perper-
cerunt animae meae'.

PSALMY

2 - Quare firmuerunt gentes
15 - Conserva me Domine qui speravi
27 - Ad te Domine clamabo Deus meus ne sileas

ANTYFONA

Insurrexerunt in me viri iniqui absque misericordia et non perper-
cerunt animae meae.

WERSET

Reliqui domum meam dimisi hereditatem meam. Dedi dilectam
animam meam in manus inimicorum meorum?,

PATER NOSTER.

BEOGOSEAWIENSTWO

Jube Domine benedicere per suam sanctam passionem det nobis
Dominus gratiam et benedictionem.

LECTIO PRIMA

Apprehendit Pilatus Jesum et flagellavit eum. Et milites plectentes
coronam de spinis imposuerunt capiti eius. Et veste purpurea circu-
mdabant eum et veniebant ad eum et dicebant: Ave rex iudeorum. Et

° W oryginale zamiast Deo jest tra.

10 Por. Ps 26, 12. Przed psalmami podano zawsze tylko incipit antyfony oraz sposéb
jej melodyjnego wykonania (Euouae).

"r12, 7.
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dabant ei alapas. Et exspuentes in eum acceperunt arundinem et per-
cuciebant caput eius. Tu autem Domine?,

RESPONSORIUM

Seniores populi consilium facerunt, ut Jesum dolo tenerent occide-
rent. Cum gladiis et fustibus exierunt tanquam ad latronem. Collegerunt
pontifices et pharisei concilium. Ut*,

BELOGOSEAWIENSTWO

Jube Domine benedicere, per virtutem sancte crucis perducat nos
Dominus ad gaudia vere lucis.

LECTIO SECUNDA

Susceperunt autem milites Jesum et eduxerunt eum et baiulans sibi
crucem exivit Jesus in eum locum qui dicitur Calvarie locus ubi cru-
cifixerunt eum. Et cum eo duos latrones hinc et hinc medium autem
Jesum. Jesus autem dicebat: Pater dimitte eis non enim sciunt quid
faciunt. Tu autem Domine,

RESPONSORIUM

Tamquam ad latronem existis cum gladiis et fustibus comprehendere
me. Quotidie aput vos eram in templo docens et non me tenuistis, et
ecce flagellatum ductis ad crucifigendum. Cunque iniecissent manus
in Jesum et tenuissent cum dixit ad eos. Quotidie®.

BLOGOSEAWIENSTWO

Jube Domine benedicere, gloriosa passio Christi perducat nos ad
gaudia paradisi animae.

LECTIO TERTIA

Postea sciens Jesus qui omnia consummata sunt ut consummaretur
scriptura dixit: sicio. Vas ergo positum erat aceto plenum. At illi spon-
giam plenam aceto isopo circumponentes obtulerunt ori eius. Cum

12719, 1-3; Mt 27, 30.

3 Mt 26, 3. 4. 55;] 11, 47.
14719, 16b-18; £k 23, 34.
15 Mt 26, 55; 27, 26; 26, 50.
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autem accepisset Jesus acetum dixit: Consummatum est. Et inclinato
capita emisit spiritum. Tu autem Domine'.

RESPONSORIUM

Sicut ovis ad occisionem ductus est et dum male tractaretur non
aperuit os suum traditus est ad mortem, ut vivificaret populum suum.
Tradidit in mortem animam suam et inter sceleratos reputatus est. Ut.
Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Ut".

HYMN TE DEUM*®

Te ergo quaesumus tuis famulis subveni quos precioso sanguine redemisti.
Aeterna fac cum sanctis tuis gloria numerari.

Salvum fac populum tuum Domine et benedic hereditati tuae.

Et rege eos et extolle illos usque in aeternum.

Per singulos dies benedicimus te.

Et laudamus nomen tuum in saeculum et in saeculum saeculi.
Dignare Domine die isto sine peccato nos custodire.

Miserere nostri Domine miserere nostri.

Fiat misericordia tua Domine super nos quemadmodum speravimus in te.
In te Domine speravi non cofundar in aeternum.

WERSET

Dederunt in escam meam fel. Et in siti potaverunt mea me aceto®.

Laudesy

Deus in adiutorium meum intende.

ANTYFONA

Contumelias et terrores passus sum ab eis et Dominus mecum est
tamquam bellator fortis?.

16719, 28-30.

71z53,7 (Dz 8, 32); 53, 12.

18 Zapisano tylko ten fragment hymnu.
¥ Ps 68, 22.

2 Por. Jr 20, 11.
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PSALMY

12 - Usquequo Domine oblivisceris me in finem
142 - Domine exaudi orationem meam auribus percipe
150 - Laudate eum in firmamento

ANTYFONA

Contumelias et terrores passus sum ab eis et Dominus mecum est
tamquam bellator fortis.

KAPITULUM

Spiritus oris nostri Christus Dominus captus est pro peccatis nostris
cui diximus in umbra tua vivemus in gentibus. Deo gratias?..

HYMN

1. Lustris sex qui iam peractis
Tempus implens corporis
Se volente natus ad hoc
Passioni deditus
Agnus in cruce levatur
Immolandus stipite.

2. Hic acetum fel arundo
Sputa clavi lancea
Mite corpus perforatur
Sanguis unda profluit
Terra pontus astra mundus
Quo lavantur flumine.

3. Crux fidelis inter omnes
Arbor una nobilis
Nulla silva talem profert
Fronde flore germine
Dulce lignum dulces clavos
Dulce pondus sustinent.

4. Flecte ramos arbor alta
Tensa laxa viscera

“ Lm 4, 20.
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Et rigor lentescat ille
Quem dedit nativitas

Ut superni membra regis
Miti tendas stipite.

5. Sola digna tu fuisti
Ferre saeculi? precium
Atque portum praeparare
Nauta mundo naufrago
Quam sacer cruor perunxit
Fusus agni corpore.

6. Gloria et honor Deo
Usquequo altissimo
Una Patri Filioque
Inclito Paraclito
Cui laus est et potestas
Per aeterna saecula. Amen.

WERSET

Dedit percucientibus se maxillam. Fuit saturatus opprobris®.

ANTYFONA

Proprio Filio suo non pepercit Deus sed pro nobis omnibus tradidit illum?®.

BENEDICTUS.

ORACJA

Domine Jesu Christe angelorum decor gaudium et libertas qui hora matu-
tina pro nostra redemptione iniquorum faedari sputis cedi alapis constringi
vinculis voluisti da nobis pro tui nominis gloria iniquitatum nostrarum
nexus diripere ut propter te humilitatis omnimode virilitatem alacriter
amplectentes sublimitatis tue felici collegio mereamur iucundari. Qui vivis et.

2 W oryginale secli prawdopodobnie dla zachowania rytmu. Tak tez w hymnie na
nieszpory.

% Lm 3, 30.

#Rz8,32.
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Pryma

HYMN

1. In passione Domini
Qua datur salus homini
Sit nostrum refrigerium
Et cordis desiderium.

2. Portemus in memoria
Dolores et opprobria
Christi coronam spineam
Crucem clavos et lanceam.

3. Et plagas sanctissimas
Omni laude dignissimas
Actum fel arundinem
Mortis amaritudinem.

4, Haec omnia nos saciant
Et dulciter inebriant
Nos repleant virtutibus
Et gloriosis fructibus.

5. Te crucifixum colimus
Et toto corde poscimus
Ut nos sanctorum coetibus
Coniungas in caelestibus.

6. Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

ANTYFONA

Faciem meam non averti ab increpantibus et conspuentibus in me?.

PSALMY

21 - Deus Deus meus respice in me quare me dereliquisti

%1z 50, 6b.
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42 - Judica me Deus et discerne causam meam

ANTYFONA

Faciem meam non averti ab increpantibus et conspuentibus in me.

KAPITULUM

Fratres recogitate eum qui talem sustinuit a peccatoribus adver-
sum semet ipsos contradictionem ut non fatigemini animis vestris
deficientes. Deo gratias®.

RESPONSORIUM

Christe Fili Dei vivi miserere nobis. Qui passus es pro nobis in cruce.
Miserere. Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Christe Fili Dei.

WERSET

Cum malediceretur non maledicebat. Cum pateretur non comminabatur?.

KAPITULUM

Kyrie eleison. Christe eleison. Kyrie eleison. Pater noster.

Proposito sibi gaudio sustinuit crucem. Confusione contempta. Credo
in Deum. Carnis resurrectionem. Adoramus te Christe et benedicimus
tibi. Quia per crucem tuam redemisti mundum. Domine exaudi oratio-
nem. Et clamor. Dominus vobiscum. Et cum.

ORACJA

Domine Jesu Christe qui hora diei prima pro nobis peccatoribus
contumelis se ad instar latrones iudici impio es praesentatus et semen-
tium contra te crudelissimas voces tamquam agnus mansuetus pro nobis
patientissime tolerasti da nobis pro tui nominis gloria ut cum astiteri-
mus tuo terrifico tribunali non damnemur aeterno supplicio sed cum
tuis fidelibus consolari mereamur in caelestibus. Qui vivis et regnat.

% Hbr 12, 3.
71P2,23.
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Tercja

HYMN

1. Tu qui velatus facie
Fuisti sol iustitiae
Flexis illusus genibus
Duris caesus verberibus.

2. Hora qui ductus tertia
Fuisti ad supplicia
Jesu ferendo humeris
Crucem pro nobis miseris.

3. Te petimus attentius
Ut nobis sis propicius
Et per tuam clementiam
Perducas nos ad gloriam.

4, Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

ANTYFONA

Dominus tamquam ovis ad victimam ductus est et non aperuit os suum?,

PSALMY

54 - Exaudi Deus orationem meam et ne despexeris deprecationem
meam

63 - Exaudi Deus orationem meam cum deprecor a timore inimici
eripe animam meam

ANTYFONA

Dominus tamquam ovis ad victimam ductus est et non aperuit os suum.

%1z253,7.
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KAPITULUM

Charissimi. Christus passus est pro nobis vobis relinquens exem-
plum et sequamini vestigia eius qui peccatum non fecit nec inventus
est dolus in ore eius. Deo gratias®.

RESPONSORIUM

Proposito sibi gaudio. Sustinuit crucem. Confusione contempta.
Sustinuit. Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto.

WERSET

Oblatus est quia ipse voluit. Et peccata nostra ipse portavit®.

ORACJA

Domine Jesu Christe Fili Dei vivi qui hora diei tertia ad crucis tor-
menta pro salute humani generis ductus es te suppliciter deprecamur
ut per virtutem sanctissimae passionis omnia peccata nostra deleas et
ad tuae beatitudinis gloriam sempiternam misericorditer nos perducas.

Seksta

HYMN

1.

Christum ducem qui per crucem
Redemit nos ab hostibus

Laudet coetus noster laetus
Exultet caelum laudibus.

Poena fortis tuae mortis

Et sanguinis effusio

Corda ferant ut te quaerant
Jesu nostra redemptio.

Per felices cicatrices
Sputa flagella verbera
Nobis grata sint collata
Aeterna Christi munera.

©1P2,21-22.
01z53,7. 4.
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4, Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

ANTYFONA
Posuerunt super caput eius causam ipsius scriptam Jesus Nazarenus
rex iudeorum®.

PSALMY

56 — Miserere mei Deus miserere mei quam in te confidet anima mea
75 - Notus in Judea Deus in Israel magnum nomen eius

ANTYFONA
Posuerunt super caput eius causam ipsius scriptam Jesus Nazarenus
rex iudeorum.

KAPITULUM

Tradebat autem se iudicanti iniuste qui peccata nostra ipse pertulit
in corpore suo super lignum ut peccatis mortui iustitie vivamus cuius
livore sanati sumus. Deo gratias®2.

RESPONSORIUM

Oblatus est quia ipse voluit. Et peccata nostra ipse portavit. Quia.
Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Oblatus.

WERSET
Tradidit in mortem animam suam. Et inter sceleratos reputatus est*>.

ORACJA
Domine Jesu Christe qui hora diei sexta pro nobis innocens crucem
ascendisti in qua durissimis clavis affixus inter latronem pependisti et
peccatoribus in latrone spem de venia tribuisti praesta ut te crucifixum

31 Por.J 19, 19.
321 P 2,23b-24.
31253, 12.
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semper in corde tenentes contra omnium peccatorum iacula virtutem
tuorum vulnerum sentiamus.

Nona

HYMN

1.

Crucem pro nobis subiit
Et stans in illa sitiit
Jesus sacratis manibus
Clavis fossis et pedibus.

Beata Christi passio

Sit mea liberatio

Ut per hanc nobis gaudia
Parata sint caelestia.

Gloria Christo Domino

Qui pendens in patibulo
Clamans emisit spiritum
Mundumgque salvans perditum.

Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

ANTYFONA

Cum accepisset Jesus acetum dixit consummatum est et inclinato
capite emisit spiritum?.

PSALMY

68 — Salvum me fac Deus quoniam intraverunt aquae usque ad ani-
mam meam

141 - Voce mea ad Dominum clamavi voce mea ad Dominum dep-
recatus sum

%719, 30.
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ANTYFONA

Cum accepisset Jesus acetum dixit consummatum est et inclinato
capite emisit spiritum.

KAPITULUM

Decebat enim eum propter quem omnia et per quem omnia qui mul-
tos filios in gloriam adduxerat auctorem salutis eorum per passionem
consumare. Deo gratias®.

RESPONSORIUM

Tradidit in mortem animam suam. Et inter sceleratos reputatus est.
Animam. Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto.

WERSET

Disciplina pacis nostre super eum. Et livore eius sanati sumus®®.

ORACJA

Domine Jesu Christe qui hora diei nona expansis in cruce manibus
et inclinato capite Deo Patri spiritum tradidisti et de dulcissimi lateris
tui apertione pretium nostre redemptionis sanguinem tuum perfudisti
da nobis indigenis famulis tuis ut in hora mortis nostrae animas nostras
ad te qui vere paradisus es facis misericorditer pervenire. Qui.

Nieszpory

ANTYFONA

Dignus es Domine Deus noster accipere librum et solvere signacula
eius quoniam occisus es et redemisti nos Deus in sanguine tuo®.

PSALMY

29 - Exaltabo te Domine quoniam suscepisti me
57 - Si vere utique iustitiam loquimini recta®

% Hbr 2, 10.

%1z 53, 5.

7 Ap 5, 9.

38 Brak karty - zapis psalmu 57 koriczy sie tutaj na stowach: ,,absorbet eius. Letabitur
iustus” (w. -10. 11-), a zapis psalmu 58 zaczyna sie juz tylko jego koricéwka: ,,deus su-
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58 — Eripe me de inimicis meis Deus meus

ANTYFONA

Dignus es Domine Deus noster accipere librum et solvere signacula
eius quoniam occisus es et redemisti nos Deus in sanguine tuo.

KAPITULUM

Videmus Jesum propter passionem mortis gloria et honore corona-
tum ut gratia Dei pro omnibus gustaret mortem. Deo gratias®.

RESPONSORIUM

Circumdederunt me viri mendaces sine causa flagellis ceciderunt
me, sed tu Domine defensor vindica me. Quoniam tribulatio proxima est
et non est qui adiuvet. Sed. Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Sed.
Ingressus Pilatus cum Jesum in pretorium tunc ait illi tu es rex iudeorum
respondit tu dicis quia rex sum. Exivit ergo Jesus de pretorio portans
coronam et vestem purpuram. Et cum inductus fuisset exclamaverunt
omnes crucifigatur quia Filium Dei se fecit. Tunc ait illis Pilatus regem
vestrum crucifigam responderunt pontifices regem non habemus nisi
cesarem. Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Et cum inductus®.

HYMN

1. Qui pressura mortis dura
Solusti nexus criminum
Nos ad pacem duc veracem
Jesu corona virginum.

2. In flagellis potum fellis
Bibisti amarissime
Pro peccatis perpetratis
Aeterne rex altissime.

3. Omni genti recolenti
Tuae mortis supplicium

sceptor meus es deus meus misericordia mea. Gloria patri” (w. 18).
¥ Hbr 2, 9.
©Ps 21,12;] 18, 33.37; 19, 5. 6. 7b. 15b.
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Da virtutem et salutem
Christe redemptor omnium.

. In amara crucis ara

Fudisti rivos sanguinis
Jesu digne rex benigne
Consors paterni luminis.

. Sanguis Christi qui fuisti

Peremptor hostis invidi
Fac secure nos venire
Ad cenam agni providi.

. Laus honor Christo vendito

Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

HYMN TEMPORE PASSIONIS

1. Vexilla regis prodeunt

Fulget crucis mysterium
Quo carne carnis conditor
Suspensus est patibulo.

. Quo vulneratus insuper

Mucrone diro lanceae
Ut nos lavaret crimine
Manavit unda et sanguine.

. Impleta sunt quae concinit

David fideli carmine
Dicendo nationibus
Regnavit a ligno Deus.

. Arbor decora et fulgida

Ornata regis purpura
Electa digno stipite
Tam sancta membra tangere.
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5.

Beata cuius brachiis

Secli pependit pretium
Statera facta corporis
Praedamque tulit tarthari.

Crux ave spes unica
Hoc passionis tempore
Adauge piis iustitiam
Reisque dona veniam.

Te summa Deus Trinitas
Collaudat omnis spiritus

Quos per crucis misterium
Salvas rege per saecula. Amen.

HYMN TEMPORE RESURRECTIONIS AD SABBATUM POST PENTECOSTES

1.

Jesu nostra redemptio
Amor et desiderium
Deus creator omnium
Homo in fine temporum.

Quae te vicit clementia

Ut ferret nostra crimina
Crudelem mortem patiens
Ut nos ab hoste tollerens.

Inferni claustra penetrans
Tuos captivos redimens
Victor triumpho nobili

Ad dextram Patris residens.

Ipsa te cogat pietas

Ut mala nostra superes
Parcendo et voti compotes
Nos tuo vultu sacies.

Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
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Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

WERSET

Disciplina pacis nostrae super eum. Et livore eius sanati sumus.

ANTYFONA

Recessit pastor noster fons aquae vivae qui animam suam posuit
pro ovibus suis et pro suo grege mori dignatus est*..

MAGNIFICAT.

ORACJA

Domine Jesu Christe aeternae beatitudinis condimentum qui hora
vespertina de cruce depositus conditus es aromatibus concede propicius
ut depositis peccatorum nostrorum sarcinis ante conspectum divinae
maiestatis tuae praesentati inter sanctos et electos tuos tecum aeter-
naliter gaudeamus. Qui vivis.

Kompleta

ANTYFONA

Plangent eum quasi unigenitum quia innocens Dominus occisus est*2.

PSALMY

87 - Domine Deus salutis mea in die clamavi
139 - Eripe me Domine ab homine malo a viro iniquo

ANTYFONA

Plangent eum quasi unigenitum quia innocens Dominus occisus est.

KAPITULUM

Christo igitur in carne passo vos eadem cogitatione armamini. Deo
gratias®.

“Por]J 10, 11.
“2Por Za 12, 10.
$1P4,1.
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WERSET

In pace factus est locus eius. Et habitatio eius in Sion*.

HYMN

1. Qui iacuisti mortuus
In petra rex innocuus
Fac nos in te quiescere
Et te redemptor quaerere.

2. Succurre nobis Domine
Quos redemisti sanguine
Et duc nos ad caelestia
Aeternae pacis gaudia.

3. Laus honor Christo vendito
Et signo pacis prodito
Passo mortem pro populo
In aspero patibulo. Amen.

ANTYFONA

Salvator mundi salva nos per crucem et sanguinem tuum redemisti
nos Deus auxiliare nobis te deprecamur Deus noster.

NUNC DIMITTIS.

KAPITULUM

Kyrie eleison. Christe eleison. Kyrie eleison Pater noster. Et ne nos.
Adoramus te Christe et benedicimus tibi. Quia. Credo in Deum. Carnis re-
surrectionem. Adiuva nos Deus salutaris noster. Et propter gloriam nomi-
nis tui Domine libera nos. Domine exaudi orationem. Dominus vobiscum.

ORACJA

Domine Jesu Christe qui hora completorii sepultus es et a mulieribus
planctus et lamentatus fac nos quaesumus gementes et lamentantes
tuam devotissime deplangere passionem cuius nos memoriam recolentes

#“Ps 75, 3.
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de exilio ad patriam de labore ad requiem de moerore ad beatissimae
visionis tuae consolationem pervenire concedas. Qui vivis.

Krakéw KS. SZYMON FEDOROWICZ

Stowa kluczowe

Liturgia godzin, oficjum o $wietym krzyzu, rekopisy liturgiczne, katedra wawelska

Summary

The office of the college’s priests

King Kazimierz Jagielloticzyk and his wife Elizabeth founded a priest college in
1473. Its task was to spread the cult of Lord’s Passion. The college was attached to the
Swietokrzyska Chapel at the Wawel Cathedral and his members were obliged to sing daily
office of the Holy Cross, and to say a votive mass of the Holy Cross as well. The Chapter
Archive of the Cathedral possesses the XVth century manuscript containing the Divine
office prayer of the Holy Cross alone which then belonged to the college. In the text we
quote the content of the office which was especially drew up for the college’s needs.

Keywords

Liturgy of the hours, office of the Holy Cross, liturgical manuscripts, the Wawel
Cathedral
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8. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow
Polskich i 49. Sympozjum Biblistéw Polskich
(Katowice, 20-22 wrze$nia 2011)

Katowice byty miejscem dorocznego spotkania biblistéw polskich, ktérzy obrado-
wali tam juz w 1986 roku na 23. sympozjum. Gospodarzami byto Wyzsze Slaskie Semi-
narium Duchowne oraz Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
Udziat w tegorocznym spotkaniu wzieto okoto 170 oséb.

We wtorek 20 wrze$nia wieczorem odbylo sie 8. Walne Zebranie Sto-
warzyszenia Biblistéw Polskich. Otworzyt je modlitwa i prowadzit ks.
prof. Waldemar Chrostowski, przewodniczacy stowarzyszenia. W swoim wystgpieniu
wspomniat zmartego 30 kwietnia 2011 ks. prof. dr. hab. Ryszarda Rubinkiewicza SDB,
zwyczajnego i honorowego czlonka stowarzyszenia, wyktadowce Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego, wieloletniego prezesa Sekgji Biblistéw Polskich Konferencji Episkopatu
Polski (1993-2003), a nastepnie przedstawit sytuacje stowarzyszenia. Liczy ono obecnie
278 cztonkéw zwyczajnych, w tym 80 samodzielnych pracownikéw naukowych, posiada
strone internetowa w jezyku polskim i angielskim www.sbp.net.pl i przy tym duzym
potencjale zakorzenia sie coraz bardziej w srodowisku naukowym i koscielnym, wspét-
pracujac z réznymi uczelniami i instytucjami, najscislej z Dzielem Biblijnym im. Jana
Pawta II. Dziekujac wszystkim cztonkom za wspdtprace w minionym roku, przewodni-
czacy zwrdcit uwage na kwestie wymagajace ciagtego zaangazowania wszystkich: dalszy
wzrost liczby cztonkéw i integracje wewnetrzng, podnoszenie standardéw naukowych
i dydaktycznych, wzajemng pomoc w awansach naukowych, troske o dobre publikacje,
wyklady i programy, aktualizacje danych z ewentualnym pominieciem informacji wraz-
liwych. Zachecit tez do zgtaszania kandydatur do nagrody stowarzyszenia i cztonkostwa
honorowego oraz do opracowan nt. historii biblistyki polskiej w zakresie catego kraju
iw poszczegblnych os$rodkach, takze na tle biblistyki zagranicznej, ktdra to tematyka
powinna sie znalez¢é w centrum jubileuszowego 50. sympozjum w roku nastepnym. Na
koniec poprosit o nadsytanie artykutéw do ksiag jubileuszowych dla ks. prof. dr. hab.
Jana tacha i dlaks. dr. hab. Jézefa Kozyry z okazji ich 85. i 65. urodzin.

Nastepnie skarbnik stowarzyszenia o. dr hab. Ryszard Sikora OFM ztozyt sprawoz-
danie finansowe przyjete jednogto$nie w glosowaniu. W kolejnym gtosowaniu przyjeto
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whiosek zarzadu stowarzyszenia o nadanie czlonkostwa honorowego ks. prof. dr. hab.
Stanistawowi Bieleckiemu dotknietemu utratg wzroku oraz dwa otwarte listy protesta-
cyjne zaprezentowane przez ks. prof. Waldemara Chrostowskiego: do prezesa zarzadu
Telewizji Polskiej SA Jerzego Brauna w zwigzku z zatrudnieniem w programie The Voice
of Poland satanisty znanego m.in. z publicznego podarcia Biblii Adama Nergala, ps. Ho-
locausto vel Nergal, i do rektor Uniwersytetu Warszawskiego prof. dr hab. Katarzyny
Chalasitiskiej-Macukow w sprawie wypowiedzi dr hab. Magdaleny Srody, ze ona réwniez
chetnie podartaby Biblie. Dzieto Biblijne wystosowato odrebny protest w sprawie Nergala.

W wolnych wnioskach ks. dr hab. Piotr Ostatiski poinformowat o elektroniczne;j
wersji Bibliografii biblistyki polskiej za lata 1945-2010/2011, zawierajacej okoto 50 tys. opi-
séw zebranych w opublikowanych 4 tomach i nadestanych w ostatnim czasie. Zebrani
podziekowali mu za 14-letnig prace dtuga owacja i chetnie skorzystali z mozliwosci na-
bycia CD. Z kolei ks. dr hab. Krzysztof Bardski zachecit do starania sie o granty badawcze
oceniane przez grono ekspertédw, w ktérym zasiada obok innych trzech przedstawicieli
dyscyplin teologicznych. Nastepnie ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk, przewodniczacy
Dziela Biblijnego i dyrektor Instytutu Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawla II, poinformowat o Pierwszym Kongresie Biblijnym pod hastem Biblia
kodem kulturowym Europy zorganizowanym przez dwie wspomniane instytucje, ktéry
odbedzie sie w dniach 28-30 pazdziernika 2011 w Warszawie i Toruniu z udziatem m.in.
kard. Gianfranca Ravasiego. Na koniec ks. dr hab. Jézef Kozyra poinformowat, ze 6 wrze-
$nia zmart o. dr Damian Szojda OFM, biblista, wyktadowca Pisma Swietego w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Panewnikach, ttumacz 1-2 Tes w Biblii Poznariskiej z 1975
roku, dobroczyrica naszego stowarzyszenia. Zebranie zakoticzono Apelem jasnogdrskim.

Srode 21 wrzeénia, §wieto apostota i ewangelisty Mateusza, patrona biblistéw,
rozpoczeta msza $wieta koncelebrowana pod przewodnictwem abpa Damiana Zimo-
nia, metropolity katowickiego. W homilii ukazat on postawe Jezusa, ktéry szedt takze
do grzesznikéw i celnikéw. Podkreslit wazna role, jaka pelni istniejacy Wydziat Teolo-
giczny w zindustrializowanym i zurbanizowanym regionie Gérnego Slaska oraz bogate
tradycje apostolatu biblijnego w archidiecezji, ktérego pionierem byt zatozyciel Ruchu
Swiato-Zycie ks. Franciszek Blachnicki, a w ktéry dzisiaj wlaczaja sie aktywnie media:
,Go$¢ Niedzielny”, ,,Maly Go$¢ Niedzielny” i Radio eM.

49. Sympozjum Biblistéw Polskich otworzytks. prof. dr hab. Walde-
mar Chrostowski, po czym ks. dr hab. Andrzej Zadto, dziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego, przywital wszystkich uczestnikéw i zyczyt owocnych obrad.
I sesji przewodniczyt ks. dr Henryk Drawnel SDB z ks. dr. hab. Grzegorzem Szamockim
i ks. dr. Wojciechem Michniewiczem. Na poczatku referat W poszukiwaniu sladéw asyryjskiej
diaspory Izraelitéw w Ksiedze Ezechiela wygtlosit ks. dr hab. Wojciech Pikor, opowiadajac sie
raczej przeciw mozliwosci przetrwania zorganizowanej spotecznosci wysiedlonych do
Asyrii w VIII-VII wieku Izraelitéw az do nowego wysiedlenia babiloriskiego w VI wieku
przed Chrystusem (za istnieniem takiej diaspory opowiada sie ks. prof. dr hab. Walde-
mar Chrostowski). Po nim dr Wojciech Kosek w komunikacie Logika ,,blednego kota” i jej
przezwyciezanie w egzegezie naukowej XX wieku zwrdcit uwage na potrzebe wychodzenia
w egzegezie od tekstu, a nie od uprzednich hipotetycznych zatozet.
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Po dyskusji i przerwie na kawe miata miejsce 11 sesja pod przewodnictwems. dr Jo-
lanty Judyty Pudetko PDDM z dr Iwona Zielonka i ks. dr. hab. Januszem Krecidla MS.
W referacie Bic si¢ czy si¢ nie bi¢? Biblijne reakcje na przemoc obcych imperiéw prof. dr hab.
Michat Wojciechowski ukazat rézne zachowania Izraelitéw wobec najezdzcéw: od walki
zbrojnej poprzez opér bierny az do pewnej wspdlpracy, ktérej granica byla wiernosé
jedynemu Bogu. Z komunikatu ks. dr. Macieja Basiuka Pigcioksigg w Qumran. Implikacje
teologiczne mozna bylo sie dowiedzie¢, ze sposréd ksiag biblijnych Piecioksiag jest naj-
lepiej reprezentowany w Qumran, cho¢ Ksiega Rodzaju zawiera luki i ma rézne wersje,
co kaze postawié pytanie, czy pierwsza cze$¢ Biblii hebrajskiej miata juz definitywna
postaé na przetomie er.

Po dyskusji nastapita uroczysto$¢ wreczenia ksigg pamiatkowych bpowi drowi hab.
Zbigniewowi Kiernikowskiemu Nie wstydze sie Ewangelii i ks. prof. drowi hab. Walde-
marowi Chrostowskiemu Wigcej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu, t. I-111. Nastep-
nie ks. dr hab. Stanistaw Halas SCJ wygtosit laudacje dla ks. prof. dr. hab. Stanistawa
Bieleckiego, ktdry dzien wczesniej otrzymat cztonkostwo honorowe stowarzyszenia.
Przypomnial jego droge zyciowa, kaptariska i zwlaszcza naukowa: studia w Lublinie
i w Rzymie, pobyt w Ziemi Swietej, wyktady na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
JanaPawla Il i za granica wschodnia, publikacje egzegetyczne, pedagogiczne i homile-
tyczne, ttumaczenia na jezyk biatoruski i stowacki, funkcja dyrektora Instytutu Pastoral-
no-Katechetycznego Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
zalozenie czasopisma ,,Keryks. Miedzynarodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicz-
noreligijny”. Liczne wydawnictwa i autorzy przedstawili komunikaty nt. najnowszych
publikacji, ktére mozna byto takze naby¢. Tradycyjnie zrobiono tez wspélne zdjecie.

Po obiedzie chetni udali sie na teren Kopalni Wegla Kamiennego Wujek, gdzie
16 grudnia 1981 roku zgineto 9 gérnikéw w czasie pacyfikacji kopalni przez funkcjona-
riuszy MO i ZOMO oraz zolnierzy. Zapalono znicz przed krzyzem i odmdéwiono modlitwe
za polegtych i ich rodziny. Trzech gérnikéw bioracych udzial w tamtych wydarzeniach
podzielito sie swymi wspomnieniami i aktualnymi refleksjami, natomiast w Muzeum
Izbie Pamieci mozna byto zobaczy¢ makiete pacyfikacji, autentyczne eksponaty (np.
uzyte pociski, przestrzelony hetm) oraz film TVP 3 nt. procesu zabdjcéw i obecnej
sytuacji rodzin ofiar. Inni bibli$ci mogli w tym czasie nawiedzi¢ katedre katowicka.

Po kawie rozpoczeta sie 11 sesja, ktérej przewodniczyt ks. dr hab. Jézef Kozyra
zks. dr. hab. Krystianem Ziaja i ks. dr. hab. Zdzistawem Zywica. Ztozyly sie na nig dwa
referaty. Ks. dr Wojciech Wegrzyniak méwit o Wyzwaniach wspétczesnej biblistyki na przy-
ktadzie Ps 14. Postulowat, aby uwzgledniaé rézne warianty tekstu, kierowac sie bardziej
argumentami niz autorytetami, nie powielaé znanych tez, ale dzieli¢ sie odkrywczymi
wynikami swoich dociekan, interpretowac Biblie w kluczu chrystologicznym, odpowia-
dajac na wspdtczesne problemy. Z kolei dr hab. Adam Linsenbarth przedstawit Rozwdj
Swiatowej kartografii biblijnej w okresie od XV do XIX wieku, ilustrujac swéj wyktad zdje-
ciami licznych map pochodzacych z réznych krajéw Europy i Ameryki Pétnocnej. Po
dyskusji i kolacji miato miejsce spotkanie towarzyskie, ktére jest zawsze dobra okazja
do lepszego poznania si¢ i wymiany pogladéw.

Czwartek 22 wrzeénia rozpoczat sie réwniez od mszy $wietej koncelebrowanej,
ktérej przewodniczyt bp Zbigniew Kiernikowski. Nawigzujac do czytan mszalnych o od-
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budowie $wigtyni (Ag 1) i niepokoju Heroda (Ek 9), apelowat w homilii, aby nie my$le¢
tylko o swej stabilizacji, ale budowaé wspdlnote Ko$ciota i aby otwierad sie w petni na
Chrystusa przemawiajacego w Pi§mie Swietym i i$¢ za Nim bez wahar.

W czasie 1V sesji prowadzonej przez ks. dra hab. Stefana Szymika MSF z o. drem
Bernardem Arndtem OFM iks. drem Stanistawem Wronkg najpierw referat Geneza
Prawa Mojzeszowego wedtug teologii Pawtowej wygtosit ks. prof. dr hab. Waldemar Rakocy
CM. Argumentowal, ze Prawo ma dla Pawta charakter stuzebny wobec obietnicy danej
Abrahamowi i urzeczywistnionej w Chrystusie, bo zostato dane i zarzadzane przez
anioléw (Ga 3, 19). Natomiast dr Beata Urbanek w komunikacie Idea przymierza w mowie
Jezusa o pasterzu, bramie i owcach (] 10, 1-18. 26-29) wypunktowata elementy przymierza
w tej perykopie, pokazujac, Ze idea przymierza nie jest obca Ewangelii Janowej, mimo
ze brak w niej samego terminu ,,przymierze”.

Po dyskusji i kawie rozpoczeta sie ostatnia V sesja pod przewodnictwem ks. prof. dra
hab. Romana Bartnickiego z ks. drem hab. Dariuszem Koteckim i o. dr. Piotrem GryZcem
OFMConv. Ks. dr hab. Krzysztof Bardski w referacie 0d obrazu biblijnego do kontemplacji
tajemnic wiary ukazal alegoryczno-symboliczng interpretacje Biblii rozpowszechniona
w starozytnosci i Sredniowieczu i mogaca takze dzisiaj pomagaé dotrzeé do rzeczywi-
stosci wiary, do Chrystusa, wychodzac od sensu dostownego i uwzgledniajac jedno$é
Biblii, analogie wiary i autorytet tradycji. W miejsce referatu Wspdtczesne kierunki
w badaniach nad Listem $w. Jakuba nieobecnej dr Doroty Muszytowskiej o. Bernard Arndt
OFM przedstawit komunikat archeologiczny nt. ciekawych znalezisk w Magdali, ktére
potwierdzajg opisy Jézefa Flawiusza dotyczace tej miejscowosci, oraz na tellu (wzgdrzu)
potozonym na zachdd od Jeziora Genezaret.

Po koticowej dyskusji ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski podsumowat cate
spotkanie, podziekowal gospodarzom i wszystkim uczestnikom oraz zapowiedziat, ze
9. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich i 50. Sympozjum Biblistéw Pol-
skich odbeda sie w Warszawie w dniach 18-20 wrze$nia 2012. Wspomniat tez, ze istnieje
mozliwo$¢ wspblnego wyjazdu do Wilna. Zakoriczyt modlitwa Aniot Pariski w intencjach
Benedykta XVI przebywajacego w Niemczech z wizyta duszpasterska.

Krakéw KS. STANISLAW WRONKA
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S.ELZBIETA NATANAELA ZWIJACZ OSU, Obraz ludu Bozego wedhug Ksiegi Liczb,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie,
Krakdw 2010, 417 s.

Biblistyka polska przezywa niezwykty rozkwit i wigcza sie w nurt nauki europejskie;.
Swiadcza o tym liczne opracowania wlasne oraz ttumaczenia. Wéréd nich Ksiega Liczb,
poza komentarzem ks. prof. Stanistawa tacha wydanym przed 40 laty, nie znalazta
nowoczesnego komentarza ani szczegétowych opracowan poruszanych przez nia
probleméw. Dotychczas nikt w Polsce nie opublikowat pracy, ktéra ukazywataby
najnowszy stan wiedzy na temat tej ksiegi i zawartego w niej przestania teologicznego,
zwlaszcza dotyczacego ludu Bozego.

Ksigzka autorstwa s. Natanaeli Zwijacz stanowi bogate studium, ktérego przedmiotem
jest lud Izraela ukonstytuowany na Synaju i wezwany do szczegdlnej wiezi z Bogiem.
Tak wydatnie rozwiniete opracowanie Ksiegi Liczb wypetnia luke w polskiej literaturze
biblijno-teologicznej, ukazujac powszechne i nieodwotalne powotanie czlowieka do
zazylej przyjazni cztowieka ze Stwérca, ktéry jako Pan i Prawodawca z troska prowadzi
i karmi naréd wybrany w zyciowej wedréwce do kraju Kanaan. Zaprezentowany kontekst
zwigzku pokolen Izraela z Bogiem, jakim jest Przymierze, oraz wynikajace z niego
przywileje i zobowigzania, pozwalaja dostrzec prawde, ze wierno$¢ Panu jest gwarancja
szczescia, ktdre osiagalne jest we wspdlnocie respektujacej prawa moralne i religijne.

W rozdziale I zatytutowanym Ksiega Liczb jako dzieto literackie autorka omawia
kwestie literackie ksiegi takie jak struktura tekstu, Zrédta i tradycje oraz wystepujace
w niej rodzaje i gatunki literackie. Przedstawiajac zawarto$¢ ksiegi, autorka zmierza do
odstoniecia zasadniczych idei i watkéw, aby w ten sposéb wskazaé temat ksiegi, ktéry
wigze sie z tematem calego Piecioksiegu. Na tej bazie s. Natanaela Zwijacz wskazuje na
ostatecznego kaptaniskiego redaktora ksiegi.

Rozdziat IT pod tytutem Ziemski wymiar ludu Izraela obejmuje badania dotyczace
tozsamosci ludu wybranego, jego specyfike i wewnetrzna organizacje oraz pozycje na
arenie dwczesnego $wiata. Jest to lud zjednoczony wokdét kultu jedynego Boga Jahwe,
zwigzany z okre$§lonym Credo, a zarazem spoteczno$¢ dobrze zorganizowana w formacje
wojskowe zmierzajace na podbdj Kanaanu.

Rozdzial 11T noszacy tytul Boski wymiar spolecznosci Izraela ma na celu ukazanie
sakralnego charakteru ludu ustanowionego na Synaju. Porzadek obozowania pokoleni
Izraela odzwierciedla gradacje $wieto$ci, do ktérej jest wezwany kazdy Izraelita
zamieszkujacy w obozie - przestrzeni uswieconej Boza obecnoscia.

W rozdziale 1V zostaje przedstawiony Izrael jako spotecznos¢ liturgiczna. Zasadniczo
dotyczy on rytuatu ofiarniczego oraz obrzeddw, dzieki ktérym lud moze zy¢ w obecnosci
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Jahwe i doznawa¢ Jego opieki tak podczas postoju, jak i podczas marszu, a szczeg6lnie
w zwigzku z kampania wojenna majaca na celu objecie w posiadanie Ziemi Obiecanej
i sprawowanie w niej przepisanego kultu.

W ostatnim rozdziale V, ktérego tytut brzmi Moralny wymiar ludu Izraela, autorka
ukazuje normy postepowania postrzegane jako dobre i postawy sprzeczne z nimi. Prawo
Przymierza odgrywa role zasadnicza w ocenie postepowania ludu Izraela. Szemrania
i wrecz otwarte bunty wobec rozporzadzeri Jahwe staja sie okoliczno$cia, w ktérej
starsza generacja pokoleni Izraela zostaje skazana na $mieré na pustyni. Spadkobierca
obietnicy daru ziemi staje sie mlodsza generacja, doskonale wypetniajaca polecenia
Jahwe wydawane za po$rednictwem Mojzesza.

Ostatecznie zarysowuje sie obraz spotecznosci, ktérag mozna okresli¢ mianem gthal JHWH
- ,zgromadzenie Jahwe”. Stanowig go synowie Izraela nalezacy do jednego z dwunastu
pokoleni Izraela, zachowujacy wiernie Credo i przestrzegajacy praw i nakazéw Jahwe.
Ich troska jest zachowanie dziedzictwa ziemi powierzonego kazdemu pokoleniu przez
Jahwe. Zachowanie czysto$ci rytualnej ma na celu ustrzezenie przed profanacja ziemi
zamieszkalej przez Niego. Sprawowany kult jest wyrazem wiary i woli podtrzymania
wiezi Przymierza z Bogiem, kt6rego przychylno$¢ zjednuje mita won ustawicznych ofiar.

Dynamiczny charakter monografii autorka uzyskuje nie tylko dzieki lekko$ci stylu
literackiego, ale przede wszystkim dzieki umiejetnosci postugiwania sie bogatym
warsztatem metodologicznym, a mianowicie:

- analiza zrédlowa Pisma Swietego, gtéwnie Pigcioksiegu oraz komentarzy biblijnych,

- analizg morfologiczng kluczowych dla pracy terminéw,

- analiza narracyjna opracowan dotyczacych podjetego zagadnienia,

- niezbedng w badaniach nad kompozycja Ksiegi Liczb metoda krytyki literackiej,
krytyki gatunkdw, krytyki Zrédet i krytyki tradycji.

Pokazna bibliografia obejmujaca zrédtowe teksty biblijne: starozytny tekst hebrajski
Ksiegi Liczb, pisma zydowskie, pisma bliskowschodnie, takze filologiczne, krytyczno-
literackie i egzegetyczne opracowania i komentarze, liczna literatura pomocnicza
(introdukgje i teologie) zaréwno rodzima, jak i obcojezyczna czynia dzieto obszerne
pod wzgledem ciezaru wlasciwego.

Praca jest bardzo warto$ciowa, tym bardziej ze jak dotychczas nikt w Polsce nie
opublikowat monografii dotyczacej czwartej ksiegi Piecioksiegu Mojzesza i zawartego
w niej przestania teologicznego dotyczacego ludu Bozego. Tymczasem Ksiega Liczb posiada
swdj specyficzny walor, ktéry warto uwypuklié¢ i uprzystepnié polskiemu czytelnikowi.
Niniejsza praca stanowi pierwszy krok w kierunku upowszechniania problematyki
Ksiegi Liczb i zapewne zainspiruje biblistéw polskich do dalszych badat na jej kanwie.

Poznart KS. BOGDAN PONIZY



