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TEKSTY BIBLIJNE

w nowym przekladzie.

Blogostawienstwo umierajacego Jakubal!)
(Genesis 49,1—28)

I zawezwal Jakub synow swoich i rzekl: Zbierzcie sie, abym want
oznajmit, co was spotka w przyszlosci:
Zbierzcie sie i sluchajcie, synowie Jakuba,
postuchajcie ojea swego Izraela.

Rubenie, tys mi synem pierworodnym,

tys z sily mojej, tys pierwszy plod mego zycia;
za wiele w tobie dumy, za wiele $miatosci,

wre w tobie wszystko, jak woda wrzaca.

Lecz wyréznionym nie bedziesz,

bos do mamiotu wtargnal swego ojca,

i go skalate$ wowczas swoim czynem!

Wszak on do domu wtargnal mojego!

Symeon i@ Lewi— to bracia,

narzedziami gwaltu ich miecze. :

Do ich narad ma dusza nie wejdzie,

nie zlaczy sie me serce z ich schadzkami.

Bo w swoim gniewie mordowali ludzi

i w swej swawoli cielce kaleczyli.

Przekleta niech bedzie ich zlosc,

bo byla za smiata,

i ich zapalezywosé, bo tak okrutna!

Porozrzucam ich wiec po krainie Jakuba,

rozprosze po ziemi Izraela.

1) Jeden z najstarszych Utworow poetyckich hebrajskich zawierajacy prze-

powiednie losow poszezegélnych szezepow. Najwazniejsza przepowiednia
o Judzie.



Jud o, ciebie stawig twoi bracia

a reka twa na karku twoich wrogéw,

przed toba na twarz padaje syny twego ojca.
Naprawde miodym lwem jest Juda!
(Widze), ze wraca z tupem ku gorze,

Ze sie rozktada, rozcigga

jak lew, jak lwica —

kt6z miatby odwage go draznic¢?
A nie bedzie berlo Judzie zabrane

ani laska wladzy sposréd jego kolan,

az przyjdzie ten, ktéremu si¢ nalezy —
ktéry postuch mieé¢ bedzie posréd narodéw,
ktéry swe osle do krzewu przywiqze winnego
a #rebie oSlicy do winorosli szlachetnej.

W winie prac¢ bedzie swaq suknie,

we krwi winogron swa szate.

Iskrzyé sie bedq od wina jego oczy

a bieli¢ od mleka jego zeby.

Zabulon nad brzegiem morza sie osiedli,
nad petnym statkow wybrzezem,
granica jego az pod Sydon siegnie.

Issachar to osiot koscisty,

ktéry wsréd zagréd sobie spoczywa.

A kiedy spostrzega, Ze spokédj jest mily
i ze kraina przepiekna,

ugina swe plecy, bierze na nie ciezary
i staje sie... rabem powolnym.

D an sprawiedliwie rzqdzi swym ludem,
jak Zaden inny z szczepéw Izraela.

Dan zmija na drodze i wezem na $ciezce!
Konia w piety on kasi,

azeby w tyt spadl jeidziec na ziemie.
(Ach, twej pomocy wygladam, o Jahwe).

Na Gada — tlum wrogéw sie¢ rzuca
a on na ich tyty napada.

Aszer: u niego chleba obfitoéé,.
przeto przysmakéw krolewskich dostarcza.



Naftali jest taniq plochliwa,
mite uklada piosenki!

Jézef jest mloda ptodng winorosla,

jest winorosia mioda nad woda,

ktorej todygi pna sie po murze.

Chociaz go draznia i ostrzeliwujq

i nacieraja na niego lucznicy,

tuk jego silnie napiety,

wspierany sita ,,Mocarza® ?) Jakuba.

Ty przezen pasterzem sie staniesz,

opoka dla Izraela:

przez Boga twojego ojca —

niech ciebie wspomaga!

przez Wszechmogacego —

niech ci btogostawi:

blogostawienstwem mniebios tam w gorze,
blogostawienstwem woéd w glebokosci,
blogostawienstwem piersi i lona!

Niech blogostawienstwa dane twemu ojcu,
obfitsze mniz blogostawienstwa gor tych od wiekdéw,
niz bogactwo wspaniale wzgoérz tych odwiecznych,
niech one splyna na gltowe Tézefa,

na czolo ksiecia wséréd braci!

Benjamin jest wilkiem arapieznym,
z rana juz pozera swoj tup,
pod wieczér swa zdobycz rozdziera.

Ks. ALEKSY KLAWEK

)  Mocarz“ Izraela (Jakuba) — jest przydomkiem Jahwy . (hebr. avir
Ja‘aqob.
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MYSL TEOLOGICZNA 1 SPOLECZNA SW. PAWEA
W LISCIE DO FILEMONA

DO FILEMONA

Pawet, wiezien Chrystusa i brat Tymoteusz, do Filomena, umito~
wanego powiernika i wspoélpracownika naszego,

i do siostry Appii i do naszego wspoétbojownika, Archippa, oraz
do calego w domu twym kosciola. ;
Laska wam i pokdj od Boga Ojca naszego i Pana Jezusa Chry-
stusa. <

Dziekuje zawsze Bogu mojemu, gdy ciebie wspominam w modli-
twach moich,

dochodza mnie bowiem stuchy o mitosci i o wierze, jakag zywisz
dla Pana Jezusa i do wszystkich $wietych,

aby owocng stala sie wspélnota twej wiary przez poznanie wszel-
kiego dobra, jakie w nas zyje dla Chrystusa.

Albowiem mialem rado$¢ wielkq i pocieche z twojej mitosci,
iako, ze serca $Swietych pokrzepites soba, bracie*.

Dlatego, cho¢ mnoga mam moc w Chrystusie nakazania ci, co
trzeba,

jednak dla milosci raczej wrosze, patrz, ja stary juz Pawel,

a teraz nawet wiezien Chrystusa Jezusa;

blagam cie za dzieckiem moim, Onezymem, ktore zrodzilem
w wiezieniu;

Byt on do niedawna niepozyteczny tobze

Obecnie zas ci go odsylam, gdyz stal sie pozZyteczny i tobie
i mnie. A ty go przyjmij, bo jest ci on sercem moim.

Miatem nawet zamiar zatrzymaé go przy sobie, aby zamiast
ciebie postugiwal mi w wiezieniu przy Ewangelii.

Ale bez twej zgody postanowilem tego nie czynié, azebys$ zacny
uczynek swoj spetnit nie jakoby z koniecznosci, jeno z dobrej
woli.

Mcze bowiem opuscil cie na chwile po to, aby$§ go odzyskal na
wiekdi,

juz mie jako niewolnika, lecz zamiast miewolnika, jako brata
umilowanego; w pierwszej mierze dla mnie, ilez za$ bardziej
dla ciebie samego, zarowno w ciele, jak i w Panu.

*) Rys jedno$ci mistycznej poszczegélnuch czlonkéw Kasciola.
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17. Jesli wiec ‘uwazasz mnie za druha, przyjmij go, jakoby mnie
samego.

18. A jesli cie w czyms skrzywdzil, lub dluzny jest, zapisz to na
moj rachunek;

19. Ja, Pawel, napisatem to wlasnorecznie, ja zaptace; a mie chce
przypomnieé¢ ci. ze$S mi i siebie samego winien;

20. Tak, bracie, uraduje sie toba w Panu; uspokéj moje serce w Chry-
stusie.

21. Napisatem do ciebie, zawierzywszy twemu postuszenstwu,

22. @ wiem, ze uczynisz jeszcze wiece] niz nrosze. A zarazem i mnie
przygotuj goscine; spodziewam sie bowiem, Ze przez swoje
medlitwy odzyskacie mnie.

23. Pozdrawiaja cie moi wspélpracownicy: Epafras, wspotwiezien
moj w Chrystusie Jezusie,

24. Marek, Arystarch, Demas i Lukasz.

25. Laska Pana Jezusa Chrystusa niech bedzie z duchem waszym.
Amen.

Swiety -Pawel jest najwybitniejsza osobisto$cia w lonie chrze-
‘Scijanstwa, we wstepnym okresie dziejow Kosciota. Wiekopomna
zastuga jego polega na tym, ze chrzesScijanstwo odlaczyl od party-
kularyzmu zydowskiego i wprowadzil je na przestronng widownie
$wiata. On jeden mial odwage zerwac¢ ostatecznie zwiazki ze stara
religia i skierowac¢ caly swiat 6wczesny ku nowej religii Chrystusa,
ktoéra z podloza macierzystego judaizmu przeszczepil na obszar kultu-
ry grecko-rzymskiej. Jako niezmordowany misjonarz, zapewnit sobie
po wieczne czasy prawo do zaszezytnego tytulu Apostola narodow.
Mozna by go zwaé¢ rowniez pelnym mocy Bozej budowniczym pow-
szechnosci Koéciota katolickiego. Ale tu nie koniec jego zastug.

Réwnie wspanialy pomnik wdziecznosei postawil sobie $w. Pawel
‘w sercach wiernych Kosciota tym, ze jako gleboki myséliciel i mistyk
nauczy?! ich nasladowa¢ Chrystusa i zy¢ dla Niego. Dialektyzm jego
wraz z potezna intuicja mistyczna stworzyl system dogmatyczno-
mistyczny Kosciota Chrystusowego, o ogromnym znaczeniu dla
nauki i zycia.

Gléwna zasada tego systemu zawiera sie w stowach: Emoi gar
to dzénChristos!).Dzd de uketi egd,dz¢é de en emoi
Christos?. — ,Dla mnie Zycie, to Chrystus®... ,,2Zyje juz nie ja,

) Fil. 1, 21
%) Gal. 2. 20.
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ale Zyje we mnie Chrystus®. Na tej zasadzie identyfikacji zycia
powszechnego w Kosciele z Chrystusem, i zycia jednostkowego
w Kosciele z Chrystusem, opiera $wiety Pawel i buduje caly
byt moralny tworzacego sie dopiero chrzescijanstwa — 1 to
zaréwno w aspekcie nadprzyrodzonym, dogmatycznym jak i w aspek-
cie przyrodzonej konkretyzacji, w szeregu praktyczno-zycio-
wych zastosowan i urzeczywistnien. Wszyscy ludzie sa dzieémi
jednego Ojca w niebie;?) jako bracia Jezusa, ktéry bedac Bogiem,
stal sie malym, pokornym i postusznym az do $mierci krzyzowej?),
sa i wzgledem siebie bra¢mi, rownymi sobie. Wszystkich ludzi obo-
wigzuje tedy synowskie poddanstwo Bogu, pokora i posluszenstwo,
czyli — mowiac krocej, — ofiara na wzor ofiary Chrystusowej
i w ofiare Chrystusowa wszczepiona, aby uczestniczy¢ mogta w dziele
Odkupienia. Wszczepienie to dokonywa sie przez miltose.

Z podstawowej tej zasady teologicznej, utozsamiajgcej powszechne
i jednostkowe zycie w Kosciele — z Chrystusem, wyprowadza
Swiety Pawel chrzeécijanskg etyke spoleczng, etyke mitosci. Nowo-
$cia, dzielem inwencji Pawlowej nie jest postawienie obowigzku
milowania u szczytu owej etyki, to bowiem uczvnil juz jasno i wy-
raznie Chrystus, méwigc: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie sie
wzajemnie milowali; jakom ja umilowal was, tak i wy mitujcie
sie wzajemnie. Po tym poznajg wszyscy, ze jestescie uczniami mymi,
jesli bedziecie mieli mito$¢ wzajemna‘®). Te stowa Zbawiciela ugrun-
towaly powinnos$¢ milosci wzajemnej, czyli spotecznej — niezaleznie
od takiego lub innego stosunku czlowieka milowanego do czlowieka
mitujacego. Poza bezwzgledna powszechnoscia obowiazku mitosci
wzajemnej, te slowa przyniosty okreslenie stopnia, jaki mito$¢ spo-
leczna powinna osiagnaé, — a stopien to najwyzszy, Chrystusowy:
»Jakom ja umitowal was. Na koniec wprowadzity te stowa Chrystu-
sowe obowigzek milosci spolecznej na wyz prymatu w hierarchii
wszystkich obowigzkéw chrzescijanskich: milo$é spoleczna staje sie
tu cecha najwybitniejsza i charakterystyczna dla uczniéw Chrystusa.
Coz tedy nowego przydal Swiety Pawel ,nowemu przykazaniu*
Chrystusowemu? Motywacje, wsparta o wiare w identycznos¢ Kos-
ciola z Cialem Chrystusowym. Identyczno$¢ nie przeno$na, symbo-
liczna, oznaczajaca prawde od zewnatrz, z poza prawdy — lecz

3 Rzym. 8, 15 i n.; 9, 8; Fil. 2, 15.

4 Fil. 2, 6 i n.

5 Jan 13. 34—35; por. J. Huby. Mystiques Paulinienne et Johannique,
Eruges 1946, s. 284 i nn.



realng i konkretna. Wszyscy powinni milowaé¢ sie wzajemnie, gdyz
sa czlonkami tego samego ciala mistycznego, ktéorego glowa jest
Jezus. Raz jeszcze: slowa nie sq metafora, z ktorej wynikataby
powinno$¢é milowania mglista i konwencjonalna; stowa te okre-
$laja fakt realny, z ktérego wynika z niezlomng konsekwencjg
i mocg przekonywujaca realny i bezwzglednie powszechny obowiazek
mitosci spotecznej. Swiety Pawel utwierdza przekonywanie ludzi
o rzeczywistej, organicznej, rdzennej lacznodci wiernych w Chry-
stusie, na stanowisku najwazniejszego zadania w gloszeniu Ewan-
gelii. Ta wiasnie mys$l przejawia sie w calym nauczaniu, pelnionym
przez Apostola narodoéw. Stancwi ona dominante wséréd wszystkich
tez, zawartych w listach $wietego Pawla; a blaskiem nie tylko wlad-
czym, lecz czarownym i milym I$ni szczegdlniej w najmniejszym
rozmiarami utworze Pawlowym, w liscie do Filemona.

List ten, zlozony tylko z 25 wersetow, nazwat E. Renan ,,biletem
wizytowym* ze wzgledu na jego krotkos¢ i charakter literacki).
Atoli nie jest on jedynie zwyczajnym ,biletem polecajacym®; nie
ustepuje bowiem pod wzgledem glebokiej swej tresci innym dogma-
tycznym listom Pawlowym. Mogliby$my go nazwac¢ zwiezlym trak-
tatem teologiczno-socjalnym, ujetym w forme wypowiedzi swobodnej,
prywatnej — i bardzo serdecznej. Sw. Pawel, ten gieboki myséliciel
i doskonaly psycholog, wytrawny przy tym znawca natury ludzkiej,
posiadal réwniez serce czule i wrazliwe. Wszystkie owe przedmioty
Apostola odnajdujemy w malenkim liscie do Filemona.

Aby wydoby¢ z tak krotkiegoe listu mys$li teologiczne i spoleczne
Swietego Pawla, trzeba zagladna¢ do jego listow innych, zwlaszcza
do epistol, przeznaczonych dla Kolosan i Efezjan, zwigzanych orga-
nicznie czasem powstania i podobienstwem mysli z listem do File-
mona.

W chwili gdy niedawny przesladowca chrzescijan u bram Dama-
szku doznaje taski nawrocenia, styszac glos Chrystusa: ,Jam jest
Jezus, ktérego ty przesladujesz®7?), pojmuje, ze przed nim stoi
w $wiattosci niezmierzonej Jezus, ktorego ukrzyzowano i pogrzebano,
a ktéry zmartwychwstal. On to zjawia mu sie realnie i rozmawia
z nim niegodnym.

Damascenskie objawienie i nastepujace po nim glebokie prze-
zycie mistyczne czynig Pawla niezmordowanym glosicielem Ewan-
gelii Chrystusowej. Odtad jedynym jego pragnieniem bedzie gro-

%) Ks. Eug. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, Warszawa 1947, s. 540.
) Dz Ap. 9, 5.
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madzi¢ i jednoczyé jak najszersze masy ludzkie u stop Jezusa w Ko-
Sciele $wietym. ,,Bedac bowiem wolny od wszystkich, uczynilem
siebie niewolnikiem wszystkich, abym ich wiecej pozyskat™?).

Misja swa by?! tak dalece przejety, ze jedno tylko znal w zyciu:
»Chrystusa, i to ukrzyzowanego“?). Chrystus i Kosciét w nauce
Pawlowej, to nie dwie rézne i oddzielne rzeczywistosci, ale jeden
prawdziwy i zywy organizm: Glowa i Cialo!?). Raz po raz przywodzi
na pamieé¢ czytelnikom swych listow owa tajemnicza, a realna
prawde o jednosci wiernych i ich zwigzku z Chrystusem. Uzywa
licznych poréwnan i przenosni, aby wierni doskonale zrozumieli
jednoczaca organicznie tacznoé¢ Chrystusa i Kosciota!'). Klasyczne
wypowiedzi §w. Pawla na temat Kosciota, jako mistycznego Ciala
Chrystusowego, znajdujemy w listach do Efezjan oraz Kolosan:
Bog-Ojciec przeniést nas z panowania ciemnosci do krolestwa Syna
Swego 12); Chrystus pojednal nas z Ojcem Swoim przez $mierc¢!?).
Przez chrzest zanurzamy sie wraz z Chrystusem w Jego cierpienia,
ukrzyzowanie i §mier¢ oraz w Jego zmartwychwstanie; a kto z Chry-
stusem zmartwychwstaje, ten zyje zyciem wespol z Chrystusem '4).

Gdy s$wiety Pawel moéwi o zyciu ,,en Christd Jést", czy
~en Kyrio“?%), wowcezas ma na mysli nowy porzadek rzeczy —nowy
ustréj swiata, cze$ciowo urzeczywistniajacy sie na ziemi w chrze-
Scijanstwie, w pelni za§ majacy sie urzeczywistnié¢ po oczekiwanym
drugim przyjsciu Pana Jezusa. Zydzi i poganie ochrzczeni, tworza
w Chrystusie nowa spolecznos¢ — ,ekklésia“ — w ktorej juz
nie ma Greka ani Zyda, obrzezania i mieobrzezania, barbarzyrcy,
Scyty, niewolnika ani wolnego, lecz jest wszystko, a we wszystkim
Chrystus 1%), ktory jako glowa jest $cisle zlaczony z caloscia orga-
nizmu Kosciota.

%) 1 Kor. 9, 19.

9). 1 Kor: 2, 2

")y Kol. 1,18; Ef. 1,22 i 23; 1 Kor. 11, 3; por. Jiirgensmeier, Der mystische
Leib Christi, Paderborn 1935; s. 25nn.

) Rzym. 11,17; 1 Kor. 3,9 i 16; 2 Kor. 6,16; Ef. 2,2; 20—22; Kol. 2,7:
1 Tym. 3, 15.

) Kol. 1,13; Ef. 1,5; 2, 1—2,

13) Kol. 1.21, Ef 2,1; 2,13.

) Kol. 2,12; Ef. 1—20; por. Huby o. c¢. s. 21 i nn.

15) Deissmann obliczyl, ze w pismach Pawlowych to wyrazenie pojawia
sig 164 razy. — Por. Jiirgensmeier, dz. c. s. 29 oraz Huby 1l c. s. 13—15 i J.
Bonsirven, Theologie du Nouveau-Testament, Paris 1951 s. 341—343.

18) Kol. 3,11; te sama my$l wyrazil sSwiety Pawel w liscie do Galatow
(6,15) stowami: ani bowiem obrzezanie, ani nieobrzezanie, lecz mowe stwo-
rzenie.
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Po wywodach doktrynalnych o jednosci chrzescijan z Jezusem,
Apostol przechodzi w swych pismach do wnioskow praktycznych,
czyli do zastosowania nauki Chrystusowej w Zyciu codziennym.
Duchowe wspoluczestnictwo wiernych w Kodciele, wynikle z orga-
nicznego zjednoczenia z Chrystusem, wytwarza powszechna soli-
darnos¢ wszystkich czlonkow Koéciola miedzy soba, zobowiazujac
ich réwnoczesnie do zgody, milosci i sprawiedliwodcei chrzescijanskiej.

List Filemona jest klasycznym przyvkladem faktycznego realizo-
wania nauki o mistyeznym ciele w Zyciu socjalnym pierwszych
chrzescijan. Niezmiernie delikatne poczucie taktu i pozbawiona
wszelkich pierwiastkow egoizmu mito$¢ apostolska, zarzaca sie
w sercu swictego Pawla, odzwierciedlaja sie w pismie do Filemona
i zblizaja je tresciowo do listu do Filipian, w ktéorym serdeczne
pozdrowienie dla gminy wiaze sie z przyjacielskg zacheta do radosci
wewnetrznej i szezerej, ktéora plynie z zywej wiary.

Filemon, zamozny chrzesScijanin miasta Kolosy, posiadal zgodnie
z 6wczesnym zwyczajem wieclu niewolnikow. Jeden z nich, inteli-
gentny poganski mlodzieniec imieniem Onezym, z niewiadomej przy-
czyny zbiegl. Przypuszczalnie wsiadl na okret w pobliskim Efezie
i poptynal do Rzymu, sadzac, ze tutaj zatrze za soba $lady, aby
uniknaé¢ strasznych kar, jakie czekaly zbieglvch niewolnikéow '7).
W jakich okolicznosciach spotkatl sie ze swietym Pawlem w Rzymie,
nie wiemy. Zapewne juz w domu Filemona slvszal o Apostole i o jego
nauce gloszacej, ze dzieki Mece Chrystusowej nie ma juz niewolni-
kéw, ani pandéw, lecz sg tylko ludzie rowni sobie, krwia Baranka
odkupieni. Lohmeyer'®) przypuszcza, ze Onezym postapil wedlug
zwyczajowego prawa azylu, obowiazujacego poddéwczas w Malej
Azji. Niewolnik, ktory sie schronil do $wigtyni, majacej takie prawo
azylu, pozostawal pod opieka boga. Po pewnym czasie, jesli odmowil
powrotu do swego wlasciciela, sprzedawano go innemu panu. Onezym,
zdaniem Lohmeyera, udal sie pod opieke tego Boga, ktérego glosit
Swiety Pawel. Czy tak naprawde sie stalo, tego nie dowiemy sie nigdy.

Niewolnik wyjawil Apostolowi swoj wystepek, popelniony wzgle-
dem Filemona, usprawiedliwiajac za$ swg ucieczke, nie omieszkal
poskarzy¢ sie na nie zawsze poprawne postepowanie swego pana
w stosunku do niego i do innych niewolnikéw.

17) J. Holzner, Paulus ¢in Heldenleben im Dicnste Christi, Freiburg i. Br.
1037, s. 416.

) Die Briefe an die Philipper, an die Kolosser und an Philemon, Got-
tingen 1930, s. 172.
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Swiety Pawel ani slowkiem nie wspomina o uchybieniach File-
mona. Przeciwnie, chwali nawet jego milo$¢ wzgledem chrzescijan
w Kolosach (w. 5. i 7). Wielki takt Apostola i jego delikatna natura
nakazywala mu pomingé milczeniem wszelkie niedociagniecia File-
mona -w postepowaniu z niewolnikami; wiadomo bylo bowiem, ze
nie tylko on sam bedzie czytatl list, ale i cala gmina Kolosy, wymie-
niona rowniez w adresie pisma (w. 2). A przypominanie panom
w osobnym, réwnoczesnie pisanym liscie do Kolosan o obowigzku
ich wzgledem niewolniczej stuzby $wiadczy, ze postepowanie ich
w tym wzgledzie pozostawialo wiele do zyczenia (Kol. 4, 1).

Kroétki list do Filemona, o charakterze bardzo osobistym i kon-
kretnym, porusza zagadnienie szczegdélowe i subtelne, odnoszace sie
$ci$§le do Filemona i jego niewolnika. Uczeni, komentujgc ten list,
podkreslali glownie autorytet, takt i mitos¢ Apostota. Podziwiano
to pismo, jako wzér kierownictwa duchowego'?), pelnego taktu
i milosci. Zachwycano sie przy tym nowym sposobem, ktérym
Swiety Pawel rozwigzywal bardzo delikatne sprawy miedzy chrze-
Scijanskim panem i jego ochrzczonym niewolnikiem %),

M. Goguel uwaza list do Filemona za najlepszy pod wzgledem
stylu z listow $wietego Pawla, za prawdziwe arcydzielo taktu
i serca *'). '

Mniej uwagi zwracano dotychczas na wartosci teologiczne i socjo-
logiczne, zawarte w tym pismie. Rzecz prosta, szczuple jego rozmiary
nie mogly pomiesci¢ wyczerpujacego traktatu o usprawiedliwieniu.
Niemniej, zwiezly list do Filemona obiera przy analizie poruszanego
w nim problemu — za punkt wyj$cia podstawowg zasade chrysto-
logiczna $wietego Pawta, ktérg znamy z innych jego listow: ,en
Christo“, ,en Kyrio“ —  w Chrystusie“ (w. 8, 20, 23), ,w Panu®
(w. 16 i 20). Zasade te, wylaniajaca z siebie nowy ustréj $wiata,
odnosi Apostol do spraw codziennych*?). Rozstrzygajac konflikt
migdzy Filemonem a Onezymem ,w Chrystusie, odbiera $wiety
Pawetl listowi do Filemona charakter pisma prywatnego. List ten
przestaje by¢ czastka mysli, méwiagca czastke prawdy czastce swiata,

) A, Deissmann, Paulus. Eine kultur-und religionsgeschichtliche Skizze,
Tubingen 1911, s. 13.

20) Por. Theo Preis, Vie en Christ et 1'éthique ‘sociale dans I'Epitre a Phi-
lémon, — vr pracy zbiorowej ku czei M. Goguel'a pt.: Aux Sources de la
Tradition Chrétienne, Delachaux 1950, s. 171.,

) Tamze s. 171.

*%) O nowym zyciu w Chrystusie pisze obszernie M. Meinertz w Theologie
des Neuen Testamentes, Bonn 1950, t. 2, s. 134—155.
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wyraza natomiast chrystologiczng my$l pelng, prawdziwa pow-
szechnie i odnoszaca sie do ludzkosci calej. Owa mysla jest teza
Pawlowa o organicznym powigzaniu, czyli o zywym zjednoczeniu
wszystkich ludzi w Kosciele, identycznym z mistycznym Cialem
Chrystusa. Rewelacyjna prawda, wynikajaca z tej tezy, jest stwier-
dzenie jej konkretnej i bezposredniej stosowalnosci do wszelkich,
cho¢by najbardziej drobnych zagadnien zycia. Rewelacyjnym, jesli
nie wrecz rewolucyjnym wnioskiem, jaki stad plynie, jest pewien
postulat o uniwersalnym, zwlaszcza socjologicznym znaczeniu, mia-
nowicie postulat zasadniczej reformy ustroju $wiata; reformy takiej,
ktora by uplastycznila $wiat ku powszechnemu przyjeciu i zasto-
sowaniu prawdy o jedno$ci wszystkich ludzi w Chrystusie, nakazujac
.filemonicznemu typowi ludzi milowa¢ czynnie zadny usprawie-
dliwienia ,,typ onezymowy*“. W §lad za tym niknie calkowicie pojecie
»Sprawy - osobistej*, sprawy jakiej badz prywatnej. Wszystko, co
przezywa jednostka ludzka w najintymniejszym choc¢by utajeniu
personalnej, czy sytuacyjnej czastkowosei, staje sie dzigki organicz-
nemu zwigzaniu ludzi w Chrystusie, sprawa ogoélno-chrzescijanska.
Swiety Pawel bynajmniej nie niszczy, ani tez nie oslabia indywi-
dualnej odrebnosci jednostki ludzkiej; wprost przeciwnie — zadna
religia nie rozwija i nie umacnia indywidualnej osobowos$ci czto-
wieka tak, jak religia chrzescijanska. Czyni to jednak — nie jak
inne, poganskie systemy religijne — w tym celu, by ludzka jedno-
stke wyizolowaé pysznie i bezmilo$nie z reszty ludzkosci, lecz poto,
aby czlowieka doskonalego wiaczyé¢ jak najdoskonalej w doskonala,
bo Chrystusowa ludzko$¢. Poniewaz pan i niewolnik sa chrzescija-
nami, sprawy ich ,w Ciele Chrystusowym® sa w calej pelni ich
sprawami: tzn., zaleza od ich interpretacji, decyzji i wypelnienia,
réwnoczesnie jednak stajq sie sprawami wszystkich wspoélwyznawcow
o tyle, ze zaleznie od ich przebiegu i rozwigzania rozraduje sie,
lub posmutnieje, umocni sie, lub ucierpi caly Kosci6él. Nauka Jezusa,
ktora glosi swiety Pawel, wnika, w najintymniejszy rdzen indywi-
dualnej osobowosci czlowieka, réwnoczeénie jednak wytwarza jed-
no$¢ wyzszego, — nie najwyzszego rzedu wszystkich indywiduéw
moralnych. List do Filemona jest wyrazem obu tych tendencji:
chrze$cijanskiej indywidualizacji ludzi przez rozjasnienie ich rozamu
i udoskonalenie ich woli, oraz chrzescijanskiego uwspélnienia ludzi
przez mitose.

Onezym, ochrzczony w wiezieniu, staje sie prawdziwym czlon-
kiem Koéciola Chrystusowego, a zarazem duchowym dzieckiem Apo-
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stola (w. 10). Wyraziscie prawde te uwypuklaja tytuly, pieknie
dobrane dla nowo-chrzeécijanina. Nazywa go $wiety Pawel: synem
(w. 10), sercem (w .12), bratem (w. 16). Prawie kazde stowo listu
zmierza do wyblagania przebaczenia dla zbiegtego niewolnika. Dzie-
kujac na poczatku listu za wiare i czynna mitos¢, jaka Filemon
okazuje wspolwiernym w Kolosach (w. 5—7), spodziewa sie $w. Pawel,
ze rozszerzy on swoja mitosé i na Onezyma. Filemon, bedac dzieki
wierze zjednoczony z Chrystusem, korzysta z Jego dobrodziejstw,
jakimi sg laska i pokdj (w. 3). Jest to jednak lacznos¢ obustronna,
wzajemna: je$liby Filemon wyrzadzil krzywde blizniemu, dotknie
to rowniez bolesnie i Chrystusa, jako glowe Kosciota. Ktokolwiek
za$: niewolnik, czy wolny, uczyni co$ dobrego, otrzyma za to nagrode
od Pana®). Nie moze to zatem by¢, aby Onezyma, jako chrzescija-
nina, Jezus pozbawil ltask swoich; nie powinno sta¢ sie to, aby One-
zymowi, bratu w Chrystusie, nie przebaczyl Filemon winy jego.

W 3-cim rozdziale listu do Kolosan, we wierszach od 12 do 14,
czytamy: ,,Przyobleczciez sie tedy, jako wybrani Boga $wieci i umilo-
wani, w serca litoSciwe, w dobrog¢, w pokore, tagodnosé, cierpliwosé,
znoszqc jedni drugich i przebaczajac sobie wzajemnie, gdyby ktos
miat przeciwko drugiemu jakies przewinienie; jako i Pan wam daro-
wal, tak tez i wy. A ponad to wszystko miejcie mitosé, ktéra jest
weztem doskonalosci. Przypuszczamy, ze Apostol, piszac te stowa,
mial na myéli istniejgcy® miedzy Filemonem a Onezymem konflikt,
ktory pragnal zalagodzi¢ i rozwigza¢ w mys$l wskazan Chrystuso-
wych. Pawlowe wstawiennictwo za niewolnikiem jest wilasnie rea-
lizacja — o charakterze propozycjonalnym — nakazu, zachecajaca
do urzeczywistnien dalszych, konkretnych i pelnych.

To konkretne stosowanie przykazan Bozych stawia $wietego
Pawla obok innych uczniéw Jezusowych, zwlaszcza $wietego Jana
i Swietego Jakuba. ,Ta jest mowina, — pisze $w. Jan w 3-cim
rozdziale, 11-tym wierszu pierwszego listu, — abysmy sie wzajemnie
mitowali. A w rozdziale 4-tym, wierszu 20-tym tegoz listu czytamy:
»Milos¢ blizniego jest znakiem milosci Boga®™. O czlowieku, ktory
odmawia jakiejkolwiek pomocy potrzebujacemu, Swiety Jan nie
napisze, ze brak mu milo$ci blizniego, ale, ze milosé Boza nie mieszka
w nim (3, 17). Po tej samej linii, po linii czynu konkretnego zmierza
w swym liscie $wiety Jakub, uznajgc czyn za ozywienie wiary
(2, 14—17) i za podstawe usprawiedliwienia (2, 24)32*).

%) Ef. 6, 8.
) X. P. Stach, Mysli spoleczne w liscie Sw. Jakuba, (Krakéw 1937. Odb.
z Przegl. Biblijnego) s. 40 i nn.
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Uczniowie Chrystusowi, dzialajacy w mysl wskazan Mistrza,
wprowadzili w zycie tak prywatne, jak i spoleczne swiata staro-
zytnego nowy czynnik, mianowicie mitos¢. Odtad dola jednostki staé
sie miala dola wszystkich, zas potega i mienie wszystkich skierowane
zostalo ku dobru jednostki. Kazdy czlowiek stal si¢ odpowiedzialny
za cala ludzkos¢, cata ludzkosé stala sie odpowiedzialna za kazdego
cziowieka. Rzecz prosta, zmiany tak olbrzymie nie mogtly sie doko-
na¢ odrazu. Ale juz w bezposrednim ich nastepstwie pojawilty
sie pewne przeksztalcenia stosunkéw miedzy-ludzkich, zwlaszcza
w aspekcie spotecznym. Ozyweze ciepto milosci przepoito postawe
i postepowanie ludzi moznych sprawiedliwos$cia, a poniekad i tagod-
noscig, ostabiajac dotychczasowa urzedowo$¢ i sztywnosé. Na pod-
stawowych zasadach teologicznych budowal $wiety Pawel nowa,
chrzescijanska etyke spoteczna.

Dowodem, ze Apostol nie glosil samej tylko teorii i nie budowat
swej etyki w oblokach, jest fakt stalego uwzgledniania przezen
realnych warunkow owczesnego $swiata. Jesliby etyke socjalng $wie-
tego Pawla nazwal kto$ antena, chwytajaca ozywcze fale mitoscei
niebianskiej, to trzeba by tu doda¢, ze antena ta byla doskonale
uziemiona. Jednym z przykladow tego jest krotki list Apostola, ktory
wlasnie rozpatrujemy. Regulujac wzajemny stosunek pana i nie-
wolnika, liczy sie swiety Pawel z ustawami prawa cywilnego, obo-
wigzujagcymi w panstwie rzymskim. Filemon przez ucieczke One-
zyma zostal pokrzywdzony i poszkodowany, ale stosunek prawny
do zbiega, jako do jego wlasnosci trwa dalej: tylko wlasciciel mogt
rozporzadzi¢ losami zbieglego niewolnika.

O tym wszystkim pamieta Apostol. Przykro mu rozsta¢ sie z One-
zymem, bo byl mu bardzo potrzebny w wiezieniu, wprawdzie nie
dla pomocy osobistej, lecz dla postugi w szerzeniu Ewangelii. Nie-
mniej odsyla (w. 12) go do dyspozycji Filemona, ktéry sam dobro-
wolnie zadecydowa¢ ma o losach powracajacego niewolnika, azeby
zacny swoj uczynek speini¢ nie jakoby z koniecznosci, jeno z dobrej
woli (w. 14).

Podziwiamy tu glebie ducha Apostola. Zdumiewajace jest iscie
to, ze ten zahartowany w niebezpieczenstwach na morzu i ladzie
misjonarz, czlowiek twardej pracy, surowy dla siebie, zdolny rzucaé
piorunujace slowa przeciw wrogom Ewangelii?), potrafit okazaé
tyle taktu i delikatnos$ci wobec jego pana, ktoérego nie chce urazié,

%) Por. 2 Kor. 11, 3 i n.
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ani niczym naruszy¢ jego wolnosci®¥). Jakby z humorem nazywa
ucieczke Onezyma tylko chwilowg rozlgka (w. 15), ktéra stala sie
dobrodziejstwem nie tylko dla niewolnika, lecz i dla jego wiasciciela.

Dotychczas Onezym nalezal do Filemona tylko zewnetrznie czyli
prawnie; co $wiety Pawel wyraza stowami ,en sarki — w ciele®,
obecnie za$ jest z nim zwigzany wiarg i mifosciag ,en Kyrio —
w Panu‘ (w. 16)%7). Te same wiezy wiaza Onezyma z Apostolem.
Wyplywa stad wniosek praktyczny: ,jesli wiec uwazasz mnie za
druha, przyjmij go, jakoby mnie samego *%).

Nie moze zatem chlodno Filemon powita¢ dawnego niewolnika,
a tym samym niema mowy o jakiejkolwiek karze, je$li zbieg przy-
bywa w zastepstwie dostojnego przyjaciela i Apostola.

Onezym oproécz polecajacego listu otrzymuje towarzysza podrézy,
powiernika $wietego Pawtla, niejakiego Tychika. Obydwaj w liScie
do Kolosan nazwani sa poslami Apostola (4, 7—9) do gminy tamtej-
szej, za$§ jako tacy obdarzeni zostali pewnj wiladza i godnoscia.
Swiety Pawel wydaje im piekne $wiadectwo, nazywajac ich obu
umilowanymi swymi braé¢mi. Ta zaszczytna misja wobec calego Ko-
$ciota Kolosy musiala wywrze¢ niemalte wrazenie na Filemonie ).

Nalezy pamietaé, ze pojecie posta w literaturze Nowego Testa-
mentu’jest rownoznaczne z pojeciem apostota (greckie apostolos,
hebrajskie szalltach, lub szaliach?3).

Chrystus jasno nauczal: ,Kto was przyjmuje, mnie przyjmuje;
a kto mnie przyjmuje, przyjmuje tego, ktéry mnie postat®3!). —
»Poniewaz z siebie samego mie méwilem, lecz Ojciec, ktory mnie
postat, sam mi dat polecenie, co mam méwié¢ i opowiadac*??).

Swiety Pawel dobrze zdawal sobie sprawe z postannictwa, jakie
otrzymal od Chrystusa; tego Chrystusa, ktéory powiedzial swym
uczniom: ,,Jako mnie postat Ojciec i ja was posytam?*?). Dlatego

20) Zob. Max Meinertz, Der Philemonbrief und die Pecrsonlichkeit des Ap.
Paulus, Dusseldorf 1921, s. 11, oraz tegoz autora: Der Philemonbrief (Die
Gefangensohaftsbriefe des heiligen Paulus), Bonn 1931, s. 112 i 117.

27y M. Meinertz, Theologie des N. Test., t. 2, s. 13 i n.

*%) Jest to zarazem formulka handlowa, stosowana w prawie helleni-
stycznym.

29) M. Meinertz, Der Philemonbrief und die Personlichkeit des Ap. Paulus,
s. 16.

30) Zob, artykul Rengstorfa o .znaczeniu stowa ,apostolos® w Kittel,
Theologisches Worterbuch, Stuttgart 1933, t. I, s. 213 i n.

1) Mat. 10, 40. ’ '

3%) Jan 12, 49.

3) Jan 20, 21.



15

stale podkreslal: ,,z2e w zastepstwie Chrystusa poselstwo sprawujemy,
jakby Boég przez nmas mapominal“?®!). Stad i Onezym, Kktory ma .
pow}c')cié do Kolos i przywies¢ wiesci o polozeniu $wietego Pawta,
uczyni to jako zastepca nie tylko Apostola, ale samego Chrystusa
i Boga Najwyzszego. Misja Onezyma stanie sie przediuzeniem apo-
stolatu Pawta.

Nie ulega watpliwosci, ze stworzenie przez Apostola tak ser-
decznej atmosfery dla zbiega, wyblaga przebaczenie i pojednanie.
Ale swiety Pawel posuwa sie jeszcze dalej w swej prosbie: zobo-
wiazuje . si¢ wynagrodzi¢ Filemonowi wszelkie szkody, poniesione
z racji ucieczki Onezyma. Owczesne prawo wymagalo, by zbiegly
niewolnik odrobit kazdy dzien stracony: jesli za§ pracowal poza do-
mem, musial zwréci¢ zarobek swemu panu. Ten, ktory zbicga prze-
trzymywal u siebie, stawal sie wspo%wmny ciezkiego przekroczenia
prawa cywilnego #3).

Do wyréwnania wszelkich dlugéw zobowiazuje Apostota réwniez
duchowe ojcostwo wobec Onezyma, gdyz ojciec jest prawnym pore-
czycielem finansowym.

Piszac do Filemona Apostol uzywa formutki handlowego prawa
hellenistycznego owych czasoéw: ,zapisz to wszystko na méj rachu-
nek... ja zaptace” (w. 18 1 19), i zartobliwie dodaje mimochodem:
,»a nie chce przypomnieé ci, ze§ mi i siebie samego winien” (w. 19) %9),
Co znaczy dlug Onezyma wobec wdziecznoéci, jakg winien Filemon
Apostolowi? Przeciez jemu tylko zawdziecza wyzsza swg osobowos$¢
i cala wiecznosé.

Wystepujace u Swietego Pawla powigzanie teologii z rachunko-
woscia ma zrédlo w jego nauce o zmazaniu wszystkich naszych
dlugéw wobec Boga przez $mieré¢ krzyzows Jezusa, z ktorego dobro-
dziejstwa korzysta caly Kosciél Chrystusowy. Zaciera sie granica,
dzielaca dilugi moralne, czyli winy, od dlugéow wilasciwych, mate-
rialnych. Miedzy czlonkami mistycznego Ciala dokonywa sie wy-
miana doébr wszelkiego rodzaju, materialnych i duchowych?7), przy
réwnoczesnym utozsamieniu pojeciowym osdéb, przyjmujacych daro-
wizne, czy zwrot dlugu, a wiec ludzi w KoSciele chrzescijanskim.,
i Chrystusa. Kazdy oddaje mienie swoje i siebie samego Panu i bra-

M) 2 Kor. 5, 20.

35) Preiss, dz. c., s. 174.

36) M. Meinertz, Der Phxlemonbl ief und die Personlichkeit des Ap. Paudlus,
s. 13.

") Rzym. 15, 27; 1 Kor. §, 11
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ciom39). Ta lacznoéé¢, nazwana przez Apostota stowem ,Koinonia®,
_przybiera wciaz wyrazniej rysy jednostki mistycznej i zyciowej.
Jednos$é i solidarnosé wszystkich chrzescijan obowigzuje nie tylko
w sferze ducha, ale i w sferze praw materialnie konkretnych. Uzycie
przez $wietego Pawla formul prawno-handlowych obok wyrazéow
teologicznych wykazuje, jak realnie i praktycznie pojmowal on
zycie w Chrystusie. Zaczatkiem wszechogarniajacej jednosci tego
zycia sa uwspoélniajace wszystko i wszystkich wiezy, zadzierzgniete
na chrzcie Swietym. Owe wigzadla nadprzyrodzone i przyrodzone
doskonalg sie i umacniaja przez wiare, nadzieje, milos¢, Euchary-
stie i modlitwe; przez wszystko tedy, co badz ofiara bedac, badz
tez w ofierze uczestniczac, wszczepia latorosl ludzka w winny szczep
- wierno$ei, w Chrystusa. Zbior aktow, uczestniczacych w ofierze,
przygotowujacych ja, lub tez z pewnymi nastepstwami ja przedsta-
wiajacych, pojmowany jest tu tak-rozlegle, ze zagarnia w swoéj obreb
niejeden chwyt zyciowy, ktoéry na pierwszy rzut oka zaliczyliby$my
do dzialan przyrodzonych i nie przestepujacych kregu przyrodzo-
nosci, np. do ziemskiej pedagogiki, albo dyplomacji. Czyz nie wydaje
sie ziemskim pedagogiem i dyplomata $w. Pawel, zapowiadajacy
z niezmiernym taktem i delikatno$cia Filemondwi kontrole osobista
jego postuszenstwa? Jakby celem zbadania, czy Filemon spelni prze-
kazane sobie dezyderaty, prosi Apostol o przygotowanie mu gosciny,
gdyz spodziewa sig, ze dzieki modlitwom Kosciota, przybedzie sam
wkroétce do Kolos (w. 22).

Ufnos¢ swietego Pawla w potege modlitwy przebija sie w kazdym
liscie. . Zaleca tez ja czesto, widzac, ze modlitwa, wsparta Eucha-
rystia, wplywa zbawiennie na zycie prywatne i na zycie spoteczne
wiernych chrzescijan, zapewniajac staly wzrost zjednoczenia z Chry-
stusem. Méwi przeto Apostol: ,,W kazdej modlitwie i prosbie mddlcie
sie... za wszystkich §wigtych i za mnie“ ). Wigzadla zatem miedzy-
ludzkie: czynna i zywa wiara, niezlomna nadzieja, konkretna i wszelki
byt ogarniajaca milos¢, Eucharystia i modlitwa, staja sie réwno-
czesnie wigzadiami, jednoczacymi cala ludzko$é z Chrystusem. .

Wszystkie motywy prawno-handlowe w liscie do Filemona,
dzieki zlaczeniu ich z mys$la religijna, maja znaczénie glebsze od
znaczen tych, jakie wystepuja w zwyklym zyciu kupieckim. Zwrotow
tych uzyl Apostol, aby dokladniej uwydatni¢ sytuacje prawna (en

%) 2 Kor. 8, 5; por. Fr. Amiot, L'Enseignement de Saint Paul, Paris 1948,.
s- 30 i n. ;
) Ef 6, 18 i 19.
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sarki) i mistyczna (en Christd), jaka zaistniala miedzy nim,
Onezymem. i Filemonem. Jako poreczyciel wystawil skrypt diuzny
w formie uroczystej, piszac go w calosci wlasnorecznie (w. 15), co
nie bylo wecale zwyczajem ¢éwczesnym. Uczynil to dlatego, poniewaz
donioslg dla siebie sprawe pojmowal nie tylko jako interes handlowy,
lecz réwniez jako problem apostolstwa. Wystapil tedy nie tylko
jako ,czlowiek interesu“, lecz takze jako Apostol, dzialajacy w imie
Chrystusa.

Godnym zastanowienia jest fakt, dlaczego $wiety Pawel, oka-
zujac tyle serca dla biednego niewolnika, nie wspomnial ani stowem
o uwolnieniu go. Réwniez w innych listach Apostota nie spotykamy
nigdzie nawolywan do zniesienia niewolnictwa. Czyzby tworca nowej
etyki spotecznej, wspierajacy jej zreby wprost o nauke Chrystusowa,
nie znat tej okropnej rany na organizmie starozytnego swiata? Czyzby
nie widzial rozchwaszczonego w Owczesnych stosunkach socjalnych
zta, o ktéorym w 18 wiekéw pozZniej, bystry badacz starozytnych
dziejéw, Th. Mommsen %) powie, ze morze bélu i nedzy otwiera
sie oczom tego, kto wpatrzy sie w otchtan najbiedniejszego, niewol-
niczego bytowania olbrzymiej rzeszy proletariackiej. Nie znajdowali
u Grekéw i Rzymian litosci niewolnicy, ubodzy, starcy i chorzy.
Niewolnik byl pozbawiony godno$ci czlowieka i charakteru osoby
prawnej ). .

Nieco lepsze warunki zycia mieli ubodzy i niewolnicy w Pale-
stynie; dole ich lagodzilo nieco religijne prawodawstwo, ale i tutaj
proza zycia odbiegala czesto daleko od idealu prawa.

Swiety Pawel dobrze znal prawno-socjalne i moralne stosunki
biedoty ludzkiej w rozleglym, a dalekim jeszcze od milosci staro-
zytnym Swiecie. Orientowal sie w tych stosunkach doskonale, jako
ukryty w wirze dawnego zycia wodz, dazacy do podbicia $wiata
potega nowa, mitoscia. Wiedze swoja, moc i cala taktyke dzialania
wysnuwal z Chrystusa. W postepowaniu swym wobec niewolnikéw
nie odchylit sie ani na jote od ideowych i praktycznych wskazan,
danych przez Mistrza.

Jezus zajmowatl sie osobi$cie i serdecznie losem nedznych, cho-
rych i ubogich. Nauka swoja zmierzal do ulZenia ich doli ziemskiej.
ukazujac juz w tym zyciu realnosé i wazno$é doli niebieskiej. Swiad-
kami jego dzialalno$ci i stuchaczami jego Ewangelii bywali prze-
waznie ludzie biedni i uciénieni, a nawet ludzie grzeszni; budzito

40) Romische Geschichte, Berlin 1857, t. 2, s, 75.
i) A, Steinmann, Skavenlos und alte Kirche, Gladbach 1922, s. 30 i n.
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to odraze bogatych, a bezlitosnych Saduceuszy i pysznych w swej
cnocie Faryzeuszy. Jezus nie pozostawil zadnych przepisow praw-
nych, jak nalezy uzywa¢ bogactwa; atoli z pewnych wskazan, zawar-
tych w nauce Jezusowej*?), wynika niewatpliwie, ze powinniSmy
uwazaé sie nie za wlascicieli, lecz za wlodarzy mienia materialnego
w 'stuzbie blizniego. Jezus i Jego uczniowie nie opracowali zadnego
specjalnego programu socjalnego, ktéryby zmierzal do przezwycie-
zenia i calkowitego usuniecia ubdstwa i nedzy. Nie chcieli zmieniaé
cierpien ziemskich §rodkami tylko ziemskimi; chcieli przedewszystkim
uswiecié te cierpienia moca nieba, mitoscig. Dali wyrazne wskazania,
jak zycie spoteczenstw ludzkich budowaé na osobistym i indywidu-
alnym stosunku cztowieka do Boga. ,,Cokolwiek uczynilicie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili (Mat. 25, 40).
»Ktokolwiek podat wam kubek wody do picia w imie moje, dlatego,
zescie Chrystusowi, zaprawde powiadam wam, nie utraci zaptaty
swojej“ (Mar. 9,40). Swiety Jakub w kilku stowach streszcza te
nauke: , Przyblizajcie sie do Boga, a przyblizy sie do was”“ (4,8). To
samo wyraza w swych listach $wiety Pawel w formie diuzszych
wywodow teologicznych, domagajac si¢ od wiernych, aby serce i zycie
swe zwiazali wewnetrznie z Bogiem, a to bedzie zrodtem poprawnego
obcowania z bliznimi. Chrzeécijanstwo w my$l wskazéowek swego
Zalozyciela starato sie rozwiazywac¢ wszystko w Swietle wiary i wza-
jemnej milo$ci. Atoli nie poruszylo juz w pierwszych swych doktry-
nalnych wypowiedziach palacego problemu niewolnictwa inaczej,
jak tylko wilaczeniem go w ogélne pojecie niedoli ludzkiej, ktorg
powinna leczyé i uswiecaé milosé. Fakt to bardzo zastanawiajacy.
Widocznie natchniona madrosé ewangeliczna dostrzegla juz w pierw-
szym zetknieciu z zyciem ludzkim gteboka r6znos¢, zachodzaca miedzy
niewolnictwem, a utrapieniami takimi jak nedza, choroba i wszelka
inna niedola powszednia. R6zno$¢, jak mniemamy, dwojaka. Po
pierwsze, leczenie spoleczenstwa z utrapien, cho¢by najsrozszych,
ale nie niweczacych catkowicie wolnosci osobistej jednostek, oraz
uswiecanie takich utrapien, to sa funkcje, ktére mito$¢ nadprzyro-
dzona spelnia szybko, w sposéb tym bardziej dorazny, im bardziej
dziala swebodnie; natomiast usuniecie niewolnictwa stanowi problem,
jakby sie dzi§ powiedzialo, dlugofalowy; jest zagadnieniem epoki,
nie chwili. Réznica druga, jaka zachodzi miedzy walka z wszelkimi
rodzajami ludzi wolnych, a walka z niewolnictwem, radziby$my
okresli¢ jako réznosé kierunku, w ktérym ta walka przebiega. Milosé

-

) Luk. 18,24; Jak. 5,1.
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nadprzyrodzona, leczaca i uswiecajaca niedole ludzi wolnych, prze-
ksztalca moralnie jednostke ludzka, aby wyzwolié¢ $wiat. Natomiast
milo$¢ nadprzyrodzona, dazaca do usuniecia niewolnictwa, musi
przeksztalci¢ moralnie $wiat, aby wyzwoli¢ jednostke. Jednak milos¢
ta, przeksztalca $wiat, zespala sie z nim i staje sie poniekad
jego elementem; to bowiem jest znamie milosci, ze utozsamia sie
z przedmiotem swoim. Wice przeksztalcajac $wiat, musi mitosé nad-
przyrodzona w pewien sposob przeksztalei¢ isiebie sama, czyli przebyé
pewng ewolucj¢. Nie mogla tedy milosé owa, jasniejaca tak prze-
picknie w liscie Swietego Pawla do Filemona, wypowiedzie¢ odrazu,
jednym tchem proéby dla Onezyma — winowajcy, i nakazu wyzwo-
lenia Onezyma — niewolnika. Nie w jednej bowiem chwili, lecz
w wielu stuleciach, — i nie W jednym tylko Filemonie, lecz w calym
»pokoleniu Filemonow musi dokonaé¢ sie ewolucja milosci taka,
izby dzieki niej nakaz zniesienia indywidualnego i zbiorowego nie-
wolnictwa zyskal aktualno$¢ bezposrednia i konkretng. Droge owej
cwolucji wytyczyl swiety Pawel dokladnie w jednym z swych listow;
do zagadnienia tego powrdcimy jeszcze.

Inaczej i z odmiennych tez pobudek zalatwiali sprawe krzywd
i utrapien, cierpianych przez niewolnikéw, nieliczni szlachetni mezo-
wie $wiata rzymskiego. Dzialajac w imie miloéci przyrodzonej, mieli
przede wszystkim na uwadze siebie samych, wlasng ambicje —
i pewnego rodzaju estetyke — dobra. To tez akcja ich nie przy-
bierata znamienia powszechnosci, byla dorywcza, oderwana, sezo-
nowa. Niemniej mezowie ci potepiajac bezmyslnosé, zatwardzialosé
i okrucienstwo, czeste wsrod ludzi moznych owej ery, a broniac
jednostki ucisnione i spolecznie uposledzone, byli, rzec mozna, na
dobrej drodze do tych przelomowych zmian, ktére wprowadzila
w $wiat Pawlowa etyka socjalna. Oto jak zacnie i szlachetnie prze-
mawiaja. Filozof Seneka w jednym z swych listoéw do Liciliusza (47)
pisze tak: ,,Chetnie 2yj ze stuzba, bo to odpowiada twojej roztropnosci
i wyksztalceniu. Chociaz sa niewolnikami, sq przecie ludémi, przy-
jaciotmi. Czy pomyslales o tym, ze ten, ktérego nazywasz niewolni-
kiem, pochodzi z tego samego szczepu ludzkiego, korzysta z tego
samego nieba, oddycha, Zyje i umrze, jak ty; to sa moje najwainiejsze
nakazy“*?). Druga podobna wypowiedz dochowala sie z czasow ce-
sarza Trajana; zawieraja ja dwa listy G. Pliniusza, namiestnika
Bitynii, pisane do przyjaciela Sabiniusza, ktory poprzednio donidst

3) Cyt. wedle J. Vosté, Commentarius in epistolam ad Ephesios, Romae
1921: por. rowniez A. Steinmuann, Sklavenlos und alte Kirche s. 132 i n.
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mu o przykro$ciach, doznanych od jednego z wyzwolencow *).
Pliniusz wstawiajac sie za winowajcg pisze: ,,Obawiam sie, iz zdaje
sie mie tyle prosié, ile wywieraé przymus na ciebie, jesli do prosby
twego wyzwolenca i moje wlasne dodaje”... **). Jesli go kazesz ochlo-
staé, sam sobie przyczynisz bélu..., bo kochales dawniej biednego
cztowieka“ *%). W drugim liscie Pliniusz zadowolony z dumg i rado-
$cia dziekuje Sabiniuszowi za to, ze przychylil sie¢ do jego prosby.
Jak widaé, mimo wyrazne chwilami podobienstwo wyslowienia,
miedzy humanitaryzmem przedchrystusowym, a miloscig Chrystu-
sowga istnieje gleboka réznica. Poganski humanitaryzm jest przyro-
dzony, plynie z zrédia przyrodzonego: ku zadowoleniu dobroczyncy,
szlachetnemu, lecz nie wolnemu od pychy; za§ milo§¢ Chrystusowa
jest nadprzyrodzona, plynie z Zrédia nadprzyrodzonego: z wiary
w organiczng wspolnote wszystkich ludzi, jako cztonkéw mistycznego
ciala Chrystusowego i przez nadzieje na wieczne utrwalenie tej
wspoélnoty zmierza tez ku celowi nadprzyrodzonemu, ku absolutowi
szceze$cia i bytu w niebie. Sa i rysy charakterystyczne, réznigce
mito§é przedchrystusowa, czy pozachrystusowg od miloéci Chrystu-
sowej w samym sposobie przejawiania sie, w tonacji duchowej
wytwarzanego przez siebie nastroju. Milos¢ niechrystusowa cele-
bruje z powaga, nie bez odrobiny patosu pelnione przez siebie dobro
przyrodzone; milo$§¢ Chrystusowa lagodzi i zaciera wasn miedzy-
ludzka w atmosferze mitej i serdecznej z prostota i szczeroscia zabar-
wiong delikatnym humorem. Dazenie ku dobru nadprzyrodzonemu
poprzez ofiare radosng, lub bolesng — &okonywa sie zawsze w Swietle
pogody wewnetrznej, w zakletym w doczesno$é¢ usmiechu wiecznosci.
Dramat ziemski przeobraza sie w sielanke nadziemska, i znajduje
w niej najpelniejsze swe rozwigzanie. Poniewierany niewolnik staje
sie¢ przez chrzest duchowym synem $wietego Pawla, a réwnoczesnie
duchowym bratem Filemona. Jako cztonek Kosciola, staje sie pomimo
swego niewolnictwa cztonkiem rodziny wielkiej, jaka jest cale chrze-
Scijanstwo, dzieckiem Bozym, pelnoprawnym wspéidziedzicem Kro-
lestwa Niebieskiego. To wyniesienie godno$ci ludzkiej na wyzszy
poziom nadprzyrodzonego udostojnienia stanowi schemat rozwia-
zania wszystkich probleméw, a w szczegélno$ei wszystkich kon-
fliktow socjalnych. Atoli wieki przemina, zanim udostojnienie nad-

44y M. Meinertz, dz. c.,, s. 21 i n. oraz komentarz\s. 111.

45) Uderzajace podobienstwo do w. 14 listu Filemona.

#) M. Dibelius, An die Kolosser Epheser an Philemon, Tiibingen 1927,
s, 85 1 n.
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przyrodzone uzdrowi, zreformuje niszczona wadli\;vymi prawami
godno$¢ przyrodzona; zanim zniesione zostanie niewolnictwo.
Sprawi to milo§¢ nadprzyrodzona, Boza ziemskich praw rzezbiarka;
ale i sama w ciagu stuleci, jakie wypelni praca jej rzezbigoa, prze-
mieni sie, rozwinie jeszcze wspanialej, udoskonali.

Na razie $wiety Pawel zdaje sobie sprawe z odstepu, jaki w dzie-
dzinie ustroju spotecznego dzieli chrzescijanski ideal od niechrze-
Scijanskiej rzeczywistosci. Podkreslajac wewnetrzng wartos¢ i wol-
no$¢ czlowieka w Chrystusie, wie, bo widzi to na kazdym kroku, —
ze nie jest ona réwnoznaczna z przyrodzona wartoscia i wolnoscia
jednostki ludzkiej w spoleczenstwie ziemskim. Wyzwolenie spoteczne
czlowieka od praw, krzywdzacych jego godno$¢, nasuwa sie Apo-
stolowi nie tylko w zwigzku z obserwacjg biezacego zycia, lecz
i przez analogie¢ do uwolnienia Zydéw z pod prawa mojzeszowego,
o ktérym pisal triumfujaco: Wyzwoleni jestesmy spod jarzma zakonu,
umarli$my dle dawnego ciemiezcy; jestesmy odtad stugami w duchu
nowym, a nie wedle liter przestarzatych 7). Ale i w Starym Zakonie,
w pismach psalmistow i prorokéw wibruje nuta spoleczno-wyzwo-
lencza. ,Zlituj sie, Panie, nad nami — modli sie psalmista, — ... bo
nas tak bardzo karmi sie pogarda. Tak bardzo karmi naszq dusze
szyderstwo wielmozéw, pogarde zuchwalcéw™*S). Izajasz jeszcze
dobitniej potepia ucisk i niesprawiedliwo$é, pozywajac go przed
trybunal sprawiedliwosci nadprzyrodzonej: ,,A gdy wyciqgniecie rece
wasze, odwrdce oczy moje od was; a gdy pomnozycie modlitwy,
nie wystucham, bo rece wasze sa petne krwi. Omyjcie sie, czystymi
badZcie... przestancie Zle czynié, uczcie sie czyni¢ dobrze, szukajcie
sqdu, wspomagajcie ucisnionego, czyncie sprawiedliwosé sierocie,
ujmijcie sie za krzywdq wdowy* (1, 15—17)... ,,Biada wam, ktorzy
przytaczacie dom do domu, a role do roli, nie pozostawiajgc nic dla
drugiego... Biada wam, ktorzy nazywacie Zle dobrym, a dobre ztym
(5, 8 i 20).

Czyz tesknota i wolanie w pismach prorokéw i w psalmach
o nieodzowne elementy nalezytego obcowania ludzi miedzy soba,
jak:szalom, chesed, emet, rechemisedeq — pokdj, dobroé,
prawda, mitosierdzie i sprawiedliwo$¢ nie sa upominaniem sie
o sprawiedliwoéé i rownos$é spoteczng? Chrystusowe ,,BIADAY, rzu-

4) Rzym. 7,6; A. Klawek, Studium Swietego Pawla (Przeglad Powszechny,
Krakow, 1923, s. 199. — W artykule tym spotykamy pierwszy u nas zarys
badawczy duchowej potegi Apostola,

$) Ps. 1223 i 4.
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cane przeciwko faryzeuszom (Mt.23,131in.) i bogaczom (Lk.6,241n.),
oraz pocieszenia: ,,szcze$liwi, ktéré:y teraz glodujecie, albowiem
bedziecie nasyceni (Lk. 6, 21), sa dalszym ciggiem i spotggowaniem
nawolywan starotestamentowych o uzdrowienie spoleczenstwa. Prze-
nosza problem wszelakiej krzywdy spolecznej przed oblicze Boze,
domagajac sie od ludzi sprawiedliwosci Bozej i milosierdzia Bozego.
Prawa maja sadzi¢ §wiat, ale milos¢ ma sadzi¢ prawa.

Swiety Pawel, stajacy wszedzie w obronie biedakéw, zdaje sobie,
jako czlowiek realnie myslacy, dobrze sprawe z tego, ze obrona ta,
to problem nie spontanicznego, momentalnego nawréceenia, lecz
stuleci. Przecie chrzescijanstwo powstaje dopiero i rozwija sie wsréd
poteznego $wiata poganskiego, w panstwie o ustroju niewolniczym,
gdzie zycie gospodarcze bez niewolnikéw byloby nie do pomysélenia.
Przecie poczatkujacy Kosciét posiada tylko sily duchowe do stopnio-
wego zwalczania niewolnictwa, nie za$ potege materialna, ktéraby
mogla usung¢ je natychmiast. Dlatego Apostol wszystkie swe wy-
sitki zwraca ku duchowemu odnowieniu $wiata, budujac swa etyke
na nauce chrystocentrycznej, wediug ktérej wszyscy ochrzczeni
lacza sie, jako bracia, wewnetrznie i mistycznie z Chrystusem. Staje
wiec ten ubogi i ,,najmniejszy‘ Apostot (1 Kor. 15, 9) — jak sam
siebie nazwal, — o poteznym duchu i silnej indywidualnosci, —
w wielkim panstwie rzymskim nie po to, by jako burzyciel, petarda
paradoksoéw, a moze i rozruchem spoleczno-politycznym rozsadzié¢
mury starozytnego $wiata, lecz aby jako pracownik ducha budowaé
nowe zycie w Chrystusie, wieszczac prawdy nowe, z ktorych kiedys
wyrosng nowe, konkretne ksztalty spoleczenstwa.

Zmudne to bylo i ciezkie zadanie, lecz pozyteczne i owocne
w rozleglym aspekcie przysziosci. Nie bylo innej drogi. Bezposrednie
wkroczenie $wietego Pawla w aktualne sprawy spoteczne moglto byto
rozpeta¢ rewolucje, ktéra zniszczylaby niechybnie calg nauke i prace
Apostola. Z tych wlasnie wzgledow nalezalo traktowaé zagadnienie
niewolnictwa z wielka ostrozno$cia; zadna miara nie mozna byio
dopuéci¢ do pomieszania poje¢ wolnoéci chrze$cijanskiej i proznia-
czego anarchizmu *). To tez swiety Pawel czesto napomina niewolni-
kéw do postuszenstwa, a nawet doradza im pozostawanie w nie-
wolnym poddanstwie.

Te ciekawa, a dziwnie brzmigca dla nas rade znajdujemy
w pierwszym liscie do Koryntian: , Kaezdy, w jakim powolaniu
zostal wezwany, w takim niech vozostanie. Zostales powotany, jako

4%) Preiss, dz. c., s. 178.
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niewolnik, nie martw si¢; nawet jesli moglbys sie uwolnidé, to raczej
trwaj nadal (7, 21).

Ostatnie slowa tekstu oryginalnego: ,mallon chr¢sai®, uczeni
tlumacza rozmaicie; jedni przez: ,to raczej skorzystaj“, inni — ,to
raczej trwaj madal“?”). Wszelkie proby filologiczne i kontekstowe
ustalenia przekladu poprawnego nie rozstrzygnely dotad tej kwestii.
Wydaje sie nam, ze $wiety Pawel doradza tu raczej pozostanie
w niewolnictwie. Jako czlowiek realnie mys$lacy i znajacy owczesne
stosunki ludno$ciowe i gospodarcze wielkiego i ruchliwego portu
nie mogl postapi¢ inaczej. Korynt liczyl podéwcezas okolo 600 tysiecy
mieszkancoéw, w tem niewolnikow okolo 480 tysiecy. Wickszo$é nie-
wolnikéw stanowili Grecy, ustosunkowani wrogo do Rzymian i pamie-
tajacy zniszczenie swego pieknego miasta, ktére zmieniono w rzym-
skie ,,ager publicus®. Musial zatem Apostol by¢ bardzo ostrozny,
aby nie podnieca¢ nienawisci i nie zwickszaé wrazliwosei niewol-
nikéw na krzywdy, wyrzadzane im przez rzymskich bogaczy, a tym
samym nie dawaé sposobnosci do ruchoéw wolnosciowo-socjalnych,
ktére w czasach starozytnych konczyly sie zazwyczaj niepowodze-
niem.

Rade $wietego Pawla, cho¢ tak niemila dla niewolnikéw, spowo-
dowala zyciowa koniecznos$é¢ antycznego $wiata, oraz struktura spe-
cyficznych stosunkéw, istniejacvch w Koryncie. Brakio przy tym
dojrzaloéei moralnej do bytu wolnego, bez ktérej wszelka swoboda
latwo sie wyradza w swawole. Zdarzaly sie naduzycia wérod kate-
chumenoéw, zwlaszeza, ze niektére Kosécioly w pewnych wypadkach
(wykupywaly niewolnikéw. Swiqty Ignacy, na poezatku 2 wicku
pisze do Polikarpa: ,,Niech sie przykladajo w swoich sluzebnych
pracach z wieksza jeszcze gorliwoscia ku chwale Boga, aby od Niego
otrzymaé prawdziwa wolno$é. Niech sie zbytnio nmie niecierpliwiq,
pragnac otrzymania wolnosci na koszt gminy“ ™).

Swiety Pawel pracowal usilnie nad tym, aby zanim wybije godzina
konkretnego zniesienia niewolnictwa, przygotowaé¢ wpierw tak pana,
jak i niewolnika do wolnosci, usuwajge z ich serc wszelkie wady %)

") Wielka dyskusje na temat tlumaczenia tego tekstu wiedli Steinmann
i Kiefl. Pierwszy w dziele: Die Theorien des modernen Sozialismus iiber den
Ursprung des Christentums (Kempten 1915), drugi na !amach Theologische
Revue (XVI, 1917 s. 340-438). U nas gruntownie zajal si¢ ta sprawa Ks, Wicher
w dziele: Niewolnictwo w nauce moralnej chrzescijansiwa, Lwow 1922, s. 50—60.

1) Preiss, dz. c., s. 178.

52) Kol. 3.8; 1 Kor. 6, 8—11.
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i przyoblekajac ich w Chrystusa %). Spotegowat i udoskonalil mitos¢,
zanim milosé udoskonali i spoteguje $wiat. Owa wspomniang juz
poprzednio ewolucje milosci, towarzyszaca moralnemu rozwojowi
$wiata, a moze nawet wyprzedzajaca go, okreflit Swiety Pawel
doktadnie w pierwszym liscie do Koryntian (13, 4—11). Wymienione
tam znamiona milosci dzielg sie wyraznie na 3 grupy, odpowiadajace
trzem stopniom milowania. Grupe pierwsza stanowig nastepujace
okreélenia: mito$é cierpliwa jest, taskawa jest. To niejako punkt
wyj$cia, poczatek ewolucji. Grupe druga stanowia okresSlenia nega-
tywne: mito$§é¢ nie zazdrosci, na zlo$é nie czyni, nie nadyma sie.
Czci nie pragnie, nie szuka swego, nie unosi sie gniewem, nie mysli
zlego, mie raduje sie z niesprawiedliwo$ci. A teraz grupa trzeeia
okreslen: weseli sie z prawdy, wszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
wszystkiego sie spodziewa, wszystko wytrwa. Catkowita droge ewo-
lucji wytyczyt swiety Pawel stowami: ,,A gdy przyjdzie to, co dosko-
nale, to, co bylo czesciowe, zniszczeje®. Czyz nie widnieja tu wyraznie
trzy stopnie milosci: miloéé niedoskonala, czastkowa i ku czastkom
bytu zwrécona, — mitos¢é doskonala, jednoczgca czlowieka w stop-
niowym poznaniu jednos$ci bytu, — i mito$¢ doskonata, ktorg peiny
czlowiek miluje pelny byt? Swiety Pawel wiedzial, Ze nie czas jeszcze
na pelna reforme $wiata, pokad milo§¢ doskonata $wiata nie prze-
paja i nim nie wladnie. To tez w liscie do Filemona, zmierzajacym
cala swa treScia do uwlaszczenia Onezyma, nie wspomina o tym
ani stowem. Czesto natomiast przywodzi w owym liscie na pamie¢ to,
ze prosi sam, jako wiezien (w. 1, 9, 10, 13, 23), ktéry dla Chrystusa
dzwiga kajdany i ktéry znosi cierpienia poto, by wszyscy byli wolni
i rowni w Chrystusie, tak w zyciu indywidualnym jak i spolecznym.

Wyrazenie we wierszu 21, ze Filemon uczyni co§ wiecej jeszcze,
niz tylko to, czego sie¢ Apostol od niego domaga, $swiadczyloby, iz
Sw. Pawel spodziewa sie przeciez uwolnienia niewolnika.

Z tego tak matego listu, ktéry dla wspaniatej argumentacji i dla
zwartej konstrukeji literackiej zaliczono stusznie do najpiekniej-
szych, wylania sie wielka postaé Apostota i szlachetnoé¢ jego ducha,
obok wielkiego bogactwa wskazan, odnoszacych sie do pozytywnej
i konkretnej milosci blizniego. Prawdziwa chrzescijanska etyka nie
Igneta nigdy do przemian natychmiastowych, lecz do przemian
realnych i ditugotrwatych i nie kanonizowala zadnego porzadku spo-
tecznego o strukturze przemijajacej, ale bronila zawsze godnoSci

i wartosci czlowieka.
Ks. WEADYSEAW SMEREKA

5) Kol. 3,12. -
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HELLENIZM SW. PAWEA

Zagadnienie hellenizmu $w. Pawla nie jest rzecza nowa. Juz
przed stu przeszilo laty szkola tybincka z Baurem na czele dopa-
trywata sie¢ w Apostole pogan wplywu kultury hellenistycznej,
przejawiajacego sie w uduchowieniu jego poje¢ i w uniwersalizmie.
Pozniej dostrzezono duze podobienstwo miedzy nauky Apostola
o cnocie a miedzy moralnoscig, gloszong przez stoikéw i obwotano
Pawla uczniem filozoféw greckich. Nie zapomniano tez o najwazniej-
szej, religijnej strenie zagadnienia. W r. 1904 filolog niemiecki
R. Reitzenstein podniést mysl, ktora nastepnie rozwinat w teorie
o zaleznosci Pawla od misteriow poganskich?). Poglad ten znalazl
w krotkim czasie bardzo licznych zwolennikéw w Niemczech. We
Francji zajal sie gorliwie jego rozpowszechnieniem Alfred Loisy.
,,Obecnie, pisze w r. 1923 historyk niemiecki Edward Meyex; w kolach
popularnych i naukowych daleko rozszerzy! sie, owszem zapanowal
wprost poglad, ktéry z Pawla czyni , helleniste’ w pelnym znaczeniu
tego slowa i zar6wno jego mowe, jak jego my$li w najszerszym
zakresie sprowadza do wplywoéw greckich. Uwaza on chrzescijanstwo
za twoér hellenizmu, ktéremu Judaizm i Wschéd dodaly tylko
zewnetrzng szate‘?). W Polsce zapalonym rzecznikiem hellenizmu
w pierwotnym chrzescijanstwie byt prof. Tadeusz Zielinski ?).

W $wiecie katolickim skrajny ten poglad spotkal sie ze stanow-
czym sprzeciwem, chociaz niektorzy uczeni, jak L. de Grandmaison
uwazali ,,pewna hellenizacje myséli i stownictwa Apostota za prawdo-
podobng® 1), Zdaniem Lagrange‘a ,Apostol nie zapozyczyl! wpraw-
dzie swych wyrazéw ze slownictwa jakiej$ szkoly; jednakze niektore
z nich sa tak dobrane, ze wskazuja na czytanie dobrych dziet lub
na przestawanie z tymi, ktérzy je czytali“?®). Znaczny wplyw na
Apostota, zwlaszcza na jego pojecie o czlowieku i o doskonatosci
moralnej, przypisuja hellenizmowi Rousselot i Huby ¢). Najdalej
poszedt w tym kierunku A. Wikenhauser. Uwaza on za ,rzecz

1) Poimandres. Studien zur griechisch-agyptischen und frithchristlichen Lite-
ratur. 1904; Die hellenistischen Mysterienreligionen 1910; 19273,

%) Ursprung und Anfinge des Christentums III 1923, 315—316.

3) CzeSciowo w ksiazce ,Religia hellenizmu' (Warszawa 1925), a gléwnie
w dziele ,Hellenizm a Judaizm® (Warszawa 1927). Ksiazki ,,Antyczne chrze-
Scijanstwo* prof. Zielinski nie zdotal juz wydac.

4) Jésus Christ II 1929, 585.

%) Epitre aux Romains 1931, XLIII.

¢) Christus. Manuel d'Histoire des Religions 1927, 1043—45.
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niewatpliwie mozliwa i prawdopodobna, ze Apostol Pawel w teo-
logicznym ujeciu oraz slownym i obrazowym przedstawieniu swej -
mys$li o Kosciele i o stosunku Kos$ciola i jego czlonkéw do Chry-
stusa zalezny jest od (przedchrzescijanskiej) gnozy, w szczegdlnosci
za$ od gnostycznego mitu o Praczlowieku-Zbawcy* 7). Zastrzega sig
wszakze Wikenhauser, ze nie chodzi tu o teologiczno-rzeczowa tresé
nauki Apostola o Kosciele \jako mistycznym ciele Chrystusa, lecz
o sformutowanie jej i wypowiedzenie.

Celem niniejszej pracy jest przedstawienie obecnego stanowiska
nauki wobec zagadnienia hellenizmu Pawlowego. Wprzéd jednak
nalezy sie zaznajomié z samym hellenizmem blizszego Wschodu i ze
stosunkiem, jaki -6wezesny Judaizm zajmowal wzgledem niego.
Nie mozna bowiem rozprawia¢ o hellenizmie $w. Pawla nie majac
o tych rzeczach jasnego pojecia. '

| ¥

1.
Hellenizm

Hellenizmem, -albo kultura hellenistyczna nazywamy kulture
grecka, przeszczepiona w kraje lezace we wschodnim basenie Morza
Srédziemnego a podbite przez Aleksandra Wielkiego (356—323).
Aleksander nie zamierzal niszczy¢ kultur miejscowych w krajach
zdobytych. Cheial raczej zlaé¢ je w jedno z kulturg grecka, by wytwo-
rzy¢ jedng kulture w jednym uniwersalnym panstwie. Za przyktadem
Aleksandra poszli jego nastepcy, Seleucydzi w Azji Mniejszej
i w Syrii, a Ptolomeusze w Egipcie. W' miastach, ktére zakladali,
a zakiadali ich wiele, zaprowadzali wszedzie jezyk grecki. Nie byl
to, rzecz oczywista, jezyk pisarzy attyckich z V i VI wieku przed
Chr., zwany jezykiem klasycznym. Jezyk grecki, jak kazdy jezyk
zywy, ulegt w ciggu wickéw pewnym przeobrazeniom i uproszcze-
niom. Wchodzae w powszechne uzycie, przyjal nazwe jezyka pospo-
litego kojné, dialektos.

Ze znajomos$cig jezyka szerzyla sie na Wschodzie znajomosé
greckiej literatury i greckiej sztuki. Wedlug wzoréw greckich wzno-
szono patace, amfiteatry, §wiatynie. Zakladano biblioteki, w ktorych
gromadzono dziela pisarzy greckich. W Aleksandrii, ktéra byla
glownym ogniskiem kultury hellenistycznej, biblioteka liczyta kilka-

7) Die Kirche als der mystische Leil‘: Christi nach dem Apostel Paulus 1937,
232—240.
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set tysiecy zwojow ®). Przyjmowaly sie réwniez poglady i obyczaje
greckie.

W epoce hellenizmu dwa poglady na $wiat wywieraly najwiekszy
wplyw na o6wczesne spoleczenstwo, epikureizm i stoicyzm. Wedlug
Epikura (341—270) celem czlowieka jest szczescie doczesne, ktore
polega nie tylko na rozkoszy zmyslow, ile raczej na tym, zeby ciato
bylo wolne od cierpien a dusza od niepokoju. Wedlug nauki Zenona
(336—264), ojca stoicyzmu, czlowick jest malym $wiatem i miara
wszystkicgo;: jego dusza jest emanacja duszy wszech$wiata. Do rozumu
nalezy sadzi¢ o wartosci naszego poznania. Czlowiek doznaje réznych
wrazen, uczué i zadz, kilore sie sprzeciwiaja panowaniu rozumu.
Otéz stoik powinien dazy¢ do sttumienia w sobie Zadz i opanowania
swych uczué. Ma dazy¢ do tego, by nie doznawaé wewnetrznie zamie-
szania i nie ulega¢ namietnosSciom i uczuciom. Trzeba zy¢ zgodnie
z natura. Caly $wiat jest przeciez wielkim miastem, a wszyscy ludzie
sa sobie braé¢mi. Nie ma Greka ani barbarzyncy, a tym bardziej nie
ma ludzi wolnych i niewolnikéw. Jedyna niewola czlowieka jest ule-
ganie namietnosciom. Czlowiek madry jest prawdziwie wolny. Jed-
nakowoz stoicyzm nie mial dos¢ sily, by te szczytne hasta wprowa-
dza¢ w zycie i przetworzyé stary swiat. Whbrew gloszonym zasadom
najwybitniejsi stoicy w zyciu codziennym stosowali sie do ludzkich
stabosci.

Zadaniem hellenizmu na Wschodzie bylo wychowa¢ ludzi wolnych
w przeciwienstwie do tubylcow przyzwyczajonych do niewolniczej
ulegloéei swym wiladecom. Kiedy na Wschodzie najwyzszy urzednik
w panstwie nazywal sie i byl istotnie stuga swego wtadcy, to w mia-
stach hellenskich kazdy obywatel czul si¢ czlowiekiem wolnym,
podlegtym nie kaprysom wiladcy, lecz prawu, kiérego sam chcial
i ktoremu sig dobrowolnie poddawal. Grek w swym miescie byt
odpowiedzialny tylko wobec prawa i mial otwarty dostep do wszyst-
kich urzedéw. Lecz w miastach hellenistycznych stosunki inaczej
sie ulozyly. Nie posiadaly one pelnej samodzielno$ci miast greckich,
lecz byly czastka panstwa. W panstwie za$§ wola czy kaprys
wladey-boga byl najwyzszym prawem. Nie trzeba bowiem zapo-
mina¢, ze Aleksander Wielki i jego nastepcy, do Cezaréw rzymskich
wiacznie, na Wschodzie kazali sobie oddawaé¢ cze$¢ boska.

Zycie miast hellenskich bylo na wskro$§ przepojone religia. Miala

8) Wediug Sencki (de tranquill. an. 9) 400.000: wedlug Gelliusza (Noctes
att, 6,17) 700.000. Nie zawsze zwo6j stanowil osobne dzieto. Zaleznie od wielkosci,
dzielo obejmowato dwa, trzy i wiecej zwojow papirusowych.
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swoje bostwa rodzina, mialy je poszczegdlne cechy czy rody, na
ktére obywatele miasta byli podzieleni, mialo je cale miasto. Ot6z
cecha znamienna kultury hellenistycznej bylo mieszanie sie¢ i zle-
wanie réznych religii i kultéw. Nie byto to skadinad rzecza trudna.
Przy blizszym zetknieciu sie réznych ludzi i narodéw przekonywano
sig, ze czcza oni te same boéstwa pod zmienionymi nazwami. Tak
wiec tatwo bylo w Tarsie utozsami¢ boga Baal-Tarz z greckim Zeu-
sem, a Sandana z Heraklesem. W Efezie bostwo czczone od wiekow
jako uosobnienie plodnosci ziemi Grecy oddawna utozsamili ze swa
Artemida, a te znow Rzymianie utozsamili z Diang. Rzymianie,
gdy przyszli do Grecji, zauwazyli, ze Zeus niczym nie rézni sie od
ich Jowisza, ani Hera od Junony. I jezeli béstwa Grecji i Rzymu
znajdowaly czcicieli na Wschodzie, to béstwa wschodnie jeszcze
latwiej przedostawaly sie na Zachod, zalewaty wprost Grecje i Rzym.
Tak wiec kult egipskiej Izydy i Serapisa szerzy sie¢ w Syrii, Azji
Mniejszej i na Zachodzie w Grecji i Rzymie. To samo dzieje sie
z kultem syryjskiego Adonisa i syryjskiej Astarte oraz z frygijska
Wielka Matka Kybele i jej towarzyszem Attisem. Wszystkie te
bostwa bardzo dobrze znosily sie obok siebie. Nalezalo wowczas do
dobrego tonu zlozy¢ ofiare béstwu, w ktorego miescie lub kraju
ktos sie znajdowal. Przyklad dal sam Aleksander skladajac ofiare
Apisowi w Memfis, budujac S$wiatynie Izydzie w Aleksandrii
i oddajac czes¢ Baalowi babilonskiemu.

Z kultem bostw zlaczone byly misteria®). Oznaczaty one $wiety
obrzed polaczony z tajemniczymi czynnosciami i wymawianiem
tajemniczych stéw. Zadaniem obrzedu bylo wtajemniczenie czyli
doprowadzenie uczestnika do ogladania béstwa czy to w widzeniu,
czy w obrazie czy w jakim znaku symbolicznym. Celem bowiem
misteriéw bylo syngenésthai téi daimoniéi, zespoli¢ sie, wejsé
w pokrewienstwo z béstwem, a przez to zapewni¢ sobie jego opieke
w tym zyciu i szcze$liwa nieémiertelnosé, czyli zbawienie (sétéria)
za grobem.

Najstarsze i najstynniejsze byly misteria Eleuzyjskie. Obchodzono
je tylko w Eleusis; z czasem jednak mogli bra¢ w nich udzial nie
tylko Atenczycy, lecz wszyscy ludzie rasy greckiej, takze niewolnicy,
a po podbojach Aleksandra takze barbarzyncy, nie-Grecy. Natomiast
po calym S$wiecie hellenskim rozszerzone byly misteria Dionizosa
i misteria béstw wschodnich, zwlaszcza Izydy, Adonisa i Wielkiej

*) O misteriach zob. prace ks. prof. Stef. Szydelskiego pt. Idea odrodzenia
w misteriach hellenistycznych a u §w. Pawla (Poznan 1930).
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Matki kybele. Poniewaz bostwa te byly symbolem zamierajacej
i odradzajacej sie przyrody, w misteriach obchodzono ich $mier¢
i zmartwychwstanie. Wtajemniczony zespalal sie z umierajgcym
i zmartwychwstajacym bostwem i tak sam stawal sie niesmiertel-
nym. Poniewaz zespolenie to dokonywalo sie¢ w tajemniczych, Swie-
tych obrzedach, nalezalo je chroni¢ przed wszelka profanacja. Stad
wszystkie misteria nakladaly na wtajemniczonych obowiazek naj-
Scislejszego milczenia. Do istoty misteriow nalezala S$wieta uczta,
przyrzadzana z ofiar skladanych boéstwu. Samo béstwo zapraszalo
na nig i przewodniczylo w niej, a jej celem bylo jeszcze $cislejsze
zjednoczenie wtajemniczonego z bostwem.

Od bioracych udzial w misteriach i poddajacych sie wtajemni-
czeniu nie wymagano czysto$ci moralnej, lecz doktadnosci w wypel-
nieniu obrzedow. Od tego bowiem zalezala skutecznos$é misteriow.
Dzialaly one mechanicznie i niezaleznie od stanu moralnego kandy-
data w chwili wtajemniczenia i zbawienie zapewnialy raz na zawsze
niezaleznie od poézZniejszego zycia wtajemniczonego. Do misteriow
eleuzyjskich nie dopuszczano tylko mordercéw. Dlatego juz cynik
Diogenes powtarzal zartobliwie, ze ,,po $mierci lepszy los mie¢
bedzie zlodziej Pataikion, anizeli Epaminondas, poniewaz Pataikion
zostal wtajemniczony‘ 19).

Moéwige o hellenizacji Wschodu nalezy pamicgtaé, ze ulegly jej
wlasciwie tylko miasta i to gléwnie w zachodniej czesci Azji Mniej-
szej. Im dalej posuwamy sie na Wschod, tym bardziej wplyw grecki
zanika. W Listrze ludno$¢ moéwi po likaonsku (Dz. 14, 11), choé
zppewne rozumiano takze mowe grecka Apostoléw. W Antiochii
syryjskiej, ktéora byla przeciez stolica kraju, gdy pod koniec IV
wieku $§w. Jan Chryzostom glosil kazanie, widzial ze cze$é stuchaczy
go nie rozumie. Byli to okoliczni wiesniacy, ktérzy mowili tylko pe
syryjsku ).

Nie nalezy réwniez zapomina¢, ze i po miastach dobrodziejstwa
kultury hellenistycznej byly udzialem wylacznie obywateli miasta.
Podzieleni na rody lub cechy cieszyli sie pelnia praw i przywilejow
spolecznych i religijnych. Dla nich i dla ich dzieci otwarte byly
gimnazja, $wiatynie i teatry. Oni jedni mogli i powinni byli braé¢
udziat w publicznych nabozenstwach i obchodach religijnych. Religia
byla najdonio$lejszym czynnikiem w zyciu zbiorowym miasta. Nato-
miast nie mogta korzysta¢ z kultury greckiej druga, znacznie licz-

1% Plutarch, Aud. Poet. 4.7‘
) Hom. 19 ad popul. antioch. 1: MG 49, c. 188.
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niejsza warstwa ludnosci miejskiej, niewolnicy. Ci i w epoce helle-
nizmu nie mieli zadnych praw cywilnych ani religijnych. Pan mogt
samowolnie rozporzadzaé¢ ich potomstwem, pracg, mieniem i zyciem.
Niewolnika nie uwazano za czlowieka, lecz nazywano go po prostu
ciatem (séma), zwierzeciem (zdon) lub dobytkiem (ktéma). Gdy w cza-
sie nabozenstw publicznych modlono sie za miasto i obywateli, czy-
niono réwniez wzmianke o cudzoziemcach, osiadlych w miescie. Do-
piero na koncu polecano opiece bostwa swe trzody i — niewolnikow.

Po wielkich o$rodkach handlowych, jak Aleksandria, Antiochia,
- Efez, Rzym, osiedlali sie bardzo licznie kupcy, przemystowcey i rze-
mieslnicy. Nie brak ich byto i w innych miastach, zwlaszcza nadmor-
skich. Stanowili oni oddzielna warstwe ludno$ci tzw. cudzoziemcow .
(paroikoi lub metoikoi). Spoteczne ich stanowisko w miescie nie byto
uposledzone. Byli wolni. Nie posiadajgc jednak obywatelstwa, nie
mogli braé¢ udzialu w rzadach ani tez uczestniczy¢, przynajmniej
teoretycznie, w nabozenstwach i ofiarach publicznych. Atoli wolno
im bylo zaklada¢ wilasne stowarzyszenia religijne dla wykonywania
swych obrzedoéw i oddawania czci béstwom przyniesionym z ojczyzny.
Przez nich to najczeéciej i przez niewolnikow kult i misteria bostw
wschodnich przedostawatly sie na Zachéd, gdzie znajdowaly licznych
zwolennikow. Do tej warstwy zaliczyé nalezy rowniez liczne rzesze
wedrownych nauczycieli, filozoféw, méwedw, lekarzy, ktérzy chetnie
oddawali swe wustugi bogatym; a takze wrézow, jasnowidzow,
wieszczbiarzy sprzedajacych swe wrozby, przepowiednie i czary.

,To, co teraz czynilo Grekiem, pisze o hellenizmie Festugiére '2),
bylo nie tyle urodzenie, ile raczej pewien sposéb wychowania,
paideia. Ktokolwiek je otrzymal, kazdy tak wychowany i wyksztal-
cony, pepaideumenos, byl Hellenem®. Znakiem za$ kultury helle-
nistycznej w danym miescie bylo gimnazjum. Gdzie stalo gimnazjum,
w ktéorym milodziez meska nago oddawala sie ¢wiczeniom ciata,
kultura grecka sie przyjmowata. Miasto, ktore by nie chcialo mieé
u siebie tej instytucji, o$§wiadczaloby tym samym; Ze nie chce
hellenizmu.

Wychowanie mialo na celu calego czlowieka, jego cialo i dusze.
A zadaniem wychowania bylo urobienie dobrego obywatela, $wiado-
mego swych obowigzkéw wzgledem bogéw i ludzi i gotowego do
ich wypelniania w zyciu. ’

Dzielilo sie wychowanie na trzy stopnie. Na pierwszym pozosta-
. wala mlodziez (paides) do siedemnastego roku zycia. Nauka zaczy-

12) Le Monde gréco-romain au temps de Notre Seigneur I 1935, 67.
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nata sie od abecadla. Potem przechodzono do dyktowania, do nauki
gramatyki, czytania i wyglaszania poetéw, zwlaszcza Homera
i Hezjoda. Nastepowala nauka wymowy. Dawano roéwniez poczatki
arytmetyki i rysunkéw. Poczesne miejsce w wychowaniu zajmo-
wala nauka muzyki i Spiewu.

Mtodzi ludzie wolni (eféboi), ktérzy nie potrzebowali pracowac
na zycie, poswiecali czas od 18 do 20 roku zycia na uzupelnienie
wyksztalcenia i blizsze przygotowanie sie umystowe i moralne do
zycia obywatelskiego. W efebeionach oddawali sie przede wszystkim
¢wiczeniom gimnastycznym i studiom literatury i filozofii. Nadto
w wielu miastach Azji Mniejszej istnial jeszcze trzeci stopien
wyksztalcenia, na ktéry przechodzili mlodzi ludzie (néoi) po ukon-
czeniu studidw w efebeionie. Zajecia ich gimnastyczne i literackie
byly takie same jak w efebeionie. Lecz posiadali wieksze prawa niz
efebowie, cho¢ nie sprawowali jeszcze zadnych urzedéow w miescie.

Jednym z gléwnych czynnikow w wychowaniu greckim bylo
wspoétzawodnictwo. To tez mltodziez zaro6wno meska jak zenska brala
czynny udzial w réznych zawodach miedzy soba, jak rowniez i w za-
wodach publicznych. Duza i wazna role w wychowaniu odgrywala
religia. To tez przy kazdym gimnazjum byla kaplica poswiecona
Hermesowi i Herkulesowi, patronom miodziezy meskiej. Nadto mto-
dziez brala udzial w nabozenstwach publicznych i w procesjach.
Tak np. w Efezie kolegium efebéw towarzyszylo posagowi Artemidy,
ktéra w uroczystej procesji przenoszono ze $wiatyni do teatru, gdzie
na jej czes$¢ urzadzano zabawy. Nastepnie odprowadzali ja efebowie
do bramy Koressos, skad zanoszono ja do §wiatyni.

Tak wiegc z 22 rokiem zycia koniczylo sie¢ wychowanie i wyksztai-
cenie miodego hellenisty. Kto je przeszedl, byl w calej pelni cztowie-
kiem wyksztalconym, pepaideumenos.

Hellenizm a Zydzi Palestynscy

Teraz wypada nam zwréci¢ uwage na to, jakie stanowisko wobec
hellenizmu zajmowat og6! 6wezesnych Zydow.

Aleksander Wielki zajal Palestyne w r. 322. Przy pierwszym
spotkaniu w Jerozolimie arcykaptan Jaddus mial zapewnié Zdobywce
o uleglosci Zydow, jesli pozwoli im zyé wedlug ich dawnych zwy-
czajow, na co Aleksander mial sie chetnie zgodzic.

Po $mierci Aleksandra Palestyna przypadila w spadku Ptolo-
meuszom egipskim. Pod ich lagodnymi rzadami Zydzi wiedli zycie
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spokojne, jakkolwiek w kraju powstawaty tu i 6wdzie miasta i osiedla
hellenistyczne. Np. Ptolemaida (dawna Akka) nad morzem Sréd-
ziemnym, Philoteria nad jeziorem Genezaret,'?) Philadelphia
(Rabbath Ammon) za Jordanem i inne.

Po zwyciestwie Antiocha III pod Paneion (pézniejsza Cezarea
Filipa) w r. 200 Palestyna wraz z Syria przechodzi pod panowanie
Seleucydéw. Wplywy hellenskie w Jerozolimie zaczynaja dziata¢
silniej. Coraz czesciej pojawiaja sie u Zydéw nazwiska greckie, jak
Aleksandros, Demetrios, Antipatros, Apollonios. Nie wiemy, jakby
sie ten powolny, lecz ciagly proces hellenistyczny Zydow palestyn-
skich  skonczyl, gdyby nie niepoczytalny krok mlodszego syna
i nastepcy Antiocha III. Antioch IV Epifanes (175—166) osobiscie,
zdaje sie, nie byt wrogiem Zydéw. Osadzatl ich po zalozonych lub od-
budowanych przez siebie miastach — miedzy innymi w Tarsie —
i darzyl przywilejami. Checac jednakze w calym panstwie zaprowa-
dzi¢ jeden system wychowawczy i jedng cywilizacje hellenska, posta-
nowit i Zydéw wyrwaé z ich odosobnienia, ciemnoty i barbarzynstwa,
jak sadzil, i przyswoi¢ im jezyk, religie i obyczaje greckie. Jerozolime
przezwal od swego imienia Antiochia.

Zwolennikéw postepu znalazl Epifanes wéréd samych Zydow jero-
zolimskich w stronnictwie arystokratycznym. W r. 175 brat owcze-
snego arcykaplana Jozue ofiarowal krolowi duza sume pieniedzy,
zeby dla siebie zyskaé¢ te godno$¢. Zostawszy arcykaplanem, zmienit
swe imie na greckie Jazon, urzadzil w Jerozolimie gimnazjum oraz
efebeion. Lud patrzyl ze zgroza, jak kaplani, zaniedbujac sluzbe
w $wiatyni, nago ¢wiczyli sie w palestrze i rzucali dyskiem 4). By -
przyspieszy¢ ich hellenizacje, Antioch zabronil Zydom pod karg
$mierci przechowywania ksiag $wietych, obrzezania i $wiecenia
szabatu. W grudniu 168 roku, sam przyby? do Jerozolimy, $wiatynie
poswiecil Zeusowi Olimpijskiemu, ktoremu postawil oltarz na ottarzu
calopalenia i kazal sie wprowadzi¢ do miejsca najswietszego
w przybytku.

Nar6éd nie moégl znie$é takiego bezczeszczenia swych najwiek-
szych $wietosci. Wybuchlo powstanie. Bohaterskie walki prowadzone
ze zmiennym szcze$ciem przez braci Machabeuszéw przyniosty Zydom
palestynskim wolno§¢é. Napé6r hellenizmu zostal raz na zawsze zla-
- many. Prawda, hellenizm i nadal przenikaé bedzie do wyzszych

13) Na miejscu kananejskiego Beth-yerah zburzonego okolo r- 2400 przed
Chrystusem.
) 2 Mach 4, 9 nn i 5.
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warstw spoleczenstwa zydowskiego, a j(—;zyk grecki rozumiany bedzie
w kraju przez wszystkich. Nie mamy pewnych danych na to, czy
przed r. 70 po Chr. uczono w Jerozolimie jezyka greckiego czy nie.
Ze wzgledu na bardzo zywe stosunki laczgce Jerozolime z diaspora
nalezy raczej przypuszcza¢, ze tak. Wszak przechowalo si¢ powie-
dzenie rabindéw: ,,Co innego jest jezyk grecki, a co innego literatura
grecka®. Jezyk grecki nalezy szanowaé, lecz ,przeklety ten, kto syna,
swego uczy literatury greckiej* '?). Kulture helleriska popierac¢ beda
w Palestynie pdzniejsi wladey, ktorzy sami zostali w niej wycho-
wani. Wystarczy wspomnie¢ Heroda Wielkiego. Rozpoczal on swe
panowanie od zlozenia ofiary Jowiszowi Kapitolinskiemu. W odbu-
dowanej nad morzem Cezarei wystawil dla siebie wspanialy patac
a obok niego $wiatynie dla Augusta i Romy. W Jerozolimie urzadzit
gimnazjum, teatr i hippodrom i zaprowadzit walki gladiatorow. Na
swoj dwor Sciagal wybitnych artystow i literatéw greckich, ktorymi
lubit sie otacza¢. Mimo to wszystko narod w swej calo$ci pozostal
wierny Bogu i prawu; a gorliwi faryzeusze czynili ze swej strony
wszystko, by go odgrodzi¢ calkowicie od pogan i ich sposobu zycia.
To tez przepas¢ miedzy judaizmem palestynskim a poganstwem
i jego kultura poglebiata sie coraz bardziej. Ze wszystkich ludow
wschodnich, objetych kultura helienska, Zydzi jedni pozostali tej
kulturze obcy.

Rozproszenie

Lecz hellenizm nie zdolal sobie pozyskaé w rownej mierze Zydow
w diasporze. Jak wiadomo, tylko mala cze$¢ Zydoéw mieszkala
w Palestynie. Wiekszos$¢ zyta rozproszona po wszystkich krajach nao-
kolo Morza Srédziemnego. Geograf Strabon (63 r. przed Chr. do 19
po Chr.) podaje, ze ,naréd zydowski dotart juz do kazdego miasta
i w calym $wiecie nie fatwo znalez¢ miejsce, ktore by przez nich nie
byto owladniete* %). Jackson i Lake!”) podaja liczbe owczesnych
Zydoéw na 6 do 7 milionéw. W samym Egipcie mieszkalo ich okolo

15) Sotah 49b. Napewno uczono greki po zburzeniu Jerozolimy w Jabnie,
gdzie zatozyl szkote Rabban Jan syn Zakkaja. O jego nastepcy Gamalielu II,
ktérego dzialalno$é przypada na lata 90—100 po Chr., opowiada syn tegoz
Rabban Szymon, 7ze¢ w szkole ojca na 1000 uczniow polowa oddawatla sie stu-
dium Tory. a polowa studiowala literature grecka. W tym tez czasie miedzy
r. 117—130 przy poparciu wielkich uczonych zydowskich powstat nowy prze-
klad grecki Starcgo Testamentu, dokonany przez Akwile.

1y U Jozefa Flawiusza Antiqu. 14, 1.

17) The Beginnings of Christianity I 1920 159.

Ruch biblijny 3
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miliona '¥). Biegli handlarze, rzemie$lnicy, przemystowcy i bankierzy,
byli oni czynnikiem bardzo pozadanym. To tez zaréwno Seleucydzi
jak Ptolomeusze $ciagali ich do zakladanych przez siebie miast
i darzyli przywilejami. Jeszcze wicksze przywileje uzyskali w pan-
stwie rzymskim.

Dla latwiejszego porozumienia sie z ludzmi, wéréd ktérych mie-
szkali, Zydzi do$é wezesnie przyswoili sobie jezyk grecki, lecz wplywy
religijne i kulturalne poganstwa na nich nie oddziatywaly. ,Jest to
bez watpienia jedno z najbardziej nadzwyczajnych zjawisk w okresie
hellenistycznym, pisze G. Bardy '*). Wéweczas, kiedy wszedzie two-
rzyly sie synkretyzmy religijne, kiedy stare religie wzajemnie sie
przenikaty, kiedy idee i obrzedy Wschodu zalewaly kraje zachodnie,
mieszaly sie jedne z drugimi i zapozyczaly jedne od drugich, Zydzi
zachowuja wszedzie swe cechy odmienne®. Rzecz jeszcze dziwniejsza,
ze ta masa rozproszona po réznych krajach i wéréd réznych ludow,
pod wzgledem narodowym i religijnym stanowila jedna odrebna
calosé.

Poniewaz tylko w niektérych miastach posiadali prawo obywa-
telstwa, Zydzi byli uwazani wszedzie za cudzoziemcow. Jako tacy
nie mogli bra¢ udzialu w rzadach miasta, ale tez nie potrzebowali
uczestniczy¢ w publicznych nabozenstwach i obchodach religijnych.
Prawo dawalo im swobode zalatwiania swych spraw spornych miedzy
sobg. Jako nieobywatele, nie mogli korzysta¢ z kulturalnych urza-
dzen miast, np. z gimnazjow; ich dzieci nie mogly pobiera¢ wycho-
wania razem z dzie¢mi obywateli. Ale mogli urzadza¢ i urzadzali
wlasne szkoty, w ktérych wychowywali i ksztalcili swe dzieci wedlug
ojczystego prawa i ojezystych zwyczajow. Na Pismie §w., ktore bylo
jedynym podrecznikiem w szkole, uczono dzieci przede wszystkim
dziejow swego narodu. Oproécz tego dawano im zaséb wiadomosci
potrzebnych w zyciu.

Nieco odmienne bylo polozenie Zydéw w miastach, gdzie posiadali
obywatelstwo. Tam cieszyli sie wszystkimi prawami i przywilejami
na réwni z innymi. Zasadniczo powinni byli spelnia¢ takze obowiazki,
z przywilejami zlaczone, a wiec na pierwszym miejscu braé¢ udziat
w ofiarach i nabozenstwach cechu lub rodu, do ktérego kazdy oby-
watcl musial nalezeé; nastepnie uczestniczy¢é rowniez czynnie w nabo-
zenstwach i ofiarach publicznych. To jednakze rownalo by sie odstep-
stwu od prawdziwego Boga i jego prawa. By sie na to nie narazié¢, |

15y Philo, Adv. Flaccum 6.
19) Hellénisme, w Dict. de la Bible, Suppl. III. 1475.
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Zydzi umieli znalez¢ odpowiednig droge. Tworzyli wiasne cechy,
co ich zwalnialo od kultu bostw poganskich; dzieci nie posylali do
szkél miejskich, lecz ksztalcili je we wlasnych. Tak wiec prawo
obywatelstwa darzylo ich przywilejami a nie nakladalo na nich
nowych ciczaréw.

Jedynie w Aleksandrii, gdzie bylo najwieksze skupisko Zydow
w rozproszeniu, odbywali oni studia hellenistyczne, starajac sie przy
tym zachowaé¢ swa wiare 1 zwyczaje. Przykladem takiego zyda-hel-
lenisty, ktory otrzymal pelne wyksztalcenie greckie (hé enkyklios
paideia), jest Filen Aleksandryjski (um. po r. 40 po Chr.). Uczony
eklektyk filozof, a zarazem Scisty monoteista, postuguje sie swa wicdza
i swym $wietnym stylem — pisze po grecku — gléownie w celach
misyjnych. Chce da¢ pozna¢ $wiatu poganskiemu skarby, jakie za-
wieraja ksiegi Swiete.

Zydzi w rozproszeniu mogli tworzy¢ oddzielne gminy, uznane
w panstwie rzymskim za samorzadne zespoly religijne i polityczne.
Kazda gmina posiadala rade z archontem na czele i naczelnika syna-
gegi. Ich zycie religijne i narodowe skupialo sie okolo synagogi,
a gdzie liczba byla nieznaczna, w modlitewni.

Od pogan odgradzalo Zydow czesto juz oddzielne miejsce, ktore
zamieszkiwali. Bardzie] jeszcze odgradzal ich dziwny ich kult jednego,
niewidzialnego Boga, odgradzal szabat, przepisy i zwyczaje, stowem
caly sposob ich zycia. Najwazniejsza role w zyciu religijnym i naro-
dowym rozproszenia cdgrywaly Ksiegi swiete. Dos¢ wezesnie, bo juz
w III i IT w. przed Chr. przetozono je w Aleksandrii na jezyk grecki.
Legenda o sposobie dokonania tego przekladu przez 70 tlumaczy
przyczynila si¢ w znacznej mierze do wzbudzenia szacunku i zaufania,
z jakim odnoszono sie do niego. Stal sie on wkrotce tekstem urze-
dowym Pisma $w. dla Rozproszenia.

Drugim obok Pisma §w. walnym czynnikiem w podtrzymaniu
ducha narodowego i religijnego Zydéw bylo zachowanie S$cislej
lacznosci z Jerozolima i ze $wiatynia. Ogoél Zydéow uwazal Jero-
zolime nie tylko za idealna ojczyzne, lecz za ognisko swego religijnego
i politycznego zycia. To tez na trzy glowne swieta doroczne Paschy,
Zielonych Swiat i Kuczek tysiace Zydow spieszyly ze wszystkich
stron $wiata do Jerozolimy. Nadto kazdy zyd od dwudziestego roku
zycia poczytywal sobie za swiety obowiazek uiszcza¢ corocznie poda-
tek osobisty na rzecz $wiatyni w wysokosceli dwéch drachm (tzw.
dydrachme; zob. Mt 17, 24). Po miastach byly wystawione skarbonki,
do ktorych wierni skladali swa danine. W oznaczonych zas czasach
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uroczyste poselstwa zawozily te ,nietknieta nadzieje* Izraela do
Jerozolimy. Juz w r. 59 przed Chr. Cicero, bronigc prokonsula
L. Flaccusa, stwierdza, ze zloto zydowskie wywozone jest corocznie
z Italii i ze wszystkich prowincji do Jerozolimy. Z czaséw Augusta
znamy szereg rozporzadzen zezwalajacych Zydom na zbieranie tych
sum i odsylanie ich do Jerozolimy.

Oprocz wspomnianych w toku opowiadania wyjatkow i udo-
godnien, zydzi posiadali w panstwie rzymskim jeszcze inne przy-
. wileje. I tak ze wzgledu na odpoczynek sobotni i ze wzgledu na
zabronione Zydom pokarmy wolni byli od stuzby wojskowej. Ze
wzgledu réwniez na ich religijne przekonania nie wolno bylo po-
cigga¢ ich w szabat do sadu. A juz chyba najdalej posunal sie Rzym
w ustepstwach na rzecz Zydéw zwalniajac ich od oddawania kultu
Cezarom. W zamian za to miano w $wiatyni Jerozolimskiej sktada¢
codziennie dwie ofiary ,za Cezara i za lud rzymski“. Wedlug Filona
na pokrycie kosztow tych ofiar mial tozy¢ sam August i jego na-
stepcy.

To wyjatkowe stanowisko w panstwie, a przy tym odgrodzenie
sie od pozostalej ludnosci i dziwne obyczaje musialy wywolywaé
nieche¢ a nawet nienawi$¢ u ludnosci poganskiej. Lecz tu wystepuje
rzecz najdziwniejsza. Ci wzgardzeni przez wszystkich, bezdomni tuta-
cze nie tylko zdolali uchroni¢ sie od glebszych wplywéw otoczenia
poganskiego, lecz umieli zdoby¢ sie na prawdziwie misyjna dzia-
lalno$¢ wéréd pogan i pociagnac¢ do siebie i swej religii najlepsze
jednostki sposréd nich. W czasie, kiedy Herod Wielki i jego nastepcy
budowali $wiatynie Augustowi i Romie, w Kafarnaum setnik rzymski
wznosi Zydom synagoge (Lk 7,6), a w Cezarei nad morzem drugi
setnik Korneliusz wraz z calg rodzina wyznaje Boga Izraelowego,
a ludowi daje hojne jalmuzny (Dz 10, 1—2). W rozproszeniu synagogi
zydowskie napelniaja sie tlumnie ,,czcicielami Boga‘ (sebomenoi lub
phoboumenoi ton Theon), ktérzy biora udzial w nabozenstwach,
Swieca szabat, zachowuja prawo i ihne przepisy zydowskie. Z roz-
nych wzgledéw wielu z nich nie chce postawi¢ ostatniego kroku
na drodze, by sta¢ sie calkowitymi zydami. Nie brak bylo wszakze
i takich, ktorzy ten krok czynili, poddajac sie obrzezaniu i obrzedowej
kapieli, i przystawali calkowicie do narodu zydowskiego. Bardzo
licznie pr?echodziiy na judaizm kobiety, nawet z najwyzszych warstw
gpoleczenstwa. To tez Seneca, (um. 65 r. po Chr.) patrzac na to
wszystko, pisat: , Tak silnym stal sie zwyczaj (Swiecenia szabatu}
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w tego bezecnego ludu, Ze przyjal sie juz niemal wszedzie; zwy-
cigzeni prawa narzucali zwycigzcom wvicti victoribus leges dede-
runt® 20),

II

Po tych nieco dluzszych, ale wprost koniecznych wywodach
wstepnych przechodzimy do samego zagadnienia helle-
nizmu $w. Paw!la Omoéwimy naprzod jego rzekome wyksztal-
cenie hellenistyczne, a nastepnie zasieg wplywu ideowego hellenizmu
na Apostola.

Wyksztalcenie

O mlodosci Apostota pogan i o jego zyciu przed nawrdceniem
posiadamy kilka $wiadectw pochodzacveh z jego wlasnych ust.
Zbierzmy je razem. W $wietle powyzszych danych mozemy z nich
wysnu¢ pewne wnioski odnosnie do wychowania i wyksztalcenia
miodego Szawla.

Gdy po wyrwaniu z rak tlumu na dziedzincu $wiatyni, Zolnierze
‘mieli wprowadzi¢ Apostola do twierdzy Antonia, za zezwoleniem
trybuna przemowil on jeszcze do ludu. Przemowe zaczal od naste-
pujacych stow: ,Ja jestem Zyd urodzony. w Tarsie w Cylicji a wy-
c¢howany w tym miescie u stop Gamaliela, wyksztalcony Scisle
wedlug prawa ojezystego’ (Dz 22, 3). W rozmowie z trybunem zazna-
czyl Pawel, ze jest ,Zydem z Tarsu w Cylicji, obywatelem wcale
nie byle jakiego miasta® (Dz 21, 39). Postawiony nastepnie przed
Sanhedrynem chcge porédzni¢ faryzeuszéow z saduceuszami, zawolal
do zebranych: ,Ja jestem faryzeusz, syn faryzeuszow' (Dz 23, 6).
Mowe swa przed Agryppa Pawel tak zaczyna: ,,Co sie tyczy sposobu
mego zycia w mtodosci, jakie ono bylo od poczatku na lonie mego
narodu, mianowicie w Jerozolimie, to wiedza wszyscy Zydzi, ktorzy
mnie znaja od dawna, ze zylem wedlug najsurowszej szkoly naszej
religii jako faryzeusz“ (Dz 26, 4—5).

W liscie do Filipian, w rozdziale 111, zaznacza Apostol przeciw swym
przeciwnikom, ze prawdziwymi zydami sg ci, ktorzy w duchu bozym
stuza Bogu i szczyca sie w Chrystusie Jezusie, a nie opieraja swej
ufnosci na zewnetrznych znakach. 1 tak pisze dalej: ,,Chociaz ja

" De Superstitione Fragmenta XII 42.
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takze w ciele moglbym mieé zaufanie... Obrzezany zostalem wosmym
dniu, jestem z rodu Izraela, z pokolenia Benjamina, Hebrajczyk czy-
stej krwi, faryzeusz w stosunku do Prawa, a w stosunku do sprawie-
dliwos$ci prawnej bylem bez zarzutu® (Fil. 3, 5—6).

Wspominajae w licie do Galatow o swym zyciu przed nawro-
ceniem pisze: ,,W przywiazaniu do zydostwa wyprzedzalem wielu
moich réwiesnikdéw w narodzie bedac o wiele gorliwszym milo$nikiem
moich tradycji ojczystych® (Gal 1, 14).

Sw. Pawel urodzil sic w Tarsie, ktory woéwczas byl 1stotn1e ,nie
byle jakim miastem®, gdyz stal u szczytu rozkwitu materlalnego
i kulturalnego. Ojciec Pawla byl obywatelem miasta i zarazem oby-
watelem rzymskim. Mial wiec moznos$¢ da¢ synowi wychowanie
hellenistyczne, owg naideia, ktérej zadaniem bylo przyswoi¢ mio-
demu obywatelowi dobra kultury hellenistycznej i zaprawi¢ go do
speiniania obowigzkéw obywatelskich. Lecz bedac obywatelem
miasta ojciec Pawla nie przestal by¢ ,hebrajczykiem czystej krwi
i — faryzeuszem®: Sam Apostol jeszcze pod koniec zycia, sterany
wickiem i praca dla Chrystusa, chlubi¢ sie bedzie tym, ze jest
hebrajczyvkiem z hebrajezykéw i ze mlodosé swa przezyl ,,wedlug
najsurowszej szkoly naszej religii jako faryzeusz (Dz 26, 5). Na
dziecigciu dopeilniono przepisanych prawem obrzedéw,i zamierzano

R syna ksztalci¢ na uczonego w Pisémie rabina. Musiala to wiec by¢
“rodzina oddana Bogu oraz wierna Prawu i tradycjom zydowskim.
Jeéli przeto zaden zyd, o ile nie chcial staé sie odstepca, nie brat
udzialu w nabozenstwach i ofiarach poganskich, to tym bardziej
niepodobna przypusci¢, zeby syn faryzeusza i przyszltv Rabbi odbie-
.ral wychowanie poganskie, by razem z mlodziezg poganska brat
udzial w ofiarach skladanych balwanom i odbywal ¢wiczenia cielesne
w gimnazjum i w efebeionie. To tez ani w Dziejach ani w Listach
Apostota nie znajdujemy najmniejszej wzmianki o jego wychowaniu
hellenistycznym. Takze jego przeciwnicy nigdy mu tego nie wy-
rzucaja.

I sam sw. Pawel nie zostawia nas pod tym wzgledem w nie-
pewnosci. Urodzeniu w Tarsie przeciwstawia on najwyrazniej swe
wychowanie i wyksztalcenie w Jerozolimie. ,,Jestem Zyd urodzony
w Tarsie, a wychowany w tym miesécie u stop Gamaliela, wyksztal-
cony $cisle wedlug prawa ojczystego (Dz 22, 3). Tym przeciwsta-
wieniem wylacza on mozliwoéé wychowania hellenistycznego, na
ktére skadinad nie bylo w Tarsie czasu. Stowo ,wychowany*,
anatethramménos wskazuje, ze mlody Szawel przybyl do Jerozolimy



dos¢ wezeénie, napewno juz przed trzynastvm rokiem zycia. Jeszcze
dosadnicjsze jest drugie okreslenie ,wyksztalcony", pepaideuménos.
Zaznacza nim Pawel, ze jego wyksztalcenie, paideia, odbylo sie
»Scisle wedlug prawa ojczystego”. A wypowiedzial te stowa do stu-
chaczy, wsrod ktorych byli jeszeze tacy, co znali go ,,od dawna“
i wiedzieli o jego zyciu w milodosci w Jerozolimie, a napewno
Wiedzieliby i o jego odmiennym zyciu w Tarsie, gdvby takie mialo
rzeczywiscie miejsce. W Dz 7, 21—22 Lukasz tymi samymi stowami
opisuje wychowanie i wyksztalcenie Mojzesza. Po urodzeniu ,,przez
trzy miesiace wychowywano go (anetrafé) w domu rodzinnym.
A gdy go wyrzucono, wziela go corka Faraona i wychowala go sobie
za syna. I wyksztalcil sie (epaideuthé) Mojzesz we wszystkiej umie-
jetnosci Egipejan®.

To wychowanie jerozolimskie w czystej atmosferze religijnej
i wyksztalcenie w szkole stynnego wowczas Rabbana Gamaliela I
uzdolnilo Pawla do zycia ,,z czystym sumieniem przed Bogiem* (Dz
23, 1). W tym wychowaniu i wyksztalceniu miata niewatpliwie swe
zrodic niestychana jego gorliwoéé przedchrzesdcijanska o zachowanie
Prawa i przestrzeganic najdrobniejszych przepisow i zwyczajow
zydowskich. O Prawic pisa¢ bedzie pdézniej do Galatéw jako o na-
szym strézu az do przyjscia Chrystusa (3. 24). Tymeczasem wyksztal-
cenie hellenistyczne, chetby je nawet Pawel byl otrzymal, nie
pozostawilo zadnege widocznego sladu w jego pismach.

Jezyk grecki Apostola

Otoz to ostatnie powiedzenie nie wydaje sie by¢ Scistym. Wszak
pewnym przejawem duchowego urcbienia i wyksztalcenia danego
autora jest jego jezyk, styl jege mowy, obrazy i porownania, kto-
rymi sie postuguje. Duzo uwagi poswiecono tej wilasnie stronie
Listow $w. Pawtla. Policzono wszystkie wyrazy, wypatrzono rozne
najmniejsze czasteczki tak wlasciwe mowie greckiej, rozebrano obrazy
i porownania Listow *!). Zapominano najczesdciej przy tym, ze jezyk
grecki jest ojezystym jezykiem Apostola. W tym jezyku wymawiat
on pierwsze stowa, w nim uczy!l sie wielkiego przykazania miltosci
i wyznawal wiare w jednego prawdziwego Boga. Jezyk grecki byi
jezykiem wyktadowym w hederze, gdzie w szostym roku zycia zaczat
pobieraé nauke w Tarsie. Po grecku czytal Biblie i uczyl sie jej
na pamie¢, po grecku modlit sie i $piewal psalmy. Mial dcsé¢ spo-

*1) W. Straub, Die Bildersprache des Apostel Paulus 1937.
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sobnosci méwienia po grecku takze w Jerozolimie, i greczyzna postu-
giwat sie nastepnie przez cale swe zycie. Céz wiec dziwnego, ze przy
nadzwyczajnym uzdolnieniu posiadat tatwos¢ wystowienia sie w tej
mowie. Istotnie, styl Pawla §wiadczy o bardzo wybitnej i poteznej
oscbowosci autora. Jego stownictwo jest nader bogate. Apostol mysli
po grecku, pisze po grecku, przy czym z latwoscig posluguje sie
tak licznymi w tym jezyku czasteczkami. To wszystko prawda.

Nam wszakze chodzi o to, czy ten jezyk Apostola przeszedl wy-
szkolenie -gramatyczne i retoryczne; czy urobil sie przez czytanie
utwordow literackich, czy tez poprzez przyswojenie sobie popularnego
sposobu moéwienia kaznodziei stoickich. Ot6z najlepsi znawey w tym
przedmiocie odmawiajag Pawlowi urobienia przez szkole??). Willa-
mowitz-Mollendorff pisze: ,, Jezyk Pawla nie ma nic do czynienia
ze szkolg ani ze wzorem, lecz.., plynie z serca, chociaz jest on rzeczy-
wistym jezykiem greckim* ).  Zaden Grek, pisze znéw Ed. Meyer
i zaden po grecku rzeczywiscie wyksztalcony Azjata nie pisalby tak,
jak Pawel... U Pawla brak wlasnie tego, co stanowi istote greczyzny,
brak wewnetrznej formy i umiaru dzieta sztuki. Kiedy dyktuje swe
listy, wprawdzie zastanawia sie dokladnie nad tym, co chce osiagnac¢
i jak rozlozy¢ material, lecz w szczegoélach zdania piyna tak, jak mu
w danej chwili przychodza na mys$l, tlocza sie; przyczepia on jedna
my$l, zdanie poboczne, imiestéw, przyimek jeden do drugiego; przed
nami stoi mowca z bozej taski, w ktéorym mysli cisng sie jedne przez
drugie“?!). Po stronie katolickiej krotko a dosadnie okreslil
wyksztalcenie Pawla najlepszy znawca jego pism, Ferdynand Prat:
»Wyksztalcenie Pawla nie jest ksiazkowe. Zadna ksiazka $wiecka
nie pozostawila w jego pismach widocznego $ladu swego wplywu.
Posiada on doglebnie tylko jedng wiedze, religie objawiong, i tylko
jedna ksiazke, Biblie”. Bo tez ,nie od retorow nauczyl! sie Pawetl
zasad literatury. Jego greka nie jest greka szkoly, jest to jezyk
nabyty przez uzywanie w nadarzonej rozmowie, zywy, obrazowy,
przedziwny w wyrazaniu, swoistosci i sktadni, lecz obcy zasadom
gramatykow urzedowych‘ 25).

By ocenié trafnos¢ powyzszych uwag, wystarczy wezytaé sie nieco
w pisma wyksztalconego hellenisty filozofa Filona, a nastepnie
przejs¢ do czytania Listow $w. Pawla.

22) Zob. A. T. Robertson, A. Grammar of the Greek New Testament in the
Light of Historical Research 1923, 127—131.

¥) Die griechische Literatur des Altertums 1912 159.

24) Ursprung u. Anfiange des Christentums IIT 1923 318.

25) La Théologie de Saint Paul I 1908, 16—17, 19, 118.
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Na dowod studiow literackich Apostoia przytaczano rowniez trzy
zdania, wyjete z autorow Kklasycznych, ktére spotykamy w jego
pismach. Jedno zdanie z Aratusa (Phaenomena 5): ,,Z jego (Zeusa)
przeciez rodu jesteSmy‘* (Dz 17, 28); drugie z Taidy Menandra: ,Zle
towarzystwo psuje dobre obyczaje“ (1 Kor 15, 33); trzecie z Epime-
nidesa (de oraculis): ,,Kretenczycy to wieczni igarze, zle zwierzeta,
hulaki leniwe® (Tyt 1, 12). Ben poca cosa, powie Ricciotti %); zbyt
mala rzecz te trzy powiedzenia, by wymagaly szczegélowego oczy-
tania sie w literaturze greckiej. Mogt je Apostol styszeé¢ po wielokroé¢
razy powtarzane przez wedrownych mowcow i filozoféw jako przy-
stowia.

Nie wiecej przemawia za studiami Pawla w Tarsie jego szcze-
gbélowy opis uzbrojenia zolnierza rzymskiego i rézne napomknienia
do zwyczajow greckich. Wystarczylo, ze Apostol szedl przez Swiat
z otwartymi oczami, a zolnierza mial przy sobie, gdy opisywal jego
zbroje w liscie do Efezjan 6, 14—17.

Wobec takiego stanu rzeczy latwo zrozumie¢, dlaczego zaden
z powaznych autoréw ostatniej doby nie obstaje przy hellenistycz-
nym wyksztalceniu §w. Pawla. Albo pomijaja to zagadnienie mil-
czeniem, jak W. Michaelis (Einteilung in das Neue Testament 1946),
albo wprost je odrzucaja jako nieuzasadnione. Tak Ricciotti??),
Daniel-Rops %), A. Penna *'), J. Bonsirven *), E. Andrews*'), w Polsce
prof. Tadeusz Sinko *?).

Hellenizm a chrzeScijafistwo Pawla

Dla nas jednakze nieréwnie wazniejsza jest druga czes¢ zagad-
nienia, a mianowicie zalezno$¢ ideologiczna Apostola od hellenizmu.
Ze stoicyzmem bowiem mozna sie bylo wowcezas zetknac¢ nie tylko
na uniwersytecie w Tarsie czy w Atenach. W kazdym niemal miescie
spotykato sie wedrownych filozoféw zalecajacych swoj poglad na
Swiat i swa moralno$¢ i wzyvwajacych przygodnych sluchaczy do
zycia cnotliwego. Takze religia byto przepojone cale dwczesne zycie
miast hellenskich. Kazdy mogt by¢ swiadkiem uroczystych procesji

26) Paolo Apostolo 1946, 216.

27) Paolo Apostolo 1946, 216—217.

%) L’Eglise des Apotres ot des Martyres 1946, 71.
2%) San Paolo 1945, 122.

30 L’Evangile de Paul 1948, 20.

31) The Meaning of Christ for Paul 1949, 183.
3%+ Literatura grecka IIT 1 (Krakow 1951) 79,
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z posagami réznych bostw. Slyszalo sie réwniez wiele o misteriach
i o cudownych skutkach wtajemniczenia.

Procz czasu przepedzonego na studiach w Jerozolimie Apostol
cale swe zycie obracal sie w $rodowisku hellenistycznym lub czysto
greckim. Nadto wszyscy jego wspbipracownicy byli mniej lub wiecej
hellenistami. I tak Barnaba pochodzil z Cypru (Dz 4, 36). Syla byt
hellenisfa. Tymoteusz byl synem zydowki i poganina (Dz 16, 1—3).
Tytus byt Grekiem (Gal 2, 3). Apollo byl zydem hellenista urodzo-
nym i wychowanym w Aleksandrii (Dz 18, 24). Akwila i Pryscylla
pochodzili z Pontu a przebywali w Rzymie (Dz 18, 2).. Nie mozna
wiec z gory zaprzeczyé, ze przy ustawicznym obcowaniu ze swymi
towarzyszami i z wiernymi Pawel mégl bezwiednie ulegaé¢ helle-
nizmowi, mogl przyswoié¢ sobie niejedna mysl czy poglad i wecieli¢
go nastepnie w chrzescijanstwo. Dlatego szczegélowo i dokladnie
nalezy te sprawe rozpatrzyc.

Stoicyzm

Zacznijmy od stoicyzmu. Zwolennicy zalezno$ci Apostota od
hellenizmu zwracali uwage na liczne podobienstwa, jakie zachodza
miedzy nim a stoikami w nauce o Bogu, o duszy ludzkiej itd. Jeszcze
wigksze pcdobienstwo wystepuje w pogladach i zasadach moralnych
gloszonych przez stoikow i przez Pawla. Zaréowno u stoikow jak
i u Pawla wystepuje uniwersalizm obejmujacy wszystkich ludzi.
Stad potrzeba milcéci nawet nieprzyjaciol, lekcewazenie bogactwa,
uniezaleznienie sie od rzeczy zewnetrznych, stad poczucie wewnetrz-
nej wolnoscei, potrzeba opanowania sie i wiele innych podobienstw.

Oto6z dokladniejsze badanie nad wplywem filozofii stoickiej na
Apostola wykazaly, ze ,stowa, wyrazenia i pojecia Pawla, ktore na
jpierwszy rzut oka zdradzaja uderzajace pokrewienstwo ze stoi-
cyzmem, przy blizszym przyjrzeniu sie sa tak roézne, a nawet tak
przeciwne stoicyzmowi, ze niepodobna przypusci¢ u Apostola do-
kladnej znajomosci nauki stoickiej, ani dobrowolnych zapozyczen
od niej“*), W szczegdlnosci, kiedy u stoikéw bog nie jest czyms
réoznym od $wiata, lecz jest tkwigca w materii §wiata energia, czy
prawem natury, czy obejmujaca wszystko mysla, to Pawel, tak jak
cale chrzescijanstwo, zna tylko Boga osobowego i ponadswiatowego,
ktory swa wszechmoca stworzyl swiat i nim wedtug swych odwiecz-

3%) Bonhoffer, Epiktet u. das Neue Testament 1911, 198.
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nych zamiaréw kieruje. U stoikéw idealem czlowieka jest medrzec.
ktory sila swego wyszkolonego umystu zdoby! poznanie prawdy,
a z poznaniem wewnetrzna wolnoéé¢ i samowystarczalnosé. Czlowiek
nie ma nad soba zadnej powagi, ani boskiej ani ludzkiej, lecz sam
jest miara wszystkiego. Mcralnoé¢ stoika polega na zyciu zgodnym
z natura, czyli odwiecznym porzadkiem $wiata. Ma on w sobie dos¢
sily do uniezaleznienia sie od rzeczy zewnetlrznych, do opanowania
swych pozadliwosci i zdobycia wewnetrznej rownowagi ducha. U sto-
ika wszystko ogranicza sie do doczesnoéei i na niej sie konezy.
Nauka $w. Pawla jest zaprzeczeniem tego wszystkiego. U niego
osrodkiem i miara wszystkiego nie jest czlowiek, lecz Bég, ktory
sie objawil w Chrystusie, i jego wola. Czlowiek sam z siebie jest
staby i grzeszny, potrzebuje odkupienia i laski. Tylko przez wiare
i chrzest moze zjednoczyé¢ sie z Chrystusem, a duch ktoérego otrzy-
muje, uzdalnia go do zycia prawdziwie bozego. Ostatecznym celem
czlowieka nie jest doczesnoge, lecz wiecznosé. Pawel malo rozprawia
o cnotach kardynalnyvch, na wzér stoikéw, ale uczy dwoch przede
wszystkim cnot, pokory i milosci, o jakich sie stoikom nie $nilo.
Takze stosunek do blizniego jest zasadniczo rozny. Stoik moze zew-
netrznie okazaé drugiemu wspélczucie, lecz ponizatby samego siebie,
gdyby wewnetirznie ulegl tej slabosdci. Brak tu chrzescijanskiego
i Pawlowego pojecia miloéci blizniego, ktora Jezus posunal az do
cstatecznosei, az do zupelnego wyniszczenia samego siebie.
Wspemnialem na poczatku tej pracy o znacznym wplywie helle-
nizmu na pojecia Pawla, o ktorym -pisza Rousselot i Huby ™).
WWrelyw idealu greckiego na jego pojecie o doskonalosci moralnej
nie jest, zdaje sie, mniej znaczny... Oko Pawta dostrzeglo poza jego
narodem ideal czlowieka bardziej pociagajacy i bardziej pelny. Gdy
pisal do swych uczniéw: ,Wszystko, co jest prawdziwe, wszystko co
godne, co sluszne, co czyste, co mile i godne uznania; jesli jest jakas
 cnota i jaka$ pochwala, o tym wszystkim myé¢lcie” (Fil 4,8); napewno
nie Izrael dostarczyl mu wszystkich ryséw do tego arcydzieta ludz-
kiego i boskiego zarazem — o jakim marzy®. Tylko przez przykre
jakie$ nieporozumienie mogli ci, miodzi podéwczas autorzy, przy-
pisa¢ wplywom greckim ideat czlowieka i doskonalosci, jaki sie
przejawia w pismach Apostola. Prawda, oko Pawla dostrzeglo ten
ideal poza jego narodem, ale nie w hellenizmie. W osobie Chrystusa
zjawil sie on przed oczyma Pawla, zajasnial w jego duszy pod Dama-
szkiem i porwal go do siebie. Na ten ideal wskazuje on ustawicznie

#)  Christus 1044.

)
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wiernym, wzywajac ich do nasladowania go. .,Badzcie nasladowcami
moimi, jak ja jestem nasladowca Chrystusa®“ (1 Kor 11, 1; por. 1 Tes
1, 6; 2, 14; Fil 3, 17; Tyt 2, 11—13). Innego idealu Pawel nie znatl
i nie chcial znaé. Co za$ sadzi ogblnie o zyciu moralnym pogan, takze
Grekéw, wspomina na roéznych miejscach swych Listow (zob. Ef 2,
11—12; 4, 17—18; Rz 1, 21).

Ani nauka i zycie stoikéw, ani inne systemy filozoficzne, nie
zdotaly wyzwoli¢ swych zwolennikéw od cierpienia w zyciu i, co
najwazniejsze, nie mogly uwolni¢ czlowieka od leku przed $miercia.
Ze $miercia bowiem konczy sie zycie ludzkie, a jesli nawet istnieé¢
bedzie za grobem, to istnienie to bedzie gorsze, niz w tym zyciu.
Tylko bogowie sg niesmiertelni i szcze$liwi w swej nieSmiertelnosci.

Misteria

Otéz to, czego nie mogla dac¢ filozofia, obiecywaly da¢ swym
wtajemniczonym misteria. Wszystkie zapewnialy swych wiernych
0 szczegblnej opiece danych bostw i o szczeSciu w, tym zyciu, a wy-
mienione wyzej misteria eleuzyjskie, misteria Dionisosa, Izydy,
Attisa i Wielkiej Matki obiecywaly ponad to zbawienie, czyli szcze-
§liwa nieSmiertelnos¢ za grobem.

Z tych to misteriow wyprowadzano wszystko, co chrzescijanstwo
zawdziecza Pawlowi, zwlaszeza jego nauke o Chrystusie Zbawecy,
o odkupieniu i o sakramentach. Tak uderzajace bowiem ma zachodzic
podobienstwo miedzy zbawcza $miercig Chrystusa, a miedzy $miercig
i zmartwychwstaniem Bakchusa i bostw wschodnich Attisa, Adonisa
i Ozyrysa, miedzy dzialalnos$cig sakramentéw a dzialalnoécia miste-
riéw, iz trudno przypusci¢, zeby za podobienstwem nie kryl sie
zwigzek przyczynowy miedzy misteriami poganskimi a chrzesci-
janstwem $w. Pawla. '

Zanim rozpatrzymy te podobienstwa i wynikajaca z nich zalez- '
nos§¢ pierwotnego chrzescijanstwa od kultow poganskich, chcieli-
by$my wyjasnienia pewnej trudnos$ci, ktéra sie¢ nam w zwiazku z tym
narzuca. Jesli chrzescijanstwo to, co ma najwazniejszego, jak bostwo
Chrystusa, odkupienie, sakramenta, otrzymalo z poganskich religii
synkretystycznych, to dlaczego od pierwszej chwili zajelo tak nie-
przejednane stanowisko wobec nich, gdy tymczasem wszystkie te
religie zyly w zgodzie ze soba? Sw. Pawel natomiast powie z na-
ciskiem; ze moze by¢ ,wiele bogéw i wielu panéw, ale dla nas
istnieje tylko jeden B6g — Ojciec, i jeden Pan — Jezus Chrystus*
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(1 Kor 8, 5). Innymi stowy, jaka moze by¢ zgoda Chrystusa z Dioni-
zosem, albo mitos¢ Kalwarii z mitoscia Afrodyty? (por. 2 Kor. 6,
14—15). Nastepnie jesli chrzescijanstwo bylo jedna wiccej religiq
misteriow obok wielu innvch, to jak wytlumaczy¢ krew jego me-
czennikow? Gdy przychodzily do Rzymu rézne béstwa, przyjmowano
je z otwartymi rekoma; gdyv przyszedl Chryslus, zbrojorio sie, by
walezy¢ z nim. I jeszcze jedno, jedli tak duze, tak uderzajace podo-
bienstwa zachodza miedzy chrzescijanstwem Pawla a religiami
misteriow, to dlaczego 6wczesny $wiat poganski widziat w chrze-
$cijanstwie nie podobienstwa, lecz wlasnie roznice?

W rzeczy samej, nie podobienstwa miedzy chrzesdcijanstwem
Pawla a misteriami poganskimi sa istotne i zasadnicze, lecz roéznice,
i te stanowia o wszystkim. Wtajemniczenie przez misteria zapewnia
nieémiertelno$¢ w sposéb mechaniczny raz na zawsze, bez zadnej
wewnetrznej zmiany wtajemniczonego. Wiara nie ma z tym nic do
czynienia. Wtajemniczenie chrzescijanskie przez chrzest opiera sie
na wierze i odnawia catego czlowieka wewnetrznie. Nie wystarczy
raz przyja¢ chrzest; trzeba postepowaéc zgodnie z otrzymana laska.
Misteria poganskie nie maja nic wspdlnego z moralnoscia. Tymeza-
sem zycie chrzescijanina, to zycie boze, zaszczepione w duszy czlo-
wieka, ktore go przemienia w dziecko boze, ale tez naklada obo-
wiazek starania sie o nowe cnoty. .,,Bo milo$¢ Chrystusa przyciska
mas..., zeby ci, ktoérzy zyja, juz nie dla siebie zyli, lecz dla tego,
ktory za nich umart i zmartwychwstat (2 Kor 5, 14—15).

Naczelna pobudka w misteriach nie byla bynajmniej milosé
boéstwa. Szukano w nich jedynie zapewnienia sobie szczescia po
$mierci. Wtajemniczenie i zespolenie sie z bostwem mialo by¢é $rod-
kiem do tego. Ono zapewnialo rozkosze za grebem, biesiady, zabawy
i tance w ogrodzie wiecznie kwiecistym. Natomiast celem chrzesci-
janina jest zjednoczenie sie z Chrystusem, esse cum Christo. Zaczyna
sie ono tu na ziemi w trudzie i cierpieniu a dokonuje sie w niebie.
Bedac uczestnikiem cierpien Chrystusa i upodobniony do niego
w $mierci, chrzescijanin bedzie réwniez uczestnikiem jego chwaly
(por. Fil 3, 10; 21). Wtaénie dlatego, ze $wiat poganski nie miat nic
w misteriach, coby moégt byl poréwnaé ze émiercia Chrystusa, wy-
data mu sie ta $mier¢ Zbawcy chrzescijan ,.glupstwem’ (1 Kor 1,
23). T tu dochodzimy do najglebszych roznic miedzy religiami
misteriow a chrzescijanstwem Pawla.

Bostwa misterium byly mitologicznym uosobicniem zamierajacej
i odradzajacej sie przyrody, natomiast Jezus Pawla jest osoba histo-~
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ryczna i na historycznym umart krzyzu. Jak wiec nie moze by¢
mowy o prawdziwym podobienstwie miedzy legenda a rzeczywi-
stoécig historyczna, tak nie ma go miedzy Attisem, Ozyrysem i Ado-
‘nisem a miedzy Chrystusem. Béstwa te mogly umiera¢ i odrat
dza¢ sie, jak zamiera i odradza sie co roku trawa na polu. One nie
po$wiecily sie i nie umarly z miloéci do czlowieka, by zbawi¢ dusze
ludzka. Ich zadaniem nie bylo udoskonalenie moralne i zbawienie
duszy. Mogly wyzwoli¢ czlowieka od zla doczesnego i od jarzma,
jakie mu naklada los, fatum. Z przeznaczeniem duchowym ludzkosci
nie mialy one nic do czynienia.

- Wobec tego traca wszelkie znaczenie podobienstwa zewnetrzne.
Jest rzecza prawdopodobna, 'ze w niektérych urzadzeniach chrze-
deijanskich wierni, ktérzy przyszli z poganstwa, dopatrywali sie
czego$é podobnego do praktyk w misteriach. By¢ moze ze ,uczte
Panska‘ uwazali za to samo, co uczte w misteriach. To tez Apostot
wyjaénia, ze uczta Panska jest przypomnieniem meki i $mierci,
ktéra Syn Bozy ponidst z miltosci dla zbawienia dusz naszych. Nie
ma wiec nic wspoélnego z uczta szatanska. Nie mozna uczestniczyé
przy stole Panskim i przy stole czartéow (1 Kor 11, 26; 10, 21).
Glossolalia mogla przypomina¢ wiernym ekstazy z misteriéw Bak-
chusa. Lecz §w. Pawel poucza ich, ze ekstaza jest niczym w porow-
naniu z miloscia. Miloé¢ Boga, gotowa znie$¢ wszystko dla niego,
na wzor Chrystusa, oto wszystko.

Bardzo powazny dowod na zapozyczenie sie §w. Pawla w helle-
nizmie miato stanowi¢ jego stownictwo. W. Bousset twierdzil w swym
dziele Kyrios Christos, ze tytut P a.n (Kyrios) nadany Jezusowi
przeszed! do chrzescijanstwa z kultéow poganskich, gdzie dawano
go béstwom, np. ,Pan nasz Serapis“ ). Inni powolywali si¢ na
inne wyrazenia uzywane w misteriach i przez $w. Pawla.

Ot6z nie trudno byto wykazaé: 1° ze tytut ,,Pana‘ zaczeto nadawacé
Jezusowi juz w pierwotlnej gminie jerozolimskiej, zanim jeszcze
Pawetl pojawil sie na widowni; 2° ze gmina chrzescijanska nie potrze-
bowala zwracaé¢ sie do kultow poganskich po nazwe, ktérg miata
gotowa w Septuagincie i w literaturze zydowskiej z I w. przed
Chr. *%). Chrzescijanstwo tkwi korzeniami w Starym Testamencie,
1 nie jest rzecza naukowa zwraca¢ sie po wyjasnienia jego urzadzen

35) Kyrios Christos 1913, 84 nn. )
3) Npl.‘ Ps Salom 17, 36: ,,Wszyscy sa $wieci, a ich krélem jest Christos
Kyrios®.
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czy pojeé do kultéw poganskich, jesli mozna je znalezé¢ w Starym
Testamencie.

Gdy chodzi o stownictwo Apostota, to nie jest rzecza wazna
wiedzie¢, skad dany wyraz czy stowo pochodzi, ale wiedziec, jakié
pojecie Apostot zawarl w danym wyrazie i czy ono sie pckrywa
z pojeciem uzywanym w hellenizmie. Moze nas o tym pouczy¢ tylko
szezegblowe i dokladne zbadanie niemal kazdego wyrazenia, zacho-
dzacego w pismach Apostota. Rzecz to doniosla, lecz zmudna i wy-
maga bardzo duzego nakladu pracy i czasu. Otoz dzielo to zostalo
juz w duzej mierze dokonane przez uczonych niemieckich w Slowniku
Teologicznym do Nowego Testamentu®), doprowadzonym obecnie
do stowa pascha. Mozemy od razu powiedzie¢, ze wyniki dotych-
czasowych badan nad slownictwem Pawla potwierdzaja we wszyst-
kim poglad tych uczonych. ktérzy nie przyjmuja zaleznosci ideo-
logicznej Apostola od hellenizmu. Przypatrzmy sie niektorym wyra-
zom 1 ich znaczeniu.

Samemu wyrazowi mystérion poswicca G. Bornkamm 25 stron ™).
Zaznaczywszy kréotko etymologie (niepewna) siowa, omawia nastep-
nie: a) Misteria u Grekow i w hellenizmie, a mianowicie 1. znaczenie
misteriow w kultach; 2. misteria w filozofii, w czarach, w uzyciu
Swieckim, w gnozie, b) mysterion w LXX, w apokaliptvce i litera-
turze rabinistycznej, ¢) mysterion w Nowym Testamencie: 1. tajem-
nica krdlestwa Bozego (Mr 4, 11 n); 2. tajemnica Chrystusa;
3. cgdlne znaczenie wyrazu mysterion u Pawla i w pozostalych
ksiegach Nowego Testamentu. — d) mysterion w starym Kosciele:
1. Ojcowie Apostolscy; 2. Apologetvka: 3. Teologia Aleksandryjska;
4. Mysteria jako nazwa sakramentow. 5. Mysterion i sakrament.

Nas tu obchodzi gléwnie znaczenie wyrazu mystérion w kultach
i u $w. Pawla. Jesli jakie slowo, to wyraz mystérion powinienby
mie¢ pokrewne znaczenie w obu wypadkach, gdyby é§w. Pawetl byl
istotnie zalezny od misteriow poganskich. Tymczasem roéznica
miedzy ,mysterion w kultach, a .mysterion” u $w. Pawla wyste-
puje juz w zewnetrznej formie. Tam zachodzi wyraz ten zawsze
w liczbie mnogiej ,.mystéria, u éw. Pawla w liczbie pojedynczej
mystérion’. Jeszeze wicksza réznica w znaczeniu. W kultach, wyraz
ten oznacza tajemniczy obrzed. w kiorym przez Swiete czynnosci
i stowa ucbecniano przed kolem wtajemniczonych los béstwa. Wta-

37 Theclogisches Worierbuch zum Neuen Testament T 1932/33; IT 1935; III

1938; IV 1941: V w druku.
%) ThW IV 809—=834.
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jemniczeni obowigzani byli do zachowania najscislejszego milczenia
o wszystkim, co widzieli i slyszeli. Tymczasem u $w. Pawla wyraz
mystérion oznacza zamiar Bozy zbawienia wszystkich w Chrystusie,
ukryty odwiecznie w Bogu, a teraz objawiony nie przed gronem
wtajemniczonych, lecz Apostotom i $wietym, a objawiony po to,
‘aby byl gloszony wszystkim, ktérzy zechca go przyja¢. To tez
Bornkamm zaznacza w swym wywodzie: , Biorac rzecz w calosci,
mysterion jest rzadkim pojeciem w Nowym Testamencie, ktore
nigdzie nie wykazuje zwiazku z misteriami kultu‘?®).

Wezmy inny wyraz spotykany dos¢ czesto u Grekéow i w helle-
nizmie, morfé. Oznacza on co$, co podpada pod zmysly, co mozna
spostrzec, a wiec, wyglad zewnetrzny, posta¢. W filozofii Arysto-
telesa morfé oznacza forme w przeciwstawieniu do materii hylé.
Znaczenie ,istota“ ( = ousia) lub ,natura“ (= physis) przyjal wyraz
morfé dopiero u Ojcoéw greckich. W religii Grecy wyobrazali sobie
bogéw jako majacych postaé i mogacych ukazywaé¢ sie ludziom. Po-
watpiewano tylko, czy mozna wyobraza¢ sobie boskie istoty w po-
staci ludzkiej. Natomiast w Starym Testamencie mys$l, jakoby Bog
mial posta¢ podpadajaca pod zmysty, byla zgola niedopuszczalna.
Jesli Bog sie objawial, to byla mowa nie o morfé Theou, lecz o doksa
Kyriou, khebdd Jahwe. Wyobrazano ja sobie jako promienng jasnosc,.
ktéra przystanial oblok.

Sw. Pawel uzywa wyrazu morfé tylko dwa razy w niezmiernie
trudnym tekscie Fil. 2, 6—7: ,,On, ktéry byl w postaci Bozej (en
morfé Theou).... wyniszczy! sie, przyjmujac postaé slugi (morfén
doulouw)”. Byloby rzecza najprostsza przyja¢, ze Apostol uzyl tu
wyrazu morfé w ktoryms z owych znaczen, jakie wyraz ten wowczas
posiadal. Tymczasem J. Behm, ktéry ten wyraz w Slowniku Teolo-
gicznym omawia, odrzuca je wszystkie, a zwlaszceza znaczenie popu-
larno-filozoficzne morfé Theou = ousia Theou lub physis, bo tego
znaczenia wyraz ten wowczas nie mial. Nie mial Pawel na mysli
dwniez znaczenia religijnego, gdyz Chrystus przyjmujac nature
ludzka, nie zmienial wlasnej postaci na inng, ani nie odgrywat roli
Boga w postaci ludzkiej. T stusznie twierdzi Behm, ze ,ze swa para-
doksalna forma morfé Theou stoi Apostol wprawdzie nie stownie,.
lecz rzeczowo caltkiem na gruncie biblijnego pogladu na Boga %°).

Chrystus Pan, stajac si¢ czlowiekiem, przyjal morfén doulou,
posta¢ niewolnika, istoty, ktora catkowicie zalezna jest od woli obcej..

) ThW IV 831.
) ThW IV 760.
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Tym okresleniem Apostol chcial zaznaczy¢é najskrajniejsze przeci-
wienstwo do stanu, w jakim byl Jezus en morfé Theou. Z wyzyn
beskiego wladztwa i boskiej chwaly Jezus ponizyl sie az do prze-
pasci wyniszezenia i niemocy, wlasciwej niewolnikowi. Morfé Theou,
w ktorej Chrystus byt w swym przedistnieniu, to nic innego, tylko
boska chwala, ktéra miat u Ojca, pierwej nim Swiat zaistniat (J 17, 5).
W 1 Xor 3, 1—2 pisze Sw. Pawel o wiernych jako niedorostvch
dzieciach, ktérvm musial da¢ ,.mleko" do picia, nie staly pokarm.
Obraz mleka zachodzi dosé¢ czesto u Epikteta i u Filona, a w miste-
riach nalezy do sakramentu odrodzenia i ma znaczenie symboliczne.
Uzycie mleka czyni wtajemniczonego+ nowonarodzonym. Otéz Apo-
stol, méwiac o mleku, ma na myséli pokarm dziecka w przeciwienstwie
do pokarmu dorostych. I G. Bertram nie znajduje tu $ladu podo-
bienstwa, a tym mniej zapozyczenia sie¢ w misteriach poganskich ).
Do podobnych wnioskéw dochodza autorzy Slownika przy ustalaniu
znaczenia innych wyrazow, ktorvmi sie Apostol postuguje.
Wnioski uczonych autoréw Stownika Teologicznego znajduja po-
twierdzenie w innego rodzaju badaniach dokonywanych nad Nowym
Testamentem. W r. 1939 powstal w Niemeczech zamiar utworzenia
+Corpus Hellenisticum Novi Testamenti®, zeby wyvja-
$nia¢ Nowy Testament przez liczne podobne miejsca pisarzy helleni-
stycznych. Nie chodzilo bynajmniej o to, by doszukiwa¢ sie w helle-
nizmie wielkich idei objawienia chrzescijanskiego. Chciano zaznaczy¢
podobienstwa miedzy pierwotnym chrzescjanstwem a helenizmem, by
uwydatni¢ wspoétezesne potrzeby religijne i moralne hellenizmu.
Takiej pracy porownawczej dokonal na dzietach Plutarcha
(46—120 po Chr. Szwed H. Almquist *?). Rozdzial za rozdzialem zesta-
wil on ksiegi Nowego Testamentu z dzielami tego wielostronnego
a gruntownego pisarza. Zwracal przy tym uwage gidwnie na podo-
bienstwa kulturalne, religijne, moralne, stylistvczne, stownictwa itp.
W calosci zebral 329 tekstow podobnych. Po dokladnym rozpatrzeniu
wyznaje szczerze, ze zdobvez to szczupla, gdy sie uwzgledni wielkosé
dziela. Podobienstwa odnosza sic przewaznie do formy a nie do
treéei. ,,Wyrok pod tym wzgledem musi tak opiewaé, pisze Almquist,
ze Nowy Testament jest w zasadzie calkiem obey duchowi greckiemu:

) ThW IV 921.
#) Plutarch und das Neue Testament. Ein Beitrag zum Corpus Hellenisti-
cum Novi Testamenti. 1946.

Ruch bitilijny
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wniwersalizm, spirytualizm, humanizm Nowego Testamentu sg zgota
odmienne od odpowiednich pradéw ideowych w kulturze greckiej* 43y

Takie jest obecne stanowisko nauki wobec hellenizmu $w. Pawtla.
,.Nie ma dowodu na to, ze Pawel znal filozofie grecka, jakiej nau-
czano w szkotach. I jest rzecza bardzo nieprawdopodobna, zeby ktos,
czyj umyst tak sie wzdrygal przed religia synkretystyczna i kto byt
tak bezwzglednym monoteista, powiazat kiedy$ choé¢by mysl tgczenia
sie z poganska forma religii. ,,Pawel mogt sie postugiwaé i postugiwat
sie slownictwem stoikéw 1 misteriow. Nie pozyczal on wszakze
wyrazow na to, zeby doda¢ nowa wlasciwosc.lub dostojenstwo do
chwaly Chrystusa, lecz aby stluchaczem poganskim pokaza¢ w ich
wlasnym jezyku, czym Chrystus jest istotnie dla $wiadomosci chrze-
Scijanskiej* #4).

Ks. WALENTY PROKULSKI

UWAGI O CALUNIE TURYNSKIM

Juz dwukrotnie w RBL ukazaly sie artykuly na temat Calunu turynskiego
(Ks. Gronkowskiego i Ks. Borowicza). Poniewaz kwestia na razie nie jest
jeszcze definitywnie rozstrzygnieta i zawsze aktualna. publikujemy niniejszy
artykul, by takze medycyna doszta do glosu i ze swej strony nam zagadnienie
wyswietlila.

Autor artykulu opiera si¢ czesciowo na wywodach chirurga paryskiego dr
Paul Barbet' a (La passion de N. S. Jésus Christ selon le chirurgien, 1950),
'czeéciowo z nimi polemizuje i cennymi uwagami uzupeilnia, — Dop. Red.

CZESC PIERWSZA
I. Wstep.

Wsréd relikwii, przechowywanych po Chrystusie Panu, znajduje
sie jedna, na ktoéra, cho¢ wlasciwie od bardzo niedawna, sa zwrdcone
oczy calego $wiata chrzescijanskiego. Relikwig tg to Catun z Tu-
rynu, nazwany tak od miejsca gdzie od roku 1578 jest przechowy-
wany.

Lecz skad nagloéé odkrycia tej swietej relikwii? Skad taki rozgtos
i powszechne wzruszenie, jakie ona wywoluje wszedzie tam, gdzie
jest znana? Sprawa ta wymaga pewnego naswietlenia. W rzeczy
samej $w. Plotno, aczkolwiek nie ma ciaglego oblicza historycznego,
bylo jednak znane od bardzo dawna oraz czczone i wysoko cenione
jako relikwia, zawierajaca $lady prawdziwej krwi Zbawiciela. Lecz

5
) Tamze, przedmowa i s. 141. Por. tez dopisek uzupelniajacy nizej na str. 222.
%1) E. Andrews. The Meaning of Christ for Paul, 1949, s. 183, 196.
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dopiero przypadkowe jej sfotografowanie przez amatora Sccondo Pia
w r." 1898 a przede wszystkim poézniejsze fotografie w liczbie 12-tu
wykonane w r. 1931 przez Jozefa Enri’ego, wybitnego artyste foto-
grafa, wydaly wyniki rewelacyjne.

Caly $wiat nauki wspodlczesnej stangl teraz przed niezmiernie
ciekawym 1 doniostym problemem, mianowicie autentycznosci re-
likwii! Rozwiazania tego podjely sie wybitne sily tak wséroéd kato-
likow jak i z poza nich. W szranki tych zapaséw stanely nie tylko
teclogia, lecz przede wszystkim wiedza lekarska i nauki przyrodni-
cze: anatomia, fizjologia, biologia, chemia, fizyka, chirurgia, antro-
pologia, ale takze archeologia, historia, lingwistyka, historia sztuki.
wspolczesna sztuka fotograficzna. Tyle to szczegélow trzeba bylo
poruszyé¢, przestudiowaé, ze soba polaczy¢ w jedna calo$¢ Scisle sie
zazebiajaca, aby moéc dojsé do mniej lub wiecej prawdopodobnych
konkretnych wynikéw.

Sw. Calun nie posiada jasnego historycznego oblicza. Tak,
to prawda. Lecz czy wszystko musi tu byé historycznie jasne? Czyz
jego tajemnicza przeszio$¢ musi koniecznie wykluczaé jego auten-
tyczno$¢? Pamietajmy dobrze, ze stare relikwie, majace az zbyt
pewne dowody, nie zawsze okazywaly sie autentyczne. Natomiast
Catun turynski posiada rzecz niezmiernie cenna w samym sobie,
cenniejsza nawet od pewnego wywodu historycznego: On zawiera
dowdd autentycznosci w swej wewnetrznej treéci, on doku-
mentuje sie sam soba.

Wsrod wielu mezéw nauki, tak duchownych jak $wieckich, ktorzy walezyli
za i przeciw autentycznosci tej $w. Relikwii, w rzedzie przeciwnikow wy-
mieni¢ nalezy: Ks. Ulysse Chevalier (1900, 1902), O. Brauna F. M. (1939), O. Le-
clerc (1948), O. J. Lebreton, O. J. Huby, Ks. Bouvier i Szkole Nauk Biblijnych,
prowadzona w Jerozolimie przez OO. Dominikanéw. Z Polakéw przeciw Calu-
nowi z Turynu wypowiedzial sie zdecydowanie Ks. dr- W. Gronkowski (1946).

Do zwolennikéw wsréd duchownych naleza: O. Nogier de Malijay
(1925), Ks. Barnés (1933), O. d'Armaillac (1933), Ks. Reni¢ (1935), Ks. Borgne
(1947), O. Iriarte T. J. (1948). O. A. Cogazzi (1950) i z Polakow Ks. K. Borowicz
(1950).

Lecz istnieje jeszeze trzecia, posrednia grupa teologéw, ktorzy, nie bedac
wprawdzie w obozie przeciwnikéw Calunu z uwagi na ostatnie wyniki badan
Swieckich w tym wzgledzie, wahaja sie wszakze rzuci¢ na szale swe znane
i wielkie autorytety tylko dlatego, poniewaz odnoénie §w. Plétna istnieja trud-
nosci natury egzegetycznej. Do ich liczby naleza m. in-: O. A. Vaccari T.J. (1939,
1950), Ks. dr E. Dabrowski (1¢50) i O, Werner Bulst T. J. (1953).

Glownych swych o b r o i ¢ 6 w znalazl §w. Calun w gronie lekarzy,
" biologow, fizykow, chemikéw i artystow.

Na pierwszym mieiscu nalezy tu wymieni¢ zastuzonego badacza, prof. dr.
Pawla Vignon, chemika i biologa (1902, 1939)- Nastepnymi z kolei sa: Dr le Bec
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(1925), Giuseppe Enrie (1933, 37), Dr Piotr Barbet, chirurg (1934, 37, 40 i 1950),
mz. Cordonnier (1934), Dr R. W. Hynek (1935, 1950), Dr St. Karwowski (1935),
A. Legrand (1939), Dr Romanese (1¢39), Dr P. Scotti (1939, 1950), Dr Judica-Cor-
diglia (1939, 1950), Dr L. Ferri (1950), Dr A. M. Malo (1950), Dr E. A. Wuon-
schel (1950).

Wspélnie z prof. Vignon pracowali komisyjnie uczem Sorbony i Politechniki
Paryskiej: prof- René Colson (niekatolik), fizyk, prof. Herovard, prof. Robert,
prof. Delage, biolog. W pracach nad $w. Calunem znane sa rgwniez nazwiska
dra Moeddera i prof. L. Geddy.

II. Co mowia o Calunie Ewangelisci?

Trzej synoptycy (Mt 27, 59, 60 — Mr 15, 46 — Lk 23, 53,
56) sa zgodni co do tego, ze po zdjeciu Ciala Zbawiciela z krzyza
wzgl. po jego ,otrzymaniu“ (Mt), owinigeto je w Calun. Tak '
w jezyku greckim jak i w Lacinie uzywajg wyrazu sinddmn, co po
polsku oznacza caltun, przeécieradlo, jednolita duza sztuke plétna.

O wonnosciach w dniu pogrzebu Panskiego wspomina $w. Lukasz
(Bk 23, 56). Zamierzaly przynie$¢ je niewiasty galilejskie, ale nie
uczynity tego z uwagi na nadchodzacy juz szabat, ktory byt , wielki*.
I jesli synoptycy wspominajg o checi namaszczenia Ciala Panskiego
przez niewiasty trzeciego dnia rankiem po szabacie (Lk 24,1 — Mr
16,1) lub tez o odwiedzeniu grobu (Mt 28,1), co zreszta nie wykluczalo
zamiaru pierwszego, podkreslaja w ten sposoéb stary zwyczaj
zydowski odwiedzania zmarlych w ciggu trzech dni po pogrzebie. Od-
wiedziny takie polaczone byly z wylaniem wonnosci, zwykle olejku
nardowego. O namaszczeniu przez niewiasty zwlok mezczyzny w zna-
czeniu dostownym raczej nie moglo by¢ mowy, cho¢ prawo zydow-
skie dopuszczalo do tych czynnosci takze kobiety!).

Swietego Jana, gloéwnego $wiadka pogrzebu Panskiego,
zacytujemy w catosei (J 19, 39, 40). ,,A przybyt tez i Nikodem... niosdc
okolo 100 funtéw przyprawy mirry i aloesu. Wzieli tedy cialo Jezu-
sowe i obwiazali je w przescieradla z wonnosciami, jak jest zwyczajem
grzebaé u Zydow*.

»Venit autem et Nicodemus... ferens mixturam myrrhae et aloes,
quasi libras centum. Acceperunt ergo corpus Jesu, et ligaverunt
illud linteis othoniois cum aromatibus, sicut mos est Judaeis sepelire.
Podkreélenia godnym jest fakt, iz Sw. Jan pomija w opisie pogrzebu
Panskiego szczegdl o calunie-syndonie, natomiast podaje takie z nich,
ktérych svnoptvcy, jako nieobecni w czasie tych obrzcdow opisa¢
nie byli w moznosci.

1) Semach. 12 — cyt. w art. O. Bulsta (Verbum Domini 1953, fasc. 5).



III. Sprawa namaszczenia Ciala Panskiego

Po pewnym czasie, gdy cialo Jezusowe bylo juz zdjete z krzyza,
jak to poniekad wynika z tekstu $w. Jana, przybywa Nikodem,
niosac mieszanke wonnosci: mirre z aloesem. A bylto tego sporo, bo
trzykrotnie wiecej, niz wymagal tego zwyczaj (okolo 100 funtoéow

Mirra jest zywica drzewa balsamodendronu, nalezacego do ro-
dziny baldaszkowatych. Posiada przyjemny zapach i lekkie wtasci-
woséci antyseptyczne. W jej zapachu kochal sie Wschéd, ja tez przy-
niedli Dziecigtku Bozemu trzej Krélowie.

Natomiast aloes, o ktorym wspomina $§w. Jan, jest kamieniem
obrazy dla wielu egzegetow i lekarzy w szczegolnosci. Postaramy
sie wiec da¢ w tej materii odpowiedz mozliwie wyczerpujaca. Otoz
cala trudno$é — naszym zdaniem — polega na nieznajomosci faktu,
iz w starozyinosci nazwa aloesu w ogdélnosci oznaczano dw a rodzaje
$srodkow wydzielajacvech wonnosci. Jednym z nich to delikatne
ostruzyny wzgl. wioreczki z drzewa zwanego ,kadzidlin prawy®,
aloexylon agallochon, ktére sprzedawano jako domieszke do kadzidta.
Azeby jednak mogly wyda¢ wonny zapach, rzecz prosta, musiaty
zostaZ spalone. Nie ten wiec rodzaj aloesu wymienia $w. Jan. Mowa
jest raczej o aloesie, ro§linie z rodziny liliaceae. Srodek ten byl
bardzo szeroko znany $wiatu starozytnemu w' medycynie wewne-
trznej i jako desinficiens ran. Sprzedawano go podowczas w postaci
tafli (jak nasze tafle kleju stolarskiego); wycisnieta z miazszu lisci
aloesu ptynna, gesto ciggnaca sie wydzielina po zakrzepnieciu w spe-
cjalnych naczyniach dawala postaé tafli. Znajomoseé i zastosowanie
aloesu, cho¢ moze juz nie w tak szerokiej skali, przetrwalo do dnia
dzisiejszego: wspolezesna medveyna zna jednak znacznie silniejsze
i lepsze jego odpowiedniki. Ale powrdc¢my do tematu zasadniczego.

W zastosowaniu takiego wlasnie aloesu przy pogrzebie Panskim
istnieje pewna logiczna przeszkeda, ale pozornie tylko. Otéz aloes
lekarski nie nalezy do roslin pieknie pachnacych! Posiada zapach
raczej mdly. Lecz wéréd bardzo licznych jego odmian (okolo 200)
istnieje jedna, ktéra sie wyrdznia niezwykle korzystnie i pod tym
wzgledem: wlasnie dzieki milemu zapachowi. Jest on zapachem po-
$rednim pomiedzy wonig mirry a szafranu. Odmiane te stanowi:
aloe soccotorina — alona sokotoranska, od wyspy na oceanie indyj-
skim w poblizu zatoki adenskiej ,,Soccotora®, gdzie wylacznie tylko
ta ‘'odmiana aloesu rosnie. Dzieki wiec dosc silnym wilasciwosciom
przeciwgnilnym, a za taki uchodzit aloes w S$wiecie starozytnym,
oraz do$¢ milemu zapachowi, mozna przyja¢ za bardzo prawdopo-
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dobne, iz aloes $w. Jana to wlasnie alona sokotoranska. Poza tym
uzywanie jej przy pogrzebach, balsamowaniu zwlok potwierdzaja:
§w. Jan Zlotousty, Dioskurides, lekarze arabscy, a takze stara farma-
kopea francuska, jak to dokladniej podaje dr Barbet.

Powyzsze dowodzenie na temat aloesu moze postuzyé¢ jako przy-
czynek do pewnego uzgodnienia w komentowaniu odnosnego tekstu
ewangelii §w. Jana. Jak dotad stale zachodzilo mieszanie poje¢ wyzej
omoéwionych: aloesu z drzewa aloexyllon agallochon i alony.

Na zakonczenie jeszcze jedna uwaga. Tak Jozef z Arymatei, jak
i Nikodem, nalezeli do inteligencji zydowskiej, bedac zarazem uczo-
nymi w swej kascie. Nie mogli wigc nie zna¢ tak obyczajowego, jak
i lekarskicgo, aspektu wlasnie w.sprawie grzebania zwlok! To tez
potr6jna iloScia mieszanki aromatyczno-przeciwgnilnej mozna
wytlumaczyé nie tylko cheé szczegdlniejszego uszanowania Ciata
Panskiego, lecz przede wszystkim wlasnie che¢ uchronienia Go przed
zbyt wezesnym zepsuciem, w ich mniemaniu konsekwentnie nie-
uchronnym. Nalezy sadzi¢, iz owe 32 kg mieszanki bylo wystarcza-
jaca iloscig by namasci¢ i nasyci¢ nig nawet tak bardzo poranione
cialo. ' ’

IV. Wedlug $w. Jana Pan Jezus byl pogrzebany rytualnie

» Wzieli tedy ciato Jezusowe i obwiazali je w przescieradla z won-
noéciami, jak jest zwyczajem grzebaé u Zydéw* (J 19, 40).

Sw. Jan piszac po grecku, uzyl w trakcie tego tekstu dwéch siow,
ktéore w naszych rozwazaniach stanowia podstawe i w zagadnieniu
$w. Calunu sg na wage zlota, jeéli tak mozna powiedzie¢. Pierwszym
z nich — to stowo: kai edésan — et ligaverunt — i obwigzali
a jeszcze lepiej: zwiazali, cho¢ fonetycznie lepiej brzmi forma
pierwsza. Czasownik ded oznacza w jezyku greckim tyle co: zwiazac!
Uwzglednia to dobrze tekst tacinski. .

Drugie stowo: entaphiadzein pochodzi od rzeczownika: to enta-
phion — ubidr pogrzebowy. Odnosnie tego slowa istnieja dwa po-
glady. Jeden z nich uwaza, iz stowo entaphiadzein jako pochodne
moze oznaczaé¢ jedynie ubieraniezwiok na pogrzeb; wedlug
pogladu drugiego, na zasadzie, iz czasowniki greckie konczace sie na
»dzein® oznaczaja czynnos¢ tylko zaczeta, lecz jeszcze nie ukonczona,
stowo entaphiadzein mialo by oznaczaé: przygotowanie zwlok do
pogrzebu! GdybysSmy sie wiec oparli na tym ostatnim wyjasnieniu,
zresztg doéé spekulatywnym, musielibySmy przyja¢ w alternatywie
fakt pomytki u $w. Jana, ktory podkresla wyraznie pogrzeb Pana
Jezusa w zgodzie ze zwyczajem zydowskim. A przeciez $w. Jan byl
nie tylko naocznym $§wiadkiem calego obrzedu. Byl ponadte
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pmilowanym uczniem Chrystusa Pana; wiec komuz wierzyé,
jesli nie jemu? A wiec Chrystusa Pana pogrzebano $§cisle wedlug
zwyczaju zydowskiego. Tego zdania sa egzegeci tej miary
co: O. Lagrange, O. de Grandmaison, O. Huby, O. Lebreton, O. Prat,
Ks.  Kaczmarczyk, Ks. Klawek, Ks. Borowicz ?).

Pogrzeb wg zwyczaju zydowskiego opisuja dokladnie Ks. Szcze-
panski i Ks. Kaczmarczyk: ....naprzod zamykano oczy i usta zmar-
lemu, potem cialo obmywano, glowe okrecano chusta, rece i nogi
spowijano tasmami, a prawy wielki palee (u reki) zaginano, aby mu
nada¢ podobienstwo z poczatkowa litera imienia Jahwy. Tasmy
Iniane byly przekladane wonnymi zioctami i korzeniami. U bogatszych
uzywano drogich olejkow i magei, aby cialo uchroni¢ od rozktadu®.
W dalszym ciagu Ks. Kaczmarczyk podaje, iz tasmy lniane z deli-
katnego ptotna, ktorymi bylo owiniete Cialo Panskie, nosza nazwe
sindonu. Jednak, na podstawie naszvch danych, tego wyjasnienia
nie mozna przyja¢ ani za dokladne ani tez za miarodajne. poniewaz
ten rodzaj bielizny pogrzebowcj okresla jak najdokladniej pojecie:
ta othonia, wyrazajac roznoraki zespo6l plocien pogrzebowych.
Okreélenie sindJdn natomiast odnosito sie zawsze do liczby pojedyn-
czej i oznaczalo niezmiennie diluga, jednolicie tkanag szate lniana,
czyli w naszym zrozumieniu: przescieradlo — catun.

Faktem jest, iz po zmartwychwstaniu Panskim $w. Piotr widzial,
nachyliwszy sie, przescieradia grobowe: keimena ta othonia,
utozone wedlug pozycji zwlok oraz chuste, ktora byla na glowie
Chrystusowej: kai to soudarion ho ¢n epi tés kephalés autou (J 20, 7).
Podobnie podaje sw. Lukasz: ho de Petros anastas edramen epi to
mneémeion kai parakypses blepei ta othonia mona (Ek 24, 12).

Nawiasem mowiac, pldtna grobowe (pogrzebowe) lezace w pozycji
ulozenia zwlok, przewiazane w posrodku po kilka razy, a wewnatrz
puste, musialy da¢ powdd do szalonego zdziwienia apostolom $w.
Piotrowi i $§w. Janowi, a jednoczesnie powod do natychmiastowego
uwierzenia zapowiedziom Chrystusa Pana o Zmartwychwstaniu. Sw.
Jan dalej powiada: ,Wtedy wiec wszedl i 6w uczen, ktory pierwszy
przybyt do grobu, zobaczyl i wwierzyl” (J 20, 8). Gdyby nie byto
tradycyjnego pogrzebu, gdvby $w. Jan nie byl przy tych wszystkich
obrzedach obecny, nie mialby teraz powodu do specjalnego zdziwienia.

Z przytoczonych wiec tekstow $w. Jana wynika zupelnie jasno
i niedwuznacznie, iz calunu w grobowcu Panskim nie
byto!

?) Lecz por. dopisek nizej na str. 223.



! V. Przeciwnicy tego pogladu

Z powyzszym twierdzeniem odno$nie rytualnego pogrzebu Pana
Jezusa nie wszyscy auwtorzy tak swieccy jak i duchowni, opierajac
sie glownie na synoptykach, checa sie pogodzi¢. I tak wielce zastu-
zony dla rozwiazania zagadnien $w. Calunu dr Pawel Barbet stara
sie naszym zdaniem naginaé (wprawdzie z duzg maestrig) tekst
Ewangelii $w. Jana do swej glownej tezy: ze mianowicie Pan Jezus
nie byl pogrzebany rytualnie. Juz dr Pawel Vignon (1902, 1939)
byl tego zdania duzo wczesniej i nawet jego gléwna teoria wapo-
rigrafizmu (patrz nizej) zostala na tej wlasnie przestance zbudowana.
Za nim te teze podtrzymal znany czeski badacz catunu dr R. W. Hynek
(1935). Wszyscy-ci autorzy twierdzili, ze $wiete' Zwiloki zostaly tylko
prowizorycznie zabezpieczone, nie umyte, a tylko zawiniete w oma-
wiany calun i tak pozostawione do trzeciego dnia po szabacie. Wtedy
to mial nastapi¢ pogrzeb wlasciwy z wszelkimi przepisanymi cere-
moniami. :

VI. Inne argumenty za pogrzebem rytualnym

Jednym z gléwnych atutéw w rekach przeciwnikéw pogrzebu
rytualnego — to sprawa czasu. Twierdza oni mianowicie (R. W. Hy-
nek), iz prawo zydowskie zabranialo z nastaniem szabatu jakichkol-
wiek czynnosei pogrzebowych i ze wlasnie w 6w tragiczny piatek
nie stalo czasu na tyle, aby méc dokonaé¢ wszystkich czynnosci po-
grzebu -rytualnego.

Przyjrzyjmy sie tej sprawie znasze g o punktu widzenia. Wiemy
. z cala pewnosdcia, iz Pan Jezus umarl na krzyzu o godzinie 15-tej
naszego czasu. Zanim powrocil Jozef z Arymatei od Pilata niosac
pozwolenie na zabranie zwlok oraz swiezo zakupiony calun — byla
juz rzeczywiscie godzina jak na te pore roku raczej pézna, bo okoto
17-tej min. 20. Do grobu jednak bylo blisko. ,,A na miejscu gdzie
go ukrzyzowano, byl ogréd, w ogrodzie za$ grobowiec nowy, w ktd
rym nikt jeszcze nie byt ztozony“ (J 19, 41). Cho¢ wige o tej porze
roku i dnia zmrok zapada wcze$nie — tak znéw bardzo spieszy¢ sie
nie bylo potrzeby. Prawo bowiem Zydowskie bylo bardzo
czutle, jesli chodzilo o czes¢ umartych i ich grzebanie! Nawet
dzien szabatni zezwalat na pogrzeb rytualny tj. z obmyciem i nama-
szczeniem ciata. To tez chociaz to byl dzien przygotowania (para-
skeué) przed wielkim szabatem, nie zaniechano takiego wlasnie po-
grzebu rytualnego odnosnie Ciala Pana Jezusa. Nie zaniechano, bo
nie zachodzita ku temu zadna istotna potrzeba, bo wiernym uczniom
" Pana goraco zalezalo na tym, aby Jego Zwlokom oddaé¢ jak naj-
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sumicnnicj t¢ ostatnia poslugg. Pewne znaczenic ma i wiadomoéé, ze
grobowiec Joézefa z Arymatei skladal sie z dwodch pomieszezen:
z przedsionka i z wlasciwej izby grobowej. W ten sposob mozna
bylo spokojnie i doktadnie obmy¢ zwloki i obwiazaé¢ opaskami gro-
bowymi bez zbytniego po$piechu i goraczkowania sie, cho¢ czyn-
nosci te najprawdopodobniej odbywaé si¢ juz musialy przy swietle
lamp oliwnych lub pochodni, byé moze przy zastonietym otworze
wejsciowym do groboweca.

Czy rytualne czynnoséci pogrzebowe mogty cze$ciowo (obmycie
i namaszczenie) odby¢ sie juz na Golgocie? Raczej nie. A to z przy-
czyn kilku. Po pierwsze cheiano jak najpredzej usunaé drogie zwloki
z miejsca kazni z obawy niepozadanej ingerencji faryzeuszéw, po
wtore zas na Golgocie bylo trudno o wode. Natomiast jest mozliwym,
iz obmycie Ciala Panskiego nastagpilo gdzie§ w ustronnym miejscu
ponizej Golgoly a jeszcze przed wniesieniem Go do grobowca (por.
widzenia A. K. Emmerich). Reszte czynnosci, jek namaszczenie i za-
winiecie w przescieradla grobowe, nastapilo raczej juz wewnatrz sa-
mego grobowca, w jego przedsionku.

Wreszcie na odkladanie przepisowych czynnosci pogrzebu rytu-
alnego do trzeciego dnia nie pozwalal klimat tamtejszy, a to
z uwagi na mozliwo$¢ a nawet wielkie prawdopodobienstwo procesu
rozktadanie sie zwlok. To tez przepisy zydowskie uwzglednialy te
mozliwo$é, nakazujac wprost, skoro juz przystapiono do pogrzebu,
by wykonano reszte czynnosci, objetych rytuatem, chociazby z naru-
szeniem szabatu.

VII. Crurifragium

.Przyszli przeto Zotnierze i potamali nogi pierwszemu i drugiemu,
ktorzy z nim byli ukrzyzowani. A skoro podeszli do Jezusa i zoba-
czyli, ze juz umart, nie lamali nég jego, ale jeden z zolnierzy widcznia
otworzyl bok jego“... (J 19, 32, 33, 34).

Fakty te mialy miejsce wkroétce po skonie Pana Jezusa i wedlug
naszych obliczen nastapily okolo godziny 15 min. 25. Do rany boku
Panskiego wrocimy jeszcze w czedci szczegblowej, tu zas omowimy
tzw. crurifragium czyli polamanie goleni.

Jest rzecza jasna, iz crurifragium (crus, -ris =— golen, podudzie)
mialo na celu przyspieszenie zgonu wspotwiszacvch lotrow, jak i sa-
mego Pana Jezusa, w wypadku, gdyby juz przedtem nie umark.
Takie bowiem instrukeje otrzymali kaei rzymsey i takim byl pow-
szechny poddéwczas zwyczaj, jesli chodzi o ukrzyzowanych, gdy
cheiano ich $mier¢ przyspieszve. Lecz jakiz to dziwny sposob usmier-
cania kogo$ przez lamanie kosci podudzia? Za tym musi sie chyba
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kryé co$ wiecej! Istotnie. Wiemy, iz obaj lotrowie, jak przynajmniej
chce tradycja, nie byli przybici do krzyzy gwozdzmi, lecz przymoco-
~ wani don za pomoca sznurow. To tez nogi ich byly albo zupelnie

nieprzywiazane albo tez tylko bardzo luZno umocowane. W na-
stepstwie powyzszego faktu kazdy z nich moégl bardzo diugo broni¢
sie przed uduszeniem — a taka wlasnie jesf $mieré krzyzowa —
przez wspieranie sie na jednej lub obu nogach w najtragicz-
niejszych momentach asfikeji, to jest niemoznos$¢ zaczerpniecia
swiezego oddechu na skutek znuzenia mie$ni oddechowych, zmu-
szonych do dzwigania ciezaru calego ciata. Podparcie sie cho¢ jedna
noga wyzwalalo na nowo site miesni oddechowych. Poza tym dwaj
lotrowie — to ludzie krzepcy i przedtem nie wiele meczeni! Pota-
manie goleni przecielo mozliwos¢ dalszej obrony w opisany sposob
i oddato ich natychmiast na lup $mierci z uduszenia. Motywem za$
gléownym wydania takiego polecenia przez sanhedryn Zzolnierzom
rzymskim byla obawa, by skazani wiszac jako zywi jeszcze na krzy-
zach nie naruszyli $wietego dnia wielkiego szabatu. ,,Nie zostanie
na drzewie trup jego“, nakazuje Prawo Mojzeszowe w Deuterono-
mium, 21, 23.

VIII. Sposob zdjecia z krzyza

Dr Pawel Barbet, opierajac sie na szczegétach krwawienia z rany
boku po zmianie pozycji Ciala Panskiego z pionowej na pozioma
oraz na niezatarciu $ladow krwawien w niektorych okolicach po-
wierzchni Ciata Panskiego, wysnuwa teze, iz Zwloki Chrystusowe
zostaly zdjete z krzyza lacznie z poprzeczna belka, do ktérej wiasnie
bylty przybite rece, a ktora to czes¢ krzyza nazywano: pati bulum.
Po zdjeciu, Zwloki razem z poprzeczna belka mialy zostaé zaniesione
do groboweca i tam, po zlozeniu ich na kamieniu namaszczen, dopiero
uwolnione z gwozdzi przykuwajacych wciaz jeszcze dlonie!

Pomijajac juz to. iz $lady krwawien mogly pozosta¢ nienaru-
szone rowniez w innych okolicznoéciach, niesienie zwlok razem
z patibulum nie bylo ani wygodne ani tez nie ulatwialo wniesienia
Ciala do wnetrza groboweca, zwazywszy na waskie don wejscie i na
spora dlugos¢ poprzecznej belki, wynoszaca 2 mtr i 20 em. Oczy-
wiscie liczba niosacych w ten sposob potaczone z poprzeczka Cialo,
musiala by¢ spora i — wg dra Barbeta — wynosita 5—6 0so6b.

Lecz jakzesz wobec tego zalozenia wyobrazimy sobie owa slynna
grupe: Matki Bolesnej z Umeczonym Cialem Syna na piersiach,
ktora zna caly $wiat artystyczny pod nazwa: ,Pieta“? A przeciez
»Pieta‘ byta z wszelka pewnosciag! Skatowane Cialo Jezusa zlozono
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na kolanach N. Maryji Panny i tam oblano lzami najglebszego zalu
i wspoblezucia, obsypano pocalunkami najzarliwszej miloscei, utulono
w ramionach najczulszej z Matek! Pieta byta, gdyz tak podaje tra-
dycja, bo tak maluja artysci kazdego pokolenia i wiecku, bo tak chce
rozum i serce.

Czyz wiec nie mozna pogodzi¢ tezy dra Barbet o niezatarciu
$ladow krwawien — z innym sposobem zdjecia z krzyza? Owszem,
nie tylko mozna, ale i trzeba! Chrystus Pan byl przybity do swego
krzyza za pomoca trzech gwozdzi! Liczba ta byia zawsze przecho-
wywana w tradycji Kosciota wiernie i co do niej nie ma zasadniczych
sporow. Gwozdzie te odnalazla cesarzowa Helena razem z Krzyzem
Sw. Byly to dlugie na kilka cali zelazne kolce, bez wyraznej glowicy,
podobne do tych, jakie uzywa sie w ciesielce do spajania belek ze
soba. Ten fakt pozwala na przypuszczenie, iz tych gwozdzi nie wyj-
mcwano weale z drzewa krzyza, ale ze rece i nogi Zbawiciela zo-
staly po prostu w pewnej kolejnosci od krzyza oderwane. Najpierw
uczyniono to z dlonia lewa, potem z prawa — nastepnie ze stopa
lewa i wreszcie ze stopa prawa. Stopy bowiem obie, byly przybite
do pionowego drzewca krzyza w sposob skrzyzowany tylko za po-
moca jednego, diuzszego gwozdzia, tak ze stopa prawa znajdowala
sie bezposrednio na trzonie krzyzowym i byla ta, ktéra dzwigata
caly ciezar Ciala, za$ stopa lewa spoczywajac dos¢ luzno na po-
przedniej — nie brala udzialu w tej czynnosci.

Zwazywszy na to, iz pionowe drzewce krzyza czyli tzw. trzon
nie bylo wyzsze od poziomu ziemi nad 2 mtr. i 35 em (liczac 60 cm
wkopu calos¢ trzonu krzyza wynosila ca 3 mtr.) latwo mozna sobie
wyobrazi¢, iz taki wlasnie sposéb zdjecia z krzvza nie byl nie tylko
stosunkowo najlatwiejszy, ale wrecz bardziej logiczny i oszczedzajacy
czes i sity — w poréwaniu ze spuszczaniem ciala razem z patibulum.
I cho¢ owa poprzeczna czesé krzyza mogla by¢ pierwotnie razem
z Cialem Panskim rzeczywiscie wciagnieta na belke pionowa —
nie mniej musiala byé¢ potem dobrze do niej przybita i umocowana!
Inaczej Cialo mogloby sie oderwa¢ i spas¢ na ziemie, zwlaszcza przy
tak gwaltownych ruchach, jak unoszenie sie okresowo ku gorze
w walce z asfikcja lub przy koncowym emprosthotonus umierajacych
na tezec! : ’

Nie wszyscy jednak autorzy i artysci zgadzaja sie z takim ujeciem
»zdjecia z krzyza!* Sa to rzeczy na ogdél znane. Ich zresumowaniem
z dodatkiem pewnej oryginalnosci bedzie przytoczony tu w skré-
ceniu opis zdjecia z krzyza wedlug Anny Katarzyny Emmerich.
Ot6z nim przystapiono do wybijania gwozdzi z patibulum, owinieto
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Cialo Panskie w chuste, ktora nastepnie przymocowano za pomoca
przyszytych rzemieni w trzech miejscach do krzyza. Po wyjeciu
gwozdzi z dloni, czego dokonano stojac na drabinach, ostroznie opu-
szczono Cialo Panskie razem z owijajaca je chusta na ziemie. Na-
stepnie glowe Pana Jezusa zlozono na kolanach N. Maryji Panny,
siedzgcej na ziemi.

Godnym zanotowania szczegblem w powyzszym opisie jest fakt
uzycia drabin i zawiniecia ciala w chuste. Drabiny bowiem byly
uzyte z uwagi na wysoko$¢ samego krzyza, za$ chusta stuzyla w celu
ostrozniejszego zdjecia Ciala Zbawiciela. Lecz czy scena ta rzeczy-
wiscie tak sie odbyla?

Dla szybszego zorientowania sie nalezy podkresli¢c odrazu odno-
$nie wysokos$ci krzyza, ze-tak, jak to juz powyzej wzmiankowano —
krzyz Chrystusowy na wysoko$¢ nie przewyzszal 2 i !/2 mtr od ziemi,
a nawet moze byl nieco nizszy. Nalezal wiec typem do tzw. krzyzy
niskich (crux humilis). Skad wysnuto taki a nie inny wniosek, wyja-
$nimy w rozdzialach nastepnych. A

W tym ujeciu odpada. okoliczno$¢ poslugiwania sie jakakolwiek
chusta w akcji zdejmowania Ciala z krzyza. Jedyng chusta w mys$l
naszych zalozen, ktéora dotykata Ciala Panskiego przed rytualnym
pogrzebem, to wlasnie nasz Calun!

IX. Jak wygladata ,Pieta* — XIII stacja drogi krzyzowej?

PrzesledZmy jeszcze raz uwaznie podany powyzej sposéb zdjecia
z krzyza. Najpierw oderwano reke lewa. Mocny uchwyt za przed-
ramie tuz po wyzej rany przybicia, silne szarpniecie do siebiei juz jest
po zamierzonej czynnos$ci: dlon i reka sa wolne, a Cialo wiszac teraz
na rece prawej — podaje sie nieznacznie ku przodowi. Ruch ten
zauwazy¢ musiata pierwsza ze stojacych pod krzyzem — N. Maryja
[Panna. Uchwycila wiec natychmiast pochylajace sie Cialo Syna
Swa prawa reka pod plecy, w okolice katéow obu lopatek. Przy oder-
waniu dioni prawej Cialo Panskie zdecydowanie przechylilo sie ku
stronie lewej, zgodnie z tendencja nadana Mu przez uchwyt pod
plecy. Woéwezas jeszeze jedna osoba spo$rod stojacych pod krzyzem,
a byl nia przypuszczalnie $§w. Jan, musiala podeprzeé¢ przechylajace
sie Zwloki i to w ckolicy lewego dolu pachowego. Jednoczesénie
cderwano obie stopy od drzewca: najpierw lewa, potem prawa. Po
tej czynnosci przy pomocy nastepnych dwoéch osoéb, z pewnoscig
Jézefa z Arymatei a moze i Setnika, z ktérych jeden podtrzymywat
Cialo Panskie w okolicy Sciegien Achillesa a drugi przez zaczep reki
‘pod prawy dét pachowy, Ono samo moglo przyjaé pozycje pozioma.
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Oddaliwszy sie zaledwie o krok od krzyza, N. Maryja Panna uklckta
na lewym kolanie majac prawe zgiete pod katem prostym. W ten
sposob kleczac trzymata Matka Bolesna Swego Boskiego Syna, pogra-
zona w niemej zadumie, jakoby w odretwieniu. Trzymane Cialo bylo
jeszcze w stanie tezcowego skurczu miesni szkieletowych i bylo
catkowicie sztywne, tak Ze bez wickszego wysilku moglo byé¢ pod-
trzymywane za glowe od strony potylicy i za piety. Korone cierniowa
usunieto natychmiast po zdjeciu z krzyza, obie zas$ rece byly_rozlo-
zone tak, jak na krzyzu, i nie od razu daly sie nagia¢ do pozycji
skrzyzowania ich ponad spojeniem lonowym.

X. ,Pieta* i krwawienie z rany boku Panskiego

Nasza teze dotyczaca zdjecia z krzyza mozna bardzo dobrze
polaczy¢ ze sprawa powstania §ladow posémiertnego krwawienia
z rany boku w zwiazku ze zmiana pozycji Zwlok, co tak frapowalo
dra Pawtla Barbet. Charakterystyczna cecha tegoz $ladu jest jego
przebieg od strony prawej i dotu ku goérze i na bok lewy, roz-
szerzajac sie ku koncowi. Anatomicznie 6w élad znajduje sie na
wysokosci dolnej granicy pluc. W érodkowym swym odcinku —
przedstawia si¢ ono jako kilka waskich, dziwnie przebiegajacych linii,
tak jak gdyby byl odci$niety recznikiem kilkakrotnie poskrecanym
1 umaczanym we krwi.

Nim wyjasnimy to ciekawe zagadnienie z naszego punktu wi-
dzenia warto raz jeszcze przypomnie¢ podstawowa teze szkoly fran-
cuskiej z jej zastuzonyri przedstawicielami: dr P. Vignon i dr
P. Barbet na czele. Teza ta giosi, iz krwawe $lady, bedace wynikiem
co dopiero przebytej megki Chrystusowej, musialy pozostaé¢ nieza-
tarte tak dlugo, az Cialo Panskie nie znalazlo sie w grobie, gdzie
zawinieto je w calun bez ceremoniatu pegrzebu rytualnego.

W takim ujeciu sprawy nie moze by¢ oczywiscie mowy ani o ado-
racji Umeczonego zawartej w ,Pieta* ani tez o zawinieciu Ciata tuz
po niej jeszeze pod krzyzem. Jak wiadomo dr Barbet uwaza, iz Cialo
Panskie zostalo przeniesione do grobu razem z patibulum i Zze wia-
$nie w czasie tych przenosin bylo podtrzymywane w okolicy plecow
ponizej katéw lopatek przez poskrecany recznik, ktérego oba konce
dzierzylo dwéch silnych ludzi. A jako dowdd, ze zawiniecie Zwlok
w catlun musialo nastapi¢ dopiero w grobowecu, szkota ta podnosi, iz
w przeciwnym razie cala spodnia cze$¢ calunu musiala by byé za-
lana i nasigknieta przez krew wyplywajaca z rany boku — wtlasnie
w trakcie przenoszenia Zwlok. Zanim wyjasnimy fenomen wydo-
bywania sie ptynnej krwi z rany boku po $mierci Zbawiciela —
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odpowiemy krotko na powyzsze twierdzenie: wilasnie w czasie ado-
racji Zwlok, w czasie, kiedy odbywala sie ,Pieta”, a trwala ona
co najmniej 15 minut, bylo dosy¢ czasu, aby krew z rany boku wyply-
nawszy w calej swej objetosci plynaé przestata. Tym samym odpada
argument koniecznosci zalania spodu krwia plynaca z rany- boku
po zmiani e pozycji CiataPanskiegoaw dalszej konsekwencji
teza francuska o zawinieciu Swietych Zwlok w calun dopiero w gro-
bowcu.

A teraz wyjasnimy pozorny fenomen krwawienia pos$miertnego
z rany boku Panskiego.Otéz wyplywajaca po $mierci Zbawiciela
krew z rany Jego boku, tak natychmiast po zranieniu, jak i po
uplywie okolo 2 godzin przy zmianle pozycji Ciata tuz po zdjeciu
z krzyza, nalezala do uktadu zylnego. I podczas gdy pierwsza
partia krwi pochodzila z zakresu krazenia zyly glownej gornej (vena
cava superior), druga, o ktérej wtasnie mowa, nalezala do zyly
gléwnej dolnej (vena cava inferior). Jest znana w nauce lekarskiej
rzecza, iz w zylach krew posmiertnie dlugo pozostaje ptynnag,
za$ otwor rany boku takze pozostal otwarty z przyczyny po$miertnej
utraty elastycznosci tkanek. Dopiero procesy gnilne mogly by zmienié
stan powyzszy. O nich jednak, cho¢by tylko z uwagi na krotki okres
czasu, jaki uplynal od zgonu (okoto 2 i !/2 godziny), nie moglo byé
tutaj mowy. Wyplywajaca tedy obficie z rany boku krew zylna,
podczas gdy Cialo Panskie spoczywalo na kolanach N. Maryji Panny,
w swej wiekszej czesci spadala na ziemie. Nie mniej jednak napoty-
kata réwniez na Iniana tkanine lewego (wg wszelkiego prawdopo-
dobienstwa) rekawa Matki Bolesnej, tkanine majgca wybitne, ze tak
sie wyrazimy, powinowactwo do krwi plynnej na skutek wy-
sokich zdolno$ci adsorbcyjnych w ogélnosci. To tez krew w miare
przedluzania sie tych chwil coraz to silniej nasigkajaca 6w rekaw
'sukni Matki Bozej, doszta w koncu po linii obejmujgcego cialo Pan-
skie ramienia az na strone przeciwna, tj. na strone lews. Ukos$ny
przebieg smugi §ladéw byl spowodowany takim wtlasnie kierunkiem
obejmujacego ramienia, za$ rozszerzenie czy rozmazanie sie sladow
przy koncu krwawienia (oczywiscie na stronie lewej) moze by¢ lo-
gicznie udokumentowane ruchami ramion czy ramienia np. przy
poprawianiu pozycji wzgl. ruchami spazmatycznymi klatki pier-
siowej podezas tkan, westchnien itp. Delikatny rysunek smugi $la-
déw w ich $rodkowej czesci (plecy) moze byé wyjasniony w zupel-
nosci faktem oderwania sie niezbyt silnych skrzepéw po odjeciu
ramienia N. Maryji Panny w chwili skladania Zwlok na calun.

Wreszcie powstanie i strukture $ladow krwawienia grzbietowego
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z rany boku mozc wyjusni¢ jeszeze ten fakt, iz Pana Jezusa poilo-
zonego w calun niesiono nastepnie w nim samym do grobu.. Calun
wiec spelnial role jakoby noszy. Sztywnos$¢ calego Ciala byta tu
czynnikiem sprzyjajacym. Przynajmniej 4 ludzi musialo dzwigaé
Cialo Zbawiciela: po jednym od strony glowy i nog, zas po bokach
utrzymywano réwnowage przez uchwyt za oba brzegi tkaniny. To,
ze jeden z trzymajacych brzeg calunu szed! o pél kroku bardziej
w tyle jak drugi — a mogta to by¢ osoba idaca z lewej strony
Zwlok — moze doskonale uzupeini¢ pierwsze wyjasnienie albo tez
dla odrzucajacych teze pierwsza stanowi¢ dowodd zastepezy na
ukosny i poskrecany charakter sladow krwawienia grzbietowego.
Jednakze z uwagi na $wiezo$¢ sladu obie przytoczone co dopiero
hipotezy wcale si¢ nie wykluczajg.

XI. Chronologia pogrzebu i zawiniecie Ciala Chrystusa w Catun

Smieré Chrystusa Pana, jak to juz wiemy, nastapila o godz. 15
naszego czasu, a wiec po poludniu. Wkrotce potem, najprawdopo-
dobniej byla godzina 15 min. 25 — zgodnie z naciskiem starszyzny
zydowskiej na Pitata, polamano golenie dwom wspolwiszacym lotrom
a Panu Jezusowi otworzono bok prawy, by ostatecznie mieé¢ dowod
Jego $mierci, cho¢ ta nie budzila i tak wickszych watpliwosci. Wierna
gromadka Najblizszych Chrystusowi Panu widzae, ze On Sam juz
nie zyje postanowita wyslac Jozefa z Arymatei, ktéory w miedzyczasie
nadszed! i zblizyl sie do krzyza, po zezwolenie na wydanie Zwlok
rodzinie — do Pilata! Gdy Jozef tam przybyl, bylo juz okolo godz. 16.
Pilat zasadniczo nie wzbrania sie wyda¢ Umarlego Jego najblizszym,
lecz nie moze uwierzy¢, by Chrystus Pan mogt juz umrze¢ (Mk 15,
44). Posyla wiec gonca do setnika, by ten przyszed! zda¢ mu raport.
Jest godzina 16 minut 35, gdy przyby! setnik przed Pitata, a w pare
chwil poézniej Jozef jest w drodze po zakup calunu. Nim stanat
z powrotem na Golgocie niosac ze soba calun — byta godzina 17
min. 20. Natychmiast przystapiono do zdjecia z krzyza, co dokonato
sie 0 17 min. 30. Adoracja Umeczonego czyli ,Pieta® mogla i mu-
siala trwac¢ nie mniej niz 15 minut a wiec do 17,45. O tej tez
godzinie $wiete Zwloki zostaly zlozZone w catun, zakupiony przez
Jozefa z Arymatei... gdy odszedl od Pilate (Mr 15, 46).

Nastepnie, kondukt pogrzebowy Ciala Jezusowego idac bardzo
powoli, okolo godziny 18 zblizy! sie do grobowca, a wiec réwno
w trzy godziny od zgonu na krzyzu! Mimo rozpoczynajacego sie
zlekka zmierzchu, zZywo ruszono po wode, ktérej na miejscu nie bylo,
po przescieradia i olejki. Te ostatnia funkcje wziely na siebie pobozne
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niewiasty, cho¢ nie wszystkie, z uwagi na wieczor przed wielkim
szabatem, mogly sie byly z niej wywigza¢. W samym pogrzebie
nastapita zwloka, ktora trwata przynajmniej do godziny 18 min. 45.
O tej wiec godzinie podjeto na nowo pogrzeb rytualny, a wlasciwie
mowiac Scislej rozpoczeto jego najbardziej wazna cze$¢ tj. umy-
wanie zwlok. Po tym akcie, ktérego ze wzgledu na Swiadectwo $w.
Jana, naocznego $wiadka, opusci¢ sie nie da, nastapily dalsze czyn-
nosci pogrzebowe, jak namaszezenie ciala olejkami i wonnoéciami:
aloesem i mirrg, ktérych dostarczyl Nikodem. A bylo tego — jak
juz wyzej wspomniano 100 funtéw zydowskich czyli 32 kg. Poniewaz
Nikodem przybyl na Golgote nieco' pézniej od Jézefa z Arymatei,
przeto wynika z tego jasno, ze Pan Jezus cho¢by dla tego samego
byl zawiniety w calun bez nasycenia ciala wspomnianymi wonno-
Sciami. ,,Przyszedl tedy Jozef i zabral ciato Jezusowe. A przybyt tez
i Nikodem... nmiosqc okoto 100 funtéw przyprewy mirry i aloesu.
Wzigli tedy cialo Jezusowe i obwigzali je w przescieradla z wonno-
Sciami, jak jest zwyczajem grzebaé u Zydow* (J 19, 38, 39, 40).

Jesli specjalnie podkreslamy to zagadnienie, mamy na uwadze
niedawno decydujaca jeszcze, lecz dzi§ juz nieaktualng teorie prof.
Vignon. Nosila ona nazwe teorii waporigraficznej. Wedlug niej
Chrystus Pan lezal otulony w calun, nie jak to wypada u nas naj-
wyzej 1 godzine, lecz conajmniej 36 godzin. Calun za§ byl przesy-
cony mirra i aloesem. Dzigki reakcjom chemicznym, zachodzacym
pomiedzy oparami krwi i potu Ciala Panskiego z jednej strony
a derywatami aloesu — aloing i aloetyna z drugiej — powstaja na
plétnie odbicia konturéw lezacych w nim Zwilok. Lecz podwaling
tej teorii jest twierdzenie, iz pogrzebu rytualnego nie bylo. Inaczej
bowiem cala teoria nie miala by najmniejszego sensu. Réwniez
szkota francuska zaklada, ze samo pogrzebanie Ciala Panskiego
czyli Jego zlozenie w grobowcu nastgpilo prawie ze natychmiast po
zdjeciu z krzyza. Prawdopodobnie jednak tak nie bylo.

XII. Cialo Panskie po zdjeciu z krzyza nie pochowane natychmiast

Aby udowodnié¢ powyzsza teze, opieramy sie na Ewangelii sw.
Mateusza i $§w. Jana. Pierwszy ewangelista wyraznie powiada:
A Jézef otrzymawszy ciato... (Mt 27, 59) — uzywajac do okreélenia
tej czynnosci greckiego stowa lambano, ktére oznacza: otrzymuje,
przejmuje od kogo$ cos.

Za$ $w. Jan, kiedy opowiada o zdjeciu ciala z krzyza, pisze: hina
aré to soma tou Jésou — azeby zabraé¢ (wzgl. zdjaé) ciato Jezusowe
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(J 19, 38). Natomiast tam, gdzic chce wyrazié wzigeie ciala do po-
grzebu, powiada: elabon oun to soma tou Jésou kai edésan auto-
othoniois... — ,,Wzieli tedy ciato Jezuscwe i obwiaqzali je w przescie-
redta...” (J 19, 40). Greckie stowo airo lepiej jest w polskim prze-
ttumaczy? na ,zdjac¢" niz na ,zabrac¢*. Wulgata przeklada to stlowo na:
ut tolleret, aw w. 19, 40 daje okreslenie wlasciwe: ,,Acceperunt
ergo corpus Jesu“... Istotny sens oddany jest tutaj lepicj anizeli
w przekladzie polskim.

Tak czy inacze] z przytoczonych tekstow wynika jasno, ze na
zdjecie z krzyza uzyta jest forma inna niz na zlozenie do grobu.
A skoro tak jest, teza, iz po zdjeciu z krzyza Cialo Panskic nie
zostalo pochowane natychmiast, jest sluszna. Byl wiec pewien
czas na to, aby na galunie mogly powstaé¢ slady konturéw postaci
Zbawiciela lgcznie z odciskami krwi ,,in substantia‘.

XIII. Sindon i sudarion dwie zupelnie rézne cze$ci skladowe
»bielizny umartych

W rozwazaniach problemu calunu staraliSmy sie dotad by¢ jak
najbardziej krytyczni. Niechaj ta cecha nie opuszcza nas rowniez
nadal.

Zastanowmy sie wiee na chwile, czy nie mozna by jednak przyjac,
iz owa ,,chusta, ktéra byla na glowie jego (J 20, 7), owo sudarion,
ktéra nie lezala w grobie po Zmartwychwstaniu Panskim razem
z innymi prze$cieradtami, lecz byta zwinicta i polozona ,na jednym
miejscu’ — czy ona przypadkowo nie jest identyczna z naszym
calunem? ?).

I obcjetnym jest, czy aktualnie zgodzimy sie na teze naszych
przeciwnikéw co do tego, ze nie bylo pogrzebu rytualnego, czy tez
przyjmiemy, ze po pogrzebie obrzedowym, wlozono catun jako rzecz
cenng — bo zawierajaca Slady krwi Zbawiciela — do tegoz grobu,

?) Juz kilkakrotnie zwracaliémy tu uwage. iz pomiecdzy pojeciem calunu
a bielizna grobowa — istnicje zasadnicza réznica. St. Bloomfield po-
wiada wyraznie, iz calun — to stosunkowo cienka tkanina plocienna, uzywana
w tym samym celu, co u nas przescieradlo. Owija sig¢ nia takze zwloki przed
pogrzehem czy przed balsamowaniem. Powyzsza teze potwierdza stary kro-
nikarz. Marcin Geier juz w r. 1683. Pisze on nastepujaco: ....de sindone Tau-
rinensi, qua ipse non fuisse involutum Christi corpus in sepulcro censet, sed
tantum ante pollincturam, ex quo ¢ cruce refixum est™ (cyl. Ks. Borowicz).

Jak wiec z przytoczonych tekstow i opinii wynika, my$l, ze calun z Tu-
rynu — jak w ogole kazdy inny calun — byt tylko owini¢ciem dla zwlok Pan-
skich przed pogrzebem — nie jest nowa.

Ruch bibiijny
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,na osobnym miejscu’! Naszym zadaniem jest w tej chwili da¢
bezsporng odpowiedz: czy sindon i sudarion to synonimy czy
tez oznaczajadwardzne pojecia?

Dr Pawel Barbet w swej benedyktynsko-wyczerpujacej mono-
grafii podaje kilka wyjasnien, ktére nam jednak nie przemawiaja
do przekonania. Ro6znia sie one argumentacja, lecz zmierzaja do
jednego celu. Postuchajmy ich brzmienia:

a) Sw. Jan, bedac palestynczykiem, nie mial nalezytego wy-
czucia jezyka greckiego, ktérym sie postugiwal piszac Ewangelie.
Jego to wiec ,,pomylce jezykowej“ zawdzieczamy pomieszanie pojeé
sindonu z sudarion. Pomylka owa mogta zdarzy¢ sie tym wiecej,
poniewaz po aramejsku sudard oznacza mniej‘wiecej to samo, co
u Rzymian pallium lub chimation u Grekow, a wiec szate przyle-
gajaca bezposrednio do ciala. W powyzszym rozumowaniu (zbyt
mocno) dedukcyjnym dr Barbet opiera sie na aramajskim tekscie,
zaczerpnietym z Targumu.

b) Drugie twierdzenie dra Barbeta podnosi, ze gdyby nawet
sudarion mial oznacza¢ co innego niz sindon, to i tak S$lady
twarzy Pana Jezusa mogly by powstaé zupelnie wyraznie na catunie,
na zasadzie tych samych, a jeszcze niezupelnie zbadanych praw
naturalnych, o ktérych wspomina praca Volckringera, a ktére do-
tycza zjawisk swiata roslinnego. Lecz dr B. myli sie sadzac, iz suda-
rion zakrywal cala twarz Zbawiciela. Zadaniem tej chusty bylo
utrzymywa¢ zuchwe w normalnym polozeniu a policzki zmariego
w stanie mozliwej $wiezosci. Sudarion nie zakrywatl oblicza
samego!

¢) Wreszcie dr Barbet stwierdza, iz jednak sudarion pokrywa
sie z pojeciem sindonu, poniewaz ,udowadnia‘® to Ewangelia $w.
Jana. Opierajac sie na artykule M. Levesque’a, twierdzi on, iz glow-
nym celem tej Ewangelii jest m. i, udowodnienie cudu Zmartwych-
wstania Panskiego. Byto to rzeczywiscie koniecznym wobec kalumnii
Sanhedrynu o porwaniu Ciala Jezusowego przez oddanych Mu
uczniow w czasie snu strazy. A jakze by tu mozna przeprowadzi¢
dowdd, gdyby Calun nie zostat zwiniety i nie odlozony na bok?
Przeciez latwiej jest zabraé z grobu zwloki razem z Calunem niz
bez niego. Niewatpliwie rozumowanie stuszne, ale tylko na pozor.
Bo nie wolno zapomina¢, iz wlasnie ten sam efekt, lecz w stopniu
znacznie wiekszym osiggnieto, skoro zauwazono, iz Chrystus Pan
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zmartwychwstal, pomimo nienaruszenia szat grobowych,
owinigtych taémami. Efekt cudownego uwolnienia ciala uduchowio-
nego z krgpujacych go przescieradel grobowych znakomicie pod-
kreéla odlozona na bok chusta potowa’ (sudarion). Wiasnie ona mogta
by jedynie da¢ pozér, zakrywajac czeSciowo twarz Panska iz Chry-
stus Pan jednak lezy nadal w grobie. Lecz Pan Jezus opuscil swe
wiezy w ten sam sposob, jak wchodzil w jakis czas pézniej do domu,
gdzie byli zebrani Jego uczniowie: ,...cum fores essent clausae
(J 20, 19).

Dla jasnosci dowodzen z naszego punktu widzenia mozemy tu
jeszcze dodaé, iz jesli Sw. Jan nie wymienia z osobna chusty potowej
(sudarion), przed pogrzebem Pana Jezusa, to jedynie dla tego, po-
niewaz wechodzila w sklad tego, co nazywa: ta othonia. Dlaczego
wymienia ja imiennie po Zmartwychwstaniu, wynika jasno z po-
wyzej przytoczonych wywodow.

Sindon wiec w naszych zalozeniach nie oznacza tego samego®
przedmiotu co sudarion. Na pytanie, czy pomimo wszystko sin-
dcn mogt byé¢ zlozony w grobi'e Panskim, musimy odpowiedzie¢
zdecydcwanie przeczaco. Nie ma bowiem na to zadnych dowodow
w Ewangeliach, a ponadto nie bylo-by to zgodne z prawem zy-
dowskim, ktore zabranialo skladania do grobu przedmiotéw nie zwia-
zanych $cisle z pogrzebem rytualnym.

XIV. Fizykalne i biologiczne warunki powstania odciskow krwawien
i zarysow Ciata Panskiego na Calunie. Nowe i stare teorie.

Na wstepie niniejszego rozdzialu nalezy podkresli¢ fakt, iz kon-
tury postaci Chrystusa Pana i bezpoérednie slady krwawien nie
sgobrazem,leczodbiciem, i sg uformowane przez krew o roz-
nej konsystencji oraz limfe $rodtkankowa przy wspoétudziale sprzy-
jajacych warunkow fizykalnych panujacych w danej chwili
w najblizszym i dalszym otoczeniu.

Sama krew mogla byvé zupelnie §wieza lub jeszcze plynna, nie-
dawno zakrzepla i skrzepla od diuzszego czasu. Przy krwi zakrzepiej
(lepiej: skrzeplej) nalezy wzia¢ pod uwage uwolniona lub uwalnia-
jaca sie surowice krwi, stanowiaca wazne zrodlo dla procesu nacie-
kania tkaniny calunu. Co sie tyczy limfy $rodtkankowej, bedacej
rowniez plynem surowiczym miedzykomorkowym, to zwykle wy-
peinia ona wszelkie uszkodzenia tak naskoérka jak skory wilasciwej
wraz z tkanka podskorna, usadawiajac sie w partiach polozonych
najnizej. W ten sposéb skrzepy krwi, powstajace w gornych czesciach
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zranien, mialy u swej podstawy plyn surowiczy, nie pozwalajacy
na zbyt szybkie ich wysychanie. Limfa jako taka, posiada oprécz
tego réwniez wazne znaczenie w naciekaniu tkanin, zwlaszcza plo-
ciennych. Wsréd ,.sprzyjajacych® warunkoéw fizykalnych otoczenia
w pierwszym rzedzie nalezy wymieni¢ temperature Ciala Pan-
skiego, otoczenia blizszego jak i dalszego, nasycenie atmosfery
wilgotno$cia przy zachowaniu wilgotnosci zwlok Zbawiciela
oraz sposéb zawiniecia Ciala Jezusowego w Calun. Wyzej podane
wlarunki umozliwily adhezje duzych i malych skrzepéw jak
rowniez $ladéow krwawien bezposrednich w kierunku: od Ciala na
calun. Poza tym sposéb przechowywania calunu bezposrednio po
rozlgczeniu go ze Zwlokami Zbawiciela bedzie mial duzy wplyw na
powstanie znakowan. Jak wiec wynika z wyzej przytoczonych zato-
zen, proces powstawania konturdéw Ciala Panskiego byl
bardzo skomplikowany izlozy! sie nan caly szereg sprzy ja-
“jac v ¢ch warunkéw biologicznych i fizykalnych. Trwanie jego
mozemy podzieli¢ na d wa zasadnicze okresy: na okres odbicia
znakéw i na okres ich utrwalania sie lacznie z procesem uwi-
docznienia, czyli mowige po prostu ,wyjscia® na swiatlo dzienne.
Powyzsza reakcje mozna by poréwnac z pewnyhi zastrzezeniami do
sfotografowania czyli odbicia sie na kliszy fotograficznej pewnego za-
danego przedmiotu i na wywolaniu obrazu lacznie z jego utrwaleniem.
I tak tez jest w istocie: fizycznie catun nasz to wielka klisza
fotograficzna. Lecz podezas gdy kolejne procesy w fotografice prze-
biegaja w czasie od ulamka sekundy do kilku minut najwyzej,
tutaj trwaly godziny, tvgodnie a moze miesigce i lata catle.

Poznawszy w najogélniejszym zarysie warunki powstania odci-
skow na Calunie, zechciejmy zastanowi¢ sie przez chwile, czy ist-
nienie ich, a w dodatku istnienie w sensie pozytywnym czyli ,sprzy-
jajacym®, nie jest przypadkowo fikcja i pospolitym naciaganiem
faktow,

Odnosénie do warunkow fizykalnych, omowimy najpierw
sprawe wysokiej temperatury Ciala Panskiego — nawet w 2 godziny
po zgonie. Z obserwacji klinicznych wiemy, ze umierajacy na tezec po-
siadaja wzniesienia koncowej goraczki do 44 st. Cize sa to najwyzej
notowane temperatury chorobowe odnosnie organizmu ludzkiego.
Z tej tez przyczyny temperatura Ciata Panskiego w chwili zlozenia na
calunie (wg naszej chronologii od zgonu uplynelo okolo 2 i ?/s godziny)
nie byla specjalnie niska i mogla wynosi¢ ponad 38 st. C. Upalne
popoltudnie i operowanie promieni cieplnych slonca przez czas meki
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krzyzowej réwniez przyczynilo si¢c do nagrzania Ciala Umeczonego,
wzglednie hamowaly jego oziebianie sie. Co do wilgoci — to i ten
warunek wydaje sie by¢ spelnionym. Bowiem w chwili zawijania
w calun, Cialo Panskie bylo obficie zlane potem konania i lzami
otoczenia. Nie wolno tez o tym zapomina¢, ze w Palestynie o porze
wieczornej zjawia sie obfita rosa, ktora przesvea powietrze wilgocia,
tym silniej, im wiecej zieleni w poblizu. A przeciez grobowiec Joézefa
lezal w ,,ogrodzie (J 19, 41). Poza tym nagte oziebienie Zwlok, jakie
mialo miejsce po umieszezeniu ich na zimnym kamieniu namaszczen
w przedsionku grobowca na przeciag conajmniej godziny, musialo
w konsekwencji spowodowaé roéwniez zwilzenie samych skrzepow.
Wreszcie kontakt Zwlok z calunem byl zapewniony przez: Scisle
przyleganie calunu do tylnej powierzchni Ciala dzieki wlasnemu
ciezarowi tegoz i przez fakt umocowania calunu kilkoma okreznymi
taémami do poprzedniej powierzchni Zwlok, a to z przyczyny trud-
nosci w utrzymaniu rak w skrzyzowaniu tuz nad spojeniem tonowym.
Stan ten zapewnial odbicie konturéw Ciata takze od strony przednizj,
z tym, ze najlepiej odbily si¢ te czesci, ktére najbardziej wyrastaty
ponad przecietna powierzchnie skory.

Wsérod warunkow biologicznyvch, koniecznych do po-
wstania znakowan nalezy wymieni¢ nast¢pujace procesy: 1) usta-
lania skrzepéw (fiksowanie); 2) rozpuszczania sie skrzepow
(fibrynoliza); 3) nacieczenia wzgl. wy sy cenia tkaniny Inianej
(imbibicja); 4) wykrystalizowania sie barwika krwi — hemo-
globiny i przejscie jej w produkt koncowy — hematoidyne, lecz juz
w Scislym polaczeniu z tkaning Iniana (impregnacja). '

W wypadku, kiedy plynna krew stykala sie bezposrednio z ca-
lunem, notujemy powstawanie znakow z pominieciem p. 1) i 2).
Otrzymane w ten sposéh slady krwawe beda nosily charakter pozy-
tywny a to z przyczyny wiekszej ilosci $wiezej krwi, naciekajace]
tkanine. Zreszta o tych sprawach bedzie jeszeze dalej mowa.

Omawiajac szerzej dopiero co wymienione warunki biolo-
giczne powstawania znakowan na $w. Calunie, nalezy zwrocié
specjalna uwage na nastepujace szczegoly: ad 1). Proces ustalania
skrzepow (fiksowania) obejmuje soba nie tylko moment adhezji czyli
po prostu przylepiania si¢ do plétna calunu dzieki ich sile lepkosci.
jaki nadaje im — w wypadku skrzepow $wiezych — fakt przejécia
fibrynogenu w stan galaretowatego zelu (Tempka), lecz réwniez,
jesli chodzi o skrzepy starsze, fakt ich ponownego nawilgocenia
jeszcze przy nierozpuszezonej fibrynie (Barbet).
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Przy ustalaniu sie skrzepéw wchodzi w gre takze pewne zjawisko
o charakterze biochemicznym a nazywane kurczeniem sie skrzepu.
In vitro (poza zywym ustrojem) proces ten trwa zwykle do 12
godzin i polega na dokladnym oddzieleniu od siebie elementéw mor-
fotycznie zréznicowanych od plynnego podloza, jakim jest dla krwi
osocze. Szkola francuska uzaleznia ten proces od'sprawnej czynnosci
plytek krwi, trombocytow, uwalniajacych z siebie w skrzepie zaczyn,
zwany retraktoczymem. Stan powyzszy nie zalezy jednak tylko od
liczby samych trombocytéw, jak to zauwazyl prof. Tempka, ale
takze od ich biologicznej sprawnosci. Jest rzecza oczywista, ze 6w pro-
ces wydzielania surowicy (osocza) z przyklejonego tym lub owym
spesobem skrzepu do plétna pogrzebowego, musial sam przyczynic
sie takze do powstania znakowan.

Ad 2). Zwazywszy na to, iz nie wszystkie skrzepy krwi z Ciala
Pana Jezusa przylgnely do powierzchni $w. Calunu w calej swej
objetosci, nalezy przyja¢ relatywne skrocenie sie nastepnego
z kolei procesu tj. rozpuszczenia sie skrzepow (fibrynoliza). Nie mniej
czas jego trwania tak czy inaczej musial sie zamyka¢ w ramach
kilkudziesieciu godzin. Jak z dalszych wywodéw wynika, sprzyja-
jace warunki wilgoci i jeszcze inne okolicznosci (czasokres i miejsce)
walnie przyczynily sie do dokladnego przebiegu tej demobilizacji
skrzepow na Calunie. Nie wolno nam rénwiez zapomnieé o roli auto-
litycznych zaczyndéw trawiacych substancje biatkowe, zawarte
w skrzepie.

Ad 3). Naciekanie (imbibicja) tkaniny Calunu, a wiec tkaniny
Inianej, krwia plynna (tak $wieza jak zdemobilizowana) przebiega
wg Scistych regul fizykochemicznych wylacznych tylko dla tej
tkaniny oraz cieczy. Odnosnie wigc $w. Calunu oraz jego znakowan
z gory podkresli¢ nalezy, ze nikt, nawet najgenialniejszy chemik
czy artysta-malarz nie potrafilby w takich szczegélach i tak bez-
btednie powtérzy¢ tego naturalnego procesu. Fakt ten godny pod-
kre§lenia przemawia bardzo silnie w obronie autentycznos$ci $w.
Plétna.

. Lecz naciekanie tkaniny moglo nastgpi¢ takze jeszcze przed za-
konczeniem demobilizacji skrzepow: jak juz bowiem powyzej wspo-
mniano, niektére z nich, ulegajac ponownemu nawilgoceniu, przy-
kleity sie swa goérna powierzchnia do plotna Catunu. Uwolniona
z kolei, niejako przez wyplukanie z masy samego skrzepu, pewna
ilo$¢ czerwonych cialek krwi infiltruje i nacieka w danym miejscu
tkanine Iniang. Im grubszym/ byl skrzep, tym zywiej zabarwi sie
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to miejsce, przy czym w obrebie samego $ladu wiecej bedzie zabar-
wiony jego obwod, mniej centrum!

Ad 4). Impregnacja, proces utrwalania znakow, jest ostatecznym
w opisanym szeregu. Laczy si¢ on z przemiana hemoglobiny — bar-
wnika krwi — na koncowy jej produkt, hematoidyne. In vivo, hema-
toidyna powstaje z rozpadu barwnika krwi w wypadku wickszych
wylewow krwawych dotkankowych, gdy zuzycie owych mas krwi
na odbudowe krwi samej poprzez zadzialanie zywych komoérek jest
niemozliwe. Hemotoidyna wypada w postaci krysztatkow o ksztalcie
rombu lub wiagzek iglastych o zabarwieniu czerwonobrazowym.
Czasami takze wypada pod postacig ostrokonczastych ziarenek barwy
brazowozoltej (Dietrich). Mniej wigcej po 3 tygodniach w takich
miejscach zaczyna si¢ wykrystalizowywac bezzelazista hematoidyna
(Hornowski, Paszkiewicz).

Przytoczone zjawiska zachodza w organizmach zywych: in vivo.
Poniewaz poza ustrojem procesy takie przebiegaja duzo wolniej,
nalezy przyjaé, iz ostatni etap powstawania znakowan trwal nie
3 tygodnie, ale nawet cale lata!

Do tej sprawy jeszcze powrdcimy z okazji wizji lokalnej warun-
kow fizykochemicznych i biologicznych powstawania znakowan.

A teraz sprawa limfy Srodtkankowej. Wielkie jej ilosci znajdu-
jace sie w czasie trwania kaZni na obwodzie ciala Chrystusa Pana
maja swa przyczyne w ,,Konaniu w Ogréjcu®. Sprawe te poruszymy
zreszta nieco obszerniej w trakcie omawiania tegoz okresu Meki
Panskiej w cze$ci szczegolowe]j niniejszej rozprawy. W tej chwili na-
lezy stwierdzi¢, ze limfa éréodtkankowa odegrata pierwszorzedna role
tak przy mobilizowaniu samych skrzepow, jak réwniez przy impre-
gnacji, majac tak samo wysokie powinowactwo do Inianych tkanin
jak krew $wieza czy tez uplynniona.

Jak juz zaznaczono, wysycenie tkaniny Calunu tymi plynami
organicznymi jest niezmiernie charakterystyczne. Dokladne badanie
mikroskopowe $ladéow imbibicji i impregnacji wykazalo tak subtelne
i tak tagodne ich przejscia w skali barw, odcieni i tla, ze wszelkie
przypuszczenia mozliwosci podrobienia czy sfalszowania tych Sladow
przez kogokolwiek i w jakikolwiek sposéb nalezy odrzuci¢ z gory
jako nierealne! Nikt poza natura nie byl w stanie dokonaé
podobnego dziela!

Odnosénie starych teorii powstania znakowan na $w. Plotnie,
wymieniliSmy juz uprzednio teorie prof. P. Vignon'a. Jak wiemy
podstawa jej bylo zalozenie wysycenia calunu aloesem oraz — co
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najwazniejsze — odrzucenie pogrzebu rytualnego, a to z uwagi na
koniecznosé 36-cio godzinnego kontaktu Zwlok z Catunem. Tyle bo-
wiem czasu, wedlug tego autora, bylo potrzeba na przebieg reakeji,
dla swego charakteru nazwanej waporograficznej. Sama zas reakcja
polega¢ miala na oddzialywaniu amoniakalnych oparéw krwi i potu
na derywaty aloesu: aloine i aloetyne. Lecz pomijajac zasadnicze
niezgodnos$ci, lezace juz u podstaw teorii prof. Vignon’a, takze z pun-
ktu widzenia chemizmu tego procesu, nie mogtaby sie ona juz diuzej.
ostaé, jak to udowodnil Volckringer. Na to bowiem, aby z mocz-
nika droga procesow utleniajacych wytworzyt sie amoniak, by
znéw z kolei mogl sam wejs¢é w zwiagzki z pochodnymi aloesu, na
to trzeba identycznych warunkéw, jakie panuja w urynie. Poza tym
obecnos¢ nawet lekko dezynfekujacych $rodkow, jakimi sa mirra
i aloes, wplywa zdecydowanie hamujgco na przebieg podobnych
reakeji i opoznia je do kilkudziesieciu godzin, a to juz samo przez
sie wyklucza uzytecznos¢ tej teorii w odniesienu do Catunu!

Prace Salezjanina Scotti’ego (w latach 1931—39) i Dr Dr Judica
i Romanese (1939) a ostatnio Clément i O. Brauna (1940), przeprowa-
dzane badz na zwlokach, badz na posagach-rzezbach, cho¢ opieraja
si¢ na réznych zalozeniach, doszly zgodnie do wspbélnego wniosku:
ze mianowicie podobne znakowania konturéw ciala mozna osiagnaé
takze za pomoca nieskomplikowanych metod. Trzej pierwsi stosowali
sposoby chemiczne, dwaj dru&zy nakladali na posagi-rzezby, pokryte
uprzednio cienka warstwa aloesu, plétno formatu calunu. Powstale
odciski konturow fotografowano, uzyskujac w ten sposob na kliszach
obrazy zadziwiajaco podobne do fotografii, uzyskanych z Calunu
Turynskiego. Pomimo tego, odkrycia te nie sq dostatecznie przeko-
nywujace, nie maja w sobie tej powagi, by mogly w jakikolwiek spo-
sob zachwiaé¢ autentycznos¢ $w. Plotna.

XV. Slady krwawienia grubowarstwowego (zyciowego) pie-
cze¢cia Stworcy na Swoim dziele!

Odno$nie pozytywnych czyli zyciowych s$ladow krwawien na
Catunie, kiedy to zupelnie $wieza i plynna krew Chrystusa Pana
tworzyla, jak to nizej sie dowiemy, warstwowe $lady w roznych
miejscach ciala, podajemy za drem Barbetem kilka niezmier-
nie ciekawych i imponujacych wprost szczegolow naukowych, kto-
rych pierwsze opracowania sa bez watpienia wielka zasluga tegoz
badacza.

Dr Barbet jako chirurg obserwowat przebieg krwawien tetniczo-
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zylnych przede wszystkim z ran korony cicrniowej i z rany grzbietu
dloni lewej. Wérdod tych, najbardziej charakterystyezne sa krwa-
wienia zylne. Krew bowiem zylna, wolniej plynac, dawala wiece]
mozliwosei obserwacyjnych, niz krew tetnicza z reguly szybko sie
rozpraszajaca.

Obserwujac tedy niektére $lady krwawienia zyvlnego na czole,
zauwazamy z latwoscia ich nieregularny, krety, wezowato zagina-
jacy sie przebieg. Réwniez grubos¢ i szerokos$¢ strumienia jest nie-
jednakowa, lecz wykazuje w réznych miejscach jakoby zgrubienia
czy poszerzenia, zwlaszcza w miare oddalania sie od poczatku swego
wypiywu. Postarajmy si¢ to wyjasénié.

Jasnym jest, iz z jednego i tego samego miejsca zranienia przy
coraz to nowych podnietach, jak np. poruszanie glowa, ruchy rak,
dzwiganie ciala wzwyz, silniejszy skurcz serca, moze wyplywac
krew po kilkanascie razy. Lecz zacznijmy od poczatku! Obserwujac
wiec taki pierwszy odcinek krwawienia zylnego, nazwijmy go tez
spierwotnym®, widaé¢ iz nie jest on zbytnio dlugi i gruby. Krew
uplyneta od rany mniejwiecej okolo 4-ch cm, po czym dzieki za-
wartosci soli, figrynogenu i odpowiednich zaczynow, przy zetknie-
ciu sie z obcym Srodowiskiem, jakim w tym wypadku jest skora,
i przy obnizeniu wlasnej cieploty ulegla skrzepnieciu, pomimo, iz
prawo ciazenia pchalo jej objetos$¢, jej mase, ku dotowi. Wynikiem
walk obu praw natury i zaznaczeniem zwyciestwa prawa krzepli-
wosci -bedzie bulwiaste zakonczenie strumienia krwi. Wystawmy
sobie teraz kilka takich wyplywow, nastepujacych po sobie z tej
samej rany. Swiezy strumien krwi dzieki prawu adhezji ptynaé
bedzie nie obok, lecz wlasnie starym torem, a wigec nawar-
stwiajac sie na poprzednio tedy plynacej krwi, w danej chwili
juz skrzeptej. Doplynawszy do konca.starego sladu, napotyka na bul-
wiaste zgrubienie, wspomniane uprzednio. Poczatkowo nawarstwia
sie tylko w tym miejscu lecz niecbawem przekracza owa gra-
nice, powodujac tym samym dalsze jego pogrubienie i poszerzenie.

Jesli tych wylewoéw bedzie jeszcze wiecej, a faktem jest, ze ich
bylto, krew nie potrafi juz wiecej przeskakiwaé niejako tej potez-
niejacej coraz to bardziej przeszkody w postaci koncowego zgru-
bienia, tym bardziej, ze kierunek jej biegu bedzie nie tylko ku do-
towi, lecz rowniez nieco pod gére. Bedzie ja wicc omijaé¢, lub
inaczej moéwiac: przyplynawszy do niej, skreci swdj strumien w lewo
lub na prawo, by zn 6w poplyna¢ nieco ku dotowi bez wiekszych
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przeszkod. 1 tak proces ten powtarza¢ sie bedzie kilkakrotnie, zacho-
wujac przy tym segmentarycznie charakterystyczne, indy-
widualne dla lokalnych warunkow, szczegoly!

Zwazywszy na to, ze Andrzej Vesalius, stynny anatom, zyl
i dziatal w XVI w., za§ Wiliam Harvey, ojciec nauki o krazeniu
krwi, w wieku XVII, tych wspanialych tajemnic przyrody, jakie
przez umysly wspomnianych geniuszéw wiedzy lekarskiej staly sie
wlasnoécig calej ludzkosci, przed nimi nikt ani nie znal ani tez
znaé¢ nie mdgt. Tym bardziej nie mogt to by¢ malarz czy rzezbiarz
zyjacy w XIV wieku! Musialtby to byé¢ bowiem geniusz anatomii
i fizjologii, posiadajacy takze znajomos¢ fizyki optycznej. Wiecej,
musiatby 'to by¢ zarazem geniusz sztuki w jednej osobie! Lecz
nawet Leonardo da Vinci (XV/XVIwiek) czy Michal Aniot (XV/XVI)
takim kunsztem wykaza¢ sie nie mogli. Stad wniosek, ze nikt
nigdy nie byl w stanie sfalszowa¢ Calunu z Turynu. Za-
klete w nim tajemnice wiedzy stanowig najpewniejsza, wspanialg
piecze¢ autentycznosci.

Jesli chodzi o krwawienie z rany grzbietu lewej,
omoéwimy je obszerniej w drugiej czeSci naszych uwag. Tutaj wy-
pada zaznaczy¢, ze podlega ono tym samym prawom natury, ktére
sa poruszone przy omawianiu krwawienia z ran zadanych ko-
rona cierniowa. Szczegdélowa obserwacja charakteru tych krwawien
oraz kierunku pozwala wnikna¢ w szereg wzruszajacych szczegd-
16w, $wiadczacych o naprawde nadludzkiej walce Chrystusa Pana
z szalonym bélem, by méc unosi¢ sie po kilka razy na przebitej
gwozdziem prawej swej stopie ku gorze. A wszystko to w celu
wypowiedzenia swych ostatnich siedmiu stow! b

STANISLAW WALISZEWSKI

CHRYSTOLOGIA W SWIETLE HISTORII ZBAWIENIA

‘Religia chrzeécijanska powstala i szerzyla sie w éwiecie staro-
zytnym nie przy pomocy pism i ksigzek, ale przez zywe stowo glo-
szone ustnie. Poczatkowy kilkunastoletni okres misji apostolskich
wypelniaja ustne kazania, ktérych zasadniczym celem jest wzb u-
dzenie wiary w Jezusa jako Chrystusa-Zbawiciela. Zaznacza to
sw. Lukasz w prologu do swej ewangelii, powolujac sie na swiadectwo
tych, ,ktérzy od poczatku byli ministri sermonis — hypéretai tou
logou“ (k. 1, 2).
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Pierwsze pisma chrzescijanskie powstaja dopiero w drugicj po-
towie I wieku. Utrwalono w nich gléwna tres¢ ustnej kerygmy?)
celem jej przypomnienia a réwnoczesnie celem umocnienia
i pogltebienia wzbudzonej juz wiary w gminach chrzescijan-
skich ?).

Ewangelia utrwalona na pismie dotarta do nas w ksiegach No-
wego Testamentu. Czy istnieje jednak mozliwos$é poznania ustnej
ewangelii, tej, ktora glosili apostolowie w pierwotnej kerygmie
w okresie jeszcze przedliterackim? Jedyna mozliwo$¢ poznania jej
aaja Dzieje Apostolskie, ktore nam przekazuja pierwsze mowy mi-
syine apostolow. Wprawdzie Dzicje Ap. napisat $w. Lukasz pdzniej
niz cwangelie, nie chodzi tu jednak o czas zredagowania tej ksiegi,
ale o zrodla, na ktorych sie autor opieral przytaczajac mowy misyjne
apostolow.

Nie ulega watpliwosei, ze §w. Lukasz korzystal przy odtwarzaniu
kazan misyjnych w Dziejach z dokumentéw pisanych i ustnej tra-
dycji. Forma i tre§¢ tych kazan jest bowiem tak stercotypowa, iz
pozwala przypuszczaé, ze w pierwotnym chrzescijanstwie wyrobit
si¢ 1 mocno zakorzenit w tradycji pewien staly schemat kerygmy
o Jezusie Chrystusie. Poglad taki potwierdza takze poroOwnanie mow
misyjnych w Dziejach z kerygma $w. Pawla z I listu do Koryntian
(15, 3-5). Podobna tres¢ i forma uzyta przez $w. Pawla w liscie
z powolaniem si¢ na tradycje apostolskg jest gwarantem historycz-
nosci méw misyjnych w Dziejach Apostolskich. Jesli za$ ich histo-
ryczny charakter nie nasuwa watpliwosci, to wowcezas mamy przed
soba najstarsza ,przedewangelijng“ forme gloszenia radosnej no-
winy — mamy niejako ,ewangelie przed ewangeliami*?®). Ostatnio
poswiecono caly szereg prac naukowych tej ustnej ewangelii zawartej
w kerygmie apostolskiej, a przekazanej nam w mowach misyjnych
w Dziejach Apostolskich 7).

') Stowo kerygma przyvijelo sie we wspoiczesnej literaturze teologicznej
na ozndczenie ustnie ogloszonej katechezy przez apostolow. Greckie stowo
~to kérygma® oznacza cbwieszczenie, kazanie.

?) Na ro6znice miedzy kerygma misyjna i katecheza koScielna zwrocil uwage
A. Dohl, Annamnesis in studia Theologica I, 1948, str. 50; Kerygma jest nowina
misyjna, za$ katecheza, ktdéra jest trescig listow a nawet ewangelii, zwréocona
jest do gmin juz zatozonych i ma stuzyé¢ w tym celu, by przypomnieé¢ kerygme
misyjna gloszona ustnie.

3) Mowy $w. Piotra zawarte w Dziejach Ap. nazwal R. Otto ,,embrionem
ewangelii, Reich Gottes und Menschensohn 1934, str. 64.

4 A. Wikenhauser, Die Apostelgeschichte, Regensburg 1938,
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Autor Dziejow streszcza prace misyjna ,dwunastu w jednym
ogbélnym zdaniu: ,I nie przestawali na kazdy dzien w kosciele i po
demach nauczaé i opowiadaé o Jezusie Chrystusie” (Dz. Ap. 5, 42).
Glownag wiec trescia apostolskiej kerygmy misyjnej byt Jezus Chry-
stus. To ogdlnikowe okreslenie nie wiele méwi samo w sobie, dlatego
trzeba blize] przygladna¢ sie tresci i formie tego ewangelizowania.

Historyczna tres¢ kerygmy apostolskiej.

Podstawa, na ktoérej sie opieralo gloszenie Jezusa Chrystusa, byly
historyczne fakty bezposrednio przezyte przez naocznych swiadkow.
Wystepuje to bardzo wyraznie w chwili, kiedy apostolowie checge
uzupelni¢ liczbe ,,dwunastu‘ po zdradzie i Smierci Judasza wyszukuja
takiego kandydata, ktory osobiscie przezyl jako $wiadek zdarzenia
rozgrywajace sie”w czasie publicznej dzialalnosci Jezusa. ,,Potrzeba
tedy, aby jeden z tych mezéw, ktérzy sie =z nami zbierali przez caly
czas, kiedy Pan Jezus przebywal miedzy nami poczaqwszy od chrztu
Janowego az do dnia Wniebowstgpienia, stat sie wraz z nami
swiadkiem® (Dz. Ap. 1, 21). Na wlasne bezposrednie S$wiadectwo
czesto powoluje sie grupa , dwunastu‘:?) ,mysmy swiedkami tego
wszystkiego co uczynil w krainie Judzkiej i Jeruzalem® (Dz. Ap.
10, 39). W tym wilasnie lezy najbardziej oczywisty dowadd, ze w ke-
rygmie apostolskiej chodzi o historie; opowiada bowiem zdarzenia
naoczny $wiadek. Zasadniczg tre$ciag wszystkich kazan misyjnych
w Dziejach jest zwiezta historia Jezusa z Nazaretu, szczegdlnie
niektére zdarzenia, jak §mieré¢ (Dz. Ap. 2,23; 3,13; 4,9; 5, 30;
10,39), zmartwychwstanie (2,34, 3,15; 4,10; 5,30; 10,40).
wywyzszenie (2,33,36; 5,31) i paruzja (3,20; 10,42). To
ostatnie zdarzenie ma rowniez charakter historyczny, opiera sie bo-
wiem w ‘pewnym sensie rowniez na bezposrednim Swiadectwie
naocznych $wiadkéw. Sw. Piotr uzasadnia to w nastepujacy sposob:

" J. Gewiess, Die urapostolische Heilsverkiindigung nach der Apostelgeschi-

chte, 1939,

M. Barth, Die Augenzeugen, Ziirich 1946,

H. V., Campenhausen, Der urapostolische Apostelbegriff, 1948 (art. w Stu-
dia Theologica),

M. Dibelius, Die Reden der Apostelgeschichte 1949,

R. Geiselmann, Jesus der Christus, Stuttgart 1951,

J. Daniélou, L'Histoire du Salut dans la Catéchése 1952 (art. w La Maison-
Dieu). '

5) Por. takze I J. 1, 1; Dz. Ap. 4, 20; itd.
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salbowicm nie w oparciu o zmyslone basnie oznajmilismy wam moc
tprzyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa, leczogladalismu
nawlasne oczy jego wielkosé. Albcwiem cdebral od Boga Ojca
cze$é i chwale... my styszelismy ten glos* (1I P. 1, 16).

To, co Apostol widzial jako naoczny $wiadek, jest nie tylko gwa-
rancja historycznej prawdziwosci Objawicnia P. Jezusa na gorze
Tabor, ale jest takze gwarantem historycznosci przyszivceh zdarzen,
a wiec powtérnego przyjscia. Historyezny fakt objawienia wszech-
mocy P. Jezusa na goérze rzutuje na historyezno$¢ majacej nastapic
paruzji. Powtérne wiec przyjscie Chrystusa, o ktoryvm glosi apostolska
kerygma, nie jest mitem, ale ma charakter historyczny. Mit bowiem
nie oznacza nigdy zdarzenia historycznego, cho¢by przysztego, ale
jest wytworem fantazji.

Innym argumentem potwierdzajacym historyczne podstawy ape-
stolskiej kerygmy jest réznica $wiadectwa ,dwunastu® i sw. Pawla,
wyraznie zarysowana w jego kazaniach misyjnych. Sw. Pawel nie
nalezal do uczniow Chrystusa za Jego zycia, dlatego nie moze sie
nazwadl $wiadkiem bezposrednim historveznych zdarzen, ktore miaty
miejsce w czasie ,,od chrztu w Jordanie, az do Wniebowstapienia*.
Przytaczajac te zdarzenia $w. Pawel nie powoluje sie na wlasne
Swiadectwo, ale na $wiadectwo .dwunastu®, a wiec tych. ktorzy
osobiécie te zdarzenia przezyli. Wystepuje to wyraznie w kazaniu,
jakie wyglosil Apostol w Antiochii Pizydyjskiej: , ktéry widziany
przez wiele dni przez tych, ktérzy razem z nim przyszli z Galilei do
Jerozclimy i ktorzy po dzis dzien sa jego Swiadkami wobec ludu®
(Dz. 13, 31). ,Dwunastu® sa .martyres autou” czyli bezposrednimi
Swiadkami zdarzen historycznych ,.,od chrztu w Jordanie az do Wnic-
bowstapienia®, natomiast $w. Pawel nazywa siebie ,martys auto®
(Dz. Ap. 22, 15) $wiadkiem dla Jezusa (autd, dativus), albo o Jezusie
(Dz. Ap. 23, 11).

Wprawdzie sw. Pawel innym razem powoluje sie na autopsje:
i ja widzialem Pana®“, ale wowczas to jego Swiadectwo nie doty-
czylo tych samych faktow historycznych, co $wiadectwo , dwunastu‘.
Apostol widzial Chrystusa i stvszat jego glos na drodze pod Dama-
szkiem i o tym zdarzeniu moze dac¢ $wiadectwo bezposrednie. Kiedy
jednak chodzilo o zdarzenia, ktére mialy miejsce trzeciego dnia po
$mierci Chrystusa i przez czterdziesci dni, wowezas $w. Pawel mogt
sie jedvnie powolaé¢ na swiadectwo ..dwunastu”. To nam tlumaczy,
dlaczego Apostol w mowie Antiochenskiej nie wspomina o tym, ze
i jemu ukazal sie Pan. Gdyby chodzilo o wykazanie, o $wiadectwo,



78

ze Chrystus w ogole zmartwychwstal, ze zyje, wtedy $w. Pawel
moégl powolaé sie na wlasne swiadectwo, bo to on przezyl osobiscie,
widzial Chrystusa — wiec tu moze by¢ takim samym $wiadkiem
jak i ,,dwunastu‘‘. Miedzy grupa ,,dwunastu’ a $w. Pawlem nie ma
réznicy w apostolacie, ale jest réznica w wykonywaniu apostolstwa,
jest réznica w dawaniu $wiadectwa. To za$ odréznienie $wiadectw
wskazuje na to, ze w kerygmie apostolskiej chodzi nie o doktryne
czy idee, ale o historyczny fakt Jezusa, o zdarzenie okreslonego
czasu i miejsca.

Forma apostolskiej kerygmy.

Historyczne zdarzenia z zycia Jezusa stanowiace tres¢ kerygmy
apostolskiej nie wyczerpywaly jej celu. Gléwnym celem kerygmy
bylo nie glosi¢ historie Jezusa, ale obudzi¢ wiare w Jezusa Mesjasza.
Fakty historyczne jego zycia mialy stanowi¢ jedynie podbudowe,
platforme, na ktérej apostolowie umieszczaja rzeczywistos¢ ponad-
historyczna, transcedentna. To, co sami dostrzegli w transparencie
zdarzen historycznych zycia Jezusa, w co uwierzyli, starali sie prze-
kaza¢ innym w kerygmie, aby u nich wiare wzbudzi¢. Uczynili to
w ten sposob, ze histori€’ Jezusa, przede wszystkim jego $mieré
i zmartwychwstanie, umfesécili w lancuchu historii zbawienia, po-
kazali te zdarzenie historyczne z zycia Jezusa z Nazaretu jako czyny
zbawienne, to znaczy takie czyny, w ktorych sam Boég wkroczyl do
historii, by poméc czlowiekowi. Uzasadnili zas§ to argumentami za-
czerpnietymi ze Starego Testamentu. Wykazywali mianowicie, ze
w Jezusie wypelnilo sie historycznie to, co przepowiedzieli o Mesja-
szu prorocy Starego Testamentu. Dzigki temu historia Jezusa z Na-
zaretu ukazala sie sluchaczom jako historia przepowiedzianego przez
prorokéw Mesjasza. To Sciste powiazanie historii Jezusa z proroctwem
mesjanskim stanowi najbardziej charakterystyczna ceche formalng
kerygmy pierwotnej. W zwigzku z tym podcjscie do, chrystologii
jest konsekwentnie teocentryczne.

Jezus jest mandatariuszem Boga. Dlatego kerygma nazywa Jezusa
,yPomazancem Pana“ (Christos: Dz. Ap. 2,36; 3,18; 4,26; 5,42),
,stuga Bozym (pais theou: Dz Ap. 3,13. 4,27). Jezus zstapil na
ziemie nie z wtasnej woli, ale Boég wzbudzil w nim swego stuge,
postal i namaseil moca Ducha éw. (Dz. Ap. 3, 26; 10, 38; 13, 26). Moc
Jezusa, jego nauki i cuda maja swe zréodlo we wszechmocy Boga.
Przez nie wstawil Bég swego pomazanca wobec ludu (Dz. Ap. 2, 26).
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Podobnie poza cierpieniami, $miercia, zmartwychwstaniem i wy-
wyzszeniem Jezusa stoi Bog, ktory urzeczywistnia przez te zdarzenia
plan zbawienia (Dz. Ap. 2, 33, 34; 3, 15, 18; 4, 10, 27; 5, 30; 10, 40 i 70).
Jednym slowem katecheza apostolska przedstawia w Jezusie jako
Mesjaszu — Boga, ktéry dla zbawienia ludu wkracza w historie.

Tak pojeta chrystologia (teocentrycznie) musiata bardzo wydatnie
uwzgledni¢ Stary Testament. Albowiem jedynie Stary Testament
jest srodkiem, przy pomocy ktorego da sie wykaza¢, ze historycsny
fakt cierpien i émierci Jezusa nie jest czyms przypadkowym, mogacym
wzbudzi¢ zgorszenie, ani nie jest wynikiem jedynie sytuacji histo-
rycznej, czy wrogiego nastawienia ludu, ale jest pewna konieczno$cia
z gory okre$lona przez Boga -— a wiec czynem zbawiennym (Dz.
Ap. 3, 14).

Podobna forme kerygmy spotykamy takze w ewangelii $w. Lu-
kasza, w opisie sceny na drodze do Emaus. Stowa, ktére wypowiedziat
P. Jezus wowczas do dwu uczniow sa tak zgodne w tresci i formie
do kazan misyjnych Piotra’i Pawla, ze moznaby je nazwaé proto-
typem kerygmy apostolskiej. Sam P. Jezus wskazujac na swe cier-
pienia i $mier¢, naswietla te tragiczne zdarzenia w ten sposéb, iz
moga one by¢ w swej istocie uchwytne tylko przez wiare; tylko
wowcezas moga byé w pelni zrozumiane, gdy oswietla je promienie
proroctw St. Testamentu. ,,Te sq stowa, ktére do was mowitem, gdym
jeszcze byl z wami, 2e musialo sie spetnié wszystko, co
napisane jest w Prawie Mojzeszowym, w Prorokach
i Psalmach o mnie. Wtedy otworzyt im umyst, aby zrozumieli
Pisma i rzekt im: Tak jest napisane i tak bylo potrzeba, aby Chry-
stus cierpiat i zmartwychwstal dnia trzeciego. I aby w jego imieniu
wszystkim narodom byla gloszona pokuta i odnuszczenie grzechéw
poczynajac od Jerozolimy. A wy jestescie tego Swiadkami® (Lk.
24, 44-48). A wiec w tych zdarzeniach $mierci i zmartwychwstania
nie chodzi o zwykla historie, ale o historie specjalnego rodzaju —
o urzeczywistnienie zbawczych plandéw Bozych. Dziataja tu nie
ludzie, ale sam Bég. I sam Bo6g pisat te historie przez Mojzesza
i Prorokéw, urzeczywistnit w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa.
Sam wiec P. Jezus ustala niejako taka forme kerygmy chrystolo-
gicznej. Moze dlatego pierwsi ,Ministrowie stowa'* ewangelijnego
trzymaja sie podobnej formy. Sw. Piotr w portyvku Salomona glosi:
+Bdg. co przez usta wszystkichp rorokdéw swoich prze-
powiedzial, iz Chrystus jego miatl cierpied, to tes
spetnit* (Dz 3,18). Sw. Pawel w Antiochii pizydyjskiej podobnie
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naucza: ,,Mieszkancy Jerozolimy... nie uznali go a przez wyrok w y-
pelnili zapowiedzi prorokdéw czytane im w kazdy szabal.
I my zwiastujemy wam te obietnice dana ojcom naszym, zZe ja
wypelnit Bég dla dzieci naszych wskrzeszajac Jezusa™ (Dz. Ap.
13, 27, 32).

Mozna wiec powiedzie¢, ze w glebi apostolskiej kerygmy o Jezusie
jako Mesjaszu miesci sie historia zbawienia, ktéra laczy w jedna
nierozerwalng cato$é¢ oczekiwanie prorokéw, jego historyczne urze-
czywistnienie w Jezusie 1 majaca nadej$¢ paruzje Chrystusa jako
jej zakonczenie. Tworca i zrodlem tej historii zbawienia jest Bog,
dlatego oba Testamenty, Stary i Nowy, lacza sie w niej w calosé
i jedno$¢ objawienia. ,,Wprawdzie réznymi sposobami przemawial
niegdy$ Boég do Ojcéw, a ostatnio przez swego jednorodzonego
Syna“ (Zyd. 1,1), ale jest pewne, ze zawsze przemawial ten sam
Bog, taczac przez to prorokow i Syna w jedna caloé¢c. To Pawlowe
Lostatnio stawia objawienie Syna w jednej linii ze slowem Boga
u Prorokéw, a przez to wlacza je w caloé¢ historii zbawienia.

Zasady kerygmy apostolskiej w nauce Kosciola.

Skoro trescia Starego i Nowego Testamentu jest jedna historia
zbawienia, nic dziwncego, ze Koéciél w swej nauce zawsze przeciw-
stawial sie wszelkim zakusom zdazajacym do rozerwania obu Te-
stamentow. W bulli ,,Cantate Domino* z r. 1441, w tak zwanym
wdecretum pro Jacobitis® Urzad Nauczycielski Kosciola oglasza auto-
rytatywnie: ,,Sancta Romana Ecclesia Domini et Salvatoris Nostri
voce fundata firmiter credit, profitetur et praedicat, unum atque
eundem Deum Veteris ac Novi Testamenti, hoc est Legis et Prophe-
tarum atque Evangelii, auctorem* — i daje takie uzasadnienie swej
nauki ,,quoniam eodem Spiritu Sancto inspirante uiriusque Testa-
menti sancti locuti sunt“ (Denz. 706).

W podobnym sensie wypowiada sie sobor trydencki na sesji
4 w r. 1546. ,Sacrosancta oecumenica et generalis Tridentina Syno-
dus, in Spiritu Sancto legitime congregata... omnes libros tam Veteris
quam Novi Testamenti, cum utriusque unus Deus sit auctor... suscipit
et veneratur® (Denz. 738).

Widzimy wiee, ze zasady kerygmy apostolskiej znalazly bardzo
. wyrazny wyvraz w oficjalnej nauce Kosciota.

Biorac pod uwage aspekt historyczny tego zagadnienia, wlaczenie:
Starego Testamentu do zycia Kosciola i jego nauki jest tak stare,
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jak sam Kosciol. Od pierwszej kerygmy apostolskiej nie zamarlo
do dnia dzisiejszego. Ostatnio wypowiedzial sie w tej sprawie Pius
XII w encyklice ,Mediator Dei‘ (20. XI. 1947). Ojciec $w. jest prze-
ciwny ograniczaniu przy eliminowaniu tekstow liturgicznych Starego
Testamentu, jako mniej odpowiednich do czasow dzisiejszych. Statoby
to w sprzeczno$ci z ,lex orandi“ Kosciota, ktéra rownoczesnie
..statuit legem. credendi. Wprawdzie Schleiermacher w swej ,,Glau-
benslehre* odrzucit z nauki chrzescijanskiej Stary Testament, ale
A. Harnack okreélit taki stan konserwowany w niektérych szkolach
protestanckich jako ,religijny paraliz* ‘). Odrzucenie Starego Te-
stamentu musi by¢ polaczone ze sparalizowaniem wiary i nauki
o Jezusie jako Mesjaszu. Oba Testamenty bowiem glosza jedna
historie zbawienia, jednego Mesjasza. Oba moéwia o jednym rzeczy-
wistym zdarzeniu i czasie, ktére ma jeden poczatek, cel i koniec.

Pozostaje jednak pytanie, czy taka forma pierwotnej kerygmy
czerpigca argumenty ze Starego Testamentu nie byla determinowana
potrzebg czasu i $rodowiska, w ktéorym byla gloszona. Mogla ona
by¢ odpowiednia dla okregu zydowsko-palestynskiego, bo ludzie ci
zyli w psychosferze Starego Testamentu i stad takie wlasnie po-
dejécie i przedstawienie Jezusa jako historyczne spelnienie proroctw,
moglo by¢ dla nich argumentem przekonywujacym. Niewatpliwie
takie zastrzezenie ma duzo stusznosci; nie mniej jednak w czasach
apcstolskich taka forme katechezy, ktora wziela historyczny fakt
Jezusa z historia zbawienia, stosowano ogolnie i powszechnie nawet
do stuchaczy poganskich 7). Wydaje sie, ze taka forma byla dykto-
wana czyms$ bardziej istotnym niz tyvlko wzgledami pedagogicznymi.
Wprost niemozliwag jest rzecza mowi¢ o Jezusie Mesjaszu bez pro-
roctw Starego Testamentu.

Jezus gloszony bez Starego Testamentu, czyli wyrwany z kregu
historii zbawienia, prowadzi¢ musi albo do zwyklego zyciorysu
historycznego Jezusa z Nazaretu, albo oderwanego od historii zba-
wienia metafizycznego Boga, albo Jezusa najwyzszego punktu prze-
zy¢ religijnych ludzkosci. Z drugiej strony jeszcze bardziej niemo-
zliwa jest rzecza gloszenie idei mesjanskiej Starego Testamentu
w oderwaniu od historycznego faktu Jezusa, bo wowczas nie wyjdzie
si¢ poza czysta idee.

% A. Harnack, Markion, 1924, str. 248.

7) Sw. Pawel w liScie do Rzym. 16,26 stwierdza, ze pisma prorockie stuza do
ewangelizowania takze pogan w doprowadzeniu ich do wiary w Jezusa Chry-
stusa.

Ruch biblijny 6
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W  pierwszym wypadku otrzymamy sucha histpryczng relacje
o tym, co sie zdarzylo 20 wiekoéw temu w zakatku imperium rzym-
skiego, ale co wraz z tym imperium przeszlo do archiwum historii:
w drugim za$ wypadku pozostanie moze oczekiwanie, nadzieja, ale
nie wiara. Wiara bowiem chrzescijanska w Jezusa Chrystusa musi
taczy¢ fakt historyczny z rzeczywistoscia ponadhisteryczng. Stad
chrystologiczna kerygma, jako wezwanie do wiary w Jezusa Chry-
stusa, musi laczyé w sobie historie Jezusa z proroctwami o Mesjaszu.
Obu pojeciom chrzescijanskiego ,credo” Jezus jest Chrystu-
s em — odpowiadajg obie czesci Pisma Swigtego: Stary i Nowy
Testament.

Stary Testament moéwi, jaki jest Chrystus, a Nowy Testa-
ment wskazuje, kto nim jest. Innymi slowy tylko ten zna Jezusa,
kto go pozna jako Chrystusa, a tylko ten wie, kim jest Chrystus,
kto poznal, ze jest nim Jezus. '

Dzisiejsza Chrystologia w $wietle kerygmy apostolskiej.

Kerygma apostolska, jak stwierdziliSmy wyzej, bardzo wyraznie
‘wypunktowala w chrystologii historie zbawienia, witaczajac w jej
lancuch historyczny fakt Jezusa. Przedstawiala ona Jezusa jako
Mesjasza o tyle w oprawie historycznej, o ile to bylo potrzebne do
wykazania, ze w Jezusie spelnily sie proroctwa i ze On jest wypel-
nieniem i zakonczeniem historii zbawienia. Taki byl gléwny zrab
chrystologii apostolskiej w kerygmie.

Wydaje sie, ze wspolczesna chrystologia dos¢ daleko odbiegla od
takiego stanu i porownana z apostolska kerygma wykaze dos$é¢ daleko
idace roznice. Punkt ciezkosci wspolczesnej chrystologii nie spoczywa
bowiem na historii zbawienia, ale na fenomenologicznym opisie
ponadludzkiej $wiadomoéci Jezusa. Nie wolno jednak zapominaé,
ze tworca tak pojetej chrystologii jest Schleiermacher, ktory wylaczyt
z chrzescijanskiej teologii Stary Testament, a przez to uniemozliwil
przedstawienie Jezusa w $wietle historii zbawienia. Wiasciwie po-
jeta chrystologia chrzescijaiiska nie moze sie ograniczy¢ do samego
stwierdzenia, ze Jezus uwazatl sie za Mesjasza, ze mial Swiadomos¢,
iz jest Synem Bozym, bo to w rezultacie da bardzo zreszta ciekawy
fenomen historyezno-religijny, nie uzasadni jednak jego rzeczywi-
stoéci. Celem za$ chrzescijanskiej teologii bedzie zawsze uzasadnienie,
ze Jezus jest rzeczywiscie Mesjaszem. Widzielismy, ze pierwsi ,,mini-
strowie slowa‘ chrzescijaniskiego uzasadniali te prawde w Swietle
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historii zbawienia. Poszli zreszla za przykladem samego Jezusa, kiory
w podobny sposéb, w Swietle historii zbawienia. uzasadnial swe me-
sjanskie pretensje.

Kiedy uwieziony Jan Chrzciciel cheial sie upewnié, kim jest Jezus,
wysial do Niego swych uczniow z zapytaniem: ,,Czy ty jestes tym,
ktory ma przyjsé, czy tez innego czekaé mamy* (Lk. 7, 19). Chodzilo
w tym pytaniu o zagadnienie zasadnicze dla kazdego chrzescijanina:
Kim jest Jezus. W odpowiedzi P. Jezus nie powoluje sie na
swg Swiadomos¢, ale wskazuje na obiektywna rzeczywisto$é rea-
lizowana w jasnym $wietle historii: ,.Oznajmijcie Janowi, coscie
widzieli i styszeli, iz §lept widza, chromi chodza, tredowaci sq¢ oczy-
szezeni, glusi slysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim gtoszona jest
ewangelia® (Lk. 7, 22). W tej odpowiedzi nie chodzi o same cudowne
zdarzenia, ales o to, ze w tych cudownych zdarzeniach wypelniaja
sie proroctwa o Mesjaszu. To wypelnienie proroctw w jego osobie
jest jedynym argumentem, ktérym P. Jezus uzasadnia Janowi to, iz
jest Mesjaszem. W tych stowach bowiem, ktore P. Jezus przytoczyl
iako dckonana juz rzeczywistoé¢, opisat Izajasz przyszlego Mesjasza
(Iz. 35, 5; 61, 1).

Sam wi¢ce P. Jezus wilgcza siebie w historic zbawienia, jako jej
wypelnienie. Ta sama droga powinny i$¢ nasze argumenty, majace
uzasadni¢ prawde, w ktorg wierzymy, ze Jezus jest Mesjaszem. Po-
winny one wykazywaé, ze w Jezusie proroctwa mesjanskie staly
sie rzeczywistoscia historvezna. Innymi stowy, chrystologie powin-
nismy wlaczyé w historie zbawienia %).

Wydaje sie bowiem, ze historia zbawienia stanowi nie tylko
zewnetrzna szate, ktéra przywdziala pierwotna kerygma chrzesci-
janska, ale raczej nalezy do wewnetrznej istoty chrzescijanskiej
chrystologili.

Nysa Ks. EDWARD KOPEC

¥) Caly szereg prac teologicznych ostatnich czaséow wysuwa taki wtasnie
postulat. Mozna tu wymienié¢ nastepujace dziela: J. Gewiess, op. cit., O. Cul-
mann. Christus und die Zeit 1948, J. Michl, Die Evangelien. Geschichte oder
Legende? 1940, K. H. Schelkle Die Passion Jesu in der Verkiindigung des N. T.
1949, J. Danidélou, op cit.. R. Geiselmann op cit., Ponadto w tym kieruniu
ida takze prace nad reforma katechizmu.
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DOGMAT NIEPOKALANEGO POCZECIA NAJSWIETSZEJ
MARYI P. W SREDNIOWIECZNEJ LITURGII POLSKIEJ

Artykul wyjety jest z rozprawy (dotad w rekopisie) pt. ,,Wiara w Nie-
pokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny w Polsce w $wietle Srednio-
wiecznych zabytkéw liturgicznych®. Studium historyczno dogmatyczne.
Tom I — opracowanie, Tom II — teksty zrédlowe. — Dodatek — wykaz
incipitow. &

Przed przystapieniem do referowania wynikéw pracy badawcze]j
nalezy dokladnie zaznaczyc jej granice. W naszym wypadku tery-
torialnie przebadana zostala cala Polska, bez wzgledu na $rednio-
wieczne zmiany granic. Czasowo brane byly pod uwage przekazy
cd momentéw najdawniejszych az do roku 1500. Rzeczowo objete
zostaly: Brewiarze i Mszaly, Antyfonarze i Gradualy, Kalendarze
i Agendy oraz inne ekscerpty liturgiczne. We wszystkich tych ksie-
gach wykorzystywane byly teksty przeznaczone na dzien 8 grudnia:
Swieto Poczecia Matki Najswietszej.

Wyniki badan dadza sie przedstawi¢ w dwu rzutach, nazwijmy
je statycznym i dynamicznym. Zadaniem pierwszego jest przed-
ptawienie tresci dogmatycznej w porzadku rzeczowym. Drugiego
za$ zadanie polega na ujeciu rozwoju dogmatycznego przez wpro-
wadzenie porzadku geograficznego i chrondlogicznego.

I

W czesci pierwszej (statycznej) zachowany bedzie nastepujacy
schemat: 1° teksty méwiace o Poczeciu NMP w sposob ogoélnikowy.
2" teksty wiazacg Poczecie Matki Bozej w zwiazki przyczynowe
z réznymi faktami religijnymi. 3° teksty traktujace o Poczeciu Maryi
w duchu niezgodnym z dogmatem. 4" teksty zawierajace w sobie
idee Niepokalanego Poczecia.

1%, Wiele tekstow liturgicznych mowiac o Poczeciu Najswietszej
Maryi Panny poza uzyciem samego slowa ,,Poczecie’ nie zawiera, nic
wiecej. Mowigce o samym fakcie nie daje w zadnym punkcie poznaé,
jak to poczecie rozumie.

Klasycznym . przykladem tych tekstow sa opowiadania o genezie
$wieta wystepujace w liscie pseudo-Anzelma, ksiegach cudéw NMP
i w wielu lekcjach brewiarzowych stanowiacych odpis doslowny
lub wyciag z tych relacji. y

Schemat. cudéw jest nastepujacy: Czlowiek szczerze oddany
Matce Bozej wpada w niebezpieczenstwo. Matka Najswietsza ratuje
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go pod warunkiem, ze sam bedzie czcil jej Poczgceie 1 innych jeszcze
w miare moznosci do tego zachecal.

W tak ujetych opowiadaniach przejawia sie wyraznie dgzno$é
do podciagniecia prawdy o Poczeciu NMP w jaki$ sposéb pod powage
Objawienia, jezeli nie apostolskiego, to przynajmniej prywatnego.
Objawienie to z reguly jest stwierdzane cudem, jako najlepszym
motywem wiarogodnosci. Nie ma jednak mowy, jakie to jest poczecie,
Scisle: czy jest ono niepokalane, czy nie.

Lecz nie tylko w powyzszych wypadkach spotyka sie wyrazenia
mowigce o poczeciu w sposéb zupelnie ogédlnikowy. Znajdujemy je
takze w innych elementach liturgicznych w duzej ilosci. Przykladow
" mozna by mnozy¢ bez liku, podamy wiec tylko niektore.

Na 46 rodzajow not kalendarzowych z 8 grudnia az 44 oznaczaja
Swieto w ten wiasnie sposob: ,,Poczecie Blogostawionej Maryi“, ,,Po-
czecie Chwalebnej Dziewicy Maryi*, , Poczecie Swietej Maryi.
(Conceptio Beatae Marice, Conceptio Gloriosee Virginis Mariae,
Conceptio Sanctae Mariae).

Najczesciej spotykany introit ,,Gaudeamus' oraz prefacja o Matce
Bozej we Mszy $w. o Poczeciu NMP otrzymywaly wstawke: ,,Con-
ceptione®, pozhawiona jakichkolwiek dalszych okreslen. Introit
brzmial w tlumaczeniu pelskim: , Radujmy sie wszyscy w Panu
obchodzac dzien swiety na uczezenie Maryi Panny, z ktorej poczecia
aniolowie sie cieszg i wychwalaja Syna Bozego“. (Gaudeamus omnes
in Domino diem festum celebrantes in honore Mariae Virginis, de
cuius Conceptione gaudent angeli et collaudant Filium Dei). Uzu-
petnione za$ zdanie prefacji glosilo: ,,I aby$myv czczac Poczecie Blo-
gostawionej Maryi zawsze Panny, Ciebie chwalili, blogostawili
i uwielbiali“. (Et te in conceptione beatae Mariae semper Virginis
collaudare, benedicere et praedicare).

2Y. Najbardziej jednak rozpowszechnione byly teksty liturgiczne
ujmujace Poczecie NMP w zwiazki przyczynowe.

Czesto stosowane dd Matki Najswietszej wyijatki ksiag madro-
$ciowych Starego Testamentu, zwlaszeza Eklezjastyk XXIV, 14—16
oraz Przystow VIII, 22—35, spowodowaly autorow niektérych formu!
éredniowiecznych do wyrdznienia dwu pocze¢ Matki Bozej. Jednego
przed wiekami w myslach Bozych, druglego historycznego, w czasie,
z Joachima i Anny.

Idea ta przeniknela miedzy inynmi do ciekawego hymnu zaczy-
najacego sie od slow: .0 gemma nitens Genitrixque Dei; poczatek
bowiem czwartej zwrotki brzmi: ,,O praeconcepta mundi ante coepta®.
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To poczecie rowniez opiewaja lekcje brewiarzowe: ,,Clementi-
ssimus Pater méwiagc o woli odkupienia ludzkosci upadiej, z ktorg
écisle zwiazany jest wyboér Dziewicy, majacej da¢ ludzkie cialo
Madrosci Odwiecznej.

Piekny przyklad tego sposobu traktowama ,Poczecia NMP zna
dujemy w lekcjach ,,objawionych blogostawionej Brygidzie®, przcd-
stawiajacych w dramatycznej formie Milo$¢ Boza, jaka ponad wszyst-
kie stworzenia od wiekow objeta byla Matka Naj$wietsza. Dalej
radogé Anicldow, skoro po upadku Lucyfera dowiedzieli sie o majacym
nastapi¢ stworzeniu Najswietszej Dziewicy. Wreszcie pociechy, jakie
czerpal Adam z mys$li o przyszlym stworzeniu Najswietszej Maryi
Panny.

Czesciej spotykamy sie z inng idea, by¢ moze przejeta zywcem
wraz ze samym $wietem ze Wschodu chrzescijanskiego. Kult Poczecia
" Matki Bozej koncentruje sie w niej okolo legendarnego zwiastowania
anielskiego.

Legenda ta znajduje wyraz w ,Historiach poczecia® przypisy-
wanych niekiedy $w. Hiercnimowi a stanowigcvch tres¢ wielu lekeji
brewiarzowych. Dowiadujemy si¢'z nich, ze Joachim i Anna, ludzie
sprawiedliwi, zyli wedlug Zakonu Panskiego. Majetno$é¢ swa dzielili
na trzy czesci: jedna oddawali $wiatyni i kaptanom, druga ubogim,
_trzecig dzielili miedzy siebie i rodzine. Jedyng ich troska byt brak
potomka. Ten wiasénie fakt stal sie kiedys powodem zajécia bardzo
przykrego dla obojga starszych ludzi. Kaplan bowiem obecny przy
skladaniu ofiar w $wiatyni jerozolimskiej odpedzil Joachima chca-
cego zlozy¢ ofiare, twierdzac, iz nie wypada, by on, pozcstajacy pod
wyraznym przeklenstwem Bozym, uczestniczy! w kulcie na réwni
z innymi. Joachim zawstydzony nie $émiat powroci¢ do domu, lecz
uszedi na wies do swych pasterzy i tam gleboko przezywal swoje
upckorzenie. Anna oprocz zawstydzenia na prozno szukala meza
i za nim plakala. Gdy nagle Aniol zeslany przez Boga ukazal sie
kolejno obojgu malzonkom, zwiastujac im Aarodzenie Najswictsze]
Maryi Panny, dajac jednocze$nie jako znak przyszle spotkanie przy
bramie jerozolimskiej zwanej zlota; radosci przy spotkaniu nie bylo
konnca. Wréceili oboje do ‘domu i spokojnie oczekiwali narodzenia sie
Maryi.

Nie tylko sama legenda pos$wiadcza nam istnienie tej idei. Wyra-
znicjsze $wiadectwo stanowia inne teksty liturgiczne, zwlaszcza naj-
pospolitsza w polskiej liturgii koncepcjonistycznej S$redniowiecza
modlitwa: . ..Boze, ktéry§ przepowiedzial zwiastowaniemi anielskim
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poczecie blogosiawionej Maryi Panny jej rodzicom, spraw, by studzy
twoi bronieni byli moca tej, ktorej poczecia $wigte uroczystosci
czczone sa z nalezna okazaloscia®™. (Deus qui beatae Mariae Virginis
concepticnem angelico vaticinio parentibus praedixisti. praesta huic
familiae tuae eius muniri praesidiis, cuius conceptionis sacra sol-
lemnia congrua frequentatione venerantur).

Liturgia brewiarzowa daje nam zwiczle bardzo przyklady w wer-
secie nieszpornvm: ,,Poczeta zostala dzisiaj Maryja Panna, alleluia,
alleluia. Za zwiastowaniem aniclskim, alleluia, alleluia® (Concepta
est hodie Maric Virgo. all., all. Vaticinante Angelo, all., all.) oraz
w responsorium tercji: ,,O jak piekne jest Poczecie Maryi, kiore
zostalo zapowiedziane przez Aniola™ (O quam decora est Mariae
Cenceptio, quae fuit vaticinate ab Angelo).

Inne przyklady, moZe nie mniej wyrazne, pomijamy przechcdzac
z kolei do form koncentrujacych sie wokdl Poczecia Maryi jako
faktu historyecznego. Zwracaja one uwage badz na gencalogie Matki
Najswietszej, badz na sama tajemnice poczecia w lonie sw. Anny,
badz tez na to, Ze dzien Swigta jest dniem poczecia. przedstawiajac
tajemnice jako fakt nie tylko rzeczywisty, ale i obecny.

Najczesciej zachodzacym motywem jest pochodzenie Najswictszej
Dziewicy z potomstwa Abrahamowego, pokolenia Judy, rodu Dawida.
Znajdujemy go w tekstach mszalnyvch, dokad dostal sie z liturgii
Narcdzenia Maryi dzieki zmianie wyrazu ..Narodzenie* na ,Poczecie”,
przystcsowywanie bowiem formularzy i oficjow Narodzenia NMP. do
potrzeb kultu Poczecia przez zamiane nazw bylo w s$redniowieczu
zjawiskiem spotvkanym na porzadku dziennym. Znajdujemy row-
niez ten motyw w tekstach brewiarzowych.

Lekeje brewiarza zaczyvnajace si¢ slowem ,,Gaudete —- ,weselcie
sie’ — wzywajac wszystkich do radosei, gdyz Marvja Panna, Boga-
rodzica, poczyna sie we wnetrznosciach macicrzynskich — wskazuja
na sam fakt poczecia. Faktu poczecia rowniez dotyczy homilia
przypisywana $w. Anzelmowi, ktora stara sie ostabi¢ zarzut, ze Po-
czecie Matki Bozej nie moze by¢ przedmioiem czei ze wzgledu na
akt malzenski Joachima i Anny. Myél ta ma szerszy zasieg niZ sama
hemilia, spotykamy ja bowiem réwniez w $redniowiecznym komen-
tarzu do sekwencji ., Dies laeta celebreture,

Uobecnienie faktu poczecia zauwazamy w wersecie responso-
ryjnym jutrzni: ,.Dzi§ poczeta zostala blogos’.awibna Dziewica Maryja
z pokolenia Dawidowego®. (Hodie concepta est beata Virgo Maria
ex progenie David).
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O ile poczecie jako fakt historyczny czesto bylo brane za temat
tekstéow liturgicznych, o tyle zwiazek poczecia z Narodzeniem,
a potem S$wietoscia zycia bardzo rzadko pojawial sie pod piérami
pisarzy. Kilkakrotnie tylko znachodzimy mys$l: ,Jesli by sie nie
poczeta — nie narodzilaby sie blogostawiona...” (Si non fuisset con-
centa, non esset nata beata). Kilka tez razy tylko notujemy zdania
tego rodzaju jak np.: ,,Poczecie chwalebnej Dziewicy Maryji... ktorej
zycie stawne na wszystkie promieniuje Koscioty“ (Conceptio gloriosae
Virginis Mariae... cuius vita inclita cunctas illustrat ecclesias).

Za charakterystyczne dla calej (drugiej) grupy nalezy jednak
uwaza¢ te formuly, ktére wiaza poczecie z Narodzeniem Chrystusa
Pana i Dzielem Odkupienia. Nie $wiadezy to jednak bynajmniej
o tym, ze te teksty byly specjalnie z mysla o poczeciu komponowane.
Przeciwnie, w wielu wypadkach sa to elementy liturgii Narodzenia
NMP przystosowane do obchodzenia Poczecia przez mechaniczng
zamiane rzeczownikOw-nazw.

Do tej grupy zaliczamy przede wszystkim poczatek ewangelii $w.
Mateusza: ,Liber generationis® czyli ,Ksiega rodowodu Jezusa Chry-
stusa“. Znajduje sie ona w wiekszosci formularzy mszalnych (z wy-
jatkiem kilku) oraz réwniez w wiekszosci oficjow brewiarzowych.
Na pierwszym planie jest tu postawione Narodzenie Pana Jezusa,
ktorego Najswietsza Panna Maryja jest Matka. Poczecie NMP jest
tu wiec rozpatrywane jako konieczne ogniwo w przyjsciu na $wiat
Pana Jezusa.

Poza wymienionym urywkiem ewangelii w tej mysli interpre-
towanym az roi sie w liturgii od formul wyrazajacych te idee.

W sekwencji ,,Dies laeta celebratur® czytamy np.: ,,Virga Florem
conceptura, Stella Solem paritura, hodie concipitur®. (R6zga majgca
zakwitnaé, Gwiazda majaca Slofice zrodzi¢, dzi§ sie poczyna).

Piekny bardzo jest tekst responsorium z jutrzni gloszacy: ,,Po-
czecie Twoje, Dziewico-Matko Boza, rado$¢ zwiastowalo catemu
$wiatu, z Ciebie bowiem narodzito sie Stonce Sprawiedliwosei, Chry-
stus nasz Bog* (Conceptio tua Dei Genitrix Virgo gaudium annun-
ciavit universo mundo, ex te enim ortus est Sol iustitiae, Christus
Deus noster).

Przykladow takich, jak powyzsze, mozna by poda¢ okolo 30.

Wiecej jeszcze posiadamy zabytkow $wiadczacych o wigzaniu
Poczecia Najswietszej Maryi Panny z Dzielem Odkupienia. Sposéb
wyrazania sie powoduje niekiedy watpliwos¢. Nie wiadomo, czy
autorowie maja na mysli zwyciestwo Matki Bozej nad szatanem
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odniesione w niej samej, czy tez zwyciestwem tym jest Odkupienie
$wiata dokonane przez Chrystusa Pana, w ktérym Maryja ma udzial
przez Boskie Macierzynstwo.

Teksty watpliwe interpretowaé bedziemy jednak w znaczeniu
drugim. Uchronimy sie w ten sposéb od niebezpieczenstwa zbyt
tatwego dopatrywania sie wyksztatconej nauki o Niepokalanym
Poczeciu tam, gdzie ona nie jest wyrazona literalnie.

Za stusznoscia tego stanowiska przemawia i to, ze wiele tekstow
liturgicznych tego rodzaju pochodzi z liturgii Narodzenia NMP.

Jednym z takich niejednoznacznych tekstéow jest zwrot: ,,qui
primae maulieris piacula per Virginem Mariam expianda sanxisti®
zachodzacy w modlitwie: , Deus ineffabilis misericordiae®, stojacej
na drugim miejscu pod wzgledem rozpowszechnienia. Biorac ja sama
za podstawe nie mozna Scisle okre$li¢, co ona wyraza, ttumaczenie jej
jednak w sensie Niepokalanego Poczecia byloby niebezpieczne, gdyz
formularze mszalne, w ktérych ona wystepuje, tej idei w ogoéle nie
podkreslaja. Stad przyjmujemy dla niej tlumaczenie nasuwane przez
analogiczna modlitwe: ,Famulis tuis“ wyraznie gloszaca cze$¢ pocze-
cia NMP, ktorej porod (Syna Bozego) stanowi poczatek Zbawienia.

Mysl te bardzo dobitnie wyraza sekwencja .,Dies laeta celebreture
w zwrotkach trzeciej, dziewiatej i dziesiatej:

Felix quidem est Conceptus Szezesliwe bowiem jest Poczecie
Per quem mundus est adeptus Przez ktore $wiat otrzymal
Salutis remedia. Srodki Zbawicnia.

O quam felix, quam praeclara Jak szczeSliwe. jak przestawne,
Mundo grata, Deo cara, Swiatu wdzieczne, Bogu drogie,
Fuit haec Conceptio, Byto to poczecie,

Qua salute destitutis Przez ktore odartym z Zbawicenia
Redit vere spes salutis Wraca prawdziwie nadzieja,
Luctus cedit gaudio. Smutek ustepuie radosci.

Komplenda ,,Caelestis alimoniae® mowi wyraznie: ,,cuius nostrae
causa salutis extitit hodierna Conceptio” (ktérej dzisiejsze Poczecie
stanowi przyczyne naszego zbawienia).

Jasno wystepuje tez idea Poczecia jako poczatku naszego Zba-
wienia w responsorium jutrzni ,,Hodie concepta est”: ,Dzi§ poczeta
zostala Blogoslawiona Panna Maryja z pokolenia Dawidowego, przez
ktéra zbawienie $wiata okazalo sie wierzacym™ (Hodie concepta est
beata Virgo Maria ex progenie David, per quam salus mundi creden-
tibus apparuit).

Przeglad zamknijmy jednym jeszcze urywkiem — antyfona
z jutrzni: ,,Oto $wiatlo$é powstaje dla sprawiedliwych, rados¢ dla
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prawych serc, gdy poczyna 'sie Maryja Zwiastunka naszego Zba-
wienia, z ktérej redzi sie Zbawiciel dajac nam rados¢ zycia“. (Lux
ecce iustis oritur, rectis corde laetitia, Maria dum concipifur, nostrae
salutis nuntia. ex qua Salvator nascitur, ncbis dans vitae gaudia).

Pieknym zakonczeniem tekstow wiazacych Poczecie NMP przy-
czynowo z poczeciem odwiecznym, narodzeniem w czasie, zyciem
$wiatobliwym, Bozym Narodzeniem i Dzielem Odkupienia byloby
polaczenie Poczecia z Wniebowzieciem. Niestety takiego tekstu nie
udato si¢ napotkac.

3%, Nie brak w naszej liturgii i tekstow posiadajacych wyrazny
charakter dogmatyczny przyjazny lub wrogi prawdzie wiary o nie-
pokalanosci poczecia Najswietszej Maryi Panny. Wrogim nazywam
poglad, ze Najswietsza Panna poczeta w grzechu pierworodnym zo-
stala oden ceczyszezona w lonié swej matki. Gloszony ongiS przez
$w. Bernarda, a potem przez szkole dominikanska, moze sie poszczy-
ci¢ doéé pokazng iloscig przekazow w $redniowiecznej naszej liturgii
koncepcjonistycznej. )

W przeciwienstwie do co dopiero oméwionej grupy tekstéw odzna-
czajacej sie nadzwyczajng réznorodnoscia idei, tutaj mamy do czy-
nienia niemal z blokiem, bardzo zwartym doktrvnalnie. Teksty naj-
czeSciej nie wkraczaja poza stwierdzenie faktu uswiecenia w lonie
matki pozbawione jakichkolwiek dociekan czy dowodoéw teolo-
gicznych.

Ladnym przykladem jest werset graduatu krzyzackiego ,,Veritas
de terra“. Czytamy: .Nowe poczecie Matki Boskiej, typ ogrodu
niebianskiej latorosli, ktoérg oczyszcza uswiecenie i zapladnia moc
Swictego Plomienia, niech nas oczysci od zepsucia grzechowego®
(Matris Dei nova conceptio, typus horti celestis germinis, quam mun-
dat sanctificatio et fecundat vis Sancti Flaminis, nos emundet a labe
criminis). .

w siédmcj strofie sekwencji ., Altissima providente“ Spiewano:

In utero comsecrata, | W lonie u$wiecona,
Miro modo generata, Cudownie zrodzona,
Gignet mirabilius Cudowniej porodzi.

Ze zapatrywanie to doszlo do wiadomosci wiernych mozeﬁmy
wywnioskowa¢ stad, ze w Modlitewniku Nawojki — zabytku jezyka
polskiego z konca XV wieku — spotykamy urywek: , Ktéra Trojea |
$w. w zywocie matezynym oczyéceita i uswiecila i darami Ducha Sw.
obdarowala i moca swego Bostwa blogostawila®.
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Jesli bedziemy szukali glebszych i subtelniejszych dociekan na
temat sposobu uswiecenia Maryi, to znajdziemy ciekawa mysl
w lekejach ,,Ego sum regina cceli”. Znajduja sie one pod wyraznym
wplywem pogladu o przekazywaniu grzechu pierworodnego potom-
stwu na drodze aktu malzenskiego polaczonego z pozadiiwoscia.
Widaé¢ to z usilnego starania sig, by jak najmocniej zaakcentowac
czystoé¢ malzensitwa Jeachima i Anny, u ktérych pozadliwos$e byia
juz mariwa, zycie za$ malzenskie regulowane hylo tylko posiuszen-
stwem wzgledem przvkazania posiadania potomstwa. Stad cialo
Matki Bezej poczete zostalo bez pozadliwosei ze strony rodzicow,
wbrew ich woli, jedynie dla milosci Boga.

Zdawat by sie moglo, z¢ po takim wstepie jako jedynie logiczny
wnicsek nastapi stwicrdzenie poczecia NMP bez grzechu pierwo-
rcdnego. Tak jednak nie jest. Czytamy bowiem dalej, Ze po uformo-
waniu ciala oraz stworzeniu i potaczeniu z nim duszy ,,wkrotce dusza
z cialem zostala uswiccona™ (Facto autem ccrpore meo Deus a divi-
nitate sua animam crectam immisit corpori et mox anima cum cor-
pore sanctificata est). Przekonanie wiec o $wietoéci Joachima i Anny
sklanialo autora jedynie do przyjecia, ze uswiecenie Maryi nastapilo
wkrotce — mox — po ukonstytuowaniu sie Jej osoby.

Podobna idee spotvkamy lez w responsorium jutrzni ,,Clara per
miracula® gloszacym, ze ,zjednoczenie ciala z duszg stworzona tej
swietej Dziewicy wkrétce zostalo uswiccone® (Unio namque corporis
cum anima creata huius sacrae Virginis mox est sanctificata).

Natychmiastowosé uswiecenia akcentuje tez w drugiej swej stro-
fie hymn ,,Nevum surgat in gaudium® stowami: Od ktérej wkrotce
odpedzony zostal cien zmazy pierworodnei”“ (A qua mox umbra
pellitur primae labis criginis).

To podkre$lenie szybkiego uswiecenia Matki Bozej jest spowo-
decwane przekonaniem o Jej wyscsiej Swietodel, przewyzszajacej
$wicto$é Jana Chrzeiciela i Jeremiasza. Stawiano bowiem woéwecezas
na jednecj zasadniczo plaszczyznie uswiecenie Maryi i tych dwu
prorokéw.

W niektorych tekstach kryje sie aluzja do teorii potréjnego,
czyli trzykrotnego uswiecenia Matki Bozej. Pierwsze bylo uswiecenie
w lonie matki, drugie w chwili Zwiastowania dokonane moca zste-
pujacego Ducha Swietego. Trzecie widziano w momencie Narodzenia
Syna Bozego.

I tak: antyfona jutrzni glosi: ,.Serce Maryi wydalo slowo dobre,
gdy Aniol u$wiecit je przez dar niebieski* (Cor Mariae verbum bonum
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prorsus eructavit, dum Angelus per caeli donum eam sanctificavit);
podobna antyfona brzmi: ,Najwyzszy uswigca ten przybytek, gdy
Duch Swiety wstepuje do jego ciatka“ (Sanctificavit Altissimus hoc
tabernaculum, dum Spiritus Sanctus suum intrat corpusculum).

Pogladem o potrojnosci uswigcenia Maryi, znanym szkole domi-
nikanskiej i $w. Tomaszowi, konczymy przeglad idei niezgodnych
z dogmatem spotykanych odnos$nie kultu poczecia NMP.

4%, Zanim zajmiemy sie tekstami wyraznie gloszacymi Niepo-
kalane Poczecie trzeba jeszcze zaznaczyé, ze jest pewna grupa mod-
litw liturgicznych, méwigca w ten sposéb o uswieceniu Maryi, ze
nie da sie zaliczyé stanowczo ani do stanowiska przyjaznego mu
ani tez wrogiego. Méwiagc na przyklad o wolnosci NMP od grzechu
pierworodnego, nie zaznaczaja, czy jest ona skutkiem pdzniejszego
uswiecenia, czy tez od pierwszej chwili poczecia stanowila Jej przy-
wilej. Niekiedy znowu styszymy o uswieceniu bez jakiejkolwiek
wzmianki o momencie tego uswiecenia: przed, w czasie, czy po
poczeciu osobowym.

W wypadku, gdy caty formularz liturgiczny ma jasne zabarwienie
dogmatyczne, interpretacja zgodna z kontekstem jest jedynie uza-
sadniona. Inaczej jest wtedy, gdy caly formularz ma charakter ogol-
nikowy, niedogmatyczny. Wtedy nasuwa sie podejrzenie, ze teksty
te sa umys$lnie tak formulowane, by nie drazni¢ zadnej z polemi-
zujacych stron. Tendencja ta jest oczywista gdy chodzi o antyfone
jutrzni oficjum ,,Virga oritur® o brzmieniu nastepujacym: , Enarrant
gloriam Dei caeli, dum firmamenti omnem excludit scoriam, purgati
vel praeventi, gdzie firmament oznacza w przenos$ni Najswietsza
Maryje Panne. Ostatnie slowa stanowia widoczny dowdd oscylowania
miedzy teoria us$wiecenia w lonie matki a prawda dogmatyczna
o Niepokalanym poczeciu.

Tekstow wyraznie opowiadajacych sie za wolnoscia Maryi od
grzechu pierworodnego od samego poczecia uzywano bardze wielu.
Podchodza one do zagadnienia z najrozniejszych stron.

Niektére na przyklad urywki podkreslaja cudowno$¢ poczecia
Matki Boskiej polegajaca na tym, ze pochodzac z prawnego malzen-
stwa byla niezmazana. U podloza tego pogladu lezy $redniowieczny
poglad na istote i przekazywanie grzechu pierworodnego, wspom-
niany juz wyzej. Czytamy kilkakrotnie w réznych formulach litur-
gicznych: ,,O0 cudowne Poczecie zwiastowane przez niebianskiego
wyslanca, z prawego malzenstwa rodzi sie bez skazy* (O miranda
conceptio, caeli fata nuntio, legali ex connubio procedit sine vitio).



93

Nicco dalej posuwaja siq¢ lekcje brewiarzowe: ,,De conceptione
intemeratae Virginis® wyjasniajac, ze cyrograf $mierci nie byl Jej
przypisywany dziegki lasce Bozej, ktérej byla pelna. Poczecie Jej
Bog oczyscil i uswiecil moca Ducha Swietego. Zakonczenie lekcji
stanowi zwrot znany z anonimowego kazania odnalezionego w opac-
twie cysterskim Heiligenkreuz: ,,a wiec cala byta stoncem, zaréwno
w poczatku jak w $rodku i w koncu. Nie bylo bowiem takiej chwili,
w ktérej nie byta stoncem, poniewaz przez caly czas swego bytowania
byla taski petna‘“ (Ergo tota fuit sol, tam in principio, quam in medio
et quam ultimo. Nullum enim tempus fuit, in quo non fuisset sol,
quia omni tempore ex quo fuit gratia plena fuit).

Autor tych lekecji poza wprowadzeniem pojecia oczyszcezenia
i uswiccenia za sprawa Ducha Swietego, nadto pojecia niepoczyty-
wania dla posiadanej pelni laski Bozej, daje mam jeszcze piekne
oparcie o tekst biblijny .,Ave gratia plena” — BadZ pozdrowiona taski
peina. Ostatnia zwlaszeza zasluga godna jest szczegolnego podkre-
$lenia, gdyz w wielu 6wczesnych komentarzach do- Ewangelii $w.
Lukasza trudno dopatrzy¢ sie zwiazku miedzy tymi slowami a przy-
wilejem Niepokalanego Poczecia. Wiecej — jezeli nawet jest mowa
o Poczeciu Matki Najswietszej w zwiazku z tym wersetem biblijnym,
to nie tyle ze wzgledu na ,gratia plena“, ile raczej ze wzgledu na
ave“. W slowie tym egzegeza $redniowieczna widziata wyrazona
wolno$¢ Matki Bozej od winy: ,.a‘ privativum, ,ve” oznacza ,vae".
Interpretacje taka umacniala jedna jeszcze okolicznos$é, ta miano-
wicie, ze imie Ewa pisane w $redniowieczu: ,,Eva“ przeczytane w od-
wrotnym kierunku daje wtlasnie ,,Ave“. Ot6z nowy symbol, tym
razem oznaczajacy antyteze Ewy, Ewe na odwro6t. Co Ewa popsuta,
to Maryja naprawita.

Z ciekawym pogladem na Niepokalane Poczecie spotykamy sie
w lekcjach ,,Cuius Conceptionem. Zawierajg one tlumaczenie ustrze-
zenia Matki Naj$wietszej w znaczeniu uswiecenia poprzedzajacego
wlanie duszy w cialo. Calo$¢ ujeta jest w forme dowodu teologicznego
,,a fortiori“, gdyz autor przyjmuje za pewne, ze w ten sposob uswie-
ceni zostali Jeremiasz i §w. Jan Chrzciciel, a wiec tym bardziej
Maryja, ktoérej udzielone zostalo wiecej taski niz ktéremukolwiek ze
Swietych. Stwierdza wiec: ,,Wierzy sie, ze NajSwietsza Maryja Panna
przed wlaniem duszy w cialo zostala uswiecona i uchroniona przed
grzechem pierworodnym moca specjalnego przywileju Bozego“
(Sanctissima enim Virgo Maria ante animationem sui creditur esse
sanctificata et ab originali peccato gratia specialis praerogativae
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divinae praeservata, quia plus gratiae collatum est ipsi quam alicui
sanctorum). A

Uderzajace jest to, ze poglad swo6j uwaza za przedmiot wiary,
czemu daje wyraz nieco dalej utartym zwrotem: ,Hoc pia mens
credit et omnis ratio cedit. Poglad ten jednak byt ostro juz wowczas
zwalczany, totez nie zdziwi nas to, ze lekcje te zostaly wycofane
z uzycia z jedynego przekazujacego je kodeksu juz pod koniec wieku
XV lub najpozniej z poczatkiem XVI. Na miejsce ich wprowadzono
czytania wyjete z officjum ,,Sicut lilium*.

Homilia ,Notendum si aliquis“ przypisywana $w. Anzelmowi
zawiera slowa nastepuigce, analogiczne, lecz dalej idace od poprzed-
nic referowanych: ,,O jak wielki jest 6w dzien, ktorego stworzona,
poswiecona i z naj$wietszym cialem zlgczona zostala dusza naszej
Odnowicielki* (O quanta est dies illa, qua nostrae Reparatricis anima
digna creatur et consecratur et sanctissimo corpori inmittitur).

Odmiennie niz dwa poprzednie teksty okresla moment uswigcenia
responsorium jutrzni ,,Cedat caligo” aczac uSwiecenie z poczéciem
Wskazuja na to stowa: ,,Wspotuczestnik $wiattosci ojcowskiej uswie-
cil bez zwloki poczecie tej Dziewicy™ (Consors paterni luminis con-
ceptum huius Virginis sacravit sine mora). Zwrot ten jednak w prak-
tyce mogl byé zupelie inaczej interpretowany, gdyz znajduje sie
w formularzach holdujacych idei uswigcenia w lonie matki. W takim
razie ,,sine mora‘“ moglo byé rozumiane jako ,,mox“, wkrotce potem.

Dosé czeste sg formuly zawierajace powolanie sie na ustrzezenie
(praeservatio) jako takie.

Na pierwszym miejscu w liturgii mszalnej rzuca sie w oczy
cickawa forma .Gloria maryjnego*, ktéra nazywam ,Gloria kon-
cercjonistycznym®. Udalo sie je znalezé w Polsce w czterech zaledwie
kodeksach pochodzacych z konca XV wieku. Gloria to wysteupje
zawsze w taczno$ci z formularzami mszalnymi zaleznymi od kon-
stytucji papieskiej Sykstusa IV: ,,Quum praeexcelsa“. Nigdy nie
zachodzi w calosci, zawsze tvlko w formie uzupelnienia. Powstaje
wiec kwestia, co stanowilo jego poczatek: zwykle ,gloria® czy tez
».gloria maryjne*. Czytamy w nim te stowa: ,,Albowiem ty sam
jeden Swiety Maryje uczynile. Ty sam jeden Pan Maryje ustrze-
gles. Ty sam najwyzszy Maryje wywyzszyle§, Jezu Chryste” (Quo-
niam tu solus sanctus Mariam fabricasti. Tu solus Dominus Mariam
praeservasti. Tu solus Altissimus Mariam sublimasti, Jesu Christe).

Podobnie w sekwencji ,.Salve Sponsa Deitatis czytamy oésma
strofe:
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Tu a Deo fabricata, Tys przez Boga uczyniona,
In conceptu praeservata W_poczeciu ustrzezona
Nulla trahis scelera. Zadnych nie zaciagasz win.

Wreszeie w jednej specjalnej prefacji na Niepokalane Poczecie
Matki Bozej czytamy: , Ktéry umilowana oblubienice swa, chwalebna
Dziewice Maryje, ozdobiong wszelkimi cnotami uczyniles i w prze-
czystym poczeciu ustrzegies ja nietknieta skaza grzechu pierwo-
rodnego” (Qui dilectum sponsom tuam, gloricsam Virginem Mariam
omnibus  virtutibus ornetam fabricasti et in purissima eius con-
cepticne ab criginalis peccati macula illaesam nraeservasti).

Cecha wspdlna trzech ostatnich przykiadow jest to samo pocho-
dzenie, oraz uzycie w kontekscie stowa ,,fabricare cdno$nie Matki
Najswietszej. Stowo to spotykane réwniez w dekrecie ,,Soboru®
Bazylejskiego o Niepokalanym Poczeciu, zdaje sie wskazywaé na
atmosfere powstania powyzszych tekstow.

Pozostawiajac na uboczu inne teksty mdwiace o ustrzezeniu
zwroémy uwage na idee odkupienia zachowawczego wprowadzong
do teologii przez Skota. Spotykamy sie z nia trzykroc¢: raz w lekcjach
brewiarzowych wzietych ze wspomnianego dekretu bazylejskiego,
drugi i trzeci raz w jednej modlitwie wystepujacej w wersji lacin-
skiej i polskiej.

Tekst polski zawdzieczamy modlitwom Wactawa, przekazujacym
go w nastepujacej formie: ,.Boze ktori iesz przesz niepokalana
dzevicze poczancze sprawilesz dostahny a swiati przibitek twoemu
syncwi milemu, proszimici, racz nam dacz, Bo jako przes gorzsko
smiercz tego to sina twego milego ti sszama od wszey zmazi y zakalu
zachewacziesz raczil tako y nas mili panye criste tey miley panni
zaslugami y proszbami raczi k;obie nam dacz przydz i stoba myeskacz.
A to przesz tego samego®... (Deus qui per immaculatam Virginis
cencepticnem dignum Filic tuo habitaculum praeparasti, concede
quaesumus, ut sicut ex morte eiusdem Filii tui praevisa eary ab
omni labe preeservasti, ita mos quoque mundos eius intercessione
cd te pervenire concedas, per eundem...).

Wicle tekstéw poprzestaje na samym tylko stwierdzeniu Niepo-
kalano$ci poezecia slowami: ,, Immaculate Conceptio® — Niepokalane
Poczecie, lub tez w sposéb réwnoznaczny. Tych tekstow w poréwnaniu
z innymi jest najwiecej. Zaliczy¢ tu mozemy wstawke do intreitu
,Gaudeamus®, dzieki ktérej zamiast ,Concepticne” lub , Sanctifica-
ticne” méwicno: ., de cuius Immaculate Conceptione...”.
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Do tej takze grupy nalezy modlitwa z poczatku identyczna z po-
wyzej przytoczona, odbiegajaca jednak od niej w dalszej swej czescl
i stad nie zawierajaca idei odkupienia zachowawczego.

Tu takze nalezy zaliczy¢ sekrete, wystepujaca w tych samych:
formularzach mszalnych co i poprzednie dwie modlitwy, moéwiaca
o ,,Najswietszym Poczeciu* (sanctissimum eius Conceptum). Wszyst-
kich innych tekstéw wyliczyé¢ nie sposob.

Niekiedy spotykamy sie z dowodami Niepokalanego Poczecia.
Najwiecej dowodoéw zaczerpnietych jest z powagi Ojcow. Kosciota
i wielkich teologéw. Typowym przykladem jest sekwencja , Festum
Mariae celebrantes wyliczajaca Anzelma, Bernarda, Augustyna,
Ildefonsa, Skota, Gwidona, Ryszarda, powolujaca sie wreszcie na
»Sobor® Bazylejski. Jest ona odpowiednikiem lekcji oficjum cyto-
wanego juz: ,,Sicut lilium*.

W jednym wypadku, w lekcjach na oktawe Poczecia NMP,
widzimy ciekawy dowod wychodzacy z powagi sw. Augustyna, lecz
rozbudowany wilasnym wysitkiem. Jest w nim mowa o wolnosci
Matki Bozej od grzechu pierworodnego ze wzgledu na Jej pdézniejsza
bezgrzesznos¢. Bieg rozumowania jest nastepujacy:

Sw. Augustyn powiedzial, ze Chrystus Pan nie bylby wolny od
grzechow uczynkowych, gdyby sie byl narodzit w grzechu pierwo-
rodnym. A wiec tym bardziej Maryja, gdyby sie urodzila w grzechu
pierworodnym, nie mogla by sie potem uchroni¢ od zmazy grzechow
uczynkowych. Na dowdd niezwyczajnej $wietosci Matki Boskiej
zaleca sie czytanie Pieéni nad Pie$niami. ’

Poza tym jednym dowodem, czerpiacym nieco ze skarbca Pisma
$w., dowodow skrypturystycznych raczej nie bylo. Jedna tylko
sekwencja ,In.plausu grati carminis zawiera wyrazna aluzje do
Ksiegi Rodzaju 3,15 wspominajac starcie glowy wezowej (Diri ser-
pentis invidi pede caput conteritur).

W innych miejscach spotykamy sie z dowodami, ktére mozna
nazwac racjami teologicznymi. Szczegélnie bogata pod tym wzgledem
jest sekwencia ,,O quam felix est Maria“, usilujaca wykazaé rzeczy-
wisto§¢ ustrzezenia Maryi od popadniecia w zmaze pierworodna.
Zasadnicze argumenty sa takie:

a) Skoro Bog jest bytem czystym, to czysty musial by¢ rowniez
poczatek Jego ciata.

b) Je$li pierwszy czlowiek uformowany z mulu mial jasne
poczatki zycia, to tym bardziej Maryja nie mogla podlega¢ temu
grzechowi, ktéremu niesie zniszczenie.
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c) Ten, kto moze podnies¢ upadlego, tym bardziej potrafi zacho-
wa¢ przed upadkiem grzechowym.

Podobna my$l rozwinigta jest w tropie dolaczanym do respon-
sorium w nieszporach. Gwarancja mozliwos$ci Niepokalanego Po-
czecia jest Wszechmoc Boga. Skoro Pismo $w. moéwi, ze u Boga
wszystkie rzeczy sa mozliwe, to w takim razie, jak dat wszystkim
zycie, tak moze nature ograniczac i sobie oraz matce swej ustanowic
riowe prawa poczecia. Konczy przerzuceniem trudnosci na teren
podporzadkowany powadze wiary: ,,Quod si vis intelligere, non debes
causas quaerere, sed discas sane credere, quod Deus potest plura®.

W innym responsorium — tym razem w juirzni, znajdujemy
racie natchniona przez traktat Eadmera o Poczeciu Swietej Maryji.
Jest tu bowiem mowa o Budowniczym, ktory nic nie buduje z ma-
terialu zawierajacego skazy.

II

Zakonczywszy przeglad czterech sposobéw traktowania o Poczeciu
Matki Naj$wietszej (obraz statyczny) przechodzimy z kolei do oma-
wiania ich rozmieszczenia geograficznego i mastepstwa czasowego,
by wykaza¢ rozwéj mys$li dogmatycznej (obraz dynamiczny).

Dla zorientowania sie w liczebnosci przekazéw liturgicznych
nalezgcych do poszczeg6lnych czterech grup uprzednio omoéwionych
podamy kilka liczb charakterystycznych. Oto na 180 mniej wiecej
ksiag liturgicznych zawierajacych kult Poczecia NMP az 131 nie
wdaje sie w rozwazania dogmatyczne, poprzestajac na wyrazeniach
ogélnikowych (grupa I) i na wskazaniu zwiazkow laczacych Poczecie
z innymi faktami (grupa II).

Na drugim miejscu stoi grupa tekstow liturgicznych zawieraja-
cych idee Niepokalanego Poczecia, przedstawiana przez 37 kodeksow
(grupa IV).

Trzecie i ostatnie miejsce zajmuje w naszych formulach litur-
gicznych stanowisko $§w. Bernarda, przejete potem przez szkole
dominikanskg — zabytkow tylko 12 (grupa III).

Miedzy liturgia mszalna a brewiarzowa zachodzi ciekawa dyspro-
porcja. W brewiarzach na 70 kodeksow 28 wykazuje formularze
zawierajace rozwazania dogmatyczne na temat Poczecia NMP,
w mszalach za$ na 110 tylko 21. Wida¢ stad, jak latwo mozna otrzy-
maé¢ obraz wypaczony, niezgodny z rzeczywistoscia, opierajac sie
na jednej tylko kategorii ksiag.

Ruch biblijny 7
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Po tych uwagach ogélnych rozpatrzymy dzieje Niepokalanego
Poczecia w liturgii poszczegélnych dzielnic: 1° w Polsce centralnej,
20 na Slasku, 3° na Pomorzu. B

1 Polska centralna. Poczatkowo nie spotykamy nic szcze-
gblnego. Jak wszedzie, tak i tu pierwsze formularze i oficja kon-
cepcjonistyczne nie wychodzily poza granice prostych stwierdzen,
ze nalezy czcié Poczecie Matki Bozej. Niekiedy spotykamy nadto
powiazanie Poczecia Matki Bozej z tajemnicami Jej zycia i zycia
Chrystusa Pana. Pierwsze formularze tego rodzaju pojawiaja sie
u nas juz z poczatkiem XIV wieku, pozostaja zas§ w uzytku litur-
gicznym przez caly okres objety badamaml to znaczy do konca XV
wieku. Innymi slowy, ujecie ogolmkowe i przyczynowe Poczecia
Matki Boskiej stanowi tto, na ktéorym pojawia sie nowe elementy
calego obrazu.

Juz z koncem XIV w. napotyka sie pierwsze teksty liturgiczne
z dociekaniami dogmatycznymi. Pomijajac sporadyczne wypadki
holdowania tezie o u$wieceniu w lonie matki nie zatrzymamy sie
takze nad jednorazowo wystepujaca sekwencja ,,O quam felix es,
Maria“, ‘cho¢ zawiera ona pieknie. wyrazona idee Niepokalanego
Poczecia. Zajmiemy sie za to ciekawym oficjum brewiarzowym
rozpoczynajacym sie antyfona nieszporng , Alma promat Ecclesia“.

Z koncem XIV stulecia wystepuje ono w Krakowie, gdzie znamy
az cztery jego egzemplarze, dwa w bibliotece kapitulnej i dwa w Ja-
giellonskiej, -nadto jeden jeszcze w bibliotece kapitulnej wiloctaw-
skiej. Na przelomie XIV i XV wieku powstaja dalsze jego egzem-
plarze: jeden w Krakowie, drugi we Wloctawku, dwa inne w FLo-
wiczu. Z wieku XV datuja sie cztery dalsze egzemplarze krakowskie;
w tym tez czasie powstajg egzemplarze: kielecki, wroctawski i gdan-
ski. Z zestawionych danych, wydaje sie, jasno wynika, ze centrum,
- z ktérego to oficjum promieniowalo na cala Polske, nawet na Slask
i Pomorze, byt Krakow.

Wniosek powyzszy zdaje sie kolidowa¢ z teza ks. Fijatka, ktory
twierdzit, ze kanonicy krakowscy czcili Poczecie Matki Bozej
historig® zaczynajaca sie od stow: ,,Gaude Mater Ecclesia®. Jednak
poniewaz poszukiwania za .,Gaude Mater Ecclesia® daly w wyniku
tylko dwa jej egzemplarze: jeden w bibliotece kapitulnej krakow-
skiej — Kod. 25 (32), drugi za$ w Bibliotece Jagielloniskiej — Rkp.
2329 na drugim miejscu, oczywistym sie wydaje, ze jezeli nawet
oficjum ,.Gaude Mater bylto chronologicZznie pierwsze, to wkrotce
potem musiato ustapi¢ miejsca omawianemu ,, Alma promat Ecclesia®.
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Przyjecie tej tezy wydaje sie uzasadnione réwniez i z tego
wzgledu, ze, jak zaswiadcza Ks. Fijalek, w Krakowie czczone byto
od poczatku Poczecie Niepokalane. Otoz skoro tak sie twierdzi, to
nie mozna przyja¢, ze czyniono to odmawianiem ,historii“ Gaude
Mater, gdyz ta ani w jednym miejscu nie méwi wyraznie o wolnosci
Matki Najswietszej od grzechu pierworodnego. Natomiast oficjum
»Alma promat Ecclesia glosi wyraznie idee Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Panny. (Niektére teksty s$wiadczace, zdawaé¢ by sie
moglo, za oczyszczeniem w tonie matki, przy blizszej analizie okazuja
sie zgodne, lub przynajmniej niesprzeczne z mysla naczelng catosci).

Tak wiee dwa dowody: 1" ilos¢ kodeksow przekazujacych oficjum,
29 tres¢ dogmatyczna formul liturgicznych, $wiadcza za uzywaniem .
historii ,,Alma promat Ecclesia® w czternastowiecznym Krakowie.

Ciekawe jest, ze liturgia brewiarzowa postepuje tutaj zupeinie
samotnie. Liturgia mszalna w calym tym okresie nie wykazuje na
0gét zadnych formutl poglebionych dogmatycznie. Tak zreszta z nie-
licznymi tylko wyjatkami bylo az do konca XV wieku.

Jeszeze przed koncem XV wieku jednak zdarzyl sie¢ fakt doniosty,
mianowicie dotarly do Polski teksty liturgii koncepcjonistycznej
pochodace od Leonarda Nogarola: Msza ,Egredimini i oficjum
wSteut lilium“,. Niestety nie posiadamy na terenie Polski centralnej
ani jednego pomnika, ktory by przekazywal oba utwory w calosci.
Msze znamy z niektérych tylko fragmentéw wilaczonych w skiad
nieco odmiennej calosci, oficjum za§ z tlumaczenia w Modlitwach
Wactawa. Niemniej jednak pozostaje faktem niezaprzeczonym, ze
formuly te gloszace najwyrazniejsza nauke o Niepokalanyvm Poczeciu
przez ustrzezenie i odkupienie zachowawcze, byly w Polsce juz
wtedy znane i uzywane. Poniewaz sa $lady, ze Nogarolowa liturgia
Poczecia pojawila sie najpierw na Slasku i stad dopiero przybyla
do centrum Polski, mowa dokladniejsza o niej bedzie przy omawianiu
Slaska.

2® Slask. Dzieje Niepokalanego Poczecia w liturgii $laskiej sa
nieco odmienne. Przede wszystkim diluzej tu trwalo niepodzielne
panowanie tekstéw niedogmatycznych. Podczas kiedy w Krakowie
juz pod koniec wieku XIV spotykamy w liturgii idee Niepokalanego
Poczecia, tutaj jeszcze wtedy nic podobnego nie spotykamy. Dopiero
w wieku XV na jednostajnym tle niedogmatycznym wykwitaja od
nazu formuly zawierajace w sobie cze$¢ Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Panny, wtedy pojawia sie dopiero oficjum ,Alma



100

promat Ecclesia® i wtedy tez zjawia sie idea uswiecenia w lonie
matki.

Tekstow tych jest znikomo mata ilos¢, zwlaszeza gdy weZmie
sie pod uwage mnogo$¢ formul niedogmatycznych (84 kodeksy).
Teksty dogmatyczne mieszcza sie bowiem w 10 ksiegach, przy czym
cztery brewiarze i 5 mszaléw $wiadcza o Niepokalanym Poczeciu,
jeden za$ jedyny brewiarz waha si¢ miedzy stanowiskiem domini-
kanskim i franciszkanskim.

Z koncem XV wieku zachodzi jednak gdzieniegdzie wyrazna
zmiana. Od Zachodu — z Rzymu — przybywa nowy sposéb odma-
wiania brewiarza w dniu 8 grudnia, wedlug oficjum ,Sicut lilium*
ulozonego przez Leonarda Nogarola, duchownego z czasow Sykstusa
IV. Zmiana zaszla i w litur}gii mszalnej, gdyz Msze $sw. zaczeto
odprawia¢ wedlug formularza ,Egredimini“ tegoz autora, lub for-
mularzy podobnych.

Oficjum ,Sicut lilium‘ spotykamy przede wszystkim w inku-
nabulach, w rekopisach rzadziej. Raz w brewiarzu obecnie znajdu-
jacym sie w Bibliotece Uniwersyteckiej Warszawskiej o nieustalonej
proweniencji. Poniewaz przybyl on do zbioré6w dopiero po wojnie,
wiec nie wykluczone jest nawet, ze pochodzi ze Slaska. Drugi raz
w rkp 13 biblioteki kapitulnej wloclawskiej, ktorej kodeksy takze
i w kilku innych szczegolach wykazuja pewne zbieznosci z wroctaw-
skimi. Oficjum to jest w calodci swej wyznaniem wiary wyraznej
w Niepokalane Poczecie. Dogmatycznie bardzo poglebione, gdyz
zawiera jako jedno z bardzo niewielu idee Odkupienia zacho-
wawcezego.

Formularze mszalne nalezace #do tejze ,nogarolowej“ rodziny
liturgicznej spotykamy na Slasku w dwu mszalach kanonikéw regu-
larnych $w. Augustyna z Zagania i w jednym kamienieckim, réwniez
klasztornym. Zastanawiajace jest to, ze jedyny w Polsce centralnej
znany nam formularz o Niepokalanym Poczeciu, identyczny niemal
z poprzednio wymienionymi. mie$ci sie w mszale krasnickiego kon-
wentu kanonikéw regularnych lateranenskich, zgromadzenia wiec
pokrewnego, lecz nie identycznego z zaganskim. Egzemplarz kra-
$nicki latwo da sie wyprowadzi¢ genealogicznie ze Slaska, gdyz
konwent krasnicki zostal zalozony przez zakonnikéw krakowskich,
ci za$ przyszli do Krakowa z Klodzka.

W tym samym jednak czasie, gdy rozbrzmiewaly modly publiczne
wystawiajace Niepokalanie Poczeta, niedaleko, bo rowniez gua Slasku
wielbiono uswiecenie Matki Najswietszej w lonie $w. Anny. To
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dominikanie $lascy odprawiali Msze sw. wedlug formularza druko-
wanego w mszale z 1494 roku. Wierni nauce zakonnej w calym
swym rycie konsekwentnie wyznawali poglady $w. Bernarda i $w.
Tomasza z Akwinu.

Ten drobny epizod zbliza nieco Slask do pélnocnej czesei kraju:
Pomorza. .

3* Pomorze. Jeszcze jeden moment zbliza Pomorze do Slaska,
ten mianowicie, ze teksty liturgiczne o zabarwieniu dogmatycznym
pojawily sie tu prawdopcdobnie dopiero w XV wieku. Do tego czasu,
oczywiscie i p6zniej takze — np. na Warmii — spotykamy jedynie
ujecia niedogmatyczne, takie same jak w catej Polsce.

W wieku XV natomiast — jezeli pominiemy fakt istnienia jednego
egzemplarza oficjum: Alma promat Ecclesia — istnieje jeden tylko
rodzaj tekstow dogmatycznych: gtoszacych uswiecenie w lonie matki.
Wystepuja one zaré6wno w brewiarzu, jak i w mszatach, zaréwno
rekopismiennych, jak i drukowanych. Poza jednym brewiarzem
watpliwego pochodzenia pozostale kodeksy przynaleza do liturgii
krzyzackiej.

Odrebny od Polski zar6wno narodowo jak i kulturalnie Zakon
krzyzowy, odrebny byl réwniez i pod wzgledem liturgii, gdyz pod
koniec XIII wieku zasymilowal liturgie Zakonu Kaznodziejskiego.
To pociagnelto za soba odrebno$é nawet w wierze, gdy chodzi o $wieto
Poczecia NMP.

Sumujac wyniki prac badawczych zreferowane w obu czeSciach
niniejszego artykulu mozna wysunaé¢ nastepujace tezy:

1Y Od wieku XIV (druga ¢wieré¢) az do konca wieku XV naj-
czestsze sa w Polskiej- liturgii Poczecia Matki Najswietszej formuly
powsciagajace sie od rozwazan dogmatycznych.

2® Juz pod koniec XIV wieku pojawia sie w Krakowie i stad
promieniuje na calg Polske kult Niepokalanego Poczecia poprzez
oficjum , Alma promat Ecclesia® uzywane takze przez caly wiek XV.

3" W ciagu wieku XV pojawiajg sie sporadycznie zaréwno
w centrum Polski, jak i na Slasku, inne formuly wyraznie pod-
kreslajace wolnos¢ Maryi od grzechu pierworodnego juz w samym
poczeciu.

4 W tym samym czasie na Pomorzu panuje w liturgii krzy-
zackiej idea gloszaca uswiecenie po poczeciu, w lonie matki.

5% Z koncem wieku XV wkracza do Polski wyraznie popierajacy
Niepokalane Poczecie, bardzo juz wydoskonalony dogmatycznie,
kult zalecany przez Papieza Sykstusa IV.

Olsztyn Ks. JULIAN WOJTKOWSKI
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ZARYS HISTORYCZNY
LITURGICZNEGO KULTU SW. JADWIGI *

Poczatek hturglcznego kultu $w. Jadwigi to Jej kanonizacja
w Witerbo 26 marca 1267 r.!). W bulli kanonizacyjnej papiez Kle-
mens IV zwraca sie do arcybiskupa gnieznienskiego i wszystkich
“biskupéw polskich z upomnieniem, aby w calej Polsce pielégnowany
byt kult $w. Jadwigi: , Braterstwu waszemu pismem apostolskim
polecamy, abyscie uroczystoéé tej $wietej (Jadwigi) 15 pazdziernika,
w ktorym to dniu odeszia do ojczyzny, starali sie obchodzi¢ z nale-
zyta poboznoscig” ?).

§ 1. Liturgiczny kult §w. Jadwigi na Slasku.

Pierwsze oficjum o $w. Jadwidze bylo na pewno odprawione
w Trzebnicy dnia 15. X. 1267 r. z 6wczesnego komunatu ,,de una Ele-
cta*. Na kapitule generalnej Cystersow w 1267 r. postanowiono, aby

*) Skrét Rozdzialu I z mojej pracy: ,Liturgiczny kult $w- Jadwigi na Sla-
sku®, ktora jest w maszynopisie.
1) Data kanonizacji $w. Jadwigi — 26 marca 1267 — jest wzigta z bulli
kanonizacyjnej $w. Jadwigi i przyjeta jest dzi§ przez wszystkich historykow.
W dokumentach spotvka sie jeszcze inne daty kanonizacji $w. Jadwigi:
1. 15 pazdziernika 1267 — w ,Vita maior S. Hedwigis“ (Stenzel, Scrip-
tores Rerum Silesiacarum, II, str. 96) i we wszystkich Brewiarzach
Wroctawskich: ,Eamque sanctorum solemniter asscripsit cathalogo
anno domini millesimo ducentesimo sexagesimo septimo, idibus Oc-

tobris*.

2. 14 listopada 1266 — ,,XVIII kl. Decembris“ — w niektérych kodek-
sach ,,Vita maior®. (Stenzel, op. cit.,, 96 w odsylaczu)

3. 1 grudnia 1266 — ta data kanonizacji $w. Jadwigi wyryta jest na

jednej tablicy w kodciele w Trzebnicy: ,..Anno 1266 Cal. Decbr.
a Clemente IV Pont. b. Hedwigis in numerum sanctorum relata est*.
(Bach-Kastner, Geschichte und Beschreibung des kurfiirstlichen jung-
fraulichen Klosterstiftes in Trebnitz, str. 96).

Przyjmujac date kanonizacji §w. Jadwigi w dniu 26 marca 1267 r. —
nalezy stwierdzi¢, ze odbyla sie ona w dzien powszedni, w sobote przed nie-
dziela IV Wielkiego Postu. (Grotefend, Handbuch der historischen Chrono-
logie, Hannover 1872, str. 173 i 195).

?) ,..fraternitati vestrae per apostolica scripta mandamus, quatenus fe-
stum ipsius sanctae Idibus Octobris, die videlicet, quo de via migravit ad
patriam et de mundanis transcendit finibus ad coronam, attenta devotione
celebrare curetis ac faciatis per vestras civitates et dioeceses a Christifide-
libus solempniter celebrari“.

Bulla kanonizacyjna §w, Jadwigi z dnia 26. III 1267 r.

Stenzel, Script. rerum Siles., II, 119—126.
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w Trzebnicy odprawiano cale oficjum o $w. Jadwidze 15 pazdzier-
nika jak w dzien $w. Elzbiety: ,sicut de Sancta Elizabeth*?®). W dwa
lata potem, w 1269 r., rowniez na kapitule generalnej Cystersow,
wprowadza sie oficjum wlasne o $w. Jadwidze dla wszystkich kla-
sztorow Cysterskich w Polsce, a wiee i na Slasku *). To oficjum wta-
sne o $w. Jadwidze to niechybnie to, ktére odnajdujemy w rekopi-
sach brewiarzow cysterskich, oficjum rymowane: ,Fulget in orbe
dies“. To oficjum Cysterskie o sw. Jadwidze posluzylo do powstania
dwoch innych oficjéow o éw. Jadwidze réwniez rymowanych, dla
kleru $wieckiego ,Laetare Germania“, powstale okolo 1350 r., oraz
»Mundo festus instat dies®, ktére duzo zapozyczyly z oficjum cy-
sterskiego.

Najpozniej, w 1300 r., powstala ,,Vita maior et minor S. Hedwi-
gis“, z ktorej brano urywki do czytania w lekcjach brewiarzowych
na oktawe sw. Jadwigi, na translacje i w oficjum wotywnym o Sw.
Jadwidze. Autorem ,Vitae maior et minor, wedlug przypuszczenia
Semkowicza, ma by¢ Polak ?).

W kronice Zygmunta Rosicza czytamy, ze w 1344 r. biskup
wroctawski wprowadzil Swieto Sw. Jadwigi; jest tu mowa nie
o wprowadzeniu oficjum $w. Jadwigi, lecz o $wictowaniu 15 paz-
dziernika ,,de praecepto” %). Dzien sw. Jadwigi jako $wieto ,de prae-
cepto® bylo w diecezji wroctawskiej od 1344 r. do 1772 r. 7).

Na Slasku uroczysto$é $w. Jadwigi (15 pazdziernika) jako pryn-
cypalnej patronki obchodzono zawsze z oktawa. W diecezji wro-
clawskiej w czasie oktawy sw. Jadwigi, co dzien czytano inne lekcje
historyczne w II nokturnie. Z tym zjawiskiem spotykamy sie
i w patronale polskim do 1880 r., gdzie sa lekcje historyczne na

3 Canivez, Statuta Capitulorum General. Ord. Cist., III, str. 161; Za-
krzewski, Analecta Cisterciensa, str. 27.

4) Canivez, op. cit., III, str. 182:  Petitiones illustris viri Bohemiae regis,
quit petit festum sancte Havodis (Hedwigis) fieri in domibus ordinis per to-
tam Poloniam, cum officio ad hoc deputato”. Imi¢ $w. Jadwigi spotykamy
w rozmaitych brzmieniach: Hedwig, Hadwig, Adwigis, Havoie. (Franz Doye,
Heilige und Selige der romisch-katholischen Kirche Leipzig (1929), I, str. 487;
11, str. 668.

%) Wstep Semkowicza do ,Vita S. Hedwigis, Monumenta Poloniae Hi-
storica, IV (Lwoéw 1884), str. 501—510.

%) Sigismundus Rosicz ,Gesta diversa temporibus facta in Silesia et
alibi“ w ,,Scriptores rer. Siles.“ XII, str, 39: Eodem anno (1344) feria quarta
post Ascensionen Domini in Synodo dioecesana episcopus Wratislaviensis sta-
tuit festum sanctae Hedwigis.

7) Ks. Urban, Z dziejow kultu $w. Jadwigi, Wiad. KoScielne, III, str. 32—36.



104

kazdy dzien oktawy $w. Wojciecha ®), sw. Stanistawa?), sw. Wacla-
wa — dla katedry krakowskiej!?). Te diugie zyciorysy $wietych,
ujete lekcjami na cala oktawe, zniknely z patronalu polskiego
w r. 1880, natomiast w diecezji wroctawskiej i do dzi§ dnia w prze-
ciggu oktawy $w. Jadwigi czytaja sie na kazdy dzien inne lekcje
“historyczne.

Dopoki uzywano Brewiarzéw rekopiséw, na Slasku byly w uzy-
ciu przez kler swiecki dwa oficja rymowane o $w. Jadwidze, jedno
,Laetare Germania“, drugie ,,Mundo festus instat dies“, byla tez
duza rozmaitos¢ w lekejach o $w. Jadwidze.

Wydrukowane brewiarze Wroclawskie okolo 1485 r. oraz Wia-
tyk Wroctawski, drukowany w 1499 r. i 1501 r., ustalaja dla kleru
$wieckiego jedno oficjum ,Laetare Germania®“, ktére bedzie odma-
wiane bez zmiany az do konca XVI wieku. ’

Brewiarze Wroctawskie wydrukowane pod koniec XV wieku
i Wiatyk Wroclawski wydany w 1499 i 1501 r., w ciagu stu lat
mocno sie zniszezyly. Ubolewajac nad tym, Synod diecezjalny od-
byty we Wrocltawiu w 1592 r. poleca, aby ksieza odtad uzywali Bre-
wiarza Rzymskiego ') i postanawia wydrukowa¢ proprium wro-
ctawskie z oficjami o patronach diecezji wroctawskiej '*). Jednakze
na skutek zamieszek politycznych proprium wroctawskie brewia-
rzowe zostalo wydrukowane dopiero w 1662 r., a proprium mszalne
dopiero w 1700 r. Synod odbyty w Nysie w 1653 r. bezwzglednie
nakazuje ksiezom odmawiaé¢ Brewiarz Rzymski '),

W latach 1592—1653 w odmawianiu brewiarza w diecezji wro-
cltawskiej byl chaos i w odmawianiu oficjum $w. Jadwigi byla roz-

o~

%) Officia propr. Poloniae, 1695 r., str. 14—24.

¥) Ibidem, str. 35—53.

19) Ibidem, str. 67—T70.

1) Montbach, Statuta synodalia. Eccl. Wratsl.,, Wratislaviae 1853 r., str.
182: De Breviario Wratislaviensi cuius exempla desiderarunt, Reverendissimo
Domino Episcopo, approbante Synodo placuit, usum Romani Breviarii esse in-
troducendum, ut non Wratislaviense tollatur, sed ut propter defectum Wra-
tislaviensis Breviarii, recens ordinandi ad recitationem Br. Romani assuefiant.

12) Montbach, op. cit. 218 str.: Quemadmodum et ea, quae de patronis
huius Provinciae peculiaria habentur, seorsim imprimi curabimus, ut Bre-
viario Romano ante inseri queant. ¢

13) Montbach, op. cit. str. 231: ..statuit praesens Synodus et perpetuo
decernit, ut abhinc infra spatium sex Mensium a die publicaiionis... tam in
Cathedrali Wratislaviensi, quam Collegiatis, Parochialibusque Ecclesiis, ubi-
que et ab omnibus... existentibus sacerdotibus et clericis non alia quam Ro-
mana Breviaria, Missalia utantur.
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maitos$¢. Jedni, odmawiajac Brewiarz Wroctawski, odmawiali stare
oficjum o Sw. Jadwidze, inni odmawiajac Brewiarz Rzymski, w kt6-
rym nie bylo jeszcze of. $w. Jadwigi, poslugiwali sie patronalem pol-
skim, ktéry byt wydrukowany juz w 1595 r. '4). Jeszeze inni mieli re-
kopisy z oficjami patronéw wroctawskich, w ktérych zachowano ofi-
cjum rymowane o $w. Jadwidze, dostosowujac jednak do rubryk
Brewiarza Rzymskiego. Jeden taki rekopis proprium wroctawskiego
dochowat sie do dzi§ w Biblictece Kapitulnej Wroctawskiej, jest on
z 1644 r.

Wydrukowanie patronalu wroctawskiego w 1668 r. polozylo
kres oficjum rymowanemu o sw. Jadwidze ,Laetare Germania*.
W patronale polskim zachowaly sie $lady dawnych oficjéow rymo-
wanych, w oficjum na dzien $§w. Wojciecha, na dzien $w. Floriana,
na dzien $w. Stanislawa oraz w oficjach o patronach szwedzkich.
W patronale wroctawskim nie masz sladu z dawnego oficjum rymo-
wanego o $§w. Jadwidze. Wszystko na dzien $w. Jadwigi jest z ko-
munalu, oprécz lekeji historycznych w II nokturnie.

Od 1662 r. do 1940 r. bylo 20 wydan patronalu wroclawskiego,
niemal kazde wydanie przynosito jakas zmiane w oficjum o $w. Ja-
dwidze. Swiadezy to o zZywotno$ci kultu $w. Jadwigi na Slasku
i o trosce duchowienstwa $laskiego o liturgiczny kult $§w. Jadwigi.

Wielkie zmiany w oficjum o $w. Jadwidze poczyniono jeszcze
w 1926 r. zmieniajac lekcje, wprowadzajac wlasne antyfony o $w.
Jadwidze. Te zraiany poczynione w patronale wroctawskim w 1926 r.
przypisuje sie zastudze kardynala Bertrama, ktory chcial nalezycie
uporzadkowaé ,,proprium Wratislaviense* 7).

Swieto $w. Jadwigi — 15 pazdziernika — bardzo uroczyscie oh-
chodzono w katedrze wroclawskiej. Gdy jeszcze nie bylo procesji
teoforycznych, w katedrze wroclawskiej w dzien sw. Jadwigi odby-
wala sie procesja ze stacjami i z mowami w czasie tych stacji !%).

1) Officia propria Wratisl. z roku 1662, 1668 i 1684 na wielu stronach
klada notatke: de Proprio Poloniae, z czego wida¢, ze patronal polski byl znany
w diecezji wroctawskiei.

15) Por- Proprium Vratislaviense, umieszczone w brewiarzach diecezji wro-
ctawskiej.

1) Modus agendi in Ecclesia Wratislaviensi, rckopis pisany od 1386 r.
do 1505 r. wydany przez Schuberta podaje wskazowki dla zakrystianow ka-
tedry wroctawskiej, gdzie czytamy na str. 10 o procesjach, jakie odbywaty sie
‘w wymicnionej katedrze:

In his diebus habentur staciones cum sermonibus:
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Na sumie uzywano ornatu sporzadzonego z szat ksigzecych sw.
Jadwigi '7). Cale oficjum o $w. Jadwidze bylo $piewane jeszcze
w XIX w.%). Nieszpory o §w. Jadwidze byly celebrowane podiug
rytu, najuroczystszego, z preintonacjami antyfon przez poszczegdl-
nych pralatow 19).

§ 2. Zasieg kultu $w. Jadwigi przed wprowadze-
niem Jej oficjum w ko$§ciele powszechnym?),

Ze Slaska kult $w. Jadwigi rozszed! sie nie tylko na Polske,
ale i na kraje oscienne. Wielki kult liturgiczny miala $w. Jadwiga
w diecezji Miénienskiej, gdzie oficjum o $w. Jadwidze bylo nawet
bogatsze niz w diecezji Wroclawskiej *!). Odmawiano oficjum $w.
Jadwigi w diecezji Lubuskiej *?), Merseburskiej 2%), Kolonskiej 24),
Magdeburskiej *°), Naumburskiej. Obchodzono dzien s$w. Jadwigi
w Czechach, w diecezji Praskiej *%) i Olomunieckiej *), w tych die-
cezjach czeskich oficjum o $w. Jadwidze pozostalo tez i po przejsciu
tych diecezji na Brewiarz Rzymski 28).

TR Sy \

(1) I, II, IIT dies Pasche, (2) I, II, III dies Pentecostes,

(3) in die S. Stanislai, (4) in die Decolationis S. Joannis Bap.,

(5) in die Dedicationis Ecclesiae, (6) I, II, ITI die Nativitatis DNJCh, (7) in
die S. Vincentii, (8) in die S. Hedwigis fit statio cum sermone et uno die sequenti
propter Synodum.

Synod w oktawie $§w. Jadwigi odbyl sie w 1473 r. od dnia 18—20, pazdz.
(Montbach, Statuta Synodalia, str. 89—90).

17) Schubert, Modus agendi in Eccl. Wratis., str. 10: In die sanctae Hed-
wigis habetur ornatus melior propter synodum, sicut in die Paschae, in sum-
ma missa palium ipsius.

1¥)  Antiphonarium Romanum rkps. BKW, sig. 130.

19) Antiphonae ad Vesperas, rkps. BKW, sig. 334.

20) Por. tez AAS, 36 (1944), str. 301—302.

21) Breviarum Misnense z 1517 r., K. 231—237.

2*) Analecta hymnica, 26, str. 83.

23) Missale Merseburgense z 1502 r. .

2) Analecta hymnica, 28, str. 299.

25) Analecta hymnica, 37, str. 178.

26) Missale Pragense z 1507 r. Kalendarium: 15 Octobris Hedwigis ducisse
polonie 3 lect. Karta CCLXXVII. Rubryka o Mszy na $w. Jadwige.

?7) Breviarum Olomucense z 1499 r., str. 303 (paginacja reczna).

%) Vitae et lectiones propriae, Pragae 1653 r. (bez paginacji). Sa tu lekcje
podane tych s$wietych, ktéorych nie ma w Brewiarzu Rzymskim, miedzy kté-
rymi sa lekcje o $w. Jadwidze.
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§ 3. Liturgiczny kult $§w. Jadwigi w Polsce.

Od kanonizacji $w. Jadwigi do reformy Piusa V kult $wietej
Ksieznej Slaskiej jest bogaty w Polsce calej, ale mniejszy niz na
Slasku. Swieto $w. Jadwigi — 15 pazdziernika — w diecezji Wro-
ctawskiej oznaczone jest rytem ,triplex* — to znaczy jest najwiek-
_sze Swieto #) i to z oktawa.

Kler $wiecki w Polsce ma o $w. Jadwidze to samo oficjum co
na Slasku ,Laetare Germania“, ale poza czeSciami rymowanymi,
jest duzo réznic miedzy oficjum slaskim o $w. Jadwidze, a oficjum
polskim 3%),

W mszatach polskich jest msza o $w. Jadwidze z sekwencja,
bardzo podobna do mszy wroctawskiej o §w. Jadwidze #!).

Po reformie Piusa V, gdy diecezje polskie przeszly na Brewiarz
Rzymski, znika w Polsce §wieto 25 sierpnia Translacji sw. Jadwigi,
znika tez oficjum rymowane o $w. Jadwidze, znacznie wczes$niej niz
w diecezji Wroctawskiej. W patronale polskim jest tylko o $w. Ja-
dwidze modlitwa wlasna ,Deus gratiae dator oraz lekcje histo-
ryczne, rozpoczynajace sie od stow ,Hedwigis Bertholdi Marchio-
nis“. W te lekcje wkradly sie trzy bltedy historyczne: 1) podano, ze
ojciec $w. Jadwigi byi marchionem Morawii, a w rzeczywistosci byt
on marchionem Meranii; 2) ze maz $w. Jadwigi byl ksieciem
polskim i czeskim; 3) ze $§w. Jadwiga zmarla 21 wrzesnia (mortua
est die sancti Matthaei), zamiast 15 pazdziernika *?).

%) W diecezji Wroctawskiej w kalendarzu z 1501 r. — 24 Swieta oznaczone
sa rytem ,triplex®; oprocz §wiat P. Jezusa i Matki Boskiej maja ryt ,triplex®
dzien Narodzenia i Sciecia §w. Jana, dzien $w. Wincentego Diakona (22. 1),
dzien $w. Wojciecha i $w. Stanistawa.

Viaticum Wratislaviense z 1501 r., Kalendarium,

30) Brev. Gnesn, 1502 r. K. CCCXIX—CCCXXI; Brev. Posnaniense z 1513 r.
K. CCCXXXIII; Brev. Cracov. 1538 r., K. 418 seq.; Brev. Wladislav. 1543 r.,
K. 429. seq.

31) Missale Crac. 1532 r., K. 274 r.—275 r; Missale Gnesn. 1555 r. fol. 248.

32) Ten blad, ze §w. Jadwiga zmarta 21 wrzesnia, z.lekeji przedostal sig
do epitafium, ktore ufundowala do kosciola trzcbnickiego w 1694 r. Ksieni
trzebnicka Chrystiana Katarzyna Pawlowska. Na tym epitafium jest zdanie:
»(Hedwigis) ..a terra in coelum evocata a. D. MCCXLIII die longe a se pro-
viso D. Mathaeo sacro-.“, Bach-Kastner, op. cit. 90. Blad ten, ze S$w. Ja-
dwiga zmarla w dzien §w. Mateusza, tj. 21 wrze$nia, powstal prawdopodobnie
dlatego, ze w ,,Vita maior“ opis $mierci Sw. Jadwigi rozpoczyna si¢ od stow
.In die quoque sancti Mathei”. Stenzel. Scrip. r. Sil., II, str. 52,
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Patronal Polski z 1695 r. (ktéry ukazal sie juz po wydrukowa-
niu lekeji o $w. Jadwidze w Brewiarzu Rzymskim po 1680 r.) za-
mieszcza na 15 pazdziernika dwa rodzaje lekcji i oracji o $w. Ja-
dwidze. Na pierwszym miejscu oracje ,Deus gratiae dator* oraz
lekcje ,Hedwigis Bertholdi Marchionis® — tak jak bylo uprzednio
w patronale polskim. Na drugim miejscu umieszcza oracje z komu-
natu ,,Exaudi fos, Deus salutaris noster“ i lekcje z Brewiarza Rzym-
skiego ,,Hedwigis Regiis clara natalibus“?®). Jest to wahanie sie,
czy w Polsce ksieza maja odtad odmawiaé¢ oficjum o $Sw. Jadwidze
tak jak dotad odmawiali, czy tez maja odmawiaé¢ tak, jak poleca
Brewiarz Rzymski.

Pozniejsze wydania patronalu polskiego zamieszezajac 15 paz-
dziernika prastara oracje o $w. Jadwidze ,.Deus gratiae dator* oraz
lekcje ,,Hedwigis Bertholdi Marchionis® 3), stanely na stanowisku:
1) ze w Polsce dzien $§w. Jadwigi nadal bedzie 15 pazdziernika, jak
ongi$§ zarzadzil Klemens IV, choé¢ w Kosciele Powszechnym jest
dzien $w. Jadwigi 17 pazdziernika; 2) ze w Polsce dzien sw. Jadwigi
jest ,duplex®, gdy w calym Kosciele jest ,semiduplex’; 3) ze
w Polsce bedzie odmawiane oficjum o $w. Jadwidze nie tak jak jest
w Brewiarzu Rzymskim, ale tak jak bylo w pierwszym wydaniu
patronalu polskiego, aczkolwiek lekcje w Brewiarzu Rzymskim
o $w. Jadwidze sa poprawniejsze niz te, ktére byly w patronale pol-
skim.
© Ta pozycja w patronale polskim, dotyczaca kultu $w. Jadwigi
w Polsce, zostala zaaprobowana przez Sw. Kongregacje Obrzedow
w 1880 r. ).

W mszalnych propriach polskich az do 1914 r. jest wlasna msza
o $w. Jadwidze, w ktorej wlasciwie wiasne sa tylko nastepujace po-
zycje: introit, oracja, sekreta i modlitwa po komunii $w., reszta
z komunatu %), x

Pod koniec wieku XVII Polska za pozwoleniem Stolicy Apostol-
skiej wprcwadza oktawy dla Patrondw Polskich: dla bl. Jana z Du-
kli, bl. Kunegundy, bl. Ladystawa z Gielniowa, $§w. Jana Kantego,

3) Officia propria Poloniae, Venetiis 1695 r., str. 77—T79.

34) Officia pr. Pol., Wratislaviae 1774 r., str. 128—129. — Officia pr. Pol,,
‘Campoduni 1864 r., pars autum., str. 141 nn, A

35)  Officia pr. Pol.,, Ratisbonae 1899 r., pars autum., str. 79—=80.

46) Missae propriae Poloniae z 1611 r.; z 1711 r., str. 23; z 1792 r., str. 24;
z 1862 r., str. 26; z 1869 r., str. 22; z 1908 r., str. 58.
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sw. Stanistawa Kostki, wyznaczajac kazdemu z tych $wietych nie-
dziele na oficjum. Sw. Jadwidze nie dodano wteédy oktawy, jakby
zapominajac, ze ongi$§ papiez Klemens IV tak bardzo zachecal Pol-
ske do czci $w. Jadwigi, jakby nie wiedzieli, ze kaplani na calym
$wiecie, odmawiajac Brewiarz w dzien $w. Jadwigi, w VI lekecji
czytaja zdanie o czci Polski wzgledem s$w. Jadwigi ,,Clemens quar-
tus... Sanctorum numero eam (Hedwigem) adscripserit, eiusque fe-
stum in Polonia, ubi praecipua vencratione uti patrona colitur,
celebrari concesserit® *7).

Kryzysowym rckiem w liturgicznym kulcie $w. Jadwigi w Pol-
sce byl rck 1914. W tym roku, na skutek zarzadzenia Piusa X byla
reforma kalendarzy diecezjalnych i propriow. Kazda diecezja po za-
twierdzeniu swego proprium w 1914 r. oglasza je drukiem. Po raz
pierwszy w Polsce kazda diecezja wydaje swo6j wlasny patronatl.

Co do $w. Jadwigi nastata rozbieznos¢ miedzy diecezjami polskimi.
Jedne chcialy utrzymac¢ dawng oracje i dawne lekeje o sw. Jadwidze,
inne uwazaty, ze trzeba calkowicie w kulcie $w. Jadwigi podporzadko-
waé sie temu, co jest w Brewiarzu Rzymskim. I tak Proprium diecezji
przemyskiej *%), tarnowskiej %) i gniezniensko-poznanskiej *") wydru-
kowalo na 17 pazdziernika (a nie 15 pazdziernika) lekcje dawne
z patronatu polskiego ,Hedwigis Bertholdi® 1 oracje .Deus gratiae
dator®.

Proprium diecezji pomorskiej pominelo $sw. Jadwige zupelnie.
Diecezje metropolii warszawskiej (diecezja sandomierska, lubelska,
plocka, sejnenska) wydaly wspolny patronat ,provinciae Varsa-
viensis* i w tym patronale mamy pod dniem 17 paZdziernika S.
Hedwigis duplex maius z rubryka .omnia ut in Breviario eadem
die**"). Przy proprium warszawskim byla druga czesé: ,supple-
mentum pro ecclesiis particularibus*, ale w tej drugiej czesel
nie uwzgledniono wcale kosciotow $w. Jadwigi; widocznie tako-
wych nie bylo w metropolii warszawskief. Proprium diecezji kra-
kowskiej odmawia 17 pazdziernika oficjum o $w. Jadwidze tak,
jak jest w Brewiarzu Rzyvmskim, natomiast z drugiej czesci
patronatu dowiadujemy sie, ze kler tych kosciolow, ktére sa pod tv-
tulem $w. Jadwigi, odmawia o $w. Jadwidze oficjum 15 pazdzier-

#7) Por. Officia Poloniae w brewiarzu, pars autum.

%) Officia propria diocc. Premisl, pars autum.. str. 39—407

My Officia propria dioec. Tarnovien. pars autum., str, 54—56.
iy Officia propria arch. Gnes.-Posnan. pars autum., str. 26—28.
) Officia propria Varsavien. pars. autum., str, 42.
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nika i czyta lekcje ,Hedwigis Bertholdi marchionis“ z dawnego pa-
tronahu polskiego, ale oracje bierze ,Deus qui beatam Hedwigem®,
ktéra jest w Brewiarzu i Mszale Rzymskim. Na oktawe dla koscio-
6w $w. Jadwigi umieszezono lekcje z oktavarium, ale 17 X infra
octavam maja byé czytane lekcje z Brewiarza Rzymskiego ,Hedwi-
gis clara natalibus* *?).

Po wojnie $wiatowej wrocono do dawnej praktyki i wydano
patronal dla catej Polski w 1925 r. i wtedy zunifikowano oficjum
0 $w. Jadwidze. Za podstawe do nowego patronalu polskiego wzieto
. patronal krakowski z 1915 r. Ustalono zasade, ze kler calej Polski -
obchodzi dzien $w. Jadwigi, jak w calym kosSciele, 17 pazdziernika
i wszystko bierze w tym dniu z Brewiarza Rzymskiego. Natomiast
gdzie jest tytul kosciola — §w. Jadwiga — tam oficjum $w. Jadwigi
jest 15 pazdziernika i czytaja sie lekcje ,Hedwigis Bertholdit %),
Nigdzie w tym patronale nie zaznaczono, jaki jest ryt $w. Jadwigi
w poszczegblnych diecezjach polskich. Zaden synod ani rozporza-
dzenie zadne nie odwolato partykularnych patronaléw diecezjalnych,
ani tez nakazalo uzywaé patronatu ogdlnopolskiego. Prawnie biorac,
co do oficjum $w. Jadwigi w Polsce jest do dzi$§ dwutorowose. W tej
samej diecezji, np. tarnowskiej, jedni ksieza majac patronal tar-
~ nowski na dzien $w. Jadwigi czytaja lekcje ,,Hedwigis Bertholdi*
i odmawiaja oracje ,Deus gratiae dator”, a inni, majac patronat
polski, czytaja lekcje ,,Hedwigis clara natalibus® i oracje ,Deus, qui
beatam Hedwigem®. Chyba ze dyrektoria zwracaja uwage, ktére
lekcje nalezy odmawiaé.

Juz po wydaniu tego patronalu powstala diecezja katowicka,
w 1925 r. wykrojona z diecezji wroctawskiej. Dla tej nowej diecezji
owczesny biskup katowicki, pézniejszy Prymas Polski, Kardynal
Hlond wydaje proprium w 1926 r. To proprium katowickie zrywa
z tradycja wroclawska co do kultu §w. Jadwigi. Chociaz sw. Jadwiga
nazwana jest Patronka Slaska, chociaz Jej $wieto wypada w diece-
zji katowickiej 15 pazdziernika, jako I klasy, to jednak bez oktawy,
a Patronowi z zasady przystuguje oktawa **).

W 1938 r. wychodzi nowe wydanie patronalu polskiego z apro-

#) Officia propria dioec. Cracoviensis, pars autum., str. 121—134.

43) Officia propria Poloniae 1925 .r (approb. w 1924 r.) pars autum., str.
'224—34.

44) Officia prc;pria dioec. Katovicensis 1926 r., str. 99.

15 Octobris. S. Hedwigis Vid. Patronae Silesiae dx. I cl. Omnia ut in
Breviario sub 17 Octobris.
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bata znakomitego rubryvcysty arcyb. Nowowiejskiego. To wydanie
wyswietla i ustala kult $w. Jadwigi w Polsce obecnej:

1. Diecezje polskie odtad z reguly obchodza dzien $w. Jadwigi
wedtug kalendarza powszechnego — 16 pazdziernika. Tylko w die-
cezji katowickiej oficjum o $w. Jadwidze jest odmawiane 15 paz-
dziernika.

W diecezji katowickiej jest dzien $w. Jadwigi 15 pazdziernika,
aby Patronke Slaska czci¢ w jednym dniu razem z calym Slaskiem,
wowczas jeszcze podzielonym granicami.

2. Polska nadal uwaza $w. Jadwige za swoja Patronke, bo daje
Jej ryt wiekszy, nie semiduplex jak jest w calym Kosciele, a duplex
majus. 17 diecezji polskich ma duplex majus. W pomorskiej diecezji
16 pazdziernika jest tylko commemoratio S. Hedwigis.

3. Wydanie patronalu polskiego w 1938 r. nie ma drugiej czesci
,»pro ecclesiis particularibus®, a wiec znikaja juz zupelnie z patro-
natu polskiego te stare lekecje o $w. Jadwidze ,,Hedwigis Bertholdi
Marchionis®, czytane tyle wiekéw w Polsce, oraz znika prastara
oracja ,,Deus gratiae dator®. Lekcje na $w. Jadwige wszedzie w Pol-
sce majg by¢ czytane z Brewiarza Rzymskiegc.

4, Patronal polski z 1938 r. w diecezji katowickiej zostawia $w.
Jadwige nadal bez oktawy *).

Ostatnie wydanie patronalu polskiego z 1941 r. jest wiadciwie
powtoérzeniem wydania z 1938 r., jednak co do kultu $w. Jadwigi
w diecezji katowickiej wnosi poprawke zaznaczajac, iz w diecezji
katowickiej nalezy z oktawa obchodzi¢ sw. Jadwige *%). '

Lekcje o $w. Jadwidze z dawnego patronalu polskiego sa jesz-
cze dotad czytane przez Jezuitow 47), ktorzy dzi§ jeszcze postuguja
sie swoim patronalem polskim wydanym w 1936 r., i przez Cyster-
sow polskich, ktorzy korzystaja jeszcze dotad z proprium wydanego
w 1911 r. 48).

Tak na przestrzeni dziejow Polska w liturgii czcita Sw. Jadwige
spelniajac polecenie papieza Klemensa IV.

15) Officia propria Poloniac 1938 r., pars. autumnalis, str. 87.
#6)  Officia propria Poloniae 1941 r., pars autumnalis, str. 89.
47) Officia propria Societ. Jesu in Polonia 1936 r., pars autum. 68—70.
48) Officia propria Cister. Pol.,, Westmalle 1911 r., autum., str. 39—42.
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§ 4 Kult sw. Jadwigi u Cystersow.

Sw. Jadwiga jako zalozycielka klasztoru Cystersek w Trzebnicy
i klasztoru Cystersow w Henrykowie, jako $wieta, ktora przeby-
wala przez wiele lat w klasztorze Cystersek i tam zmarla, uchodzi
w Martyrologium Cystersow jako $wieta z zakonu Cysterskiego.
Oficjum $w. Jadwigi Cystersi wprowadzili jednak do$¢ pozno. Nie
figuruje $w. Jadwiga w mszale Cystersow z 1512 r. *) ani z 1616 r. *).
Dopiero w XVII wieku jest 16 pazdziernika $Swieto sw. Jadwigi
u Cystersow jako ,festum trium lectionum®, lecz bez lekcji histo-
rycznych. Wszystko nalezy bra¢ z komunalu oprécz oracji. A oracje
o $w. Jadwidze wydrukowali Cystersi w swoim brewiarzu te sama,
ktora w Brewiarzu Rzymskim mamy na dzien $w. Elzbiety — 19
listopada: :

»Tuorum corda fidelium Deus miserator illustra et beatae
Hedwigis precibus gloriosis fac nos prospera mundi despicere et
caelesti semper consolatione gaudere?).

Ta oracja jest i dzi§ u Cystersow na dzien $w.)Jadwigi.

Zwroci¢é nalezy uwage na to, ze o innych $wietych zakonnicach
swego zakonu Cystersi mieli lekcje historyczne. Ma lekcje histo-
ryczne $w. Francha?®®) i éw. Ludgarda?®), $wiete wspolczesne Sw. Ja-
dwidze. Sw. Francha zmarta 1218 r., $w. Jadwiga 1243 r., a $w. Lud-
garda r. 1246.

Sw. Jadwiga nie ma lekeji historyeznych i w Brewiarzu Cy-
stersow w 1854 r.%%). Dopiero w czasie reformy Brewiarza Cyster-
skiego w 1869 r. dodano 2 lekcje historyczne o $w. Jadwidze #%). Te
lekcje wziete sa z Brewiarza Rzymskiego , Hedwigis regiis clara na-
talibus®“. Z 3 lekcji zrobiono dwie, tekst nieco skracajac. Tak jest
i w ostatnim wydaniu Brewiarza Cysterskiego z 1941 r.

Kult $w. Jadwigi w calym zakonie Cysterséw zjawil sie pdzno,

#9) Missale Cister., Parisiis 1512 r.

30) Missale Cister., Parisiis 1516 r.

) Brev. Cister. z 1687 r., II, str. 429,

) Brev. Cister. z 1687 r., I, str. 548, 24 kwielnia S. Franchae Virg. 3 lect.,
lectio II et III historica. -

i) Brev. Cister. 1687 r., II, str. 278. 18 czerwca S. Ludgardis Virg. 12 lec.,
4 lekcje do IT nokturnu sa historyczne.

#) Brev. Cister. z 1854 r. Westmalle, pars autum., str. 361.

35) Brev. Cister reformatum ijuxta decretum SRC. diei 3 Julii 1869. West-
malle 1878, pars autumnalis, str. 371.
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ale Cystersi na Slasku byli pionierami kultu $w. Jadwigi w ogole.
Przede wszystkim ogniskiem najwspanialszym kultu s$w. Jadwigi
byta Trzebnica, gdzie Cysterski osadzone przez $w. Jadwige prze-
trwaly az do 1810 r. W koscicle trzebnickim opréocz cktawy sw. Ja-
dwigi 1 translacji, bylo jeszeze jakby trzecie Swicto $w. Jadwigi.
Roeznica Konsekrac)i Kaplicy $w. Jadwigl *%) niezaleznie od Rocz-
nicy Konsekracii kosciota Trzebnickiego. Klasztory Cysterséw na
Slasku juz od 1278 r. maja o $w. Jadwidze oficjum wtasne, rymo-
wane ,,Fulget in orbe dies“. Jak dlugo to oficjum bylo odmawiane,
trudno ustali¢. Zginelo prawdopodobnie w wieku XVI lub XVII
W 1733 r. opat Innocenty Dal z Krzeszowa wydaje proprium Cy-
stersow Slaskich, a w 1789 r. takiez proprium wydaje opat Franci-
szek z Lubiaza. W obu tych wydaniach dzien §w. Jadwigi 15 paz-
dziernika okre$la sie jako $§wieto najwieksze z rytem cysterskim —
»Sermo major cum octava‘ 57), Jest w tych obu-wydaniach i swieto
Translacji $w. Jadwigi okres$lone rytem cysterskim MM maj. Jak
wygladalo oficjum o $w. Jadwidze w caloéci u Cystersow, z latwo-
$cig mozna poznaé¢ z ostatniego wydania proprium Cystersow Sla-
skich z 1789 r., ktore na pewno stuzyto az do kasaty Cysterséw na
Slasku w 1810 r.

§ 5. Kult sw. Jadwigi w Kos$ciele Powszechnym.

Na prosbe kréola polskiego Jana III Sobieskiego papiez Inno-
centy XI (1676—1689) pozwolil 17 wrzeénia 1680 r. w calym ko-
Sciele odmawia¢ oficjum o $w. Jadwidze ad libitum sub ritu semi-
duplici. Papiez Klemens XI (1700—1721) na prosbe krolowej pol-
skiej Marii Kazimiery, zony krola Jana Sobieskiego, dnia 20 marca
1706 r. nakazal w calym $wiecie wszystkim ksiezom diecezjalnym
i zakonnym, ktorzy odmawiaja Brewiarz Rzymski, odmawiaé¢ de
praecepto o $w. Jadwidze oficjum sub ritu semiduplici w dniu 17
pazdziernika *%), z oracja wlasna ,,Deus qui beatam Hedwigem a sae-

#) Ordo Divini Officii juxta ritum Cistercichsem pro anno 1799, str. 89:
20. X. Dominica, Missa major de Dedicatione, oratio unica. In privatis (Mis-
sis de Dedicatione) 2 or. de Dom. 3 or. de Octava (S. Hedwigis), in fine Evang.
Dominicae. :

57) Officia Cist. Provinciae Silesianae 1733 r., str. 159. — Officia Cist, Pro-
vinciae Siles. 1789 r., str. 187.

3}y Officia Propria Wratisl. 1706 r., 588. Jest to dekret Sw. Kongre-
gacji Obrzedéw o wprowadzeniu oficjum o $w. Jadwidze obowiazkowo nsz

Ruch biblijny s
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culi pompa‘“. Do Brewiarza Rzymskiego na skutek tego zarza-
dzenia Innocentego XI wprowadzono lekcje o $w. Jadwidze ,,Hedwi-
gis regiis clara natalibus“, w ktérych uwieczniono Innocentego XI
w nastepujacych stowach:

»Clemens quartus... Sanctorum numero eam adscripserit,
ejusque festum in Polonia, ubi praecipua veneratione uti pa-
trona colitur, celebrari concesserit, quod deinde ut decima sep-
tima in tota Ecclesia fieret, Innocentius undecimus ampliavit®.

Papiez Innocenty XI wyznaczyl $w. Jadwidze dzien 17 paz-
dzmrmka, albowiem dzien $mierci §w. Jadwigi 15 pazdziernika byt
juz zajety przez oficjum $w. Teresy od 1644 r. ). W kalendarzu po-
wszechnym byl jeszcze wolny d21en 16 pazdziernika, ale w wielu
krajach obchodzi sie w tym dniu éw. Galla i dlatego dopiero dzien 17
pazdziernika wyznaczono $w. Jadwidze na oficjum ). Polska z Sla-
skiem pozostawala przy -dawnej dacie i jak poprzednio tak i od
1707 r. obchodzi $w. Jadwige 15. X.

Officium o $w. Jadwidze 17 pazdziernika odmawiano na calym
$wiecie od 1707 r. do 1929 r. W 1929 r. Pius XI na dzien 17 paz-
dziernika wyznaczy? oficjum $w. Malgorzaty Marii Alacoque prze-
noszac oficjum §w. Jadwigi na 16 pazdziernika®') (w ktéorym to
dniu Cystersi $wietowali sw. Jadwige). Po przeniesieniu $w. Jadwigi

caly $wiat katolicki: Indulta ab Innocentio felicis recordationis Papa Unde-
cimo sub die decima septima septembris 1680 ad pias preces Serenissimi Jo-
annis Tertii Regis Poloniae facultate recitandi in Ecclesia Universali Officium
Sanctae Hcd‘Wigis Ducis Poloniae Viduae sub ritu semiduplici ad libitum;
Serenissima modo Maria Kasimira Regina Poloniae Sanctissimo Domino no-
stro enixe supplicavit, quatenus benigne concedere dignaretur ut officium
praedictum in posterum sub ritu semiduplici de Praecepto et cum oratione
propria, alias sub die decima tertia Augusti 1701 pro Congregatione Cister-
ciensi approbate recitetur.. Sanctis Sua benigne annuit Die 27 Martii 1706.

Modlitwa wtasna o §w. Jadwidze ,Deus qui beatam Hedwigem...“, ktéra
wedilug dekretu wyzej podanego miata byé zatwierdzona w 1701 r. dla za-
konu Cysterséw, nigdy w tym zakonie nie weszla w uzycie, na co zwraca
uwage vedaktor Acta Sanctorum, Octobris, VIII, str. 198.

) Officjum $§w. Teresy rozciagnieto na caly $wiat do dowolnego odma-
wiania (ad libitum) w 1636 r. W 1644 r. nakazano to oficjum odmawiaé obo-
wiazkowo na duplex. Acta Sanctorum, Octobris VIII, Parisiis 1869 r., str. 761,
Jungnitz, Breslauer Brevier und Proprium, str. 80.

%) Takie tlumaczenie daje redaktor Acta Sanctorum, Octobris VIII,
str. 198.

51) Acta Apostolicae Sedls 1929 r., sir. 606.
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na 16 pazdziernika staly sie nieaktualne slowa zawarte w Brewia-
rzu Rzymskim w lekeji VI, ze dzien $w. Jadwigi jest 17 pazdzier-
nika i dlatego ostatnie wydania Brewiarza Rzymskiego w ostatnim
zdaniu lekeji VI opuszezaja stowa: ,,decima septima‘ %2).

Tak wyglada zarys historyczny liturgicznego kultu sw. Jadwigi
na przestrzeni wiekow.

Olsztyn Ks. STANISLAW ZDANOWICZ

WIATYK
W SREDNIOWIECZNYM
USTAWODAWSTWIE BISKUPOW POLSKICH

Wstep.

O wewnetrznej organizacji Kosciola w Polsce X i XI wieku, a tym
bardziej o Owczesnej pracy duszpasterskiej, nie mozna podaé¢ do-
ktadniejszych wiadomosci. Byl to dopiero okres ustalania organizacji
diecezjalnej. W kazdym biskupstwie byla wtedy jedyna parafia
katedralna !). Poza kapelanami na dworze ksiecia i duchownymi przy
katedrach pracowali woéweczas kaplani przy nielicznych kosciotach
grodzkich i klasztornych. Prowadzili oni dzialalnos¢ misyjna i spra-
wowali duszpasterstwo wiecej osobowe niz terytorialne.

Za pierwsze osrodki regularnej opieki duchowej nad wiernymi
poza stolica diecezji nalezy uwaza¢ koscioly biskupie, ktore najpierw
otrzymaly prawo udzielania sakramentéw $w. zastrzezonych dotad
$wiatyni katedralnej. W XX w. zwano je ,,ecclesiae baptismales* 2).
Mozliwe, ze juz w w. XI w Gieczu jeszeze przed napadem Brzety-
stawa w r. 1038 byl wielki kosciél, przy ktérym pracowal kaplan
wspomniany w kronice Kosmasa jako jeniee wojenny w Pradze ?).

%) Breviarium Romanum, Benzinger-Novi Eboraci 1946 r. str. 785.

1) Por. Schmid H. F., Die rechtlichen Grundlagen der Pfarrorganisation
auf westslavischem Boden und ihre Entwicklung wihrend des Mittelalters,
Zeitschrift der Savigny-Stiftung, Kan. Abt. XVIII, 1928, 285 n.

%) Por. Abraham Wi, Organizacja KoSciola w Polsce do polowy w. XIIZ,
Lwow 1893, 170 n.

3) Fontes Rerum Bohemicarum, II, fasc. I, vyd. I. Smler v Praze 1874, T1
i 77, Zachorowski na podstawie uzylego przez Kosmasa wyrazenia ,presbyter
in officio®“ sadzi, iz ,istnie¢ mogly wowczas koScioly, w kioérych stale wyko-
nywano curam animarum, ktore zatem historycznie przedstawiaja sie jako
zawiazki poznicjszych parafii“. Sady synodalne w Polsce, Krakow 1911, 55.
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Gall ') pisze o kosciele biskupim na terenie diecezji gnieznienskiej
w Spicimierzu. Abraham %) przypuszcza, ze ko$ciolami biskupimi byly
réowniez wyliczone w bulli protekeyjnej wydanej w r. 1148 dla bi-
skupstwa wloclawskiego koscioly w Sandomierzu i w ZawichoScie.
Duchowni zatrudnieni przy tego rodzaju kosciotach udzielali prawdo-
podobnie i wiatyku. Jezeli bowiem przypisywana'Kietliczowi ustawa
z poczatku XIII w. %) stawia na jednej plaszczyznie koniecznos$é chrztu
dzieci z koniecznoscia zaopatrywania umierajacych, to wnioskowa¢
mozna, ze z udzielaniem prawa do chrztu laczylo sie prawo szafo-
wania ostatnich sakramentow.

Podobne uprawnienia uzyskaly niebawem i koscioly fundowane
przez rycerzy. Abraham powoluje sie w dalszym ciagu na dokument
z r. 1187 stwierdzajacy, iz biskup pomorski Zygfryd przeniost prawa
parafialne na nowozbudowany kosciél przez niejakiego Berengara
dajac mu ,baptismum et liberam sepulturam*, a wiec stala piecze
duszpasterska i wraz z nia, wnioskowa¢ mozna, prawo i obowiazek
udzielania wiatyku. '

Pozostaje do wyjasnienia kwestia, czy kapelani kos$ciotéw rycer-
skich powstajacych juz w Polsce w koncu XI w., a dos$¢ licznych
w pierwszej polowie w. XII mieli tez prawo zaopatrywania chorych,
tak jak kapelani ko$ciolow biskupich. Zrédia historyczne nie podaja
na ten temat zadnych wiadomos$ci. Natomiast wzmianki w doku-
mentach o nadawaniu koéciolom praw parafialnych zdawaly by sie
sktania¢ do odpowiedzi przeczacej. Pewne $wiatlo na rozwiazanie
problemu moze rzucié¢ fakt, iz Tripartita Iwona z Chartres znajdujaca
si¢ w Polsce co najmniej od r. 1100 i uzywana w szkotach kapitulnych
jako podrecznik prawa kanonicznego zawiera réwniez postanowienia
synodalne o koniecznos$ci zacpatrywania chorych. Szczegélnie wy-
razne nakazy udzielania wiatyku niezaleznie od wszelkich oko-
licznoscei znajduja sie w statutach IV synodu kartaginskiego 7).
Owezesni duchowni Polacy a tym bardziej duszpasterze przybywa-
jacy do nas z krajow zachodnich znali wiec przepisy i praktyke
Kosciola w odniesieniu do tak waznego odcinka zycia chrzescijan-
skiego. Po wtore, jezeli wezmiemy pod uwage instytucje kosciotow

Y) Kronika, II, 43, Monumenta Poloniae Historica. I, Lwow 1864, 45.

3) Jw., 170.

%) Vetulani A., Statuty synodalne Henryka Kiectlicza, Krakéw 1938, 12.

7)) Por. Polkowski I. X., Katalog rekopiséw kapitulnych katedry krakow-
skiej, Archiwum do dziejow literatury i o$wiaty w Polsce, III, 1884, Tln. oraz
Hefele-Leclercq. Histoire des Conciles, II, Paris 1908, 118n,
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prywatnych, przy ktorych wlasciciel utrzymvwal duchownego dla
opieki religijnej nad okoliczng ludnos$cia, mozemy przyjaé, iz przed
utworzeniem w Polsce sieci parafialnej kapelani wiejscy, choé¢ do-
piero po pewnym czasie otrzymali prawa duszpasterzy, faktycznie
jednak juz przedtem udzielali w razie potrzeby ostatnich postug
religijnych.

Szafarz wiatyku

Stalym dazeniem ustawodawstwa koscielnego bylo rezerwowanie
prawa udzielania sakramentow $w. miejscowemu duszpasterzowi ¥).
Polskie prawo partykularne zobowiazywalo tak $wieckich jak i du-
chewnych do respektowania proboszczowskich uprawnien. Na sy-
nodzie w 1279 r. ") postanowil legat Filip, iz duszpasterze, kiérzy by
wbrew prawu udzielali sakramentéw $sw. obcym parafianom, sa tym
samym zawieszeni w wykonywaniu wladzy $wiccen. Wierni nato-
miast, ktérzy nie majac przywileju czy tez specjalnej taski od Stolicy
Apostolskiej przyjmowali by postugi religijne od obcych proboszczow,
winni byé¢ zawieszeni w prawie korzystania z sakramentow sw.
Je$liby za$ duszpasterz od$mielil sie nie uwzgledni¢ tej kary na obce
osoby Swieckie, popada tym samym w ekskomunike, od ktérej moze
go uwolni¢ biskup po dokonaniu przezen zados¢uczynienia rektorowi
wiasciwego kosciola parafialnego. Rzecz jasna, ze ten przepis odnosil
sie i do wiatyku udzielanego poza wypadkami naglymi, kiedy choremu
grozilo bezpoérednio niebezpieczenstwo émierci. Chory, ktory wezwat
obcego kaplana, po powrocie do zdrowia mogt byé ukarany. Winny
natomiast naruszenia ustawy duchewny zaciagal kare przez sam fakt
popelnienia zakazanege czynu.

Legat Filip uczvnil wyjatek dla przyjezdzajacych zakonnikow
i kaptanow podroznych, ktdérzy mogli byé dopuszezeni do szafowania
sakramentow $w. w kosciolach obcych. Udzielanie uprawnienia do
tych czynnosci bylo zastrzezone proboszczowi miejscowemu. Wska-
zuje na to postanowienie soboru wiennenskiego z 1311 r.'%), ktory
na zakonnikéw udzielajacych bez wyraznego zezwolenia duchowien-
stwa parafialnego ostatniego namaszczenia lub Eucharystii ogtosil

") Sredniowieczne teksiy prawne nazywaja miejscowych duszpasterzy: ca-
pellani. rectores ecclesiarum, presbiteri parochiales, rectores parochiales, ple-
Ibani. vicarii.

% Hube R., Antiquissimae Constitutiones Synodales Provinciae Gnesnensis,
Petropoli 1836, 85 n.

19 ¢.:1,%,T; in :Clem;
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ekskomunike latae sententiae zastrzezona Stolicy Ap. Ten przepis
prawa powszechnego podaly statuty synodalne biskupa wroclaw-
skiego Waclawa ogloszone w 1410 r., ') statut diecezjalny wroctawski
wydany w 1477 r. ') przez archidiakona Pawla Sulistawowego z Ly-
czek oraz postanowienie arcybiskupa gnieznienskiego Zbigniewa
z Oleénicy wydane w Skierniewicach 1. I. 1482 r. '3).

Te surowe przepisy obejmujace i duszpasterzy i wiernych zrozu-
miale byly w okresie ustalajacej sie organizacji parafialnej. Prawo-
dawcom chodzilo przede wszystkim o $ciste zwiazanie parafian z wla-
snym kosciolem i proboszezem, a nastepnie o przezwyciezenie
w duszpasterstwie chaosu, ktérego przyczyna bywali nieraz wedru-
jacy duchowni lub tez bezprawnie ingerujacy w zycie parafialne
zakonnicy.

Na pozytywny obowiazek zaopatrywania parafian zwraca uwage
proboszezéw synod diecezjalny gnieznienski z 1456 r.'*) upominajac
ich, aby na swoim terenie chorych odwiedzali, jednali ich z Bogiem,
namaszczali olejem $w. i wlasnymi rekoma udzielali im Komunii $w.

Statuty wydane prawdopodobnie na synodzie prowincjonalnym
Iwowskim ok. 1408 r.'’) mowia o szafarzu wiatyku dla kapltanow.
Upominaja duszpasterzy, aby w razie choroby sami natychmiast
wzywali dwoéch sasiednich proboszezow i prosili ich przede wszyst-
kim o udzielenie ostatnich sakramentéw sw.

Poniewaz w $redniowieczu kandydaci do kaplanstwa posuwali
sie powoli w hierarchii $wiecen i odbywali nieraz diuga praktyke
przy kosSciolach parafialnych, dlatego tez aktualna byla sprawa po-
sytania diakonéw z wiatykiem do chorych. Synod legacki w Budzie
z 1279 r. %) upomnial proboszczéow, aby poza koniecznoscia, gdy ka-
plan jest chory, nie dopuszczali diakonéw do zanoszenia chorym
Ciala Panskiego. Biskup krakowski Nanker rozszerzyl w swych sta-
tutach z 1320 r. ") mozno$é postugiwania sie diakonami na wypadek

') Montbach M., Statuta Synodalia-Dioecesana s. Ecclesiae Wratislaviensis,
Wratislaviae 1855, 32.

12) Chodynski Z., Statuta Synodalia Dioec. Wladislaviensis et Pomeraniae,
Varsaviae 1890, 19.

13) Ulanowski B., Acta Capitulorum necnon Iudiciorumh Ecclesiasticorum
1. Krakow 1902, 283.

) Tamze, I, 420.

15) Abraham Wt., Najstarsze statuty synodalne archidiecezji gnieznienskiej
9oraz statuty z rekopisu Oss. Nr 1627, Krakow 1920, 51.

1%) Hube, 155. :

17) Fijatek J. X., Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera,
Krakow 1915, 10.
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kazdej powaznej przeszkody po stronie kaplana. Przepis Nankera
powtérzyt synod przemyski z 1415 r. !5). Natomiast synod wroctawski
bpa Mikolaja Kurowskiego z 1402 r. ') i za nim synod diecezjalny
gnieznienski z 1408 r. *°) pozwalaja nosi¢ wiatyk tylko kaptanom.

Podmiot wiatyku.

Wyrazem ciagltej troski KosSciola, aby wszyscy wierni bedacy
w niebezpieczenstwie émierci otrzymywali Komunie §w., jest po-
stanowienie I. soboru nicejskiego 2!). Przypomina ono, ze ma by¢ prze-
strzegana ,antiquae legis regula“, aby nikt z umierajacych nie
byt pozbawiony wiatyku. Biskup winien sie o to troszezyé¢ i rozstrzy-
ga¢ nasuwajace sie watpliwosci. II synod kartaginski**) wyjasnit
w 397 r.,, ze w razie nieobecnoéci biskupa kaplan winien obstuzyé
wiernych. IV synod kartaginski dodat??), ze jezeli chory stracit
juz mowe, wezwany don kaplan obowiazany jest spyta¢ swiadkow
o zyczenia chorego i gdy tylko on tego pragnal, winien mu udzieli¢
rozgrzeszenia i wlozy¢ do ust Eucharystie #!). Te samag mysl krotko
wyrazit w r. 506 synod agatenski: wiatyku nie wolno odmawiac
nikomu z umierajgcych **). Podobne stanowisko zajely inne obradu-
jace w tych czasach synody.

Przepisy te weszly do Dekretu Gracjana. Obowigzek przestrze-
gania ich byl oczywisty. Ustawodawstwo partykularne przypominalo
tylko od czasu do czasu, iz w niebezpieczenstwie S$mierci ustaja
wszelkie rezerwaty biskupie i papieskie 2%).

Z cokresu wewnetrznego zamieszania w Polsce w XIII w. spo-
tykamy dwa statuty bedace rygorystycznym odchyleniem. od tej
ogo6lnej praktyki Kosciota. Statut ogloszony wedlug wyniku badan
Vetulaniego ¥') przez Henryka Kietlicza ok r. 1216—1217 na synodzie

1%) Ulanowski B., Analecta ad historiam iuris canonici in dioecesi Premi-
slensi, Archiwum Komisji Historycznej V, Krakow 1889, 368.

19) Chodynski, 3.

20) Abraham, Najwazniejsze statuty, 22.

%My ¢ 9, C. 26, q. 6.

2) ¢. 5, C. 26, g. 6. To samo wyraza glossa do tegoz kanonu.

) ¢ 8; C: 26,.q.'6,

24) Na przetomie VI i V w. synody Afryki Prokons. a poézniej réwniez
niektére synody Europy Wschodniej i Zachodniej potepialy naduzycia udzie-
lania Eucharystii zmarlym. Praktyka ta powstala prawdopodobnie ze zwyczaju.

) Kirch K., Enchiridion Fontium Hist. Eccl. Antiquae?, Friburgi B. 1940,
552.

26) Montbach, 22, 30, 65, 104.

*7) Statuty syn. 12,
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w Kamieniu poleca, aby w stosunku do niektorych przestepcow
bedacych nawet w niebezpieczenstwie $mierci poprzesta¢ na udzie-
leniu sakramentu pokuty. Podobny przepis zawieraja akta synodu
prowincjonalnego odbytego w nieustalonym miejscu i czasie, naj-
prawdopodobniej ok. 1250 r.?2%). Miedzy tymi dwoma postanowie-
niami jest jednak ta zasadnicza roéznica, ze statut Kietlicza odnosi
sie tylko do samych winowajcow, pézniejszy natomiast przepis karny
obejmuje wszystkich mieszkancéw bedacych poddanymi przestepcys;
ma wiec charakter bardzo surowego interdyktu miejscowego. Pozniej-
sze ustawodowstwo synodalne nie zawiera podobnych sankcyj. Na-
tomiast statuty krakowskie wydane w 1423 r. ?%) przez bpa Wojciecha
Jastrzebca a za nimi statuty chelmskie ogloszone w kilkanascie lat
pézniej przez bpa Jana Biskupca®”) wyraznie postanawiaja, Zze
w czasie interdyktu wolno zanosi¢ wiatyk ze $wiattem i przy glosie
dzwonu. Doszukujac sie podstawy prawnej dla tych wyjatkowych
zakazow w XIII w. nalezalo by przytoczy¢ list Innocentego I. skie-
rowany 20. II. 405 r. ') do bpa Eksuperiusza, w ktérym pisze papiez,
ze dawniejszy zwycza] nakazywal, aby udzieli¢ sakramentu pokuty,
a odmawia¢ Komunii $w. Tak bylo w czasach wyjatkowych; lecz
w okresie pokoju nalezy, podkresla Innocenty I, udziela¢ i jednego
i drugiego sakramentu. Mozliwe tez, ze uzyte w przytoczonym po-
stanowieniu soboru nicejskiego wyrazenie, iz przy udzielaniu wia-
tyku do biskupa nalezy ,,probatio®, odnosi sie do tych nadzwyczajnych
uprawn'ier't. !

Na podstawie tekstéw prawa partvkularnego mozemy wniosko-
wa¢, ze wiatyku udzielano réwniez i dzieciom. Statut legata Jakuba
z Leodium ogloszony we Wroctawiu w 1248 r. ??) méwigc o przecho-
wywaniu wody chrzcielnej, olejow $w. i Eucharystii wspomina, ze
niemowleta sa chrzczone, otrzymuja Ciato Panskie oraz namaszczenie
chryzma. Praktyke udzielania Komunii paschalnej dzieciom znosi
legatl Filip, bp [irmenski, w Budzie w 1279 r. **) polecajac rozdzielaé¢
wiedy dzieciom zwykly chleb poswiecony. Szczegdlowiej traktuje
te sprawe synod krakowski z 1423 r. ) a za nim chelmski?®?) zabrania-

*%) Hube, 9.

%) Heyzmann U., Statuta Synodalia Episcoporum Cracoviensium XIV et
XV saec., Cracoviae 1875, 82.

30) Sawicki J., Concilia Poloniae, IV, Lublin 1948, 155.

31) Denzinger H., Enchiridion Symbolorum, 18—20 Friburgi Br. 1932, 49.

32) Hube, 46 n.

33) Tamze. 150.

31) Heyzmann, 66 n.
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jac udzielania komunii $w. dzieciom nie majgcym uzycia rozumu lub
rozeznania tak, iz nie moga one jeszcze odrozni¢ pokarmu duchowego
od cielesnego. Owo rozeznanie rozpoczyna sic wedlug ustawodawcey
ze skonczonym 10 lub 12 rokiem zycia %9).

Nalezy przyjac, ze dzieci, ktore mogly przystepowaé do Komunii
$w., mialy tez prawo do zaopatrzenia wiatykiem. Podmiotowi Ko-
munii $w. stawiano zawsze wyzsze wymagania niz podmiotowi
wiatyku.

W zwiazku z tym nalezy doda¢, iz jakkolwiek do Komunii sw.
wedlug swiadectwa $w. Augustyna ') wymagatl starozytny zwyczaj
postu eucharystycznego, to jednak przy wiatyku obowiazek ten z na-
tury rzeczy odpadl. O tej praktyce stosowanej od dawna wspomina
sobor w Konstancji w dekrecie o przyjmowaniu Komunii $§w. wy-
danym w 1515 r.?%). Statuty Wojciecha Jastrzebca i Jana Biskupeca
stwierdzaja rowniez, iz w niebezpieczenstwie Smierci mozna przyj-
mowa¢ Eucharystie po spozyciu innych pokarmoéw.

Sposéb zanoszenia wiatyku.

Wierni obowiazani byli do przyjecia wiatyku. Duszpasterz mial
znoéw obowigzek udziela¢ chorym Komunii §w. Ciekawy jest problem,
czy w praktyce kaplan byl wzywany przez wiernych do chorego,
a czy tez musial sam zachowywac sie czynnie w wyszukiwaniu po-
trzebujacych wiatyku. Teksty z XIIT i XIV w. moéwia o wzywaniu
duszpasterza ). Lecz juz statuty przypisywane synodowi prowincjo-
nalnemu lwowskiemu z 1415—1417 r. %) polecaja kaplanowi odwie-
dza¢ chorych i zacheca¢ ich, aby nie odkladali przyjecia sakramentow
$w. na ostatnie chwile zycia, gdy juz nie beda mogli méwi¢. Podobnie
tez i synod diecezjalny gnieznienski z r. 1456 *') nakazuje duszpa-

%) Sawicki, 133.

#) Jakkolwick poruszajacy te sprawe 2. statut chelmski jest identyczny
z 3. statutem krakowskim, jest jednak miedzy przytoczonymi wydaniami tek-
stow roznica co do lat rozeznania w stosunku do Komunii $w. — pierwszy
zawiera .decem vel undecim®, drugi za§ .decem vel duodecim®.

%) Listy, Rouét de Journel M. J.. Enchiridion Patristicum 10—11, Friburgi
‘Br., 1937. 510.

3%) Denzinger, 244.

3 ..Presbyter ..requisitus ...Hube, 37; Fijalek, 10; synod przemyski z 1415 r.
uzywa zwroiu ,..ut medicos advocent animarum...”. Ulanowski. Analecta. 368.

40y Abraham, Najdawniejsze statuty, 52.

4y Acta Cap., I, 420.
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sterzom, by odwiedzali chorych i udzielali im ostatnich postug reli-
gijnych. Do wyjaénienia kwestii nalezy dodaé, iz statuty legata
Filipa z 1279 r.*) i za nimi ustawy Mikolaja Traby z 1420 r. 13)°
powtarzaja wydane na IV soborze lateranenskim upomnienie dla
lekarzy, aby chorym przede wszystkim podkreslali obowiazek lecze-
nia duszy, Ci za$ lekarze, ktorzy swym pacjentom dawali rady
niebezpieczne dla sprawy ich zbawienia, naraza sie na kare klatwy.
Ustawodawcy dazyli wiec stale do tego, aby chorzy wzywali kaptana.
W okresie stabo rozwinietej organizacji parafialnej poprzestawano
na samym nakazie wobec wiernych. Pozniej, przy zageszczeniu sieci
parafij zorientowano sie, ze jest opieszalos¢ i zaczeto wplywaé¢ na
duszpasterzy, aby gorliwiej pilnowali sprawy zaopatrywania chorych.

Jednym z gléwnych celéw przechowywania Eucharystii w ko-
$ciotach byl wzglad na udzielanie wiatyku w naglej potrzebie.
W zwiazku z tym synody legackie zwracaly uwage na sposob prze-
chowywania w kosciele i zanoszenia Eucharystii do domu chorego.

Rozdzial 116 statutéow legata Filipa Firmenskiego mowi doktadniej
o naczyniach $wietych uzywanych przy wiatyku. Ustawodawca na-
kazal, aby do najblizszej Wielkanocy wszyscy proboszczowie i rekto-
rzy kosciolow parafialnych pod grozba suspensy zaopatrywali sie
w specjalne kielichy do komunikowania chorych. Kielichy te mialy
by¢ sporzadzone, jezeli nie ze srebra, to przynajmniej z miedzi lub
ofowiu. Wygladem swoim i czystoscia utrzymania winny one budzi¢
u chorych uczucia poboznosci.

W tymze rozdziale poleca ustawodawca w dalszym ciagu, aby
Cialo Panskie zanosi¢ do chorych w odpowiedniej puszce dobrze
zamknietej w celu zabezpieczenia Eucharystii przed przypadkowa
zniewaga. Réwnoczesne uzycie wyrazenia ,kielich do komunikowa-
nia chorych® i ,puszka do niesienia Ciala Panskiego®, nastepnie
nakaz sprawiania nowych kielichow do wiatyku i wzmianke o pu-
szkach jako przedmiotach juz posiadanych najprawdopodobniej
trzeba tak rozumieé¢, ze na czas drogi do chorego wkladano maty
kielich z Najsw. Sakramentem do zamykanej puszki. Na Zachodzie
byl uzywany tzw. calix viaticus wysoki 6—9 cm.*!). Natomiast
wykluczone wydaje sie by¢ na podstawie tekstu przypuszczenie o po-
stugiwaniu sie dwoma naczyniami liturgicznymi do udzielania
wiatyku pod dwoma postaciami.

4?) Hube, 147.
43) Heyzmann, 251.
44) Por. Dictionnaire du Droit Canonique, II, Paris 1937, 1261.
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Z innych postanowien synodalnych tylko statuty krakowskie
Nankera i za nimi statuty przemyskie z XV w. mowig ogélnikowo
o obowiazku uzywania do wiatyku odpowiednich naczyn $wietych.
W praktyce sprawa ta napotykala zapewne na trudnosci. Wiele
ubogich ko$cioléw nie miato odrebnych naczyn do wiatyku. Kaplani
zabierali do chorych Eucharystie nie pozostawiajac w kosciele kon-
sekrowanych postaci. Bezposredni sens wyrazenia synodu plockiego
z 1398 r. %), iz wiatyk nalezy nie$¢ w naczyniu, w ktérym przecho-
wuje sie Cialo Panskie w kosciele, zdaje sie potwierdza¢ te praktyke.
Do przezwycigzenia tych brakéw dazylo zarzadzenie archidiakona
wloclawskiego z 1487 r. *%) nakazujace, aby kaptan udajacy sie z wia-
tykiem nie zostawial kosciola bez Najsw. Sakr. Jako uzasadnienie
tego zarzadzenia podaje jego autor fakt, iz wierni odwiedzajacy
w miedzyczasie $wigtynie klekaja przed miejscem przechowywania
Eucharystii dopuszczajac sie balwochwalstwa.

Wydaje sie, ze w tej dziedzinie lokalne zwyczaje uzupeknily
prawo pisane. Zrédlo historyczne z XV w. stwierdza uzywanie
w diecezji poznanskiej naczynia do wiatyku — capsella bedacego
moze polaczeniem wspomnianego kielicha i puszki. Inne Zrédlo z tego
okresu méwi o uzywaniu na terenie diecezji wloctawskiej torebki
na Eucharystie—saccus #7), ktora kaptan wieszat sobie na szyi. Praw-
dopodobnie owo naczynie byto dostosowane do wkladania do torebki.
W ten sposob praktyka przyniosta rozwiazanie kwestii.

Gdy idzie o stroj liturgiczny szafarza wiatyku, statut krakowski
Nankera a za nim statut przemyski z 1415 r. przewiduje dla miej-
scowosci koscielnej komze i stule; dla dalszych osiedli pozostawia
te sprawe uznaniu kaplana, byle tylko odzienie jego bylo odpo-
wiednie i przyzwoite. Statuty plockie Jakuba Kurdwanowskiego )
oraz zarzadzenie wloctawskie z 1478 r. mowia ogolnie o komzy i stule.
Synod diecezji gnieznienskiej z 1408 r. zada, aby kaplan przy udzie-
laniu sakramentow $wietych byl zawsze ubrany w stule.

Lokalnymi prawdopodobnie warunkami wywolane byly zakazy
biskupéw wroctawskich — Wactawa z 1410 r.*) oraz Konrada

#5) Ulanowski B., O pracach przygotowawczych do historii prawa kano-
nicznego w Polsce. Krakow 1887, T3.

) Chodynski, 22.

$9) A. Cap. II, 562; III, 365.

#%) Ulanowski, O pracach przygotowawczych, 73.

) Montbach, 19.
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z 1446 r. "), aby kaplani tak przy Mszy $w. jak i przy zaopatrywaniu
chorych nie zakladali trepek—calopedes. Chodzilo tu zapewne ¢ ro-
dzaj obuwia rzucajacy sie woczy i wywolujacy zgorszenie u wiernych.

Wskazoéwka dla wydawania tych przepisow by}l dekret Hono-
riusza III z 1226 r.°') wspominajacy ogolnie, iz kapian niosacy
wiatyk winien nalozyé na odpowiedni do tej czynnosci stroj ,,mun-
dum velamen®.

Tenze sam dekret rozeciagnat na caty Kosciol przyjety juz w XII w.
w niektoérych okolicach obowiazek adorowania Najsw. Sakramentu
podczas niesienia wiatyku do chorego. Jako wzor dla tej adoracji
byto przyjete w tymze okresie oddawanie holdu Eucharystii podczas
podniesienia we Mszy $w. Honoriusz III podal tez w ogdlnych za-
rysach sposob urzadzania procesji z wiatykiem. W zwigzku z wy-
konaniem ustawy powszechnej w ustawodawstwie partykularnym
zaczely sie pojawiaé przepisy szczegétowe. — Pierwsza w tym przed-
miocie ustawa dla Polski byl statut legata Jakuba z Leodium oglo-
szony we Wroclawiu w 1248 r. ?). Wspominajac o dotychczasowych
bezmys$lnych praktykach niektorych duchownych nakazuje on, aby
duszpasterz wezwany do chorego natychmiast udal sie do kosciola
i uderzyt w dzwon w celu zwotlania uprzednio o tym przez ksiezy
pouczonych wiernych na procesje eucharystyczna. Nastepnie winien
dokona¢ ablucji rak i zabierajac z procesja wode $wiecona, swiatto
i dzwonki wyruszy¢ z wiatykiem do domu chorego. Naczynia $wiete
z Eucharystia winien kaplan trzymaé przed piersiami. Swiatlo ma
byé¢ niesione przed Naj$w. Sakramentem. Liber formularum z ko-
deksu krolewieckiego pochodzacy sprzed 1453 r.?%) poleca, aby na
czele procesji niesiono krzyz i latarnie. Wierni wedlug statutu legata
Jakuba powinni parami postepowaé¢ za kaplanem. Podczas pochodu
maja odzywaé sie dzwonki. O $piewie wiernych teksty oéwcezesne
nie wspominaja. Synod w Trewirze obradujacy w 1227 r. nakazal
w statuciec o wiatyku, aby kaplani uczyli lud do postepowania za
Cialem Panskim ,devote sine clamore® ™). Gdy idzie o celebransa,
legat Filip nakazal w r. 1279 %), aby podczas dluzszej drogi recytowat

50 Tamze, 59.

) c. 10, X. 3, 41.

) Hube, 37 m. Por. Wyszynski M., De antiquissimo in Polonia statuto
synodali — De sancto Viatico a fidelibus processionaliter subsequendo, Col-
lectanea Theologica, 1934, 233 n.

3) Ulanowski B., Liber formularum ad ius Polonicum .. spectantium, Archi-
wum Komisji Prawniczej I, Krakow 1895, 255.

) Mansi J. D. S., Conciliorum nova ¢t amplissima collectio, XXIII, Paris
& Leipzig 1902—1903, 27.



on psalmy pokutne i litanie. Statuty Nankera wspominaja o $pie-
waniu 7 psalmow pokutynch.

Baczna uwage zwracali ustawodawey na zachowanie si¢ ludzi
napotkanvch przez procesje. Statut legata Filipa z 1279 r. polecil,
aby czesto upominaé wiernych a rowniez i dzieci, iz po spostrzezeniu
niesionej Eucharystii trzeba natychmiast przed Panem i Stworca
ukleknaé¢ i modli¢ sie ze zlozonymi rekoma, dopdéki nie przeidzie
procesja. Legat Gwido na synodzie wroclawskim w 1266 r. %) naka-
zal, aby i innowiercy na glos dzwonka zblizajacej sie procesji cofali
sie do swych domow zamykajac drzwi i okna. Ludno$é niechrzesci-
janska nie stosowala sie jednak do tego przepisu, gdyz statuty wio-
clawskie z 1477 r.”") a za nimi gnieZnienskie z 1482 r. ") nakazuja
zwraca¢ sie w tej sprawie o interwencje do panow $wieckich.

Urzadzenie opisanej procesji eucharystycznej wymagato znacznego
poziomu zycia religijnego parafian. Stad tez z ogloszonych przez
Mansi'ego synodow zagranicznych tylko dwa wspominaja o ucze-
stnictwie wiernych w procesji idacej do chorego i wracajacej do
kosciota ™). Nastepnie, procesjonalne noszenie wiatyku do chorych
mieszkajacych w znacznym oddaleniu ad kosciola nastreczato
w praktyce trudnosci. Fakt, iz zwlaszcza wezesniejsze z omawianych
tekstow prawnych zdaja sie zupelnie nie bra¢ tej kwestii pod uwage,
Swiadczy, ze ta instytucja byla dopiero w stadium poczatkowym.
Synody legackic we Wroctawiu i w Budzie méwig ogélnie o nie-
sieniu wiatyku do chorego. Praktyka zmuszala jednak do jasniejszego
sprecyzowania przepisow. Synod prowincjonalny Jakuba Swinki
z 1285 r.") polecil uzywaé¢ swiatla tylko w miastach. Synod kra-
kowski Nankera wspomnial o udziale wiernych w procesjach poza-
miejscowych: w nocy ze swiatlem w dzien bez $wiatla. Synod plocki
biskupa Kurdwanowskiego przyjmuje jako fakt, ze przy wiekszych
odleglosciach wypada jecha¢ do chorego na koniu. I zaznacza, ze
poniewaz wtedy nie mozna urzadzi¢ przepisanej procesji, dlatego
jest rzecza godziwa, aby kaplan udawal sie z wiatykiem ubrany
w komze i stule i Zeby podczas drogi dzwonkiem zwracal uwage
wiernych. Ze taka praktyka miala szersze zastosowanie, stwierdza

%) Hube, 155.

%) Hube, 70.
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réwniez statut wydany przez biskupa wloctawskiego Macieja Drze-
wieckiego (juz poza omawianym przez nas okresem) w 1516 r. ).
Poleca on, aby duchowny udajacy sie na koniu do chorego poza
miejscowos$é koscielng mial zawsze na sobie stule. Ze wzgledu na
6wezesny stan drog i konieczne czesto w takich wypadkach natych-
miastowe udzielenie postugi religijnej praktyczniejszy byt ten
$rodek lokomocji niz podrézowanie furmanka.

Udzielanie wiatyku.

Z wyrazenia statutu wroctawskiego legata Jakuba, iz w czasie
udzielania wiatyku lud biorgcy udzial w procesji winien oczekiwac
u wejscia do domu chorego na powrot kaplana z Eucharystia do
kcsciola, nalezy wnioskowaé, iz w XII wieku podczas udzielania
wiatyku mogli byé¢ przy chorym najwyzej czlonkowie rodziny.

Gdy idzie o kolejno$¢ udzielania ostatnich sakramentéw, mamy
podang tylko jedna wzmianke w statutach diecezjalnych gnieZnien-
skich z 1456 r.%2): reconcilient, ungant, communicent. Wskazywato
by to, ze wiatyk byl udzielany na koncu. Nie wiadomo, czy zawsze
trzymano sie tego porzadku. W kazdym razie teksty prawne wyraznie
wskazuja na Komunie §w. jako na centralny punkt odwiedzin ka-
plana. i najwieksze dobrodziejstwo dla chorego. Wedlug Dekretu
Gracjana %) wiatyku nalezalo udziela¢ niezaleznie od cigzacych na
chorym pokut. Nieprzytomnym nawet winien kaplan wedlug cyto-
wanej przez Gracjana ustawy IV synodu kartaginskiego wla¢ do
ust Eucharystie pod postacia wina. Od wiatyku w postaci chleba
radzi prawodawca powstrzymac sie, gdyz mogloby to niekiedy spo-
wodowaé u chorego torsje i przez to zniewage Najsw. Sakramentu.
Zapewne pod wplywem tego przepisu powstal obowiazujacy w Polséé
statut legata Filipa z 1279 r., ktéry nakazal, aby dla ciezko chorych
nie mogacych przyjaé¢ wiatyku ,,sub magna forma‘“ w postaci chleba
pokruszy¢ komunikant, zmiesza¢ w kielichu z odrobina wina i wle-
wac kroplami do ust chorego. Jesliby zas czeéé wiatyku nie potknieta
pozostata w ustach chorego, albo byla przezen wyrzucona, lub tez
stan choroby nie pozwalalby na przyjecie Komunii §w., wtedy albo
sam kaplan ma te czesé spozy¢, albo tez zmiesza¢ w kielichu z winem
i da¢ do spozycia jednej z os6b majacych czyste sumienie. Legat

o) Chodynski, 29.
62) A. Cap. I, 420.
%) XVX c. 618, C. 26, q. 6.
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Filip zastrzega sie, aby w zadnym wypadku nie pozwoli¢ na $mier¢
chorego bez wiatyku.

Synod wloctawski obradujacy w Radziejowie w 1427 r. %) po-
ruszyl przy okazji wiatyku inny problem. Przepisal, aby przy na-
wiedzaniu chorych zamiejscowych, kiedy nie bylo procesji a na
czas przybycia kaplana z wiatykiem gromadzili sie wierni z danej
miejscowosci, duszpasterz dla pouczenia zebranych parafian zwia-
szcza tych, ktorzy nie bywaja w kosciele, odmowit Modlitwe Pan-
ska, Pozdrowienie Anielskie, symbol wiary i dekalog. Nastepnie
rfalezalo odméwi¢ spowiedz powszechna z modlitwa , Misereatur
vestri“ i pokropi¢ obecnych woda $wigcona.

Powrdét do kosciota.

Wspomniany poprzednio dekret Honoriusza III o sposobie zano-
szenia wiatyku chorym podkresla, iz w ten sam sposéb nalezy
rowniez odnosi¢ Najsw. Sakrament z domu chorego do kosciotla.
Polskie synody podaja te same przepisy dla procesji eucharystycznej
wychodzacej z koSciola do domu chorego i wracajacej od chorego
do kosciola.

Dla zachecenia wiernych do uczestnictwa w tym akecie kultu
publicznego legat Jakub z Leodium nakazal na synodzie wroctaw-
skim, aby biskupi z nalozonej pokuty udzielali odpustu 5 dni za
odbycie drogi do chorego i 5 dni za droge powrotna. Odpust ten
uzyska¢ mogli ci uczestnicy pochodu, ktorzy prawdziwie zalowali za
swe grzechy i wyspowiadali sie. Biskup Nanker na synodzie krakow-
skim powigkszy? ten odpust do dni 10 w jedna strone a 20 w obydwie,
jezeli tylko wierni w procesji miejscowej nocnej nieéli swiatto lub
brali udzial w procesji dziennej zamiejscowej nawet bez S$wiatla.
Przepis ten powtarzaja zalezne od statutow Nankera statuty prze-
myskie z 1415 r. Natomiast statuty plockie z 1398 r., wroctawskie
z 1410 r. i 1446 r. oraz wloclawskie z 1477 r. méwia ogélnie, iz szafarz
wiatyku ma obowiazek po powrocie do kosciola udzieli¢ wszystkim
uczestnikom procesji 100 dni odpustu. Oprocz tego konstytucje
wroctawskie wydane w 1415 r. wérod uczynkéw poboznych, za
spelnienie ktorych wierni otrzymuja od biskupa ipso facto odpust
40 dni, wyliczaja rowniez udzial w pochodzie przy zanoszeniu
Eucharystii do chorego, czy tez przy odprowadzaniu do kosciota.

Czeste przypominanie kwestii owego odpustu przez synody
a nawet dodanie przez statuty wroctawskic z 1410 r. sankeji karnej

%) Chodynski, 13 n.
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w postaci 3 marek grzywny dla opieszalych w oglaszaniu odpustu
duchownych, daje $wiadectwo troski o stale zwigkszanie liczby
uczestnikow procesji z wiatykiem.

Zwalczanie naduzyé.

Aleksander III skasowal w 1160 r.%) wyrok pewnego bisk‘upa,
ktory skazal kaptana A. na zwrot kosztow sadowych z tej tylko przy-
czyny, ze 0w kaptan nie zjawit sie w wyznaczonym terminie do sadu.
Jako dowdd usprawiedliwienia przedlozyl biskupowi ow kaplan
Swiadectwo innego kaplana oraz diakona stwierdzajacych, ze we-
zwany do sadu przyjmowal w oznaczonym dniu ostatnie sakramenta
Swiete. Papiez w odpowiedzi na odwolanie ukaranego grzywna ka-
plana dowodzi, iz choroba wezwanego do sadu zostala dostatecznie
dowiedziona, a ukarany jest niewinny, bo nikt przeciez nie moze
byé¢ zmuszony do poslugiwania sie¢ pelnomocnikiem. Decyzja papie-
ska umieszczona w Dekretach Grzegorza IX byla niekiedy naduzy-
wana.

Osoby, ktorym z jakichkolwiek powodow nie dogadzaly terminy
sadowe, wzywaly kaplana z ostatnimi sakramentami. Synod wlo-
ctawski z 1402 r. %) upomnial kaptanoéw, aby nigdy nie zaopatrywali
chorych fikcyjnie.. Grozil, ze jesliby kaplan wydat fikcyjnie choremu
zaswiadczenie do sadu, to oprocz kary synodalnej, ktéra wynosita
3 marki, poniesie jeszcze inng kare i jako wspélwinny bedzie ska-
zany na restytucje wobec strony poszkodowanej. Biskup krakowski
Wojciech Jastrzebiec a za nim biskup chelmski Jan Biskupiec po-
rusza te sama sprawe. Mowi, iz od wielu lat zakorzenilo sie to
naduzycie wsérod szlachty wzywanej do sadéw s$wieckich, a takie
postepowanie oprécz zniewagi wobec sakramentow Swietych pro-
wadzi niekiedy do krzywoprzysiestwa. Dlatego tez pod kara eksko-
muniki zabrania biskup rektorom kosScioléw parafialnych i ich
wikariuszom stawania w sadzie w cclu $wiadezenia o fikeyjnej cho-
robie wezwanego. Lagodniej traktuje te sprawe zaswiadczen o fikeyj-
nej chorobie zarzadzenie wloctawskic archidiakona Pawta Sulista-
wowego, ktore przewiduje za to przekroczenie tylko kare synodalna.

Powazna troske biskupow polskich stanowila walka z opiesza-
toscia duchownych w udzielaniu wiatyku. Najstarsze teksty syno-
dalne nakazywaly, aby z wiatykiem udawaé¢ si¢ natychmiast, bez

65) 0.2 Xi:o¥,38:
%)  Chodynski, 4.
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zwloki 7). Biskup krakowski Nanker, przemyski Maciej i arcybiskup
Jan Sporowski upominaja, aby zaden chory nie umart bez zaopa-
trzenia wiatykiem. Nad zachowaniem tych przepiséw czuwala ko-
Seielna wiadza wykonawcza. Powstala w XIV w. na terenie diecezji
wioclawskiej tzw. Exhortatio visitationis synodalis %) poleca wizy-
tujacym parafie archidiakonom bada¢, czy przez nicdopatrzenio
duszpasterzy nie zmar! kto¢ bez ostatniei pociechy religijnej. Inny
dokument powstaly w poczatku XV w. tzw. Ordo visitationis %)
uzywany zapewne w kilku diecezjach poleca wizytatorom synodal-
nym odbiera¢ zaprzysiezone zeznania proboszcza, wikariuszy.
i éwieckich, ezy ‘przez niedbalstwo duszpasterzy nie zmarl ktio$
w parafii bez zaopatrzenia ostatnim namaszczeniem i wiatykiem:
formularz protokolu wizytacji zawiera rubryke, ilu chorych w pa-
rafii zmarlo bez sakramentow swietych.

Powstaly wreszeie w czasach walki o reforme Kosciola in capite
et in membris a odnoszacy sie do wszystkich polskich diecezji tzw.
Modus inquirendi super statu Ecclesiae generalis przepisuje prze-
prowadzenie na wszystkich szczeblach organizacyjnych nadzwy-
czajnyvch wizytacji i poleca pyta¢ zaprzysiczonych parafian. czy ich
probeszez 1 wikariusz chetnie spiesza do chorych i czy ci Swiecey
swiadkowie nie wiedza lub nie styszeli o jakim$ wypadku, ze przez
niedbalstwo duszpasterzy zmart kto§ bez sakramentow swietvch ™).

Energicznie wystepowali rowniez biskupi przeciw innemu nad-
uzyciu — zadania oplat z racji udzielania wiatyku. Od dawnych
czasOw wierni dobrowolnie skladali duchownemu pewne datki
z okazji niektérych poslug religijnyvch; do takich postug miedzy
innvmi nalezalo udzielanie ostatnich sakramentow Swictych ™).
Stosunek wladz koscielnveh do praktyki skladania ofiar przez wier-
nych zmienial sie zaleznie od warunkéw ekonomicznvch duchowien-
stwa. W Polsce statuty przyvpisywane przez Abrahama syvnodowi
prowincjonalnemu lwowskiemu z r. 1415—1417 popieraja zwyczaj
przyjmowania dobrowolnvch ofiar — ,si quid vobis datum fuerit.

%) ..Quam cite requisitus*. Hube. 37: ,Sinc dilatione®, Hube, 170.

%) Wydat Abraham w Archiwum Komisji Historveznej, V, Krakow 1889,
225.

")  Chodynski, 26.

) Wydatl TUlanowski w Archiwum XKomisji Historyeznej, V, Krakow
1889, 211.

) Por. Stutz U.. Kirchenrecht, Encyklopidie der Rechtswissenschaft II,
Leipzig — Berlin 1604, 832.

Ruch biblijny 9
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recipiatis® ™). Odnosito si¢ to zdanie do wiatyku. Lecz rownoczesnie
szereg ustaw z calg surowoscig wystepuje przeciw domaganiu sie
$wiadczen jako warunku spelnienia posiugi religijnej. Wiloctawska
Exhortatio visitationis z XIV w. nakazuje bada¢, czy nie ma tego
rodzaju naduzyé¢. Biskup wreclawski Wactaw zabronit w r. 1415
stawiania wszelkich zadan materialnych nawet pod pozorem jakiego-
kolwiek zwyczaju i zakazal laczenia szafarstwa sakramentow Swie-
tych z umowa lub egzekwowaniem naleznosci. Rownocze$nie po-
twierdzil tenze biskup zwyczaj dcbrowolnych ofiar skladanych
z okazji darmo spelnianych czynnoéci religijnych. Podobpe stano-
wisko zajmuje zarzadzenie wloclawskie wydane w r. 1487 za rzadow
biskupa Piotra z Bnina. Statut diecezjalny gnieznienski ogloszony
w r. 1456 przez Jana Sporowskiego upomina, aby nie wymagaé za-
platy za zaopatrywanie chorych.

Naduzycie to musialo by¢ do$¢ rozpowszechnione, gdyz statuty
wroclawskie z 1446 r. ") dolaczyly do ustawy zakazujacej sankcjg
karng w postaci suspensy ,,ab ingressu ecclesiae“. Tak samo arcy-
biskup Zbigniew Olesnicki ustanowil w 1482 r. ™) za to samo prze-
kroczenie kare 3 marek grzywny i polecit badaé przy wizytacjach
zaprzysiezonych $wiadkow, czy nie wiedza lub nie styszeli, ze kto$
udzielal Eucharystii, namaszczenia, pokuty lub spelnial inne $wiete
czynnosci dopiero po otrzymaniu gotowki lub na podstawie zawartej
umowy “?). Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze inne formularze wizytacyjne
poza wymienionym dokumentem Exhortatio visilationis nie wspo-
minaja o tym mnaduzyciu. Nie spotyka sie tez w tym przedmiocie
skarg sadowych.

Wiele uwagi poswiecaly synody sprawie przekraczania przepisow
okre$lajacych sposéb udawania sie do chorego i powracania z Eucha-
rystia do kosciola. Arcybiskup Jakub Swinka postanowil w statu-
tach 1leczyckich z 1285 r. "), iz wizytujacy archidiakoni maja badaé
pilnie proboszczéow i ich wikariuszy w sprawie speliania obowig-
zkéw duszpasterskich a m. in. réwniez w sprawie zaopatrywania
chorych w Eucharystie. Winni przekroczenia maja by¢ stosownie do
jakosci przestepstwa ukarani.

Wydaje sie, ze od poczatku wiele trudnos$ci nastreczata sprawa

) Abraham, Najdawniejsze statuty, 52.
) Montbach, 42 n.

) A. Cap. II. 284.

@) Tamze, 288.

) Hube, 170.
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powrotu z Najéw. Sakramentem do kosciola. W statutach diece-
zjalnych krakowskich z 1408 r. ") znajduja sie skargi na niedocia-
gniecia duchownych w oddawaniu Eucharystii nalezytej czci i row-
noczesnie jest nakaz, aby duchowni $§wieccy i zakonni po udzieleniu
wiatyku nie zatrzymywali si¢, lecz jak najspieszniej z nalezytym
uszanowaniem dla Ciala Panskiego wracali do swoich kosSciolow.
Biskup plocki Jakub Kurdwanowski upominal, aby w drodze do
chorego, ani tez przy powrocie duchowny nie wstepowal do domow
Swieckich. Podobnie tez archidiakon wioclawski Pawel Sulistawowy
nakazal, aby kaplan po zaopatrzeniu chorego nie udawal sie w go-
Scine i nie rozpoczynal innej czynnosci, lecz natychmiast wracal do
kosciola 1 oglosil wiernym odpust za udzial w procesji. Wizytatorzy
synodalni mieli $ledzi¢, czy przestrzegane sa te -przepisy. Statut
arcybiskupa Zbigniewa z Oles$nicy polecil pyta¢ zaprzysiezonych
$wiadkow, czy nie wiedza o kims, kto po udzieleniu choremu wiatyku
w domu chorego lub gdzie indziej nie zostawil naczyn $wietych,
czy nie zasiadl do stolu przed odniesieniem Eucharystii do kosciola.

Za tego rodzaju przestepstwo grozila rozprawa sadowa. Na ogoi
rzadkie byly jednak sprawy wnoszone z lego tviulu. Przy przegla-
daniu wydanych przez Ulanowskiego niekompletnych co prawda
akt sadow koscielnych na 1867 spraw sprzed 1500 r. natrafiono na
dwie wytoczone w zwiazku z odnoszeniem Eucharystii od chorego
do kos$ciota ™). Duchowni lekali sie zarzutu takich przestepstw i dbali
o swoja opinie. Dowodem tego jest sprawa, ktéra wytoczyl 5. XI.
1449 r. ™) w koscielnym sadzie poznanskim pleban Piotr z Bukowca
przeciwko soltysowi tejze wsi twierdzac, iz 6w soltys zniestawil go
rozglaszajac m. inn., jakoby on we wsi Kakolewo pozostawil Eucha-
rystie. Proboszez zadal odwolania tego i innych oszezerstw i zapla-
cenia mu odszkodowania w wysokosci 10 marek.

Ze jednak nawet rzadko spotykajace sie takie lub inne prze-
stepstwa ustawodawca obejmowal normami prawnymi, Ze polecal
wizytatorom kontrolowaé dokladnie duszpasterzy, ze napotkane nad-
uzycia byly $cigane przez koscielne organy wykonawcze i karane
przez sady, to tylko dowdd sprawnie dzialajacego koscielnego apa-
ratu rzadzacego, lecz nade wszystko przejaw goracej troski o stale
podnoszenie poziomu kultu eucharystyeznego wéroéd duchowienstwa
i wiernych.

") Ulanowski B., Statuty diccezjalne krakowskie z r. 1408, Archiwum
Komisii Historycznej, V, 25.

) A. Cap. J1, 562; III, 365,

) Tamze II, 563.
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Zakonczenie.

Wiekszoéé poruszanych w zwiazku z wiatykiem probleméw na-
lezy do historii nie prawa, lecz liturgii. Przyczyna zwrécenia uwagi
ustawodawcéw polskich na liturgiczna wlasnie strone zagadnienia
byt dekret Honoriusza III rozszerzajacy obowiazek adoracji wiatyku
na caly Kosciol. W Polsce poczatki adoracji \;viatyku przypadaja na
polowe XIII w. %), kiedy to legat Jakub z Leodium ogtosit na synodzie
wroclawskim w 1248 r. statut ,,De Corpore Christi a fidelibus pro-
cessiongliter subsequendo®. Jakkolwiek sprawy liturgii i duszpa-
sterstwa poruszane byly wiecej w statutach diecezjalnych, to jednak
w XIIT w. w celu utrwalenia nowych praktyk w Polsce wiatykiem
zajmowaly sie statuty legatow papieskich ww. Jakuba z Leodium,
Gwidona i Filipa Firmenskiego. Do tych postanowien nawiazywat
réowniez legat Gentilis, gdy na synodzie w Bratystawie w 1309 r. ™)
podkreslal, ze w sprawie kultu i sakramentéw $swietych podtrzymuje
konstytucje i dolaczone do nich sankcje karne ogloszone przez le-
gata Filipa. :

O polozeniu gléwnegc% nacisku na procesje z wiatykiem Swiadcza
tez wyrazenia polskich| tekstow $redniowiecznych. Podczas gdy
umieszczone w Dekrecié Gracjana statuty synodéw z epoki staro-
zytnosci chrzeécijanskiej wspominaja o wiatyku — positku dla cho-
rego na droge ®), to w $redniowiecznym ustawodawstwie polskim
nie ma nawet wyrazenia wiatyk %), jest natomiast zawsze mowa
o zanoszeniu Ciala Panskiego do chorych ®).

W stosunku do dawnyvch ustaw byla to ewolucja. Sredniowieczny
duchowny znal ustawy o wiatyku zawarte w dekrecie Gracjana,
przypominano mu tez obowiazek stoscwania wspdliczesnych sobie

) Por. Wyszynski, 234.

81y Wydal Abraham w Archiwum Xomisji Prawniczej, V, Krakow 1897, 18.

§2) ..necessarium vitae viaticum..“, c. 9, C. 26, q. 6; ,(Patres), gui hujusmodi
Communionem congrue viaticum nominaverunt®, c, 7, C. 26, g. 6; podobnie
tez nazywa Innocenty I ,.Communio abeuntibus... quasi viaticum profecturis®.
Denzinger, 47.
© %) Viaticum i viaticus nazywano pézniej w Polsce réwniez diecezjalna
ksiege godzin kanonicznych. Wydawnictwa podaje Estreicher, Bibliografia
Polska XXXIII, 488.

5) ,De Corpore Christi a fidelibus processionaliter subsequendo® — le-
gat Jakub 1248 r., Hube, 37: ,Sacramentum altaris ..deferri® — legat Gwido
1266 r., Hube, 70, ,,Corpus Sanctum Domini deferre“ — legat Filip w 1279 r.
Hube, 155; ,.Eucharistia derfertur”, arcybp Jakub Swinka w 1285 r., Hube,
170 itd.
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zarzadzen opisujacych szczegélowo prowadzenie procesji euchary-
stycznej. Wizytatorzy czuwali nad zachowaniem jednych i drugich
przepisow.

Uwage nasza zwracaja dzis wysokie wymagania liturgiczne po-
stawione przez legatéw XIII wicku. Zachowanie ich, jak wskazuja
nawet postanowienia niektérych podzniejszych synodow diccezjal-
nych, bylo zbyt trudne w 6wczesnych warunkach duszpasterzowania.
Dlatego tez sila faktu prawo zwyczajowe stopniowo je upraszczalo.
Przykladem tego jest wspomniane przejscie od kielicha i puszki do
malego naczynia i torebki. Nastepnie, fakt podany przez zrédio histo-
rvezne z polowy XV wieku, iz wikariusz tlumaczyt sie przed wtadza
koscielna, ze wracal od chorego z naczyniem $wietvm bez Eucha-
rystii %), jest dowodem powaznego juz skrdcenia nakazanvch w XIIT
wicku czynnosci liturgicznyvch.

W ten sposdb praktyvka zwyczajowa korygowata zbyt uciazliwe
do wyvkonania przepisy. Ze wspoéldzialania norm pisanych i zwv-
czajow wylanialy sie powoli zarysy nowoczesnego sposobu rozwia-
zania preblemu: prawnego — udzielania pociechy religijnej choremu
czlowiekowi i liturgicznego — oddania naleznej czei Bogn w Eucha-
rystii.

Sandomierz Ks. WALENTY WOJCIK

Q0 CIZASIE POWSTANIA APOKALIPSY JANCWEJ

Nie sgdze. abyv zachodzila potrzeba blizszego uzasadnienia celo-
wosel prac. dotyczacych czasu powstania dziela literackiego. Wszak
dopiero po dokladnym ustaleniu daty jego narodzin, osadzajacym
ie na wlasciwvym tle dziejowym, powstaja warunki, umozliwiajace
inki taki wglad zaréwno w okolicznosci, ezy premisy jego powstania,
jak 1 w przys$wiecajace jego autorowi cele i zamierzenia. Poniewaz
co do czasu powstania Apokalipsy Janowej w zbiorze pism nowote-
stamentowych umieszezanej na samym koncu. istnieje niemal zu-
pelna zgoda wéréd uczonych, biblistow i filelogow klasyeznych, kto-
rzy — poza nielicznymi wyjatkami — niezaleznie od swego wyznania,
narodowos$ci i szkoly, z budujaca jednomyéino$cia odnosza ja do
cstatnich lat panowania cstatniego z Flawiuszow, Domicjana (81—Y6
po Chr.), mozna bylo przypuszezaé, ze sprawa navkowej interpretacji
tego waznego zabytku literatury starochrzescijanskiej jest juz daleko
posunieta naprzod i moze poszezyci¢ sie uznanymi powszechnie wy-

¥y Au ‘Capu TT, £82:
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nikami. W rzeczywistosci jednak polozenie jest wrecz odmienne,
i weiaz jeszeze stoimy tu wobec klebowiska wzajemnie zwalczajacych
sie pogladow, tak iz mimo woli nasuwa sie pytanie, czy wyzej wspo--
mniane ustalenie daty narodzin tego utworu dokonane zostato trafnie
i czy jest istotnie oparte na dostatecznie mocnych podstawach. Blizszy
kontakt, nawiazany przeze mnie od kilkunastu lat z tym dziwnym
utworem, pelnym niesamowitej grozy i zarazem rzadkiego, wprost
urzekajacego piekna, daje mi $mialo§¢ — w imie reprezentowanej
przeze mnie metody filologicznej — do cofniecia daty powstania
pisma o jakie 30 lat wstecz i do zwiazania go z czasem ostatnich
szalenstw, zbrodni i dni zycia Nerona (68). W ten sposob o ile chodzi
o wynik ostateczny, podejmuje na nowo poglad, rozwiniety jeszcze
w r. 1871 przez Ernesta Renana w pieknej ksiazce ,,L.’Antichrist*?),
poczytujac mu za nieprzemijajaca zastuge, ze bodaj pierwszy z uczo-
nych XIX w., powiazal tres¢ Apokalipsy z nastrojami, obawami
i cierpieniami mas zarowno zydowskich jak i chrzescijanskich w okre-
sie Neronowego w Rzymie prze§ladowania chrzescijan i szalejacego
w Palestynie powstania zydowskiego, bezwzglednie przez Rzymian
zwalczanego, lecz w miare moznosci staratlem sie o metode scislejsza,
zabezpieczajgcg przeciw przeoczeniom i niedociggnieciom stynnego
pisarza i wybitnego orientalisty francuskiego.

Juz pewne wlasciwosci jezyka tej wyjatkowo zla greczyznag pisanej
ksiegi nowotestamentowej oraz jej terminologia, niekiedy wyraznie
odchylajaca sie od przyjetej gdzieindziej w kosciotach chrzescijan-
skich, zdaja sie prowadzi¢ wstecz do samych poczatkéow literatury
chrzescijanskiej. Jak $w. Pawel, nie zna autor Apokalipsy imienia
chrzescijan, zaéwiadczonego dopiero przez ,Dzieje Apostolskie*
(rozdz. 11 wiersz 11—24) w zwiazku z Antiochia, nazywajac wy-
znawcow Chrystusa poprostu ,,$wietymi (hagios), dla apostolow za$,
wystepujacych pojedynczo, ma on zawsze miano , swiadkow‘* (martys),
rezerwujac nazwe apostoléow dla calego zastepu pierwszych 12 ucz-
niow Jezusa (18, 20,—2, 14). Zastrzegam sie jednak. Z rzucajacej sie
w oczy roznicy jezyka miedzy IV ewangelia a Apokalipsa nie wy-
snuwam bynajmniej wnioskow, zmierzajacych do uznania dla kazdego
z tych pism odmiennego autora. Roznice te, wedlug mnie, nie sa
bynajmniej skutkiem odmiennych w obu wypadkach osobowosci
autorskich, lecz tylko odmiennego charakteru 2 roznych uprawianych

") Nie majac pcd reka oryginalu francuskiego, musialem postugiwaé sig
przekladem niemieckim, wydanym w r. 1873 jednoczesnie u F. Brockhausa
w Lipsku i M. Lebyego w Paryzu: patrz ,.Der Antichrist®, str. 141—3; 323—335.
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przez tegoz autora rodzajow literackich, a mianowicie opowiadajacej
o zyciu i nauce, meczenskiej $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
ewangelii i odslaniajacej przyszte losy narodu zydowskiego, Rzymu
i $wiata calego apokalipsy. W pierwszym wypadku jest to rodzaj
nowy, dopiero sie tworzacy i ksztaltujacy — w drugim to pdzne,
dalckie ogniwo starotestamentowej tradyeji literackiej, narzucajacej
pdzniejszym pokoleniom wiele gotowych obrazéw, mysli, formul
i szablonow, ktore istotnie wyczuwa sie w Apokalipsie. Dzisiaj wsrod
filologow klasykow nikt juz nie odmawia Tacytowi autorstwa , Dia-
logu o mowcach* (Dialogus de oratoribus) na tej podstawie, ze jego
roziewny, potoczysty, po cyceronowsku periodyzujacy styl ostro sie
odcina od zwarto$ci i surowosci stvlu jego pism historyeznych —
i az dziw bhierze, ze wsrod biblistow trzymaja sie jeszcze niekiedy
stare przyvzwyczajenia czy nalogi myslowe, gdzieindziej- oddawna
juz przezwyciczone.

W warunkach pokrotce scharakteryzowanych staje sie dla nas
konieczno$cia zdaé sobie jasno sprawe z tego, co warte sa argumenty,
za pomoca ktorych broniono oddawna i broni sie jeszcze dotad sto-
sunkowo péznego pochodzenia Apokalipsy i czy istotnie sa one wy-
starczajace dla ostatecznego ustalenia daty powstania utworu.

Argumentéw tych jest, o ile mi wiadomo, tylko dwa. Jeden
z nich — to wielki ,ucisk® (thlipsis) i ,proba® (peirasmos), ktora
na calej ziemi ma nastapi¢ (rozdz. 3,10, takze 7, 13), utozsamiana
zazwyczaj z wielkim zaiste, bo cale panstwo rzymskie obejmujacym
przesladowaniem, rozpetanym przez Domicjana w ostatnich latach
swych rzadéw. Argumentu drugiego dostarcza zachowane u Euze-
biusza z Cezarei $wiadectwo $w. Ireneusza, ktory mowiac o Apo-
kalipsie Janowej, twierdzi wyraznie, ze ,byla ona widziana nie przed
wielu laty. lecz za naszego niemal pokolenia przy koncu panowania
Domicjana*.

Co do argumentu pierwszego, pozwalam sobie mniemaé, ze pod
wspomnianym uciskiem i powszechna préba nalezy raczej rozumieé
przesladowanie neronowe, niz domicjanowe, jakkolwiek gotow jestem
nawet przyvpusci¢, ze w ostatnim, srozacym sie w calvm panstwie
rzymskim, zginelo wiecej ofiar, niz w pierwszym, skierowanym prze-
ciw domniemanym podpalaczom Rzymu. Gleboko$¢ jednak wrazenia,
wywolanego przez przesSladowania religijne lub narodowe, mierzy
sie nie tyle iloscia ofiar, ile ich ciezarem gatunkowym, tj. osobistym
ich znaczeniem i rola, oraz w stopniu nie mniejszym — nowoScia, .
czy bezprzykladnoscig samego prze$ladowania. Rozpatrywane z tego
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punktu widzenia, przesladowanie Neronowe musialo w pamigci mas
chrzeécijanskich zapisaé sie o wiele glebiej od domicjanowego, po-
niewaz — naprzéd — bylo ono pierwszym, to jest bezprzykiadnym
i wszelkiej analogii pozbawionym, a —— nastepnie — pochlonelo.az 2
i to przodujacych apostolow, Piotra i Pawla. Jezeli za$ idzie o ilosé¢
krwi wtedy przelanej, to ptyneta ona nie tylko w Rzymie. Nie nalezyv
sobie wyobrazaé, ze przed Domicjanem $wiat poganski patrzyl z zu-
pelna obojetnoscia na szerzenie sie nowej religii i to takiej, ktora
nie chciala mieé nic wspdlnego z religia panstwowa i kultem ce-
sarza. — i juz ze wstepu do Apokalipsy (rozdz. 2 wers. 13) dowiadu-
jemy sie, ze ,,Antypas, Chrystusa swiadek wierny, zabit jest w mie-
$cie, gdzie szatan mieszka®, co jest tym bardziej znamienne, ze ustep
ten odnosi sie do Pergamonu, gléwnego w Azji Mniejszej osrodka
kultu Cesarza (T. Zielinski, Cesarstwo Rzymskie str. 273). Nalezy
nadto pamieta¢, ze od r. 66 w Palestynie szerzy sie powstanie 7y-
cdowskie, przy tlumieniu ktérego plynela obficie krew nie tylko
wyznawcow Jahwy, ale i Chrystusa, nie zawsze przez zolnierzy
odréznionych.

Przechodzac do argumentu drugiego, ktorym, jak juz wiemy, jest
przytoczone wyzej w przekladzie polskim S$wiadectwo Ireneusza,
kitére w oryginale greckim brzmi jak nastepuje: au gar pro pollou
heorathé, alla schedon epi tés hémeteras geneds pros to telei tés
Domitianou archés. '

Jakkolwiek sam Euzebiusz przvwiazuje don ogromne znaczenie,
powtarzajac je w swej ,Historii Kosciola™ dwukrotnie (III 18,3
oraz V 8,5) i to w zupelnie identycznej formie, nie powinno ono
miec¢ dla nas decydujacego znaczenia, — najprzod, wobec zachowania
sie innej, nie mniej starej tradycji, ktéra, jak o tym przekonamy
sie niebawem, prowadzi nas nie do cesarza Domicjana, lecz do pierw-
szego chrzeécijan przesladowcey, Nerona, — nastepnie za$§ — wobec
nie mnicj znamicnnego faktu?®), ze w tekécie Apokalipsy znajduja

®) Czesto przylaczany cytat ten — to oczywiscie strzep wyrwany z calosci
i sam przez sie nicdostatecznie jasny: wszak przy orzeczeniu hedrathé brak
jest nalezacego don podmiotu, ktéry nalezy wydobyé z kontekstu. My$latem
tu pierwotnie o Antychryscie, o ktorym w obu wspomnianych ustgepach Euze-
biusza jest istotnie mowa, — i dopiero pézniej dokladne zbadanic lkontekstu
we wzorowym wydaniu pism Euzebiusza przez wiedenska Akademie Nauk,
$ci§lej mowiae, przez Edw. Schwartza i Fr. Mommsena (Griech. christliche
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte: Eusebios II p. 230 oraz p. 444-5)
wyswietlito ostatecznie znaczenie cytatu. Wynika tu z cala jasnoscia i za-
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sie ustepy, ktore zdaja sie niemal palcem wskazywaé, jak o tym
przekonamy sie niebawem, znowu na tego samego Nerona. Mysle
przeto, ze jakkolwick powaga Ireneusza i stojacego za nim ucznia
apostolskiego Polikarpa jest wielka, wieksza jednak powinna byé¢
dla nas powaga swiadectwa samej Apokalipsy.

Przedewszystkim jednak, spelniajac powyzej dane przyrzeczenie,
zestawiam {u z mozliwa skrupulatnoscia dostepne mi $lady odmien-
nej, zwykle niezauwazanej tradycji. Co prawda, moja bardzo ogra-
niczona znajomos¢ literatury wezesno-chrzesdcijanskiej nie pozwoliia
mi ich zebra¢ wiele, niemniej jednak one istnieja. i wierze, ze odnoéni
specjalisci liczbe ich powickszy¢ zdolaja. Oto jest niediugi wykaz
moich obserwacji.

1) W syryvjskim przekladzie Nowego Testamentu, czyli tzw. ..peszito*,
Apokalipsa Janowa jest zaopatrzona w nastepujacy naglowek: ..Obja-
wienie, ktére dane zostalo Janowi ewangeliscie przez Boga na
w. Patmos, dokad on zosta! zeslany przez cesarza Nerona®.

2) Tertulian w piémie ,De praescriptionibus haereticorum® (c. 36)
w taki sposobh wychwala Koseiol Rzymski: [ Tu Piotr w mece swej
z Panem naszym, (tj. Chrystusem) zostal zréwnany: tu Pawel uwien-
czony jest koncem Jana‘ (oczywiscie Chrzciciela), tj. sciety: ,,tu Jan
Apostol w cliwie byi zanurzony, lecz nie doznawszy nic zlego, na
wyspe zostal zestany™,

3) Sulpicius Severus, uczen $w. Marcina z Tours i autor jego zywota,
w swej ., Kronice"™ (11 29) opis ostatnich chwil Nerona konczy slowami:
wSzerzy sie wierzenie, ze chociaz sam przebii sie mieczem, rana jego
uleczona zostala. zgodnie z tvm, co 0 nim powiedziane jest: ..i rana
jego jest ulcczona™ (ostatnie stowa wziete sa z Apokalipsy
Janowej, patrz 13, 3: kai heé pligé tou thanatou autou etherapeuthe,
por. 13, 13), pod koniec za$ wieku tego bedzie wypuszczony, aby ta-
jemnice nieprawogdei uprawia¢. Posiadamy wiee dotychezas zaledwie
trzy $lady tradveji, odchylajacej sie od dzi§ ogélnie przyjetej, te
jednak tak nieliczne wersje odmienne rozsiane sa na ogromnej prze-
strzeni i, co szczegolnie daje do myslenia, jak dotad, wystepuja wy-
tacznie na dalekich rubiezach panstwa Rzymskiego: na Poludniu

rowno z greckiego oryginalu, jak i z lacinskicgo przekladu Rufinosa, ze Euze-
biusz ma na myéli ujrzane przez $w. Jana widzenie. 1j. Apckalips¢ sama;
poprzedzaja bowiem zagadkowy cytat slowa. brzmiasce w przekladzie tak:
~&dyby bowiem zachodzila potrzeba w ohecnej chwili jawnie) okazac¢ imice
jego. 1j. (Antychrysta), byloby ono przez tego powiedziane, kto widzial Apo-
kalips¢”, 1j. przez Jana.
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w Afryce, ktorej synem jest Tertulian, na Zachodzie w Galii, z ktérg
zwigzany jest Sulpicius Severus, na Wschodzie w Syrii, gdzie pow-
stala ,,Peszito’, — natomiast caly $rodek panstwa to wylaczna dzie-
dzina tradycji, wiazacej Apokalipse z panowaniem Domicjana. Takie
za$ rozplanowanie dwoch omawianych tradycji najlatwiej, jak sadze,
daje sie wytlumaczyé w ten sposob, ze wychodzaca gdzie$ ze $rodka
panstwa, np. z Rzymu, tradycja nowa zapanowala na calym jegdo
obszarze centralnym za wyjatkiem kreséow, gdzie utrzymala sie tra-
dycja stara. Odwrotne bowiem przypuszczenie, ze pézniejsza tradycja,
wytworzona na jednej z rubiezy, np. na wschodzie, mogla omijajac
calkowicie obszar centralny, przedosta¢ sie na rubieze pozostale, jest
daleko mniej prawdopodobne. W ten sposéb rozmieszczenie geogra-
ficzne obu tradycji dostarcza nam ,jak sadze, wazkiego argumentu
za chronologicznym starszenstwem tej tradycji, ktora wiaze tresé
Apokalipsy z panowaniem Nerona.

Wystepujace w cytowanym ustepie Sulpiciusa wyrazne utozsa-
mianie Nerona z majacym wkrotce nadejs¢ Antychrystem nie jest
bynajmniej innowacja tego pisarza poéznochrzescijanskiego, dziata-
jacego juz na schylku starozytnosci, lecz nalezy do podstawowych
mysli Apokalipsy, powstalej, jak sie przekonalismy, w czasie ,wiel-
kiego ucisku“ i $wiatowej ,,proby‘ i zmierzajacej ku pocieszeniu
ciezko udreczonych wyznawcow Chrystusa: wszak zapewnia ona,
ze dusze pomordowanych za slowo Boga i wlasne o nim $wiadectwa
nie diugo juz wolta¢ beda glosem wielkim: ,,Dopokiz wreszcie, wladco
Swiety i prawdziwy, nie bedziesz sadzit i karal za krew przelang?
(6, 10), bo bliski juz jest sprawiedliwy sad Bozy, i wisi nad zepsutym
Swiatem i jego okrutnym . wladca unicestwiajaca kara. My$l o nie-
dalekim rozrachunku, ostatecznym i dlatego tak groznym, nie schodzi
z pola widzenia Jana, — i jezeli juz na poczatku Apokalipsy zapo-
wiada on wyraznie, ze bedzie moéwil o rzeczach, ktore ,,powinny
dokonaé¢ sie w predkosci* (1, 1 ha dei genesthai en tahei), ,bo czas
odpowiedni jest bliski“ 1, 3: (ho gar kaiors eggys), to w zakonczeniu
jej wklada te same slowa w usta samego Chrystusa (22, 6), ktory
nadto trzykrotnie jeszcze powtarza: ,Oto przyjde rychto* (idou
erhomai tahy patrz 22, 7, — 22, 12, — 22, 20). Przez ostroznos¢ jednak,
zrozumiala w straszne dni prze$ladowania, autor Apokalipsy nie na-
zywa wprost ani panstwa, w ktéorym ma ono miejsce, ani wtadcey,
ktéry je rozpetal. Nazwa panstwa jest ukryta pod chronologicznie
dalekim lecz zepsucie dosadnie pietnujacym mianem Babilonu. Ze
jednak przez Babilon nalezy tu rozumie¢ nie dawna stolice Ham-
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murabiego, ktora stata sie pézniej jedna z rezydencji Achemenidow
perskich, lecz aktualna stolice $wiata, tj. Rzym cesarski, wynika to
z zupelna jasnos$cia z takich ustepéw Apokalipsy, jak np. placz nad
dokonanym juz upadkiem tego miasta kupcow morskich $wiata calego
(18, 19): ,Biada, biada, miasto owo wielkie, w ktorym wzbogacili
sie wszyscy, ktorzy mieli okrety na morzu, (czerpiac) z dobrobytu
jego: .mowa tu przecie o grodzie, w $rodku Owczesnego sSwiata
w pobliZzt morza polozonym i z dowozu morskiego szeroko korzysta-
jacym, jak Rzym wlasnie, nie za$§ o ukrytym w glebi kontynentu
Babilonie Miedzyrzecza. Imienia za$ poczatkodawcy przeSladowan
wyznaweoéw Chrystusa daja moznos¢é sie domyslaé dwa uboczne,
wzajemnie sie podtrzymujace wskazania, ktére roznymi drogami
prowadza do tego samego wyniku i sa nadto zaopatrzone w niemal
jednobrzmiace formuly czy nagléwki, zwracajace uwage na donioste
obu ustepéw znaczenie. Formuly te sa w jednym miejscu 13,18):
»Tu znajduje sie madros$¢” (hode heé sofia estin), — w drugiej (17, 9):
»tu jest sens, zawierajacy madro$é¢” (hode ho nous ho echon sofian)
Pierwsze wskazania podaje tzw. ,liczba bestii“, tj. sume cyfrowego
znaczenia liter, (jak to bywa w hebrajszczyznie i greczyznie), skla-
dajacych sie na jego imie, a wynoszace 666. Wskazanie drugie okre-
§la miejsce nienawistnego prze$ladowcy chrze$cijan w szeregu ce-
sarskich wladeéw Rzymu, jako szdéste. Oto jest w mozliwie do-
kladnym przekladzie ten niezmiernie wazny, bo dla chronologii
dziela majacy podstawowe znaczenie ustep (17, 10): ,,Krélow Rzymu
jest siedmiu: pieciu juz padio, jeden jeszcze jest, inny jeszcze nie
przyszed!, lecz gdy nadejdzie, niedlugo ma pozostaé¢”. Ustepu tego
diugo nie rozumiano, gdyz rachube wladcow Rzymu zazwyczaj za-
czynano od Augusta, jako wlasciwego organizatora Cesarstwa z cha-
rakterystycznym dlan rozgraniczeniem kompetencji Cesarza i Senatu,
i stad tym szostym, autorowi Apokalipsy wspoélczesnym wladca oka-
zvwal sie Bogu ducha winny i krwia chrzescijan bynajmniej nie
splamiony Galba, co jest jawnym nonsensem, nie mogacym nie szko-
dzi¢ powadze zawartego tu wskazania chronologicznego. Na trafna,
w sedno bijaca interpretacje danego ustepu zdoby! sie dopiero w 1871
we wspomnianej juz ksigzee ,,.L’Antichrist” E. Renan. Za przykladem
biografa 12 cesarzy rzymskich Swetoniusza, ktory na czele calegn
szeregu stawia Juliusza Caesara, oraz piszacego po grecku historyka
zydowskiego Jozefa Flawiusza, ktéry takze J. Caesara nazywa ,,sa-
modzierzca® (autokrator) i zgodnie z tym Augusta nazywa samo-
dzierzea® drugim Kaligule-czwartym (Antiquitat. XVIII 2, 2 oraz
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6. 10), poczyna i on rachube cesarskich wladcow Rzymu od tegoz
J. Caesara, nie Augusta, skutkiem czego takimze wiadca szostym
okazal sie pierwszy'w Rzymie przesladowca chrzescijan, Neron. Tutaj
takze przypomnie¢ moze warto przeoczony przez E. Renana fakt, ze
zydowski autor tej przepowiedni pseudo-sybillinskiej, ktéra w do-
skonalym wydaniu J. Geffckena zajmuje miejsce 8-me, zaczyna upa-
dek panstwa rzymskiego od ,széstego potomka krélow krwi lacin-
skiej* (w 131-2):

»Wtedy to wladca, co krolow tacinskich potomkicm jest széstym,
Konca dopelni swych dni i utraci swe berlo krolewskie®.

Tiumaczenie Renana, ktére w przeciwienstwie do poprzedniego
daje sens doskonaly, nie stanowi przy tym zupeinej nowosci, bedac
tylko odswiezeniem dawnego, lecz z czasem zapomnianego pojmowa-
nia. Renan wlasnie przypomnial bardzo w pore interpretacje naszego
ustepu w komentarzu Beatusa, pochodzacego z VIII jeszeze wiecku.
Brzmi ona tak: ,,Az do czasu, kiedy to bylo Janowi objawione, pieciu
krolow juz padlo, széstym jest Nero, pod panowaniem ktérego ogla-
dal on to na wygnaniu“ (usque in tempus, quo haec Joanni revelata
sunt, quinque reges ceciderunt, sextus fuit Nero, sub quo haec vidit
in exsilio). Wynik, uzyskany przez Renana, jest tvm godniejszy uwagi,
ze préby odcyvfrowania imienia ,bestii, podejmowane w roznych
miejscach niezaleznie przez réznych uczonych, jak Reiss w Stras-
shurgu, Hitzig w Heidelbérgu, Fritsche w Halle, (E. Renan, Der
Antichrist, str. 324, przeklad niemiecki z r. 1873, ktorym sie postuguje
w braku pierwowzoru francuskiego), daly ten sam wynik: 666 to
suma cyfr zawartych w wyrazach . Neron Kaisar”. Co prawda, ks.
E. Dabrowski (Prolegomena do Now. Testamentu, str. 278, — Opole
1949), wysuwa przeciw tej interpretacji pewne zastrzezenia, ktorych
doniostosci, nie bedac hebraista, oceni¢ nie moge. Mysle jednak. ze
jezeli nawet ostatni argument nie dla wszystkich pozostanie przeko-
nywujacym, to argument powyzszy zachowa cala swa doniostosé
i site. Jezeli mimo to cenne odkrycie Renana z duza szkoda dla
badan nad Apokalipsa nie znalazlo dotad powszechnego uznania,
stalo sie to z powodu hamujacej dalszy rozwd6j badan powagi Irene-
usza, w pewnym za$§ stopniu takze z powodu przeoczen samego
Renana, ktéory nawet w uznanym przez siebie za podstawowy, roz-
dziale 17 niektorych szczegolow, przy tym potwierdzajacych jego
mys$l, wcale nie zauwazyl, a nadto nie uwzglednil wcale rozdziatu
13-go, w tym samym wiodacego kierunku.



141

Uzupelniam wige tutaj dopuszczone przez Renana pominigeia.
W rozdziale 17-tym szczegdlnie sa wazne nastepujace bezposrednic
po ustepie przytoczonym slowa: ,Bestia™ czy ,Potwor® (thérion),
,.ktory juz nie istnieje, a jest 6smym (z kolei) — jest jednym z sied-
miu®, oraz poprzedzajace ten ustep slowa wersetu 8-go tegoz roz-
dziatu 17-go: ,bestia, ktoéra widziatem, byla, i juz jej nie ma, lecz
ma wyjsc z podziemia — i pdjs$¢ na zatracenie®, z zestawienia ktérych
ze soba wynika, ze bedzie on wtladea, lecz powracajac z,podziemia,
a wiec po swej €mierci, panowaé zaé bedzie po raz drugi, tak iz
ogélna ilos¢ krolow pozostanie bez zmiany. W rozdziale wreszcie
13-tym. calkowicie w tym zwiazku pominietym, na szczegdlna
uwage zasluguja slowa Jana, jako ujrzal on na piasku wybrzezs
wychodzaca z morza bestic o glowach siedmiu. Z nich jedna byia
zabita na $mieré¢ (kai mian ek ton kefalon, sc. eidon, hos esfagmenén,
eis thanaten), lecz ,,Smiertelna rana jej byta uleczona® (kai he plége
tow thanatou autou etherapeuthé), zapewne przez tego samego
smoka, tj. szatana, ktory dal mu i sile, i tron i potege wielka. Z ze-
stawienia wreszcie rozdzialéw 17-go i 13-go wynika z calkowita
jasnoscia, ze owa zagadkowa istota, ktora byla, juz nie istnieje, lecz
ma wroci¢ z otchlani (ek tés abyssou) i pojéé r a zatracenie, pokrywa
sie najzupelniej z tym. ktéry w szeregu wiladcow jest 6smym, lecz
jest .jednym z siedmiu® (ek ton hepta estin) oba za$ oznaczaja
jednakowo tego z siedmiu wiladcow Rzymu, ktoéry po raz drugi wia-
dze obejmie. Z przytoczonego na koncu ustepu wida¢ jeszeze, ze
wiadca, penownie {ron odzvskujacy, wraca nie z wygnania czy od-
dalenia. lecz z krainyv émierci i zatracenia. Komu jednak z siedmin
wladeow Rzymu dana jest cudowna moc powrotu z zaswiata? Oczy-
wigcie temu, czvja glewa, méwiac jezvkiem Apokalipsy, ..bvia zabita
na $mier¢, rana jednal. $miertelna zostala uleczona®, i kto, jak nicco
nizej wyrai:a sie ta sama Apokalipsa (rozdz. 13, 14), ,otrzymal rane
od miecza i wyzyl“ (echei tén plégén tés machairdas kai edzésen).
Dzicki bogatvm w szczegdly zvwotom 12 cesarzy Suetoniusza jeste-
$my doskonale poinformowani co do okolicznosei $mierci wladcow
Rzymu od Jul. Caesara do Domicjana wlacznie. Z pieciu wiladcow,
ktérvch Apokalipsa nazywa upadlvmi. dwéch, August i Tyberiusz.
zmario $miercia naturalna ze starosci, jeden Klaudiusz, zginat otruty
grzvbami, a wiec na ciele jego zadnej nie bylo rany, dwéch wreszcie,
Jul. Caesar i Kaligula, padlo z rak spiskowcow, — i ciata ich liczne
pokrywaly rany. Wszystko to malo przypomina obraz, ktory kresli
Apokalipsa. Natomiast odpowiada mu najscislej to, co o $mierci
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szostego cesarza Nerona podaje tenze Suetonius (Ner. c. 49). Zgodnie
z nim Neron pod przymusem popelnit samobodjstwo, z pomoca se-
kretarza swego Epafrodyta wbijajac sobie w gardlo miecz (ferrum
iugulo adegit iuvante Epaphrodito a libellis). W ostatnim wypadku
mamy u podstawy glowy jedna tylko, ale istotnie $miertelng rane,
ktéra czasowo usuneta go ze $wiata, pozniej jednak cudownie ule-
czona, pozwolila mu powtérnie na tron powrdci¢ w charakterze
osmego, ale wzietego z siedmiu poprzednich wladey. Sadze, ze
wszelkie watpliwosei co do tego, kogo ma na mysli Apokalipsa,
jako swego gléwnego wroga, powinny ostatecznie i raz na zawsze
nustapic.

Teraz juz jestem w stanie pokusi¢ sie o przyblizone okreslenie
czasu powstania interesujgcego nas tu pomnika literatury staro-
chrzescijanskiej. Apokalipsa Janowa jest pozZniejsza nie tylko
od roku 64, pamietnej daty wybuchu pierwszego prze$ladowania
chrzescijan i stracenia wymienionych juz 2 apostoléw, skrywajacych
sie, jak to uczynit prawdopodobnym w swoim wnikliwym artykule
$p. dr Jan .Stahr (Dwaj $wiadkowie Apokalipsy, patrz ,,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny* t. III 1950, str. 294 nn.) pod tymi 2 poteznego
ducha mezami, ktorych meczenstwo i apoteoza przedstawione sa
w rozdziale 11-tej tejze ksiegi, lecz nawet od 6 czerwca 68 roku,
czyli od $mierci Nerona, owej bestii, o ktorej ,,zabiciu na $mieré¢*
i ,ranie $miertelnej*, czytamy w jej rozdziale 13, 3. Jest ona jednak
wczesniejsza od r. 70, nie mniej pamietnej daty zburzenia jerozo-
limskiej $wiatyni Jahwy:?) dla autora Apokalipsy stoi ona jeszcze
na swych dawnych posadach, jak wida¢ z ustepu i mierzeniu przez
Jana otrzymana od aniola trzcine poszczegélnych jej czesei, a miano-
wicie ,mieszkania Boga“ — (naon theou) oraz .miejsca ofiar® (to
thysiastérion) wraz z modlacymi sie tam, — w przeciwstawieniu
do pozostawionego ,narodom®, tj. poganom ,podworca® (tén aulén):

%) Scidlej okre$li¢ date spalenia §wiatyni jerozolimskiej pozwala ustep Jozefa
Flawiusza, ktory poswiadcza, ze stalo sie to ,,w dniu dziesiatym miesiaca
Loos* (Bell. Jud. VI 250 Naber), ktory odpowiada mniej wiecej miesiacowi
rzymskiemu Augustowi a wiec na miesiac niespelna przed zdobycicm i spa-
leniem samego miasta, ktore tenze Jézef (Bell. Jud. VI 407) odnosi do ,dnia
6smego miesigea Gorpiajos, odpowiadajacego w przyblizeniu rzymskiemu
Septembrowi. Obydwie te nazwy sa macedonskiego pochodzenia i sa $ladem
czy pozostaloécia po panowaniu Macedonczykéw w Judei (mam na my$li nie
tylko ‘Aleksandra i jego rod, ale i pdzniej panujacych w Syrii Secleucydow),
ktore utrzymalo sie tam az do ostatecznego ustalenia sie dominacii rzymskiej.
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autor piszacy po6zniej nie mogthy pomina¢ milezaco majacego epo-
kowe znaczenie faktu zniszczenia jedynej prawowitej $wiatyni na-
rodu zydowskiego, lecz musiatby widzie¢ w nim zapowiedz, czy po-
czatek zblizajacego sie upadku Rzymu i konca s$wiata ziemskiego.
Nie chce natomiast z faktu, ze autor Apokalipsy nie wroézy, jak
widzieliSmy, diugiego panowania nastepcy Nerona, wysnuwaé wnio-
sku, ze pisal on ja juz po $mierci Galby (po 15 stycznia 69 r.), lecz
mysle, ze nie jest to wcale tzw. ,,vaticinium ex eventu, tj. wrozba
z faktu juz dokonanego, lecz przewidywanie politvezne, oparte na
bliskiej znajomosci nurtujacych szerokiec masy ludnosci Rzymu na-
strojow 1 pradow. Apokalipsa wiec napisana zostala w okresie miedzy
68 a 70 rokiem ery chrzescijanskiej.

Pozostaje mi na zakonczenie pokusi¢ sie o rozwiazanie pytania,
skad sie wzieio, z jakich przestanek wyroslo Ireneuszowe datowanie
narodzin Apokalipsy, przerzucajace je na schylek panowania Do-
micjana. Datowanie to, nie majace nic wspodlnego z trescia Apoka-
lipsy, méwiacej, jak widzieliSmy, niekiedy wyraznie o Neronie,
nadto niezgodne z psychologig ludzka, jest niewatpliwie falszywe:
nie wiem; czy znajdzie sie kto§, zdolny uwierzyé¢, ze Jan apostol,
wspélczesnik i w pewnej mierze ofiara neronowego przesladowania—
brat i wspoéluczestnik w ucisku (adelfos hymon kai sygkoinonos en
téi thlipsei) mowi on o sobie we wstepie (1, 9) — czekal az do czasow
przesladowania domicjanowego, aby da¢ wyraz swemu oburzeniu
nad morzem Kkrwi przelanej przed blisko 30 laty: na krew przelana
pozniej zaden tu szczegoél nie wskazuje. Mam wrazenie, ze datowanie
to stol w Scistym zwiazku z powstaniem i szybkim szerzeniem sic
w panstwie Rzymskim poganskiej legendy o Neronie. Kiedy $wiat
chrzescijanski w Neronie widzial badz samego Antychrysta, badz
jego bliskiego prekursora, swiat poganski nie byt w uczuciach dlan
bynajmniej calkiem zgodny, — i przeciw gleboko go nienawidzacej
opozycji senackiej stat wielotysiaczny lud rzymski uwielbiajacy hoj-
nego wiadce, ktory nagle catkowicie i bez reszty zniknat z widowni.
Spalenie zwilok jego odbylo sie tak szybko, ilo$¢ obecnych przy tym
$wiadkow tak niewielka, stanowisko ich socjalne tak nieznaczne, ze
wieéé o jego $mierci nie od razu znajdowala posiuch. Co prawda
prochyv jego zlozone w rodowym grobie Domicjuszéw na pagorku
ogrodow (Sueton. Ner. c. 50: gentili Domiciorum monumento quod
prospicitur e campo Martio impositum colli hortorum, — dzisiejsze
»Pincio®), gdzie dlugo jeszcze byly one wiosng i latem wienczone
kwiatami (ibid c. 57: tamen non defuerunt, qui per longum tem-
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pus vernis aestivisque floribus tumulum eius ornarent), mimo
to bodaj znacznie wiccej jeszcze bylo tych, co uwierzyli w jego
cudowne ocalenie: rana na szyi miatla by¢ cudownie uleczona,
a bezpieczny przytulek zapewnila mu przyjazn poteznego krola
Partéw Vologesusa, ktérego brata, zwanego Tiridates, Neron
przed paru laty przy mownicy na Forum w Rzymie diademem
kréléow Armenii wlasnorecznie uwienczyl (Sueton. Nero c. 13):
stad ma on rychlo powréci¢ na wielkie nieszczeScie swych wro-
géw, by zemsta sie cieszy¢ okrutna (Sueton. Ner. c. 55-7). Ze
w przyjazni Vologesusa sam Neron widzial rekojmie swego bezpie-
czenstwa, widaé¢ choéby z tego, Ze po otrzymaniu wiadomosei
o buncie hiszpanskich legiondéw posyla on zaraz najwierniejszych
ze swych wyzwolencow do portu w Ostii dla przygotowania floty
(ibid. c. 47: praemissis libertorum fidissimis ad classem praepa-
randam), pézniej jednak biorg w nim gére watpliwosci: ,kogo ma
blaga¢ o laske, Partow czy Galbe?* (Parthosne an Galbam supplex
peteret), — i ta nadzieja na Partow nie byvla calkiem bezpodstawna,
bo po $mierci Nerona Vologesus skierowal do senatu poselstwo
w sprawie wznowienia sojuszu przyjazni i o to usilnie prosil, aby
pamieé Nerona byla uszanowana (c. 57: Vologesus... missis ad Sena-
tum legatis de instauranda societate... magnopere oravit, ut Neronis
memoria coleretur). Na Wschodzie wiec, u Partéw mial sie przecho-
wywaé cudownie uratowany, aby pézniej za swe cierpienia sowita
wzia¢ nagrode. Wedlug tego samego autora niewidzialne rece umiaty
nawet na $rodku forum rzymskiego na mownicy umieszczaé jego
podobizny i w jego imieniu ulozone edykty, zapowiadajace rychty
jego powrdt na wielkie przeciwnikéw nieszezescie (ibid. ¢. 57: non
defuere qui modo imagines in rostris proferrent, modo edicta guasi
viventis et brevi magno inimicorum malo reversuri). Gleboka w sze-
rokich masach Iudnosci trzymajaca sie popuiainosé Nerona z jednej
strony, — przeswiadczenie o jego bezpiecznym pozostawaniu u Par-
tow ze strony drugiej, stwarzaly niezmiernie podatny grunt dla
intryg i machinacji politycznych, a zwlaszcza dla plagi samozwancow,
czyli pseudoneronéw, ktérzy — jeden za drugim — czasami na
wlasna reke, czeSciej jednak za poparciem Partéw wyruszali ze
Wschodu na Zachoéd dla odzyskania rzekomego dziedzictwa przod-
kow. Niepokoje tego rodzaju zaczynaja sie, jak wspomnialem, zaraz
po $mierci Nerona i raz zyskawszy rozglos, odnawiaja sie z prze-
dziwnym uporem raz po raz. Warto przypatrze¢ si¢ blizej postepom
tej szyhko rosngcej legendy. Wystepuje ona wyraznie juz za krot-



145

kiego panowania Galby. , W tym czasie” czytamy u Tacyta (hisr.
1I. 8-9) , Achaia i Azja byly wystraszone falszywym alarmem, jako
mial przyby¢ Neron: rézne bowiem o $mierci jego krazyly pogloski:
wiekszosé zas ludzi tym bardziej zmyslata i wierzyla, ze on zyje™.
Dalej Tacyt obiecuje w toku swej opowiesci omowi¢ wszystkie znane
mu wystapienia podajacych sie za Nerona samozwancow (caeterorum
casus conatusque in contextu operis dicemus), w dochowanych
jednak jej ksiegach pobieznie tylko wspomina o jednym, kiory.
przyjawszy imie Nerona, omal nie spowodowal wojny z Partami
(Hist. I 2: mota prope etiam Parthorum arma lalsi Neronis ludibrio),
i szezegolowo opisuje probe- innego, na wlasna odpowiedzialnoge
podjeta (Hist. IT 8-9).Ten, wedlug jednych niewolnik z Pontu, wediug
innvch — wyzwoleniec z Polud. Italii, wykorzystawszy swe zew-
netrzne podobienstwo do Nerona oraz bieglo$¢ w $piewie i grze na
lirze, wielkimi obietnicami skupiwszy dokota siebie druzyne awan-
turnikéw, puscil sic z nia na morze i opanowal wyspe Kythnos.
Tutaj znow poczatl dla siebie werbowaé wracajacych ze Wschedu
zolnierzy ku postrachowi blizszych i dalszych sasiadéw. Trwato to
tak dlugo, az Kalpurnius Asprenas, otrzymawszy od Galby admi-
nistracje Galacji i Pamfylii, zawing! na 2 tryremach na te wyspe, —
i gdy rzekomy Neron zazadal od niego przewiezienia go z druzyna
do Egiptu lub Syrii, nie dat sie w pole wyprowadzi¢, lecz natychmiast
kazal go straci¢, glowe zas jego odesta¢ do Rzymu. Dziaé¢ sie to
musialo w toku jeszcze 69 roku, bo 15-go stveznia 69 roku Galba
juz zostal zamordowany. Ostatnic opisane wypadki budzg w nas tvm
zywsze zainteresowanie, ze rozwijaly sie na jednej z wysp Archipe-
lagu greckiego w tym samym czasie, kiedy na nalezacej do tegoz
ugrupowania wyspie innej, na Patmos, wedlug tradycji, reprezento-
wanej przez .,Peszito*“ oraz Tertulliana, znajdowal sie na wygnaniu
$w. Jan, — 1 jezeli wieé&¢ o zamiarach rzekomego Nerona rzucita
postrach nawet na dalsze kraje, jak Achaia, tj. Grecja, oraz Azja,
tzn. b. krolestwo Attalidow, to c6z mowi¢ o sasiednich wyspach?
Czy nie dlatego wlasnie autorowi Apokalipsy ten wracajacy z pod-
ziemia, tj. z tamtego $wiata, lecz droga morska zmierzajacy ze
Wschodu na Zachdod wladea przedstawia sie, jako wychodzaca z mo-
rza bestia o 7 glowach, z ktérych jedna zostala na Smieré¢ zabita
(patrz 13, 1: kai eidon ek tés thalassés thérion anabainon...)? O nie-
pokojach na tym tle wyroslych wiedza nie tylko historycy. Dion
Chryzostom, filozofujacy retor i odnowiciel dokiryny cynicznej,
wygnany przez Domicjana z Italii, powroécony z wygnania przez

Ruch biblijny 10
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Nerwe i cieszacy sie zaufaniem Trajana, w swej mowie 21-ej ko-
munikuje — moze nie bez retorycznej przesady — ze ,wszyscy
jeszcze i dzi§ pragna, aby Neron zyl, wiekszos¢ za$ mniema, ze on
zyje jeszcze (Nerdna hon kai nyn eti pantes epithymousi zén, hoi
de pleistoi oiontai). Lecz bodaj ze jeszcze wazniejszym jest Swia-
dectwo wspolezesnego Dionowi Suetoniusza, ze jeszcze we 20 lat
po $mierci Nerona, za czaséw, kiedy on, Suetoniusz, byl jeszcze
wyrostkiem, znalazt sie czlowiek niewiadomego pochodzenia, poda-
jacy sie za Nerona, ktorego imi¢ u Partow w takim bylo poszano-
waniu, ze byl przez nich energicznie popierany i dopiero po diugim
ocigganiu wydany (Ner. c. 56 cum post viginti annos adolescente
me exstitisset conditionis incertae, qui se Neronem iactaret, tam
favorabile nomen eius apud Parthos fuit, ut vehementer adiutus et
vix redditus sit). Szczegdlng wage Swiadectwu temu nadaje oko-
licznoéé, ze jest ono zaopatrzone w dokladna date. Okazuje sie zatem,
ze jeszcze okolo 88-go roku, a wiec w czasie, kiedy Domicjan byt
juz od 7 lat nieograniczonym panem (dominus et deus) swiata rzym-
skiego, legenda, zrodzona z niezwyklych okolicznos$ci $mierci Nerona
i bedaca zréodiem tylu niepokojow i zametu, dzialala jeszcze z dawna
sitg i sugestywnoscia. Chociaz wiec opisane ostatnio wypadki ro-
zegraly sie za rzadow Domicjana, nalezy je mimo to uwazaé¢ za
owoce wyroste ze zbrodniczego posiewu neronowej reki. Sadze nawet,
ze alarmy, na tle tej legendy powstajace, powinny byly przybieraé
na sile w miare tego, jak w obliczu Domicjana coraz wyrazniej po-
czely byly wystepowac rysy tego iscie neronowego okrucienstwa,
owa ,,portio Neronis de crudelitate”, jak sie dosadnie o nim wyrazil
Tertulian (Apologeticus c. 5), — i po wybuchu wielkiego, na cale
panstwo Rzymskie rozciagnietego przesladowania zapewne wsrod
chrzescijan takze nie braklo takich, ktérzy nie troszczac sie o histo-
rie, stwierdzajaca ponad wszelka watpliwo$¢, ze Domicjan nigdy nie
byl na Wschodzie i nawet w czasie walk ojca swego Wespazjana
o wladze przebywal w Rzymie, utozsamili go z rzekomo wciaz zywym
i tajemniczo przybylym znoéw Neronem: wszak nawet poganski sa-
tyryk rzymski Juwenalis ze zgroza i oburzeniem moéwi o czasach
»kiedy ostatni Flawiusz rozdzieral na wpoél zywy $wial, i Rzym
wystugiwal sie tysemu Neronowi* (Sat. IV 36-7: cum semianimum
laceraret Flavius orbem ultimus, et calvo serviret Roma Neroni).
Na tle wiec omowionej tu juz legendy dokonalo sie zlanie i stopienie
sie w jedna nierozerwalna calo$¢ dwoch zupelnie réznych pierwotnie
postaci historycznych. Przy takiej interpretacji uwazane az nazbyt
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dlugo za pewnik swiadectwo Irencusza przestaje byé przeszkodg
dla przyjecia tego chronologicznego umiejscowienia utworu, ktére —

powtarzam to z naciskiem — prowadzi nas dos$é¢ daleko wstecz do
samych poczatkéw literatury chrzescijanskiej.

Poznan WITOLD KLINGER

PIERWSZY KOSCIOL W ATENACH

Obrazek historyczno-literacki na marginesie Dziejow Ap. r. 17.7)

Z, widocznym smutkiem i niepokojem wyszedl Pawel z Areopagu...
Przemawial bowiem do starszyzny atenskiej ,,0 nieznanym
B o gu“, ktorego stele kamienna z tym tajemniczym napisem ujrzatl
w cieniu portyku jednej ze $wigtyn miasta. Przez pewien czas sadzit,
ze medrcow szronem lat przyproszonych ujat swoja mowa, bo go
poczatkowo stuchali z pewnym zaciekawieniem. Kiedy jednak wspo-
mnial o Jezusie Zmartwychwstalym, spostrzegt niecbawem ironiczne
u$émiechy na ustach, slyszal szepty niezadowolenia, a potem glosy,
ktére mu mowe przerywaly. ,Innego dnia pogawedzimy z toba, mo-
wili starcy z przekasem, gdy bedziemy mieli wolniejsza chwile. Teraz
wiaénie spieszymy sie do gaju platanowego nad brzegi Illissusa po-
stucha¢ gry na flecie”. Stromymi schodami wyciosanymi w skale
w poblizu Akropolu zeszedl Apostol Panski do miasta... Z blekitu bez
chmur prazylo slonce i oléniewajacym blaskiem zalewalo biale do-
mostwa atenskie, zlocone dachy s$wiatyn i wsie okoliczne, spowite
w cisze poludnia... Byl zadumany, znekany i zalowal, Ze nie mial przy
sobie Sylasa i Tymoteusza, ktorych skwapliwie wygladal, aby moéc
sie z nimi podzielié wrazeniami, jakich doznal w grodzie Peryklesa.

Przytiaczala go gloria madrosci poganskiej i uwielbienie tej glo-
rii, ale w szczegdlnosei jedna mysl nie przestawala go dreczyé. Prze-
ciez ,,dobra nowine“ w rézinych dotyvchezas opowiadal krajach: nz
Cyprze, w Malej Azji, w Macedonii. Nawracal Zydow, rozsypanych
daleko poza Jerozolima, wyrzekajacych sie dobrowolnie Smiesznych
przepisdw faryzejskiej synagogi: nawracal liczne zastepy pogan za.
Libanem, odczuwajacych glos zywej wiary a w wedréwkach swoich
ciezkie nickiedy przechodzit koleje. Byl w niebezpieczenstwach rzek,
w niebezpieczensiwach na morzu i na pustyni, miedzy falszywymi
braémi, miedzy rozbdjnikami i poganami, w niewyspaniu, w glodzie

1) ..Obrazek* nasladuje dawna liferature apokryficzna. Por. np, Acta Pau’
(w. James, The Avocryphal New Testament. Oxford 1950. s. 270. nn.).,
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i klopotach, przez jednych kamienowany, przez innych chwalony.
Ale zato widziat z radoscig, kedy przechodzil, jak wyrastaly gminy
wiernych, jak sie szybko mnozyly, jak ziarna Boze przez niego hojna
dlonig rzucane, plon obfity niosly na tym starym $wiecie, jak owocne
zapowiadaly zniwo....

W Atenach jednak, w tym sanktuarium wiedzy poganskiej,
w przybytku sztuk pieknych i poezji inaczej rzeczy sie mialy.

Zapewne nikt by nie pomyslal neka¢ go bez potrzeby, wiezi¢ lub
wypedzaé z miasta pomnikow i §wiatyn, ale watpil zarazem Apostol,
czy uda mu sie kiedykolwiek trafi¢ do tych mezéw wyniosiych, dla
obeych pogardliwych, zapatrzonych w siebie. Czy bedzie mogt dotrzeé
do ich serc rozmilowanych w ksztattach klasycznych i obudzi¢ w nich
ukcchanie tajemnic Chrystusowych i cze$¢ dla Boga ponizonego,
zelzonego i przybitego do krzyza wérdéd lotréow. Droga, ktoéra szedi
Pawel z Akropolu poprzez ogrodki miejskie wysadzane ciemno-zielo-
nymi warzywami, krzakami aloesu i kepami fiolkowych irysow,
wiodla go na rynek miasta, gdzie zycie Aten najsilniej tetnito.

Tam zetknal sic z ludzmi rozmaitego pochodzenia i kondycji:
z Rzymianami przybyszami, z Kretenczykami, z Zydami miejscowej
synagogi, z artystami, urzednikami, kupcami, handlarzami i zaczatl
checiwie zasigga¢ od nich potrzebnych wiadomosei.

Obstapily go roje- podrastajacej mlodziezy: efebowie w lekkim
przyodziewku, chtopey w przejrzystych tunikach oraz drobna dziatwa
7 zaciekawieniem spogladajaca na wedrowca o cerze opalonej i pa-
lajacym wzroku.

..Dokad zdazasz, pytali go nieémialo, skad idziesz? podobno z od-
leglej Jerozolimy. A czy ta Jerozolima jest rownie pickna jak nasze
Ateny? A dlaczego Zydzi nie czcza Apollina i Afrodyty? A tylko
strasznego Jehowe. Czy Jehowa potezniejszy jest od naszego Zeusa,
czy starszy od Chronosa i zmys$lniejszy od zrecznego Hermesa? Wiedz,
wolaly dziatki, ze mamy jeszcze Adonisa — Adonisa z Byblos,
stodkiego, milosiernego i urodziwego. jak posagi mlodych bogow
w naszych marmurowych $wiatyniach. Co rok umicra Adonis je-
sienig, gdy lidcie z drzew padaja, a na wiosne zmartwychwstaje,
kiedy fiolki i pierwiosnki kwitna, aby nas darzy¢ wiecznym swietem
i radoscig. My bardzo kochamy naszego Adonisa‘.

Pawel milczal... Wolal zaiste slyszeé¢ kpiny, szyderstwa, obelgi,
bo wiedziatby dobrze ,jak i co odpowiedzie¢ poganom. Ale ten szcze-
biot dziatwy, stodki i niewinny a pieszczotliwy, oszatamial Apostota
Panskiego.
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Zdawalo mu sig, ze jakis glos tajemniczy szeptal mu do ucha: , Nie
troszcz sie zbytnio o los tych dzieci. Nie zrozumie twych nauk to
ostatnie pokolenie §wiata, ktéory ginie*. | Ale przeciez, w duchu od-
powiadal sobie Pawel, kocham tych malych i pragne w darze ztozy¢
ich niewinne serca Panu‘.

Otoczony dziatwa minat posag Demetry i kamienna moéwnice.
¢kgd wielecy mowey atenscy przemawiali do ludu, poki Rzym nie
zdtawil wolnosci Hellady i spojrzal w dét na miasto, na ton lazurowa
satoki, na strome skaly lekka mgla przystonicte, na ciemne gaszeze
debdw i magnolij w rozpadlinach skal rosnace. Ale cuda Pireusu
go nie wzruszyly. Odrywal sie od rzeczywistosci 1 mysla szybowal
daleko za kraje i morza, do wydm palestynskich, do urwisk Judei,
do wyschlych potokow z pozolklym sitowiem i skwarnyvceh pol stopami
Mistrza najdrezszego uswigconych.

Gdy sie dziatwa rozbiegla, cofnat sie Pawel w strone wiezienia
Sokratesa, gdzie w sgsiedztwie mieszkal jego gospodarz, stary Enoch,
Zyd nawrécony, z wnukiem swoim Danielem. Niecierpliwie wygla-
dali Apostota stojac na kamiennym progu domu.

Stary Enoch, dzi$ prawie niewidomy, by! kiedy$ skryba w Swig-
tvni jerozolimskiej. Poznal go Pawe! w czasie pierwszej swojej po-
drézy w Lystrze, w Likaonii, skad losy zaniosly Enocha do Aten.
Wérod Zydow neofitow cieszyt sie wyiatkowym uznaniem, jako jeden
z tych, ktdérzy mieli szezesdcie stuchania natchnionyceh stow Zbawi-
ciela na gorze. :

.Nie wyrzekaj sie, przyjacielu, nadziei zdobycia dusz w tym mie-
$cie dla Pana® rzek! Enoch do Pawla, gdy mu opowiedziat o zajsciu
na Areopagu i o rozmowach z dzieémi atenskimi. ,Lud tutejszy
jest lekkomy$lny, urzednicy miejscowi i filozofowie kloey sie ciagle
ze soba i nie rozumieja rzeezy bozych, a ¢dz dopiero ich dzieci. Po
potudniu, gdy powiew idacy od morza. ostudzi zar dnia. méj wnuk
Daniel zaprowadzi cie za miasto do gaju $wietego, gdzie medrcowie
tutejsi zbieraja sie zazwyczaj w tym czasie i o filozofii rozprawiaja.
Bog jest wszechmocny i moZze sprawié¢, Ze poldw twodj owoc przy-
niesie‘.

Przed wieczorem, w towarzystwie Daniela wybral sie Pawe! do
ciemnego sadu, ktéry sie ciagnal za dzielnica artystéw i dawna Aka-
demig Platona.

Roilo sie tam od mezéw nauki roznej masci i kalibru. Jednt
sicdzic!i w altanach obrosiych bluszezem, inni na lawach w cieniu
cyprysow i drzew figowych, inni znéw przechadzali sie w alei pla-
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tanéw i sykomoréw wysypanej piaskiem i w skupieniu, z nama-
szczeniem rozmawiali o wielkich tajemnicach bytu, ktére juz od
czas6w Parmenidesa z Elei nie przestawaly nurtowac¢ duszy
hellenskiej.

Gdy jeden z uczestnikéw biesiady, wykwintnie odziany epiku-
rejezyk z wiankiem réz na glowie, spostrzegt Pawla w ogrodzie, nie-
cwihocznie dono$nym- glosem zawolal: | Patrzcie, oto posel nieznanego
boga. Podejdzcie i poznajcie go blizej, wy wszyscy, ktorym Olimp
poczciwego Homera, natloczony tyloma niepotrzebnymi bostwami,
juz nie wystarcza“.

Ale przyjscie Pawla na obecnych glebszego wrazenia nie wy-
warlo. Poblazliwie spogladano na niego, lekcewazaco ruszano ramio-
nami i wielu z medrcéow nawet nie przerwato swoich dyskusji. Tylko
paru mlodych mezezyzn, sceptykow z powolania, podbieglo do Apo-
stola i jeden z nich najwymowniejszy usilowal z nim nawigza¢ roz-
mowe. ,,Przybyszu szanowny, mowit do Pawia, i tym razem naprézno
czas u nas stracisz, jak dzi$§ rano na Areopagu. Zaden z naszych
medreow nie raczy trzech slow z tobg zamieni¢, bo my Hellenowie
jesteSmy synami béstw, wybrancami rodzaju ludzkiego, ty za$ Zy-
dem-barbarzynca, zaledwie obywatelem rzymskim, a twoja nauka
zbyt twarda, niedostepna, oburzajaca naszych ludzi -wiedzy. Plato-
nicy, ktorzy stoja tam przy posagu Pallas Atene, nie przyjma nigdy
twego Wiecznego Slowa, zjednoczonego z czlowieczenstwem. Sadza,
ze Bog jest istota tak wzniosta i duchowa, ze sie do materii znizyé
nie moze. Perypatetycy, dalej nieco stojacy pod platanami, za pomy-
lonego cie¢ wezma, gdybys$ chcial im prawi¢ o Bogu twoércy wszech-
rzeczy. Mys$l bowiem boza wedlug nich jest zbyt czysta, aby mogta
kocha¢ $wiat, ktorego nigdy nie pojmie. A ci biesiadnicy, Swieza
wode z kubkéw kamiennych pijacy, to wyznawcey surowego Zenona.
Nie wychwalaj im przypadkiem, jake$ to rano dzisiaj czynit wobec
naszej starszyzny, duszy bozej, w ktérej zyjemy i ruszamy sie. Od-
powiedza ci zaraz, ze Bog w nich zyje i oddycha. Kazdy z nich uwaza
sie za krola i jest przekonany, ze Zeusa samego w piersiach swoich
nosi. Ta za$ mlodziez z wiankami r6z na gtowach swoich, moglaby
ostatecznie przychyli¢ sie do twojej nauki, gdybys zechcial wyrzec
sie twierdzenia o zmartwychwstaniu Chrystusa. To wierutna bajka,
ktéra im psuje gre ich atomow. Co wreszcie nas sig tyczy, przyja-
cielu, nas sceptykow, wiedz, ze mamy jeden tylko pewnik, a miano-
wicie, ze nie ma nic pewnego na $wiecie. Wszelkie wiary i religie
sa klamstwem i marno$cia. Zegnaj‘.
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Przybity rozmowa ze sceptykami wyszedl Pawel z gaju filozoféw
opierajac sie na ramieniu Daniela. Gdy w powrotnej drodze do domu
Enocha przechodzili przez wioske podmiejska Kolonos, spostrzegli
siedzacego na stopniach $wiatyni Eumenid powaznego starca, odzia-
nego w plaszez purpurowy z bialymi opaskami na siwych skroniach.

..To Charmides, rzekt Danicl, ktéremu nasi medrey zabronili
z nimi obcowa¢, bo ich nazywa retorami i szalbierzami, ale lud
atenski czei jego cnote®. Na widok Pawla wstal Charmides i $cisnat
mu dlon.

JJeste§ tym Zydem, ktorego Ateny shuchaé¢ nie chea, zauwazyt
Charmides, ale ja gotéw jestem ci¢ sluchaé. Nalezalem do réznych
szkoél i zglebialem rézne nauki. Obecnie mam dosy¢ wszelkiej wie-
dzy. Od tysiaca blisko lat nasi filozofowie rozprawiaja o wszystkich
mozliwych kwestiach, lecz nie sa w stanie wytlumaczyé jedynego
i zasadniczego zagadnienia, aby zy¢ uczciwie — zagadnienia zycia
przyszlego. Tak jak mie tu widzisz, siadam codziennie na tym samym
miejscu, skad Edyp za zycia mial zej$¢ do krainy zmariych... i nad-
stuchuje cierpliwie... Zaden jednak szmer, zaden odglos nie dochodzi
do moich uszu z tego podziemnego krolestwa, gdzie krol $lepiec
zaginal bezpowrotnie. Jezeli jest prawda, ze twoja wiara jest obja-
wieniem nie$miertelnosci i daje pewno$¢, ktorej takne, zechciej za-
liczyé mnie do twoich uczniow i wyznaez mi miejsce wérod twoich
braci®. ,,Chodz, rzekt Pawel, wskaze ci droge. prawde i zywot®.

Gdy szli dalej do Aten, ujrzeli przed soba mlodzienca i dziewcze.
Dziewcze z jaka$ goraca prosba zwracalo sie do swego towarzysza,
ktéry je lekko od siebie odsuwal. Nagle wybuchlo placzem i pobieglo
do sasiedniego lasu.

I znéw nieporozumienie miedzy zakochanymi, szepnal Charmi-
des. Slicznv Fedenie. rzekl starzec do mlodzienca, pamictaj, - zanie$
jutro mlodej Psyche w darze srebrny puchar i zlote pszczotki dla
spiecia jej bujnych kedziorow, a lzy jej osuszysz'.

. Nie, odpar! mlodzieniec, Eros juz dla mnie swoj uémiech utracit™.

Stal sie nieruchomy, zawstydzony, z wypiekami na twarzy i wzro-
kiem utkwionym w ziemie i po chwili dodal ze smutkiem: ,znuzony
jestem rozkoszami zycia“.

Chwycil go wtedy Pawetl za reke i zawolal: ,,Synu mdj*! Te stowa
z powaga i niezwykla slodycza wyrzeczone uderzyly Fedona. . Ty
mnie jeszcze nie znasz, zauwazyl, ty, ktérego Bég potepia uzywanie
zycia. Wiedz, ze bytem wodzem hulaszczej mlodziezy atenskiej i przez
diugi czas o jednym tylko mys$lalem, o dogadzaniu wszelkim checiom



152

i popedom. Teraz czuje przesyt, mam wstret do ludzi, do Swiata
i do samego siebie. Fedon zaiste nie jest godzien zwaé sie twoim
synem‘‘.

,,M6j Boég, rzekl Pawel, nawiedzil ludzi w postaci czlowieczej,
aby odrodzié¢ §wiat swoim milosierdziem. Dzisiaj odzywa sie do ciebie.
Pozwdél mu wejéé do twego serca, niech je posiedzie i pocieszy‘.

Z postuszenstwem dziecka poszed! miodzieniec za Pawlem.

Gdy podchodzili do domu Enocha, uslyszeli przerazliwy krzyk
w poblizu, w warsztacie garncarza. Z warsztatu wypadl mlody cze-
ladnik obnazony do pasa z ranami krwawiacymi na biodrach i ple-
cach i zwalil sie do stop Charmidesa. Za nim biegt wiasciciel garn-
carni wéciekly na czeladnika, ze mu rozbil amfore i bez litoSci go
chlostal.

Charmides usilowat go broni¢.

.Pozwélcie mi umrze¢, jeczal niewolnik, moje zycie jest jedna
katusza, dluzej nie wytrzymam®.

. Biore cie i zbawie cie, zawotal Pawel do chlopca, bo cie oddaje
mojemu Bogu, Ojcu niebieskiemu, w imie ktérego niose wszystkim,
co cierpia, nadzieje i wyzwolenie*. '

»Alez to moja wlasnos¢, wrzasnal garncarz, to Formion, maj
- niewolnik, kup go albo go zatrzymam®.

W tej chwili zerwal Fedon drogocenny naszyjnik topazow, jaki
nosit na szyji, i rzucit go garncarzowi.

Zapadal cichy upajajacy wieczor lipcowy. Potezny Pentelikon
w ostatnich promieniach zachodu blyszezal na widnokregu, jak wielki
plonacy ametyst. Blizej od niego stojace marmury Partenonu tonely
w barwach rézowych i zlotych. Ale z gor schodzity juz diugie cienie,
kladly sie na miasto i na nadbrzezne skaty, u stop ktérych drzemala
zatoka. Na tarasie przed domem Enocha zasiadl Pawel ze swoimi
neofitami i jal z zapalem wlewaé¢ w ich zbolale serca balsam nowej
wiary, ttumaczac im cuda milosci i milosierdzia Zbawiciela i potege
laski Bozej w sercach ludzkich powolnych jej glosowi. Towarzysze
Pawla wchlaniali kazde jego stowo, byli zapatrzeni w jego natchnione
oblicze i czuli, ze im serce palalo, gdy przemawial do nich.

.Bracia drodzy, jutro o $wicie odplyne do Koryntu, rzekt Apo-
stol. Wam przekazuje losy przysziego kosciola Chrystusowego w Ate-
nach. Bylem zbyt nieudolny, aby opowiadaé¢ Jezusa w tym miescie,
ktére przed wiekami zachwycalo sie juz madroscia Platona. W imie
Boze usilujcie dokonczyé to, com rozpoczal®.
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Wstal wéwezas, westchnal gleboko i z widoeznym rozrzewnicniem
zlozyl spracowane swoje dionie na czole Charmidesa i Fedona. Dwie
wielkie 1zy perlily sie na jego wychudlvch policzkach.

..Charmidesie, dodal, bedziesz przelozonym nowego kosciota w Ate-
nach, Fedon pierwszym Diakonem. Wy za$, Danielu i Formionie,
torowaé im bedziecie droge do tych, co akna prawdy i cierpia dla
sprawiedliwosei, do przysziych wyznawcoéw Chrystusowych. Enoch
pozbawiony $wiatla dziennego bedzie was krzepil modlitwa. Jest
najgodniejszy sposréd nas, bo slyszal glos Zbawiciela na wzgorzach
galilejskich*.

A zauwazywszy zgode w ich oczach, rozpalonych radoscia i wiara,
woda oblal im glowy, chrzczac ich w imie QOjca i Syna i Ducha $w.,
i dlugo trzymatl nad nimi swe rece blogostawigce...

Daniel tymezasem naszykowat stol do wieczerzy i dvmiacy kaga-
nek postawil na stole. Wéréd uroczystej ciszy wzial Pawetl chleb do
reki, blogostawil go i lamal drogim wspdlpracownikom pograzonym
w glebokiej zadumie wobec doniostosci chwili, ktora przezywali.
O péhocy wstal Apostol od stotu, zarzucil plaszez wytarty na plecy
i kazdego z braci na pozegnanie czule do piersi przycisnal, jak kocha-
jaca matka, gdy swe dzieci opuszcza.

,.Juz nie ujrzycie mnie wiecej, zaznaczvi, na tym padole ziemskim.
Z Koryntu pospiesze do Malej Azji, a potem do Jerozolimy. dokad
mnie Pan wzywa. abym dla Niego pracowal. Mitujcie sie wzajemnie.
Niech laska Pana Jezusa Chrystusa i spoleczno$é Ducha Swietego
7z wami zawsze bedzie“.

Gdy stanal na progu domu, uslyszeli cichy placz niewiesci i mala
Psyche izami zalana, klekla u stép Pawla.

.Szukatam ciebie, Panie, szeptala nie$mialo, ho choé tylko prze-
lotnie ciebie widzialam, wyczulam. ze umiesz kocha¢ ludzi i litowacd
sie nad nimi. Ulituj sie jeszcze nad biedna sierota i jej biednvm
sercem®...

.Dziecko moje, odrzekl Pawel, uspokoj sie, Pan czuwa nad toba.
Masz odtad rodzine, ktéra przed Stwérca odpowie za spokédj twej mlo-
dej duszy. Pamietaj wszakze, ze dzien proby moze jest juz bliski
dla ciehie i dla twoich przyjaciél. Moga znalezé¢ sie w tvm miescie,
ktoére dzisiaj w spokoju i radosciach zasvvia. sicroty, bezdomni. nie-
szcezedliwi, a wtedy bedziesz musiala ich krzepié goracym slowem
i przyktadem, jak anio! opiekunczy. Pamietaj“.

Noc byta jasna, kojaca, niebo wyiskrzene, na falach srebrnych
milczacej zatoki igrat sierp ksiezycowv... Niebawem gromadka Eno-
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cha stracita z oczu cien postaci Pawlowej. Ale diugo jeszcze styszeli,
jak kosturem swoim uderzal o kamienie drogi w skalistym parowie
i jak potem zawziecie psy ujadaly w oddali, w stronie Faleronu,
ktoredy Apostol Panski schodzil do morza. O $wicie odbijal od
brzegu, aby w nowych miejscach glosi¢ ,dobra nowine® i zarzucac
sieci dla Tego, ktory byt jego zyciem i miloscia.

Krakow Ks. MICHAL GODLEWSKI

AGNOSTOS THEOS.

Znana jest nam scena z Dziejéow Apostolskich (XVII, 18-34) przed-
stawiajaca wystapienie $w. Pawla na atenskim Areopagu'). Przed
ciekawym religijnych nowinek tlumem, przed ludzmi, dla ktérych
stowo nowa tre$é wyrazajace bylo, sadzac z epilogu sceny, wazniejsze
niz tre$¢ sama, staje ,,stowosiewca — herold wielkiej tresci, nie slo-
wa. W scenie tej nie brak dramatycznego spiecia. Czujemy wyraznie,
ze dokonywuje sie tam walka dwu calkowicie odrebnych $wiatow
i wlasnie ta odrebnosé, wlasnie ta wyrazna przeciwstawno$¢, nadaje
akcji ogromny patos. Zapewne, ze monoteizm i politeizm sa kontra-
stami, nie tak silnymi przeciez, jak plomienna wiara i zimny scepty-
cyzm. ,, A uslyszewszy o zmartwychwstaniu jedni sie nasmiewali,
a drudzy rzekli: Bedziem cie drugi raz o tym stuchac¢“. To zdanie
doskonale streszcza charakter niepowodzenia Pawlowej mowy: z jed-
nej strony nowina o nowej prawdzie i wiara apostota w zmartwych-
wstanie Chrystusa stanowigce niejako gwarancje tej prawdy, z dru-
giej strony ironia i nieche¢ przed zglebieniem sensu nowiny. Mate
grono tych, co uwierzyli stowom Pawla, nie jest przeciez zdolne sta-
nowi¢ przeciwwagi dla ilosci tych, co pozostali w swym uprzedzeniu.

Ten finat tym przykrzejszym zgrzytem odzywa sie w historii Pa-
wlowej akeji misyjnej, ze prologiem mowy na Areopagu jest zdanie,
ktoére zdawalo sie wskazywaé na plaszczyzne przyszlego porozumie-
nia miedzy moéwca a greckimi sluchaczami. Zdanie to odnosi sie do
oltarza z napisem wotywnym agndsto theé — nieznanemu bogu. ,,Co
tedy nie znajac chwalicie, to ja wam opowiadam® zaczyna swoj wy-
kiad o Bogu Pawel. Sklonni jesteémy zazwyczaj dopatrywaé sic w tej
partii mowy jakiego$ swego rodzaju apelu, odwotania sie apostola do
tych dziedzin religijnej psyche poganskiego Swiata greckiego, gdzie

1y Por. liczne komentarze do Dziejow Apostolskich, lecz sprawa ta jest
wszedzie do$¢ pobieznie potraktowana.
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miala dojrzewaé¢ swiadomosé niedoskonalo$ci i niepelnosei wyzna-
wanej przezen wiary. Kto bowiem rezerwuje w swych przekonaniach
miejsce dla ,nieznanego boga‘, ten zdaje sobie sprawe z niewystar-
czalnosci znanych béstw, ten teskni za czym$ nowym w sferze swych
przezy¢ religijnych. Od takiej $wiadomosci do monoteizmu jest jeszcze
bardzo daleko, niemniej jednak jest to wcale powazna rysa grozaca
na przyszlosé kryzysem religijnego s$wiatopogladu. Czy znako-
mitemu psychologowi, jakim by} Pawel, wolno supcnowa¢ takic ro-
zumowanie, inaczej mowiage, czy fakt dedykowania jakiegos oltarza
atenskiego ,nieznanemu bogu* upowaznia nas do wigzania z tym
faktem przeswiadczenia o nieSwiadomym aprobowaniu monoteizmu
przez 6wezesny $wiat poganski i o przeczuwaniu koniecznosci przy-
jecia monoteistycznej zasady w religii? Zagadnienie to sprowadza
sie do wlasciwe] interpretacji napisu agndésté thed ®).

Jest rzeczag pewna, ze w greckiej starozytnosci bynajmniej nie
bylo czyms niezwyklym i wyjatkowym dedykowanie oltarzy ,niczna-
nym bogom* (agndstois thecis), wzglednie jakiemu$ ,wlasciwemu
bogu® (to prosékonti theo) bez uwzglednienia jego miana. Zjawisko
to zreszta nie bylo tvpowe wylacznie dla Grecji, skoro na terenie
Rzymu spotykamy si¢ z czyms$ analogicznym. Ta charakterystyczna
cecha religijnosci $wiata greckiego i rzymskiego ilustrowana jest
zarowno danymi archeologicznymi jak i dokumentami literackimi.
Siegnawszy do zachowanych tekstéw klasyeznych, czytamy odnosne
wzmianki u Pauzaniasza, Filostrata, Diogenesa Laercjusza. Dowie-
dzie¢ sie od tvch autoréw mozemy, Zze w szeregu miejsc mozna bylo
spotka¢ oltarze z podobna treécia dedvkacji. Znajdowaly sie one przy
drodze z Aten do portu faleronskiego. w samych Atenach, w Olyvmpii.
Uzupelnienie tvch wiadomosci stanowia dane zaczerpniete z autoréw
starochrzescijanskich: Tertuliana, Chryzostoma, Hieronima i innych.
Jak jednak mozna tlumaczyé sobie powody wznoszenia takich wia-
$nie oltarzy? Wolno przypuszcza¢, iz jakiego$ rodzaju niezwykle a po-
myslne w skutkach zdarzenie zaszle w zyciu poboznego Greka sta-
nowilo dlan podnicte do wzniesienia oltarza ku czci tego to zyczli-
wego bostwa, ktore w krytyceznej chwili pospieszylo ze skuteczna
pomoca. Duze cechy prawdopodobienstwa ma i to tlumaczenie, ze

N Z literatury naukowej trakiuijncej o tym zagadnicniu przytocze tylko:
A. Deissmann. Paulus. Eine kultur - und religionsgeschichtliche Skizze®, Ti-
bingen 1922, str. 226-229, — A. Deissmann. Licht vom Osten? Tibingen 1923
(pewne uwagi). — Ks. Eug. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, Warszawa
1947, sir. 244-266.
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otrzymany we $nie ,znak“ od nieznanego boga mogl skloni¢ zain-
teresowana osobe do wzniesienia zadanego przez to wiasnie bostwo
oltarza. Dziwié nas nieco moze fakt, ze wymienieni powyzej pisarze
starozytni wzmiankuja wylacznie o ottarzach poswieconych ,niezna-
nym bogom*, brak natomiast wiadomos$ci o oltarzach, ktore byly
po$wiecone jednemu tylko ,,nieznanemu bogu“. Nalezy przeciez sobie
zdaé sprawe z tego, ze wiadomoséci, ktoére do nas doszly, moga byé
tylko fragmentaryczne, nie wolno przeto z géry wykluczaé¢ i tych
wypadkow, gdzie mogla by¢ mowa o jednym tylko ,,bogu niezna-
nym‘, uczczonym wzniesieniem cltarza. Zreszta podana wyzej dedy-
kacja: to prosékonti thed, moze by¢ traktowana jako synonim zwrotu
agnosto theo, wiee mieliby$émy, jakkolwiek w formie nieco innej, de-
dykacje odnoszaca sie do jednego, nieznanego (ofiarodawcy) boga.
Mimo wszystko nie schodzimy tu z niepewnego terenu przypuszczen,
a niepewno$¢ te poglebiaja jeszeze stowa $w. Hieronima?) korygujace,
a w pewnym sensie nawetl obalajace wersje atenskiej mowy Pawta,
przekazana nam przez autora Dziejéw Apostolskich. Sw. Hieronim
pisze: .Inscriptio autem arae non ita erat, ut Paulus asseruit ,ignoto
aeo’, sed ita: Diis Asiae et Europae et Africae, diis ignotis et pere-
girinis®. Czy slowa te maja swe zrédio w zasugerowaniu sie, jak sadza
niektorzy, $w. Hieronima relacjami pochodzacymi od innych, czy tez
ojciec Koséciola slusznie stwierdza (posrednio) brak dedykacji na
oftarzach, odnoszacej sie do jednego .,nieznanego bhoga“, niewiadomo.
Wiecej zdaje sie przemawia¢ za pierwsza mozliwoscia.

Poniewaz do r. 1910 nie odnaleziono zadnego zabytku mate-
rialnego, ktéory by potwiedzal relacje autoréw starozytnych o olta-
rzach poswiecanych ,nieznanym bogom*, zaczeto kwestionowaé
wiarogodno$é tvch relacji. Sprawa ulegla radykalnej zmianie, gdy
w wymienionym wyzej roku Dorpfeld i dwaj jego wspolpracownicy
opublikowali wyniki swych prac wykopaliskowych dokonanych na
terenie maloazjatyckiego Pergamonu *). Okazalo sie, ze odkryto ottarz
z napisem wprawdzie uszkodzonym, ale, jak mamy prawo wnio-
skowaé ze wzgledu na graficzny uklad wystepujacych tam liter,
kiedv$ niewatpliwie brzmiacym: theois agnéstois Kapiton dadouchos,
co znaczy: nieznanym bogom (domyslne: dedykuje ten ottarz) dadu-
chos (jest to nazwa tego, ktéory w procesjach urzadzanych ku czeci
danego béstwa nosil pochodnie) Kapiton. Wprawdzie bviv préby
podwazenia stusznosci przytoczonej powyvzej, dokonanej prze Hep-

3) Comment. in Tit. 1, 12.
) H. Hepding, w Athenische Mitteilungen 35 (1910). sir. 454-457.



157

dinga rekonstrukcji pierwotnego brzmienia inskrypceji, proby te
jednak nie wytrzymuja zasadniczo krytyki. Rekonstruuja bowiem
przeciwnicy przyjmowanego najczesciej brzmienia dawny napis de-
dykacyjny za pomoca takiej ilosci liter, ktora w oczywisty sposob
zakloca jego symeirie, za§ w wypadku rekonstrukeji zasadniczo nie
naruszajacej tej symetrii, co ma miejsce przy przyjeciu brzmienia na-
pisu: theots hagiotatais (przenaj$wietszym boginiom). kwestionuje
Deissmann poprawno$é gramatyczna takiej formuly, co ja rowniez
czyni niemozliwa do przyjecia. Oltarz ten odkryty bowiem zostal
w $wietvm okregu $wiatyni Demetry, ktora bardzo czesto odbierala,
czesé wraz ze swa corka Kora. Gdyby wiec rekonstruowany w brzmie-
niu: theois (forma theois pochodzaca od hé theos moze by¢ rowno-
znaczna z forma theais) hagiotatais napis byl prawdziwy, udeirzathy
w nim wyraznie brak rodzajnika ,tais koniecznego w tvm miejscu
ze wzgledu na konkretne bostwa (Demeter, Kore), ktéorym ottarz
miatby by¢ poswigcony, nie méwiac juz o tym, ze spodziewana by-
faby w takim wypadku forma dualisu. nie za$ pluralis. Za mozliwo-
Scig przyjecia brzmienia ,theois agnostois' przemawia i ten fakt, iz
mieszkancy Pergamonu dazyli do objecia praktykowanym u nich
kultem religijnym wszystkich béstw poganskiego panteonu. Potwier-
dzaja to napisy brzmiace: pasi theois (wszystkim béstwom), czy
tez: t6 pantheic (ogélowi bostw). Nic wiee dziwnego, ze zwiazany
z kultem Demetry niejaki Kapiton mogl ufundowac oltarz w tej in-
tencji, ktora dobrze oddawaia dazenia religijne calej gminy perga-
monskiej.

Podobny oltarz, byé moze nawet, jak mniema Deissmann. z nazwi-
skiem fundatora, widzial apostol Pawel na wzgorzu atenskim. Oczyv-
wista jest rzecza, pisze Deissmann, Ze sam napis zostal przez niego
zainterpretowany nie w duchu wspélczesnych badan epigraficznyvch.
ale zgodnie z duchem idei, ktérej byl apestol wyrazicielem ?).

Taki byiby archeologiczny aspekt zagadnienia. Zatem nie fakt
dedykowania oltarza ,nieznanemu bogu‘“ dawal Pawlowi atut pole-
miczny w jego wystapieniu na Areopagu. Idea bowiem .,nieznanego
beoga* nie wylamuje sie z ram owezesnych pogladow religijnvch,
nalezy ona calkowicie i jest organicznie zwiazana z politeizmem,

{6rego stanowi jaskrawy wyraz. Byly jednak u Grekéw zadawnione
tradycje, do ktérveh Pawel w swej apologii monoteizmu mogl sie
odwota¢. Holzner w swej wspaniatej monografii o Pawle ") zwraca
w tym miejscu uwage, ze od czaséw Sokratesa i orfikow stawalo

5) A. Deissmann, Paulus, str. 229.
%) J. Holzner, Paulus, Freiburg im Breisgau 1941. .
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sie coraz jasniejszym dla duzego odlamu spoleczenstwa greckiego,
zwlaszcza dla wyznawcow stoicyzmu, ze znane ogolowi boéstwa to
tylko swoisty wyraz pojmowania jednego, nieznanego i bezimiennego
bytu boskiego. Wskazywal nan Plato i Arystoteles, cho¢ réznili sie
w metodzie spekulacji i samym pojmowaniu tego bytu. Trzeba hylo
dopiero sceptycyzmu Akademii, by przerwac¢ narastanie tej nowej
religijno-filozoficznej $wiadomosci. Czy wyksztalcone przeciez filo-
zoficznie, a przynajmniej obznajmione z problemami filozoficznymi,
grono stuchaczy Pawlowych moglo o tego rodzaju koncepcjach nie
wiedzie¢? Nowoscig bylo nie pojecie takiego wlasnie boga, ale prze-
konanie o realnym jego istnieniu i co najwazniejsze, zwigzany z tym
przekonaniem entuzjazm apostota. Czasy po Chrystusie to jednak nie
tylko okres sceptycyzmu, ale i narastania tesknoty za idea boga
najwyzszego i niepoznawalnego. Tesknota ta miata znalez¢ swe ujscie
w tzw. gnozie i wlasnie na gruncie gnozy prébowat rozwiazaé¢ problem
terminu ,,agndstos theos Norden 7). Przede wszystkim oderwal on
od naszego przymiotnika ,.agndstos znaczenie ,nieznany* a zwia-
zal z nim znaczenie ,niepoznawalny* przypisujac mu charakter gno-
stycki. Zdaniem Nordena negatywny wynik poszukiwan zwrotu
.agnostos theos na gruncie hellenskiej literatury przesadza o jego
poéznym pochodzeniu, z drugiej strony gnostycki charakter zwrotu
potwierdzony zostaje przez badanie gnostyckiej literatury, gdzie
.agnostos theos okresla boga, ktorego czlowiek nie jest w stanie
pozna¢ (stad: agnostos-niepoznawalny) inaczej jak przez objawienie.
Takie zalozenia pociagnely za soba w konsekwencji inne twierdzenia
catkowicie obalajace tradycyjny poglad odnos$nie wystapienia Pawla
na Areopagu. Wedilug Nordena mowa apostota to poézniejsza wstawka
do tekstu Dziejow, wstawka wzorowana tre$ciowo na filostratowym
opisie pobytu Apoloniusza w Atenach. Apoloniusz z Tiany, to po-
dobnie jak Pawel wielki nauczyciel prawdy, pouczajacy o czei praw-
dziwego boga. Przeciw takiemu stanowisku wystapili wybitni uczeni
tak katolicey jak i protestantcy. Wykazano bezpodstawnos$¢é powyzej
przytoczonych twierdzen Nordena, udowadniajac, ze: styl mowy
Pawla na Areopagu (zapewne posiadamy tylko jej zwiezle stre-
szczenie) posiada cechy jezyka lukaszowego, nie mozna wiec mowié
o pdzniejszych wtretach: pojecie ,,agndstos theos*bynajmniej nie jest
tworem teologicznych spekulacji gnostykow, wrecz przeciwnie, sicega
dalekiej przesztosci babilonskiej, gdzie wystepuje w jednym z hymnow

) E. Norden, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte reli-
givser Rede, Leipzig-Berlin 1913.
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(,,O boze, ktorego ja znam, lub ktérego nie znam, moje wy-
Kroczenia sa liczne, moje grzechy sa wielkie, o bogowie, ktorych ja
znam, lub ktorych nie znam, nasze wykroczenia sa liczne,
nasze grzechy sa wielkie") %), z terenu Miedzyrzecza poprzez M. Azje
mogio sie ono dosta¢ do Grecji; nic nie wiemy o tym, zeby gnostycki
sagnostos theos znany byl we wlasciwej Grecji, nic nie wiemy
0 wznoszeniu mu gdziekolwick jakichkolwiek oltarzy; nic nie wiemy
o tym, zeby Apoloniusz z Tiany wyglaszajac swa mowe w Atenach
nawigzywal do jakiegc$ napisu o nieznanych bogach; zauwazono
wreszcie, ze ,.anonimowy gloryfikator Pawla z drugiego stulecia
z pewnoscia w lepszym s$wietle przedstawilby wynik jego dziatal-
nosci atenskiej“").

Wszystko zdaje sie wige przemawia¢ za tym, ze opis wystapienia
Pawla na Areopagu jest wierng relacja wypadkow tam zaszlych, za$
zwrot ,,agnostos theos* istotnic zostal przez apostola wypowiedziany,
by przeciwstawi¢ jego nowy chrzedcijanski sens dawnemu jego po-
ganskiemu znaczeniu.

Krakow TYTUS GORSKI

¥) Ancient Near Eastern Texts relating to the Old Testament, ed. J. B,
Pritchard, Princeton 1950, str. 391.
%) Ks. Eug. Dabrowski, op. cit., str. 266. ¢
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SZKICE

ROZWAZANIA ERNESTA HELLO

Oltarze Boze — naszym przytulkiem ') ¢

(Psalm 83)

Albowiem wptaszyna sobie przytulek znajduje
i gniazdko synogarlica

na swoich pisklgt schronienie

przy Twoich Oltarzach, Panie Zastepéw,
moi Krélu, moj Boze!

1.

Wszelkie stworzenie przychodzi na $wiat z wrodzonym pragnieniem,
ktore jest jego modlitwa i ktore dazy do zaspokcjenia. Usta, ktore sig
otwieraja instynktowo, znajduja pod niebem pozywienie, ktére im sie
nalezy.

Male ptaszeta nie staraja sie ani o pozywienie ani o schronienie.
Kureczeciu oba skrzydla matki, szeroko rozpostarte, daja ochrone i cieplo.
Ptak ten rozklada swoje skrzydta i po prostu powieksza swa malenka
postaé, az prawie traci plasze ksztalty i przybiera posta¢ mieszkanka,
schronienia, cieplego przytulku.

Ten pierzasty przytulek jest czuly i pewny. Ten, ktory go stworzyl,
moze wszystko stwarza¢, cokolwiek zechce. Zwierzeta, najmniejsze i naj-
wieksze, maja swoje przytulki, swoje kryjowki, swoje nory, swéj pokarm
i swoj odpoczynek.

Nie masz zadnego stworzenia, ktére by nie wiedzialo, gdzie ma
zasnac.

Sen jest wynikiem zaufania i jedna z podstaw zycia i wszystkie
istoty zyjace, mate i wielkie, maja swdj sen zapewniony i na skutek
tego zapewnienia maja odwage wies¢ zycie ziemskie.

Ale ja! Ja, czlowiek odkupiony, ja, kiory — jak moéwi Ewangelia —
wiecej jestem niz wrébel, ja, ktéry drogocenniejszym niz lilia polna,
wspaniale odziana, chociaz nie prosila o to; ja, ktéry jestem odkupiony
za cene krwi i ogélnie za swa godnos¢ wystawiany, ja, ktéremu zaufalty
wschody i zachody stonca, rzucajace przecudne promienie swego blasku;
ja, ktory biedny jestem i biede swa czuje, ktéry o sobie powiedzie¢ moge:
cierpie — ja mialbym by¢ tym jednym jedynym, ktéry nie ma przy-
tutku!

,Twoje Oltarze, Boze Zastepow!“

Tam moj spoczynek. Skoro tym istotom, ktére Cie o nic nie prosza
i kiore by nie odczuly przykrosci odmowy, wszystko dale$, co dasz temu,
kiory Cie o wszystko prosi 1 ktéory w nadmiarze swej nedzy bez Twego
daru oby¢ sie nie moze?

Y) Por. Ernest Hello, Paroles de Dieu (RBL V (1952) s. 69).
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»Twoje Oltarze!” To tak mate, tak stabe, tak potrzebujace, tak nedzne
stworzenie jest z drugiej strony tak wielkie, ze potrzeba mu Twoich
OHlarzy. Twoich Oltarzy, Boze Zastepow, by przy nich znalezé ochrone,
obrong, schronienie, rados¢ i cieplo, jak kurczatko pod skrzydiami swej
matki. Twoje Oltarze, wszechmocny Boze, przechowuja chleb dla niego,
wino dla niego! Twoje Oltarze przechowuja odpocznienie dla niego! Jego
odpeezynek jest w Twoich przybytkach. Bez nich i bez Ciebie on istnieé
nie moze! Tylko Twoje skrzydia sa dosyé¢ duze, by mu schronienie zgo-
towa¢, a schronienie to jest tak stodkie, ze mu trudno zyé bez niego!
Krzyk zwieirzat jest zaspokojony, gdy znajduja pokarm i przytulek;
welna owiec jest w czasic zimy cieplejsza a purpurowy i szmaragdowy
blask wschodzacego i zachodzacego slonca znajduje w mej wyzwolonej
duszy schronienie chwaly, ktérej szuka, i przytulck uwielbienia, ktérego
pragnic.

Ja sam, ja, ktéry niedostatek cierpie, Panie i Boze Zastepéw, Panie
i Boze Cudow, Wieczny i Wszechmogacy Boze, ja, najbiedniejszy z wszyst-
kich a zarazem przez zdolnosei mej wyzwolonej duszy nadzieja wszyst-
kich innych; ja, ktory stalbym sie schronieniem innych, gdvbym sam mial
schronienie, czyz naprawde nie mam zadnego schronienia? Twoje Ottarze,
Boze Cudéw, przechowuja wszystko, czego mi potrzeba. Zawieraja dla
mnie i chleb i wino i sen!

Pod cieniem Twych skrzydel, Boze Cuddéw, pod ich oslona, niechaj
za$nie dziecig, ktéoremu sen jest tak bardzo konieczny.

2.
Bog cierpliwy i niecierpliwy

Gdy wréceil syn marnotrawny, ojciec uradowany przygotowal mu
uczte (BEuk. 15. 23), a gdy uczen Chrystusowy poprosil Mistrza: ,,Panie,
pozwol mi wpierw i$é i pogrzebaé ojca mego”, otrzymal odpowiedz:
,.Niechaj wmarli grzebiaq swych wmartych, a ty id2 i opowiadaj Kréle-
stwo Boze* (Luk. 9, 60).

Wydaje sie, zc oba te teksty nie maja Zadnego ze soba zwiazku;
sadze jednakze, ze one si¢ wzajemnie lacza, a mianowicie dzieki obra-
zowi, kioéry rysuja, obrazowi calkowitej harmonii, ktéra nie zawiera
najmnieisze] sprzecznosci.

Na pierwszy rzut oka ogarnia nas zdumienie.

Tu mamy grzesznika, ktory uciekal od Boga, ktéry majatek swodj
roztrwonil, a w pierwszej chwili swego powroiu nie styszy zadnego
slowa wyrzutu, nie spotyka go Zadne cierpkie przyjecie: urzadza sie
uczte! Uczte! I zabija sie tucznego cielea.

A tu mamy czlowieka, kiéry pragnie wszystko porzuci¢ dla Boga.
Boég nie zostawia mu nawet czasu, aby moc ojea swego pogrzebaé.

Fakty sa rozne, ale na tle tej réznicy powstaje wspaniala harmonia.

Pismo $wiete jest przepascia, w ktorej glcbi miesci sie tajeranica.

Za przyklad niech nam stuzy cierpliwo$¢ i niecierpliwos¢ Boza.

Ruch Libtijny 11
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Te dwa przymioty przypisuje si¢ Bogu: cierpliwo$é i niecierpliwosé.
Ale w jakich wypadkach?

Wedtug Pisma $wietego Bog jest cierpliwy wobec grzesznikéw a nie-
cierpliwy wzgledem sprawiedliwych.

Kiedy chodzi o syna marnotrawnego, o zgubiona drachme, o zabla-
kana owieczke, cierpliwo$é nie ma granic. Dobry Pasterz udaje si¢ na
poszukiwanie.

Ale w jednej chwili scena sie zmienia. ,,P6jdZ za mna¢“, méwi glos
wotlajacego. — ,,Pozwdl mi wpierw iS¢ i pogrzebac ojca mego“ — Roz-
lega sie odpowiedz, odpowiedz wzniosta w swej niecierpliwosci: ,,Niechaj
umarli grzebia swych umartych®.

Czyz istnieje czynno$¢ bardziej naturalna i bardziej dozwolona niz
pogrzebanie swego ojca! Ale wlasnie dlatego, ze to w ogdle jest ludziem
dezwolone, wybrancom jest to w chwilach uroczystych stanowczo za-
kazane.

, Ktokolwiek reke do pluga przyklada i wstecz sie oglada, nie jest
zdatny do Krélestwa Bozego®.

Rebeke prosi jej rodzina, by przez dziesie¢ dni, zanim péjdzie w nie-
znane, przy niej pozostala. ,Nie“, odpowiada mioda dziewczyna, ,pdjde
zaraz, albowiem czuje w sobie powolanie.

Gdy Apostolowie stuchali swego Mistrza, porzucili wszystko, by is¢
za Nim.

A jakze niecierpliwie brzmi glos moéwiacy do oblubienicy: ,,zapomnij
twéj naréd i dom twego ojea” (Psalm 44).

Pomys$lmy, ze wilasnie najsprawiedliwsze i najpickniejsze objawy
uczucia, szlachetne okazywanie wdziecznodcei, pogrzeb ojca i matk
i pamie¢ o nich — najnaturalniejsze czyny — z chwila powotlania sa
zakazane. :

Kto grzeszy, podpada pod Prawo; Bog czeka z nadzwyczajna cierpli-
woscia, ktora niekiedy uchodzi¢ moze za obojetnosc.

Jezeli jednak Bog zwraca sie do wierzacego, ktéory juz poddal sie
Prawu, z osobistym, bezposrednim, szczegdlnym i wyzszym wezwaniem —
nie czeka. Zada pospiechu i plonie niecierpliwoscia. Zada, byscie bez-
wzglednie rzeczy nizsze po$wiecili dla wyzszych, zada, byscie wszystko
porzucili, byscie poszli za Jego glosem, byScie nie ociagajac sie szli w no-
wym kierunku. Zada, aby wasze stare zycie, razone Jego glosem, jak
gromem, w jednej chwili splonelo. Zada, aby ze starego czlowieka nic
nie pozostalo; nie macie przypominaé¢ sobie swego dawnego domu, swego
dawnego imienia, dawnych przyzwyczajen, ani ojca ani matki. Wszystko
to ‘ma spiona¢ az do kamiennej plyty oltarza, az do ziemi, ktéra was
nosi, i macie sie bez reszty rzuci¢ w nowe zycie, bez spogladania wstecz.

Swiety Pawe! pragnie na siebie $ciagnaé anatema (przeklenstwo).
Pragnie gniew prawa (starozakonnego) sciagna¢ na siebie, gdyz taki
jest sens szczegblnego zadania, do ktérego Duch go powolal.

Czyz otrzymal moze , w siédmym niebie® rozkaz, by nienawidzi¢ swej
duszy — rozkaz, niezrozumialy dla ziemi?
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»Kto pragnie ratowaé¢ swa dusze, zagubi ja“. Nienawidzié swej duszy
i na wygnanie pojs¢ — to sa tajemnicze stowa, ktére w gornej krainie,
do ktérej zostal uniesiony., maja moze to samo znaczenie.

Ci, ktorzy usilowali rozwiaza¢ gordyjski wezel, tylko czas tracili;
Aleksander go przecial.

»Stowo oswieca wszelkiego czltowieka na ten $wiat przychodzacego®.

wDuch wieje, kedy chce™.

Pogrzebaé¢ swego ojca jest uczynkiem milosierdzia, ktorego zaniecha¢
mozna, skoro duch skadinad powieje. Prawo ducha jest sila porywajaca
i jego powiew jest jak miecz, ktéory przecina a nie rozwiazuje.

Czyz wolno mi juz milczeé o przypowiesci o synu marnotrawnym?

Powtarzanie jej jest niepotrzebne a przenikanie niemozliwe. A jed-
nak pragriemy o niej moéwié¢, bo jest tak pickna, ze pobudza do roz-
pamietywania.

Rozwazanie, do ktorego zacheca, prowadzi dalej anizeli stowa, ktoé-
rymi jest wyrazona. Wydaje sie, ze po rozwiazanie tej az przerazajacej
glebi przypowiesci siegna¢ nalezy do nieba.

NAWROCENIE SWIETEGO PAWELA?)

Kosciot czei pamie¢ nawrdcenia Swietego Pawla. Zdarzenie to po-
siada pewna istotna ceche. a raczej kilka takich cech.

Kcsciol na ogéi obchodzi tylko dzien Smierci Swietego, kitory jest
dla Koéceiola dniem narodzin. Obchodzi jednak narodziny $wictego Jana
Chrzeiciela, gdyz on narodzil sie usSwiecony! Rzadko obchodzi tylko
jedno ze zdarzen zycia Swielych, poniewaz rzadkim jest fakt, ktory
bylby na tyle decydujacy, aby zastugiwaé na coroczny i uroczysty obchod.

Niedaleko Damaszku, 10 minut od Poludniowej Bramy, widzi sie
ieszeze kilkanascie oditamow kelumn powalenych w tym samym kie-
runku. Miejsce, ktore jest nieco wzniesione, podobne jest do pagoérka
ruin. Na tym wiasnie miejscu zostal powalony Swiety Pawel. Chrze-
$cijanie udaja sie tam kazdego roku, dnia 25 stycznia z procesja. Stamtad
swiely Pawel wszedl do miasta i obrat droge, kiora nazywa sic ulica
Frosta. ,.Brama swietego Pawila® nazwali mieszkancy Bramg¢ Wschodnia.

Droga do Damaszku pozostala w pamieci ludzkoséci nie tylko jako
miejsce historyezne, ale jako powiedzenie przystowiowe. I w tym tkwi
wielka mys$l: znalez¢ swa droge do Damaszku, to znaczy by¢ uderzonym,
cstrzezonym, nawroconym i spiorunowanym.

Jezeli pewien fakt przyvjal w jezyku forme przystowia, to z tego
wynika, ze odpowiada jednemu z wewnetrznych pragnien czlowicka.
Ma ono czar ciagloSci, czar zupeinosci i czar trwalosci.

%) Por. Ernest Hello, Physionomies de Saints, Paris 1897, str. 13—23.
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Nawrédcenie §wietego Pawtla jest nagle, zupelne, stanow-
cze, wspaniate. s

Jest ono nagle jak blyskawica i nieSmiertelne jak rado$¢ wybranych.

Dusza ludzka nosi w sobie potrzebe i namietne pragnienia prze-
mian naglych. Blyskawicznos¢, jezeli wolno uzy¢ tego slowa, jest jed-
nym z naszych bardzo glebokich pragnien.

Wyobrazmy sobie czlowieka, ktory osiagnatby stopniowo., powoli,
jedne po drugich wszystkie przymioty, wszystkie cnoty, wszystkie laski
duchowe i doczesne, ktérych pragnal — czlowiek ten nie osiagnal jed-
rej rzeczy, ktoérej najbardziej pragnai: to jest naglej zmiany.

Jednym 2z najwiekszych pragnien czlowieka, kioéry prosi, jest to.
by widzie¢ reke dajaca; a jedynie przy naglej zmianie reka ta staje
sie widoczna.

Czlowiek, ktory pragnie jakiejkolwiek taski, pragnie tej laski dla
niej samej, a potem pragnie réwnocze$nie czu¢ czynnos¢ darowania
i ujrzeé reke dajaca. Powolnos¢ ukrywa te reke i te czynnosé; szybkosé
je odkrywa. A gléwnym pragnieniem czlowieka proszacego jest nie tyle
posiaéé dar, ile otrzymaé go z rak blyskawicy.

Swiety Pawel uswiecony w chwili najwyzszego szalu, zrzucony z ko-
nia, o$lepiony $§wiatloScia i zdumieniem przeje’gy na zawsze, Swiety Pa-
wel zmieniony w innego czlowieka i zmieniony w jednej chwli odpo-
wiada jednemu z najglebszych krzykéw naszej duszy.

Zmienil sie w jednej chwili i zmienil si¢ na zawsze.

Wystepuje tu jeszcze jedna cecha, ktorej oczekujemy przy prze-
mianach.

Pragniemy, aby byla blyskawiczna, aby byla nieSmiertelna! Pra-
gniemy, aby uderzenie piorunu. ktére nagle sie zjawia, rozlegalo sie
na zawsze. Chcemy jeszcze jednej rzeczy. Obok naglosci przyczyny,
checemy pelnie skutku. Chcemy, aby zmiana osoby albo rzeczy byla
rownie calkowita jak szybka i rownie trwata jak nagla.

I oto taki czlowiek zostal wybrany.

Czyz nas to zadziwia? Bynajmniej. Bdg odrzuca letnich; Swiety
Pawel nie byt letnim. W tej plomiennej i zapalczywej naturze byta
cenna zdobycz dla kazdego, ktéry by chcial nia zawladna¢. Poprzez
chydna i dzika rzeczywisto$¢ oko Boze wyréznilo u Pawla mozliwosci,
ktére spaly swym snem, lecz ktére mogly sie przebudzi¢é. Bog, ktory
widzial w czym Pawel byl winien, widzial tyra samym spojrzeniem do
czego Swiely Pawel byl zdolny. Wielkie natury posiadaja wielkie za-
soby; jezeli sie zmieniaja — zmieniaja sie wedlug swej jakosci, two-
1za jedna calo$¢ i zmieniaja sie w calosci. Laska, kioéra sie w nich za-
szczepia, opanowuje ich wrodzone wlasciwosci, a dzialanie nadprzy-
rodzone — jak juz zaznaczylem — stosuje sie zawsze do natury, na
ktora dziala. Charakter Swietego Pawla ujawnia sie nam poprzez cha-
rakter piorunu, ktéry w niego uderzyl. Nie w ten sam sposéb uderzytl
piorun w $wietego Augustyra. Lecz Swiety Augustyn nie byl takze
$Swietym Pawlem. Slabos¢ i sila podlegaja odmiennemu dzialaniu. Pio-
run nie powiedzial do §wietego Pawla: ,bierz i czytej”. On rzucil go na
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ziemie 1 o$lepil. We wszystkim, co sie tyczy $wietego Pawla, jest na-
glos¢ tonem dominujacym. Swictego Augustyna przyciaga ksiazka,
Medreow gwiazda, $wietego Pawla piorun.

Slonce zachodzilo, gdy gieboki sen i mroczne przerazenie ogarneto
Abrahama; glos z nieba przemowil w nocy. Swiety Pawel uslyszat glos
w bialy dzien, i w samo potudnie, nie tylko sam, ale w obecnosci $wiad-
kow. Ten czlowiek wybitnie czynny i przejety zyciem publicznym zo-
stal ujety w crasie dzialania, w czasie podrézy. w otoczeniu przyjaciol.
Mozna rzec, ze on, czlowiek sily, sila zostat uSwiecony. Nie ma dlugich
cyskusji i wahan. Glos z nieba czyni na wstepie zarzut surowy a krotki.

— Szawle, Szawle, czemu mnie przesladujesz?

— Ktoé jest, Panie, pyta Pawel z oczyma utkwionymi w wspaniala
wizje; albowiem Jezus Chrystus ukazal sic mu w pelni swego majestatu.

— Jam Jezus z Nazaretu, kidrego ty przesladujesz.

— Panie, co chcesz, abym czynil?

Oto cziowiek czynu! Ujely, przerazony, powalony, oléniony, spioru-
nowany, nie traci ani sekundy. Nie tylko jej nie traci, ale nawet nie
spedza jej na zastanawianiu sie ani na rozwazaniu ani na kontemplacji.
W wypadku podobnym nie bylby i $wiety Jan tracit ani chwili; ale
jego umyst czynny bylby sie prawdopodobnie choé¢ na sekunde zatrzy-
mal w dziedzinie ducha. Swiety Pawel jest do tego stopnia czlowieckiem
czynu i sklonnym do wszelkich czynnosci, ze czuje potrzebe natychmia-
stowego dzialania na zewnatrz, hic et nunc. Nie bedzie juz przesladowat
Jezusa z Nazaretu. Co wiec bedzie robil? Pytanie to nasuwa mu sie
nagle. Nie pozwala sobie nawet na to, azeby dalej trwa¢ w zachwycie.
Idzie prosto do czynu. Poniewaz nie bedzie juz prze$ladowal, musi inne
rozpoczaé¢ dziatanie i chee wiedzie¢ natychmiast, jakie to bedzie. Jest
na chwile oslepiony; nic czeka, by sie oczy znow otwarty. Zaraz w pierw-
szym momencie chce pozna¢ nowa swa droge. Towarzysze podrozy za-
uwazyli $wiatlo, nie widzac Jezusa Chrystusa. Szawel stajac sie Pawlem
ujrzal sam jeden wizje, sam jeden ‘zrozumial stowo, ktére wypowie-
dziane bylo w jezyku syro-chaldejskim. Jego towarzysze byli hellen-
skimi zydami.

Gdy Pawel sie podnios!, byl Slepy. Trzeba go bylo wzia¢ za reke
i prowadzié.

Jego przybycie do Damaszku bylo malo podobne do tego, o ktérym
marzyt.

I przez trzy dni byl Slepy; te dni ciemnosci spedzil na glebokiej
modlitwie.

Ananiasz tymczasem otrzymal rozkaz, by poszedl przywroci¢ Pa-
wlowi wzrok. Jakto! Pawlowi, temu, ktéry tyle ztego czynil twoim
$wietym! Temu, ktéry ma wtadze okuwacé w kajd{my wyznawcow twego
imienia.

— On jest dla mnie maczyniem wybranym; on zaniesie moje Imie
‘narodom, krélom i dzieciom Izraela. Naczynie wybrane! Takie stowo
tu padio. Pawel widzi na sobie skutki przeznaczenia, zanim zrozumie
:straszne tajemnice, ktore pozna poézniej, gdy uniesiony do trzeciego
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nieba, uslyszy tajemnicze slowa, ktére czlowiekowi powtérzy¢ nie mozna.
Wtedy wilasnie zawotla: ,,0 glebokosci!

Ale jesteémy jeszcze w Damaszku; i oto Ananiasz przychodzi na
ulice Prosta. Puka do drzwi zyda. zwanego Juda, u ktérego zamieszkat
Szawel.

Szawle, méj bracie, méwi wchodzac, Pan Jezus, ktéry tobie na dro-
dze sie ukazal, postal mnie do ciebie, aby przywrocié¢ ci wzrok i udzielié
Ducha swietego.

I Ananiasz zlozyl na Szawla rece i opadly luski z oczu jego. I powstal
Szawetl i zostal ochrzczony.

Opowiadanie jest proste. Wzniostosé faktu nie dopuszeza innych siow.

Z dniem tym wszystko sie skonczylo. Jezeli kiedykolwiek czlowiek
nawroécony wzial ptug do reki i nie ogladal sie wstecz, to nim byl Swiety
Fawel. Nawré6cenie jego bylo catkowite w pelnym tego siowa znaczeniu.
Osobowo$é jego zostala bez reszty zdobyta. Serce jego faryzejskie, prze-
stalo by¢ farvzejskim. Wszystkie mysli, wszystkie uczucia, wszystkie
czyny wewnetrzne i zewnetrzne wyrwane zostaly z korzeniami z ich
starej ziemi i zaszczepione w nowej.

Nastepnie udaje sie do Arabii i po modlitwie, glebokiej jak mroki
trzech dni, i po skupieniu sie godnym jego poslannictwa rzuca sie w wir
walki pokojowej, w ktérej zwycieza i umiera. Swiat faryzejski, $wiat
rzymski, pieklo i natura sprzegly sie przeciwko niemu, aby spelnily sie
slowa Jezusa Chrystusa wyrzeczone do Ananiasza: ,,FokaZe mu, jak wiele
trzeba cierpieé¢ dla imienia mego“. Dziesie¢ lat przed swa $miercia byt
Pawel pig¢ razy biczowany. W swoich podrozach po swiecie rozbit sie
trzy razy na okrecie; uczepiwszy sie deski rozbitego statku, pozostaje
dzien i noc na wodach Oceanu. Fale igraly nim dowolnie przez 24 go-
aziny.

Wséréd wszystkich udreczen fizycznych i moralnych spoczywala‘ na
jego glowie troska o wszystkie koScioly. On pisal, bronil, pocieszal,
utwierdzal, krzepil, dodawal otuchy i rozpalal Rzymian, Koryntian,
Efezjan, Galatow, Hebrajezykow. Czlowiek ten mogt naprawde o sobie
powiedzie¢, ze ,potykaniem dobrym potykal sie“ i kiedy glowa jego
padia pod mieczem Nerona, byla to chwila uroczysta na ziemi i w niebie.

Tiumaczyta 1. W.
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MYZLI O SW. PAWLE
w ,Guo vadis“ Sienkiewicza

»Quo vadis” II (Warszawa 1949) str. 51 n.:

...... Na to Pawetl z Tarsu, ktéry milezal dotad, przyltozyi palce do swej
piersi i, wskazujac na siebie rzekl:

— Jam jest, ktorym przes$ladowal i porywal na $mieré stugi Chry-
stusa. Jam podczas kamienowania Szczepana pilnowal szat tych, ktérzy
go kamienowali; jam chcial wypleni¢ prawde po wszystkiej ziemi, ktora
zamieszkuja ludzie, a jednak — mnie to przeznaczyi Pan, abym ja po
wszystkiej ziemi opowiadai. I opowiadatem ja w Judei, Grecji, na wy-
spach i w tym bezboznym miedcie. gdym po raz pierwszy, jako wiezien,
w nim mieszkal. A teraz, gdy mnie wezwal Piotr, moéj zwierzchnik,
wstgpie do domu tego, aby ugia¢ te dumna glowe do nog Chrystusowych
i rzuci¢ ziarno w t¢ kamienista role, kiéra uzyzni Pan, aby wydala mu
»lon obfity.

1 powstal. Kryspowizas$ ten maty, zg.:nbxony czlowiek
wydal siew tej chwili tym, czym byt W istocie, to jest
olbrzymem, ktéry wzruszy $§wiat z posad i zagarnie
ludyiziemie.."

Tom I, str. 57:

“...Na dzien przedtem pcznalem dziwnego czlowieka, nicjakiego Pawia
z Tarsu, ktory rozmawial ze mna o Chrystusie i Jego nauce i rozmawiat
tak poteznie, ze mi sie¢ wydalo, iz kazde jego stowo, mimo jego woli,
obraca w perzyne wszystkie podstawy naszego $wiata. Ten sam czlo-
wiek odwiedzal mnie po jej ucieczee i rzekl mi: ,,Gdy Bég otworzy oczy
{woje na $wiatlo i zdejmie z nich bielmo, jak zdjal z moich, wowczas
odczujesz, ze postapita stusznie, i wowcezas moze ja odnajdziesz...

Tom II, str. 61:

,,Gdym na dzien przed opuszczeniern chrzescijan powiedzial Pawlowi,
ze Swiat rozlecialby sie na skutek jego nauki, jak beczka bez obreczy.
60w odrzekt mi: ,,Silniejsza obrecza jest milos§¢niz groza®.

Tom 11, str. 139 n.:

..W Ancjum dni i noce beda mi schodzity na stuchaniu Pawla, ktory
wsrod moich ludzi w pierwszym juz dniu podrézy pozyskat wplyw taki,
Ze otaczaja go bez ustanku, widzac w nim nie tylko teumaturga, ale nad-
przyrodzona niemal istote. Wczoraj widzialem rados¢ na jego twarzy,
a gdym go spytal, co czyni, odrzek? mi: ,Sieje”. Pelroniusz wie, iz on
znajduje sie miedzy mymi ludZmi, i pragnie go widzieé¢, jak réwniez
Seneka, ktory styszal o nim od Gallona...”
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Tom II, str. 148—151:

.---Ach, styszalem przecie rozmowe Pawla z Petroniuszem, i czy
‘wiesz, co Petroniusz rzekl w koncu? ,,To nie dla mnie", ale nic wiecej
odpowiedzie¢ nie umial.

— Powtorz mi slowa Pawla — rzekla Ligia.

— Bylo to u mnie wieczorem. Petroniusz poczal lekko méwi¢ i zar-
towa¢, jak on czyni zwykle, a wowcezas Pawel rzeki mu: ,Jak mozesz,
madry Petroniuszu, przeczyé¢, ze Chrystus istnial i zmartwychwstal, gdys
nie byl woéwczas na $wiecie? Piotr za§ i Jan widzieli Go, i ja widzialem
w drodze do Damaszku. Pierwej niech zatem twoja madro$¢ wykaze, iz
jesteSmy kiamcami, a potem dopiero zaprzeczy naszym S$wiadectwom®.
Lecz Petroniusz odpowiedzial, ze przeczy¢ nie myséli, gdyz wie, iz dzieje
sie wiele rzeczy niepojetych, ktore jednak wiarogodni ludzie stwierdzaja.
Ale méwil, ze inna jest rzecza odkrycie jakiego§ nowego cudzoziemskiego
Boga, a inna przyjecie Jego nauki. ,Nie chce — rzekt — wiedzieé
o niczym, co mogloby mi popsué zycie i zniweczy¢ jego piekno$é. Mniej-
sza, czy nasi bogowie sa prawdziwi, ale sa piekni, jest nam przy nich
wesolo, i mozemy zyé bez troski“. Wowczas Pawel tak odpowiedziat:
,Odrzucasz nauke milosci, sprawiedliwo$ci i milosierdzia z obawy przed
troskami zycia, lecz pomys$l, Petroniuszu, czy zycie wasze istotnie jest
od trosk wolne? Oto i ty, panie, i nikt spomiedzy najbogatszych i naj-
mozniejszych nie wie, czy zasypiajac wieczorem, nie zbudzi sie z wyrokiem
$mierci. Lecz powiedz: gdyby cezar wyznawal te nauke, ktéra nakazuje
milo§é i1 sprawiedliwoéé, zali twoje szczescie nie byloby pewniejsze?
Boisz 'sie o swoje radosci, lecz czy zycie nie byloby woéwczas weselsze?
A co do ozdoby zycia i pieknosci, jesliScie nabudowali.tyle pieknych
$wiatyn i posagoéw na czes§é bostw zlych, msciwych, cudzotoznych i fal-
szywych, czegoz bysScie nie dokonali dla czei jedynego Boga miloéci
i prawdy? Chwalisz sobie swdéj los, gdyz jeste§ moznym i zyjesz w roz-
koszy, lecz zar6wno mogtes by¢ biednym i opuszczonym, chociaz z wiel-
kiego domu pochodzisz, a wéwczas lepiej by ci bylo zaiste na $wiecie,
gdyby ludzie Chrystusa wyznawali. W mie§cie waszym mozni nawet
rodzice, nie chcac sie trudzi¢ wychowaniem dzieci, wyrzucaja je czesto-
kro¢ z domu, ktore to dzieci zowia alumnami. I ty, panie, mogte§ by¢
takim alumnem. Ale gdyby rodzice twoi zyli wedle nauki naszej, tedy
nie mogloby ci si¢ to przygodzi¢. Gdybys doszediszy meskich lat, zaslubit
umilowana niewiaste, wolalbys, by ci zostala wierna do $mierci. A tym-
czasem patrz, co sie u was dzieje, ile jest sromoty, ile hanby, frymarku
wiara malzenska! Wszakze juz sami dziwicie sig, gdy sie zdarzy niewiasta,
ktora zowiecie univira. Ale ja ci méwie, ze te, ktére Chrystusa w sercu
nosi¢ beda, nie zlamia wiary mezom, réwnie jak i chrze$cijanscy mezowie
dochowaja jej zonom. Ale wyscie niepewni ni waszych wiladcéw, ni
waszych ojcéw, ni zon, ni dzieci, ni stug. Przed wami drzy $wiat caly,
a wy drzycie przed wlasnymi niewolnikami, wiecie bowiem, ze kazdej
godziny moga podnie$¢ przeciw waszemu ciemiestwu wojne straszliwa.
jaka juz nieraz podnosili. Bogatym jeste$, lecz nie wiesz, czy jutro nie
kazg ci porzuci¢ bogactw; mlodym jestes$, lecz jutro moze ci trzeba bedzie
umrze¢. Milujesz, lecz czyha na ciebie zdrada; kochasz sie w willach
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i posagach, lecz jutro mozesz by¢ wypedzon na pustkowia Pandatarii;
masz tysiace stug, lecz jutro ci sludzy moga wytoczy¢ z ciebie krew.
A jesdli tak jest, to jakze mozecie by¢ spokojni, szcze$liwi i zy¢ sw rado$ei?
ILecz oto ja gltosze mitoéc¢ i glosze nauke, ktoéra naka-
zuje wladcom kochaé¢ poddanych, panom niewolnikédw,
niewolnikom stuzyé¢ z milos$ci, czyni¢ sprawiedliwosé
i mitosierdzie, a w koncu obiecuje szczesliwos$é, jako
morze nieprzebrane bez konca, Jakze wiec, Petroniuszu, mo-
zesz mowi¢, ze ta nauka psuje zycie, skoro ona je naprawia, i skoro
sam byiby$ stokro¢ szczesliwszym i pewniejszym, gdyby ogarnela tak
$Swiat, jak ogarneclo go wasze wladztwo rzymskie”. Tak méwit Pawetl...”

Tom II, str. 160 (stowa Petroniusza):

e TWO) Judejezyk Pawel jest wymowny, to mu przyznaje, i jesli
podobni ludzie beda opowiadali te nauke, nasi bogowie musza sie strzec
nie zartem, by z czasem nie péjsé na strych. Prawda, ze gdyby na
przykiad cezar byt chrze$cijaninem, wszyscy czulibySmy sie bezpiecz-
niejsi. Ale twoéj prorok z Tarsu, stosujac swoje dowody do mnie, nie
pemyslal, widzisz, ze dla mnie ta niepewnoé¢ stanowi ponete zycia. Kto
nie gra w ko$ci, nie przegra mienia, a jednak ludzie w kosci grywaja.
Jest w tym jaka$ rozkosz i jakie§ zapomnienie. Znalem synoéw rycerzy
i senatoréw, ktorzy dobrowolnie zostali gladiatorami. Ja, méwisz, igram
z zyciem, i tak jest, ale czynie to, bo mnie to bawi, za§ wasze cnoty
chrzescijanskie znudzilyby mnie, jak rozprawy Seneki, w jeden dzien.
Dlatego wymowa Pawtla poszta na marne. On powinien rozumie¢, ze tacy
ludzie, jak ja, nie przyjma tej nauki nigdy....“

Tom III, str. 179—182:

w-Wtem jaka$ reka dotknela jego ramienia.

Starzec Chilo odwrocit sie i, widzac przed soba nieznana postac¢, za-
‘wolal z przerazeniem:

— Kto tam! Kto$ ty iest?

— Apostol Pawel z Tarsu.

— Jam przeklety!.... Czego chcesz?

A Apostol odrzekl:

— Chce cie zbawic.

Chilo opart sie o drzewo.

Nogi chwialy sie pod nim i ramiona zwisly mu wzdluz ciala.

— Dla mnie nie ma zbawienia! — rzekl glucho.

— Zali styszates$, ze Bog przebaczyl zalujacemu lotrowi na krzyzu? —
zapytal Pawel.

Zali wiesz, com ja uczynil?

— Widziatem boles¢ twoja i styszalem, jakos dal swiadectwo prawdzie.

— O, Paniel....

— I gdy stuga Chrystuséw przebaczyl ci w godzine meki i $mierci,
jakzeby ci Chrystus nie mial przebaczyé?

A Chilo chwycil rekoma glowe, jak w obtakaniu:

— Przebeczenie? Dla mnie przebaczenie?
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— BoOg nasz, to Bég Milosierdzia — odpowiedzial Apostol.

—- Dla mnie? powtérzyl Chilo.

I poczal jeczee, jak czlowiek, ktéremu zabrakio sil, by mégl opanowac
b6l i meke. Pawel zas rzeki:

— Oprzyj sie na mnie i pdjdz ze mna.

I wziawszy go, szedl z nim ku krzyzujacym sie ulicom, kierujac sie
glosem fontanny, ktéra zdawala sie plaka¢ wsrod nocnej ciszy nad cia-
tami pomeczonych.

— Boég nasz, to Bog Milosierdzia. — powtérzyl Apostol. —. Gdybys$
stanal nad morzem i rzucal w nie kamienie, czybys mogt zarzuci¢ nimi
glebine morska? A ja ci mdéwie, ze milosierdzie Chrystusa jest jako morze,
i ze grzechy i winy ludzkie potona w nim jako kamienie w otchlani.
I mowie ci, ze jest jako niebo, ktore pckrywa gory, lady i morza, albo-
wiem jest wszedzie, i nie masz mu granicy ni konca. Tys cierpial u siupa
Glauka, i Chrystus widzial twoje cierpienie. Ty$ rzekl, nie baczac na to,
co¢ jutro spotka¢ moze: , Ten jest podpalaczem!", i Chrystus spamietatl
slowa twoje. Bowiem minela twoja zlos¢ i kiamstwo, a w sercu zostal
sie jeno zal nieprzebrany.. Chodz ze mna i stuchaj, co ci powiadam.
Otom ja takze nienawidzil go i prze$ladowal jego wybranych. Jam go
nie chcial i nie wierzyl w niego, péki mi sie nie ukazal i nie powolal
mnie. I odtad On jest miloscia meja. A teraz ciebie nawiedzil zgryzota,
trwoga i bolescia, aby cie powolaé¢ ku sobie. Ty$S go nienawidzil, a On
kochat cie. Ty$ wydawal na meki jegc wyznawcow, a On chce ci prze-
Jsaczy¢ 1 zbawic cie.

Piersia nedzarza poczelo wstrzasaé¢ lkanie ogromne, od ktérego roz-
dzierata sie w nim dusza do dna, a Pawel ogarnial go, opanowywat
i wiodl, jak zoinierz wiedzie jenca.

Po chwili znéw mowié¢ poczai:

— Podjdz za mna, a ja cie powiode do niego. Dla jakiejz innej przy-
czyny przychodzitbym do ciebie? Ale oto On rozkazal mi zbiera¢ dusze
ludzkie w imie milosci, wiec spelniam stuzbe jego. Ty mnienesz, ze$
przeklety, a ja ci mowie: uwierz w niego, a czeka cie zbawienie. Ty
myélisz, ze§ znienawidzon, a ja ci powtarzam, ze On miluje cie. Patrz
na mnie! Gdym jego nie mial, nic nie miatem krom zlosci, ktéra mieszkata
w sercu moim, a teraz jego milos¢ starczy mi za ojca i matke, za bogactwa
i krélowanie. W nim jednym ucieczka, On jeden policzy twoéj zal, wejrzy
na nedze twoja, zdejmie z ciebie trwoge i podniesie cie do siebie.

Tak moéwige, przywiod! go do fontanny, ktorej srebrny strumien
polyskiwal z dala w miesiecznym $wietle. Naoko! byla cisza i pustka,
albowiem stuzba niewolnicza uprzatnela juz tu zweglone stupy i ciala
meczennikow.

Chilo rzucit sie z jekiem na kolana i, ukrywszy twarz w dloniach,
pozostat bez ruchu. Pawel za§ podni6st twarz ku gwiazdom i poczal
si¢ modlié:

— Panie, spojrzyj na tego nedzarza, na zal jego, na izy i meke! Panie
Milosierdzia, ktory$ przelat krew za winy nasze, przez twoja meke, przez
$mier¢ i zmartwychwstanie odpusé mu!

Po czym umilkl, lecz dlugo jeszeze patrzyl w gwiazdy i modlit sie.

A" wiem spod jego stop ozwalo sie pedobne do jeku wolanie:
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Naoweczas Pawel zblizyt sie do fontanny i, nabrawszy wody w dionie,
wrocit do kieczacego nedzarza:

— Chilenie! Oto cie chrzeze w imie Ojca i Syna, i Ducha! Amen!

Chilo podniésl giowe, roziozyl rece i pozostal tak bez ruchu. Ksiezye
oswiecal pelnym $wiattem jego zbielale wiosy i ownie biata, nieruchoma,
jakby umarig lub wykuta z kamienia twarz. Chwile plynely jedna za
druga; z wielkich ptaszarni, umieszczonych w ogredach Dormicji, poczelo
dcchodzi¢ pianie koguidw, a on kleczal jeszcze podobny do nagrobnego
Jposagu.

Wreszcie ccknat sie. wstad i, zwréciwszy sie do Apostola, zapytal:

— Co mam czyni¢ przed $miercia, panie?

Pawel rowniez rozbudzil sie z zadumy nad ta niezmierna potega,
ktorej nie mogly oprzec sie nawet takie duchy jak tego Greka, i odrzeki:

— Utfaj i daj swiadectwo prawdzie!

Po czym wyszli razem. U bram ogrodu Aposici poblogestawil raz
jeszeze starca, i rozstali sig. albowiem wymagatl tego sam Chilo, prze-
widujac, ze po tym, co zaszlo, cezar i Tygellinus kaza go écigaé...”

Tom III, str. 233 n.:

wen A W ten sam cudny wieczor inny oddzial Zolnierzy prowadzil droga
Ostyjska Pawla z Tarsu ku miejscowosci, zwanej Aquae Salviae. I za nim
rowniez postepowala gromada wiernych, ktérych nawrécii, a cn poznawat
blizszych znajomych. zalrzymywatl sie i rozmawial z nimi, gdyz, jako
obywatelowi rzymskiemu, siraz okazywala mu wieksze wzgledy. Za brama,
zwana Tergemina, spotkal Plautylle, cérke prefekta Flawiusza Sabinusa
i, widzac jej mioda twarz, zalana lzami, rzekl: ,.Plautyilo. corko Zba-
wienia wiecznego, odejdz w pokoju. Pozycz mi tylko zaslony, ktéora za-
wiaza mi cczy, w chwili gdy bede odchodzil do Pana®. I wziawszy ze-
stone, szedl dalej z twarza tak peina radosci, z jaka robotnik, ktory
przepracowal dobrze dzien caly, wraca do domu. Mys$li jego, podobnie
do Piotrowych, byly spokojne i pogedne, jak owo niebo wieczorne. Oczy
patrzyly w zamysleniu na réwnine, ktéra ciagnela sie przed nim, i na
Gory Albanskie, zanurzone w $wiectle. Rozpamietywal o swoich podro-
zach, o trudach i pracy. o walkach, w ktorych zwyciezal, i koScioiach,
ktore pe wszystkich ziemiach i za wszystkimi morzami zatozyl, i myslal,
ze dobrze zarobil na spoczynek. I on takze dziela dckonal. Czul, ze
siejby jego nie rozwieje juz wiatr zlosci. Odchodzil z ta pewnoscia, ze
w walce, ktéra jego prawda wypowiedziala swiatu, ona zwyciezy, i nie-
zmierna pogoda zstepowala mu cdo duszy.

Droga na miejsce stracenia byla daleka, i wieczor poczal Zapadaé.
Gory staty sie purpurowe, a podnéza ich zapadly zwolna w cien. Trzody
wracaly do demow. Gdzieniegdzie szly gromadki niewclnikéw z narze-
dziami pracy na rarmionach. Przed domami na drodze bawily sie dzieci,
spogladajac z ciekawos$cia na przechodzacy oddzial zolnierzy. W tym za$
wieczerze, w tym przezroczym ziotym powietrzu byl nie tylko spokéj
i ukojenie, ale jakowa$ harmonia, ktéra z ziemi zdawala sie podnosi¢ ku
niebu. A Pawel slyszal ja, i serce przepelnialo mu sie radoscia na mysl,
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7e do owej muzyki $wiata dodat dzwick jeden, ktérego nie bylo dotad,
a bez kiérego ziemia cala byla ,jako miedz brzakajaca i jako cymbal
brzmiacy*.

I przypomnial sobie, jako uczyt ludzi milosci, jako im moéwil, iz chocby
rozdali majetno$é na ubogich i choc¢by posiedli wszystkie jezyki i wszyst-
kie tajemnice, i wszystkie nauki, niczym nie beda bez milosci, ktéra jest
laskawa, cierpliwa, ktéra zlego nie wyrzadza, nie pragnie czci, wszystko
znosi, wszystkiemu wierzy, wszystkiego sie nadziewa, wszystko wytrwa.

Oto mu wiek zycia sptynal na nauczaniu ludzi takiej prawdy. A teraz
mowit sobie w duszy: ,Jakaz sila jej sprosta, i c6z ja zwyciezy? Jakoz
przyttumié¢ ja zdola cezar, cho¢by dwakro¢ mial tyle legionow, dwakroc¢:
tyle miast i morz, i ziem, i narodow?"

I szed! po zaptate, jako zwyciezca.

Orszak porzucil wreszcie wielka droge i skrecil na wschod waska
Sciezka ku Salwijskim Wodom. Na wrzosach lezalo slonce czerwone. Przy
zrodle centurion zatrzymatl zolnierzy, albowiem chwila nadeszia.

Lecz Pawel zarzuciwszy na ramie zastone Plautylli, aby zawiazac¢ sobie
nia oczy, wzniost po raz ostatni Zienice, pelne niezmiernego spokoju, ku
odwiecznym blaskom wieczornym i modlil sig. Tak, chwila nadeszia, ale
on widzial przed soba wielki gosciniec z z6rz, wiodacy ku niebu, i w du-
szy mowil sobie te same stowa, ktére poprzednio, w poczuciu swej spel-
nionej stuzby i bliskiego konca, napisal: ,,Potykaniem dobrym potykaltem
sie, wiarem zachowal, zawodum dokonal, na ostatek przeznaczon mi jest

wieniec sprawiedliwo$ci®.
Rd.

»Arena sportowa“ w listach sw. Pawla

Mowa ludzi Wschodu jest mowa wybitnie obrazowa — nasza raczej po-
jeciowa. Dzieki temu mowa Wschodu posiada swoista moc i wiasciwa sobie
odporno$¢, jakich brak abstrakcyjnemu sposobowi wyrazania mys$li, ktory tatwo
uchodzi z pamieci. Dzigki temu pociaga nawet tych, ktérzy zdaja sie uzywacé
tylko zmystéw i patrza od zewnatrz. Niezréwnany przyklad takiej barwnej,
zywej, obrazowej mowy mamy w Ewangeliach $§w., z ich poréwnaniami, podo-
bienstwami, przypowiesSciami czy metaforami.

To samo widzieliSmy w duzej mierze w Listach §w. Pawtla. Zadna dzie-
dzina zycia ludzkiego nie jest dla niego ,ziemia zakazana“, odkad zapragnat
»wszystkich pozyskaé dla Chrystusa®“. Stad i wspoéiczesny Mu ,$wiat sportu®
nie byt dla Pawla obcym. Prawie ze we wszystkich Listach jego posiadamy,
jezeli nie juz obrazy, to przynajmniej takie zwroty i napomnienia, ktoére
wziete sd na zywo z areny sportowej. Tak operowac¢ moze tylko nimi bardzo
zainteresowany obserwator i goracy widz, przed ktorego oczami rozgrywaja
si¢ zawody. Wpiyw hellenizmu na judaizm jest niezaprzeczalny. Nawet w sa-
mym centrum judaizmu, w Jerozolimie, byly palestry, w ktérych miodziez
judejska staczala zapasy z miodzieza grecka. Galilea byla rowniez otwarta
na osciez dla wplywow kultury hellenskiej. Sasiedztwo Dekapolu utatwialto
hellenizowanie wyznawcow Mojzesza.

Szawel z Tarsu nie byl Jakubem apostolem i mocna jakby zrewolucjoni-
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zowana jego osobowos¢ odbija sie w jego Listach. Zwroémy uwage na te
typowe, kapitalne nicjako obrazki z zakresu sportu u $w. Pawla.

I tak: 1 Kor. 9, 24... ,Nie wiccie, ze ci, ktorzy w zawody biegna ,en stadid
trechontes", wprawdzic wszyscy bicgaja. ale jeden nagrode bierze? Tak bieg-
nijcie, aby$cie osiagneli. A kazdy, ktory idzie w zawody, od wszystkiego sie
powstrzymuje. A oni przeciez, aby skazitelny wieniec otrzymali, a my nie-
skazitelny. Ja tedy tak biegne, nie jako na niepewne, tak szermuje¢ nie jakby
z wialrem walczac...” :

Albo: 2 Kor 10, 3... ,,Chodzac bowiem w ciele, nie wediug ciala walczymy,
gdyz bron bojowania naszego nic jest ciclesna, ale Bogiem mocna na zbu-
rzenie miejsc obronnych*.

.Nie wiecie, ze ¢i co na stadionie biegna... — pyta $§w. Pawel mieszkancow
Koryutu, Czegoz to nie widzial ten wspanialy przebogaty .,Corinthus opulenta®
poczawszy od zamicrzchiych swoich dziejow, kiedy Fenicjanie w nim czesto
goscili, poprzez okresy rozkwitu handlu w starozytnej Grecii, poprzez burzliwe
dzieje wojen z Megara czy Alenami, poprzez wojiny peloponeskie, poprzez
oblezenie Rzymian, czy lata renesansu jako ,,Colonie Laus Julia* — by staé
si¢ chrzeScijaniska metropolia, przez Sw. Pawtla, ktéry patrzyt z bliska na
jego wszechstronne i przebogate Zycie. I z pewnoScia byt $wiadkiem tych
zmagan si¢ i zapaséw sportowych. Juz stary Homer w nieSmiertelnym swoim
cposie kresli nam zywe obrazy walk zapasniczych siaczanych przez swoich
bohaterow dla wiasnej zabawy i ku rozrywcee otaczajacych. Historyczne wpro-
wadzenie igrzysk datuje sie jednak od roku 776 przed Chrystusem, kiedy
to zaczeto imiona zwyceigzeow zapisywad. Trzy rodzaje zawodow (agonon)
ralezy wyrézni¢é w starozytnej Helladzie: 1) zawody hippiczne, 2) zawody gim-
nastyczne, 3) muzyczne, a celem ich bylo okazanie wobec wrogow i tlumnie
zebranej Hellady, jak dalcko dary ciala i duszy od Boga otrzymane posunieto
w ¢wiczeniach, o ile poezyniono postepy w tym, co Grek nazywal kolokagathia,
w  rownomiernym 1 harmonijnym rozwinieciu wiadz cielesno-fizycznych
1 duchowych, w zewnetrznej ukladnosef (Eurythmia) i uprzejmosci (euarmostia),
stowem w doskonalej symetrii obu pierwiastkow duchowego i cielesnego
w czlowicku. Cwiczenia rycerskie, w wys$cigach konnych i na rydwanach
odbywaly sie na hipodromie, ¢wiczenia gimnastyczne’ na stadionie, ¢wiczenia
wreszeie muzyezne, ktére w swoich produkejach obejmowaty Spiew, deklamacje,
gre na flecie, cytrach i tanice, by zyska¢ uznanie Muz, mialy micjsce w tea-
wach. Sw. Pawe! w listach swoich bierze przede wszystkim poréwnania z dru-
giego rodzaju éwiczen, cho¢ liczne mamy wzmianki dotyczace réwniez zawo-
dow hippicznych ze wzgledu na bron, z ktora zawodnicy do c¢wiczen tych
stawali, a nawet lekkie napomknienia naprowadzajace nas na irzeci rodzaj
¢wiczen.

Przenie$my sie teraz w odlegle czasy slawnych igrzysk w Olimpii, olimpiad,
ktore byly wzorem dla innych, pytyjskich, nemejskich, istmyjskich itd. opie-
rajuc sie na opisach ich historyeznych.

Migocacy sie w jaskrawym blasku poludniowego slonca potezny orzel
spizowy z rozpostartymi skrzydlami zostaje wysunriety przez ukryta wewnatrz
ottarza maszynerie na szczvt oitarza — oto haslo otwarcia olimpiady.'Po zlo=-
zeniu wstepnych ofiar nastepuje pierwszy punkt ze slawnego piecioboju, mia-
nowicie bieg. Pickni cfebowie sprezystym krokiem wybicgaja na stadion, go-
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tuja sig do startu, — oto szranki, od ktérych bieg sie zaczyna: punkt wyjscia,
i mete czesto oznaczano stupami, miedzy ktorymi w $rodku wznosil sie jeszcze
czesto siup trzeci, dzielac stadion na dwie cze$ci. Na ostatnim stupie znajdowal
sie napis: ,skrecaj* — na innych ,zwawo" (aristeue — obecnie dopingowanie)
lub ,,pospieszaj“. Kiedy $w. Pawel w liscie do Fil. 3. 12.. moéwi ,0 tym co
za mna jest zapominajac, a wyciagajac sie do tego co przede mna, biegne
do kresu, do nagrody wznioslego wezwania..” to nasuwa nam sie z cala
wyrazisto$cia obraz, jakiego$ ,szybkonogiego Achillesa“ mijajacego wtasnie
ow napis ,aristeue” i dazacego do celu. Innym punktem wyczynow olimpij-
skich byto zapas$nictwo (pan-kration), na ktore skiadala siec walka na piesci,
nazwijmy ja nowocze$nie boksem i mocowaniem sie (walka francuska pale).
Opis takiego pasowania sie¢ znajdziemy juz w Iliadzie: ,Jeden i drugi potezne
kulaki na siebie podnie$li. — Nagle sie zwarli i splotly sie ciezkie ramiona
obydwu.. — Ocieka z ich cztonkéw pot strumieniami®. I znéw kiedy §w. Pawel
mowi (I Kor, 9, 26) ,Ja tedy tak szermuje, nie jakby z wiatrem walczac” (do-
slownie — nie jakby wiatr bijac), to nasuwa nam to mimowoli ten wlasnie
moment walki, gdy jeden z zapasnikéw spryinym unikiem zmyli! przeciwnika,
a ten stal sie prawdziwie ,aera derdn — przeciagal powietrze®. W ostatnim
dniu zawodow nastepowala najuroczystsza i najrado$niejsza chwila w zyciu
zwycigezcy: uwienczenie skroni jego wiencem zwyciestwa. W mysl stow
poety ,terrarum dominos evehit ad deos” oddawano zwyciezcom niezwykle
honory. Surowi sedziowie wiencem uplecionym z galazki dzikiej oliwlki, ucie-
tym wprzoéd zlotym nozem, wienczyli zwycigezcow. Tak bylo w Olimpii.
W innych miastach wieniec byt z wawrzynu, pnacego sie bluszczu czy
galazki Swierkowej. Nadio ugaszczano zwyciezcow w prytaneum, zwalniano
rodzicow ze $wiadczen panstwowych stawiano im posagi w rodzinnym miescie,
gloszono pochwalne hymny poetéw Pindara, Symonidesa ku ich czci, wypla-
cano pewna powazng sume pieniezna zwana ,olimpické”. Nie wartosé pie-
niezna jednak, ale stawa byla nagroda zwyciezey: Dlatego tez ku czei jego
burzono cze$¢ obronnego muru miasta — symbol pewno$ci i dumy wspol-
obywateli, ze miasto, ktére ma takich obywateli, nie boi sie wroga. I znéw
kiedy $w. Pawel w II Kor. 10,3 mdwi: ,.broit bojowania naszego nie jest
cielesna, ale Bogiem mocna na zburzenie miejsc obronnych“ — to nasuwa
nam sie Ow symboliczny obraz burzenia murow, zwiaszcza, ze termin ,,ochy-
romata* w tym znaczeniu u autorow bywa uzywany. Wypowicdzenia zas jego
o ostatecznym ukoronowaniu ,,wiencem sprawiedliwosci“ naleza do najpiekniej-
szych i najrzewniejs.zych, dzwonia prawie ze liryezna melodia. I tak w II
Tym. 4,7 pisanym z Rzymu pod koniec drugiego swego wiezienia, kiedy to
spracowany zapasnik Chrystusa czuje juz moze zblizajaca si¢ chwile .,rozwia-
zania, by byé z Chrystusem® pisze: ,Potyvksnriem dobrym potyvkaiem sie, za-
wodu dokonalem, wiare zachowalem. Na ostatek odlozony mi jest wieniec
sprawiedliwosci, ktory mi odda Pan, sedzia sprawicdliwy w on dzien®.

Krakow Ks. WEADYSEAW AUGUSTYNEKX T. J.



WIADOMOSCII UWAGI

CONSTITUTIO APQOSTOLICA
De disciplina servanda quoad iciunium eucharisticum

PIUS EPISCOPUS
SERVUS SERVORUM DEI
AD PERPETUAM REI MEMORIAM

Christus Dominus, ,in qua nocte tradebatur® (1 Cor. 1123). cum po-
strema vice veteris Legis celebravit Pascha. coena facla {cfr. Luc. 22.20),
panem dedit discipulis suis dicens: ,.Hoc est corpus meum, qued pro
vobis tradetur” (1 Cor. 11, 24); itemque calicem eis perrexit asseverans:
»Hic est sanguis meus novi testamenti qui pro multis efjundetur™ (Matth.
26,28), ,Hoc facite in mewm commemorationem' {cir. Cor. 11.24—26).
Quibus ex Sacrarum Litterarum locis omnino patet Divinum Redempto-
rem ultimae huic paschali celebrationi, in qua agnus ex Hebraeorum
ritibus manducabatur, voluisse substituere novum Pascha, ad saeculosrum
usque obitum permansurum, esum videlicet immaculati Agni. immolandi
pro mundi vita, ita ut novum Fascha novae Legis Phase vetlus termi-
naret, et umbram fugaret veritas (cfr. hymn. Lauda Sion — Missale Rom.).

Quandoquidem autem utriusque coenae eiusmedi coniunctio idcirco
habita fuit, ut ex antiquo Paschate ad novum significaretur transitus,
facile perspici potest cur Ecclesia, in Eucharistico Sacrificio ex Divini
Redemptoris iussu in eius commemorationem renovando, a veteris agapes
more discedere potuerit, et Eucharisticum iciunium in usum inducere.

Etenim inde ab antiguissima aetate consuetudo invaluit Eucharistiam
christifidelibus ieiunis admiristrandi (cfr. Ben. XIV, Da Synod. Dioec.
1. 6. c. 8, n. 10). Sacculo autem excunte quarto iam in variis Conciliis
ieiunium iis praecipiebatur, qui Eucharisticum celebraturi essent Sac-
rificium. Itaque anno CCCLXXXXIIT Hipponense Concilium haec decre-
vit: ,Sacramenta altaris non nisi a icivnis hominibus celebrentur® (Conc.
Hipp. can. 28: Mansi, 111, 923): quod praeceptum paulo post, hoc est
anno CCCLXXXXVII, ex Carthaginensi Ccncilio III iisdem verbis ede-
patur (Cone. Carth. III, cap. 29: Mansi, ITI, 8853); ac saeculo ineunte quinto
haec consuetudo satis communis et immemorabilis dici potest; guamobrem
S. Augustinus affirmat sanctissimam Eucharistiam a ieiunis semper accipi
itemgue per universum orbem morem istum servari (cfr. 8. Auvgust. Ep.
LIV ad Ian. cap. 6: Migne PL. XXXIII. 203).

Procul dubio haec agendi ratio gravissimis innitehatur causis. in qui-
bus ea ante omnia memorari potest, quam Apostolus gentium lamentatur,
cum de irzierna christianorum agape agit (cfr. 1 Cor. 11.21 sq.). Etenim
cibo potuque se abstinere cum summa illa revereatia congruit, quam
supremae Iesu Christi maiestati debemus, cum eum Eucharisticis deli-
tescentem velis sumpturi simus. Ac praeterea. dum, ante quodlibet ali-
mentum. eius pretiosissimo Corpore ac Sanguine vescimur, luculenter
demonsiramus iliud esse primum ac summum nutrimenium, cuo animus
alatur noster eiusque augeatur sanctitas. Quaprepter idem Augustinus
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haec monet: ,,Placuit Spiritui Sancto, ut in honorem tanti Sacramenti in
os christiani prius Dominicum Corpus intraret, quam ceteri cibi* (S.
August. 1. c.).

Neque debitum solummodo honoris munus hoc ieiunium Divino tribuit
Redemptori, sed pietatem etiam fovet; ideoque ad saluberrimos illos
sanctitatis fructus augendos conferre potest, quos bonorum omnium fons
et auctor Christus a nobis, gratia ditatis, elici postulat.

Nemo ceteroquin est, qui experiundo non agnoscat ex ipsis humanae
naturae legibus contingere ut, cum corpus cibo oneratum non sit, mens
erigatur agilior, atque impensiore moveatur virtute ad arcanum illud
excelsumque meditandum mysterium, quod in animo, tamquam in templo,
agitur, divinam adaugens caritatem.

Quanta cura Ecclesia Eucharisticum ieiunium servandum curaverit ex
eo etiam erui potest, quod illud, gravibus quoque poenis violatoribus impo-
sitis, imperavit. Etenim Concilium Toletanum VII, anno DCXXXXVI,
excommunicationem ei comminatum est, qui non ieiunus sacris fuisset
operatus (Conc. Tclet. VII, cap. 2: Mansi X, 786); anno autem DLXZXII
Cencilium Bracarense III (Conc. Bracar. III, can. 10: Mansi IX, 841), et
anno DLXXXV Concilium Matisconense II (Conc. Matiscon. II, can. 6:
Mansi IX, 952) iam decreverant eum, qui huius rei evasisset reus, de sui
muneris honorisque sede deponendum esse.

Attamen volventibus saeculis, illud quoque diligenter consideratum
est, interdum nempe esse cpportunum, ob peculiaria rerum adiuncta,
hanc ieiunii legem, ad christifideles quod attinet, aliquatenus relaxare.
Quam ad rem Constantiae Concilium, anno MCCCCXV, dum eiusmodi
sacrosanctam legem confirmat, addit quoque quoddam temperamentum:
...Sacrorum canonum - auctoritas, laudabilis et approbata consuetudo
Ecclesiae servavit et servat, quod huiusmodi sacramentum non debet
confici post coenam, neque a fidelibus recipi non ieiunis, nisi in casu
infirmitatis aut alterius necessitatis a jure vel Ecclesia concesso vel
admisso* (Conc. Constant, sess. XIII: Mansi XXVII, 727).

Placuit haec in memoriam ea de causa reducere, ut omnes perspectum
habeant Nos, quamvis novae temporum rerumque condiciones suadeant,
ut non paucas facultates ac venias hac in re concedamus, velle tamen
per Apostolicas has Litteras summam huius legis consuetudinisque vim
confirmare ad Eucharisticum quod attinet ieiunium; ac velle etiam eos
admonere, qui eidem legi obtemperare queant, ut id facere pergant dili-
genter, ita quidem ut ii solummodo, qui in necessitate versentur, hisce
concessionibus frui possint secundum eiusdem necessitatis rationes.

Suavissimo Nos solacio afficimur — quod libet heic, etsi breviter,
declarare — cum pietatem cernimus erga Augustum altaris Sacramentum
cotidie magis increbrescere non modo in christifidelium animis, sed ad
divini cultus etiam splendorem quod pertinet, qui ex publicis populorum
manifestationibus saepenumero emicat. Quam ad rem haud parum
procul dubio contulere sollicitae Summorum Pontificum curae, ac prae-
sertim Beati Pii X, qui quidem, ad priscam Ecclesiae consuetudinem
renovandam omnes advocans, cos adhortatus est, ut quam creberrime,
immo cotidie si possent, ad Angelorum mensam accederent (S. Congr.
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Concilii, Decretum Sacra Tridentina Synodus, d. d. XX mensis Decembris,
an. MCMV: Acta S. Sedis, XXXVIII, 400 sq.); ac parvulos quoque ad
caeleste hoc pabulum invitans, sapienti consilio statuit praeceptum sacrae
Confessionis sacracque communionis ad eos singulos spectare, qui iam
ad rationis usum pervenissent (S. Congr. de Sacramentis, Decretum Quam
singulari, d. d. VIII mensis Augusti, an. MCMX: Acta Ap. Sedis, 1I, p.
577 sq); quod etiam in iuris canonici Codice sancitum est (C. J. C. can.
863; cfr. can. 854, par. 5). Hisce Summorum Pontificum curis christi-
fideles ultro libenterque respondentes, ad sacram Synaxim frequentiores
usque accessere. Atque utinam haec caelestis Panis fames divinique
Sanguinis sitis in omnibus cuiusvis aetatis hominibus in omnibusque
civium ordinibus exardescant!

Animadvertendum tamen est ea quibus vivimus tempora eorumque
peculiares condiciones multa in societatis usum in communisque vitae
actionem induxisse, ex quibus graves difficultates oriantur, quae possint
homines a divinis participandis mysteriis abstrahere, si Eucharistici
ieiunii legi eo prorsus modo ab omnibus obtemperandum sit, quo ad
praesens usque tempus obtemperandum erat.

Imprimisque patet omnibus clerum hodie ingravescentibus christia-
norum necessitatibus numero imparem esse; qui quidem festis praesertim
diebus nimium saepe laborem tolerare debet, cum serius Eucharisticum
Sacrificium ac non raro etiam bis vel ter celebrare debeat, cumque
interdum officio quoque teneatur longinquum faciendi iter, ut sacra ne
desint haud parvis sui gregis partibus. Enervantes eiusmodi apostolici
labores sacerdotum valetudinem procul dubio debilitant; idque eo vel
magis quod non modo Missae litandae cum Evangelii explicatione, itemque
sacris Confessionibus audiendis, catechesi impertiendae, ceterisque sui
muneris partibus increscenti studio increscentique opera vacare debent,
sed iis etiam rationibus rebusque diligenter prospicere ac consulere,
quas asperum illud certamen adversus Deum eiusque Ecclesiam postulat.

At mens animusque noster ad eos potissimum advolat, qui procul
a patria cuiusque sua, in longinquis operantes terris, huic Divini Magistri
invitationi iussionique generosi responderunt: , Euntes ergo docete omnes
gentes” (Matth. 28,19); ad Evangelii praecones dicimus, qui gravissimis
etiam exantlatis laboribus atque itinerum difficultatibus omne genus
superatis, eo omni nisu contendunt, ut christianae religionis lumen omni-
bus pro facultate affulgeat, utque suos greges, saepenumero a catholica
suscepta fide adhuc recentes, angelico illo enutriant cibo, qui virtutem
alat pietatemque refoveat.

Iisdem fere in rerum adiunctis ii quoque christifideles versantur,
qui vel in non paucis regionibus a catholicis Missionalibus excultis, vel
in aliis locis commorantes, cum proprium apud se non habeant sacrorum
administrum, alterius sacerdotis adventum in seras horas exspectare
debent, ut Eucharisticum participare queant Sacrificium, seseque divino
eautrire pabulo.

Ac praeterea, postquam machinae omne genus in usum inductae fuere
saepissime contingit, ut opifices non pauci vel officinis vel vehicularibus
maritimisque muneribus, vel aliis publicae utilitatis officiis addicti, non
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modo per diem, sed per noctem etiam alternis iteratisque laboris vicibus
occupentur, ita quidem ut debilitatae eorum vires eos interdum com-
pellere possint ad aliquid nutrimenti accipiendum, atque adeo iidem
impediantur quominus ad Eucharisticam mensam ieiuni accedant.

Ad hanc eamdem mensam matres quoque familias saepenumero ve-
nire nequeunt, antequam domesticis curis prospexerint, quae multas
saepe ab eis n§)ostulant laboris horas.

Parique do evenit ut in puerorum puellarumque scholis ac litte-
rarum ludis plurimi habeantur, qui divino illi invitamento respondere
cupiant: ,,Sinite parvulos venire ad me*“ (Marc. 10,14), cum fore omnino
confidant ut ille, qui ,,pascitur inter lilia“ (Cant. 2,16; 6,2) suum ipsorum
animi candorem morumque integritatem contra juvenilis aetatis ille-
cebras ac mundi insidias tutetur; verumtamen perdifficile interdum
iisdem est, antequam ad scholam se conferant, sacras adire aedes ibique
sese Anglico enutrire Pane, postea vero domum redire ut necessarium
suscipiant nutrimentum.

Hoc praeterea animadvertendum est saepe hodie contingere, ut fre-
quentissimae populi multitudines ex alio ad alium locum postmeridianis
horis ea de causa transgrediantur, ut religiosas celebrationes, vel coetus
de re sociali habendos patricipent; si igitur hisce etiam datis occasionibus
liceat Eucharisticum peragere Mysterium, quod divinae gratiae vitalis
fons est voluntatesque iubet ad legitimis etiam obtemperandum legibus.

Peculiaribus hisce considerationibus haec adicere opportunum videtur,
quae ad omnes spectant; quamvis nempe nostris hisce temporibus ars
medica ac disciplina illa, quae hygiéné dicitur, tantos progressus fecerint,
tantumque contulerint ad mortuorum numerum in puerili praesertim
aetate minuendum, nihilo secius praesentis vitae condiciones atque ea,
quae ex immanibus huius saeculi bellis consecuta sunt incommoda, eius-
modi sunt, ut non parum corporum constitutionem valetudinemque
debilitaverint.

Hisce de causis, quo praesertim exporrecta in Eucharistiam pietas
facilius augeatur, e variis Nationibus Episcopi non pauci, officiosis datis
litteris petiere, ut haec ieiunii lex aliquantulum mitigaretur; atque iam
haec Apostolica Sedes peculiares hac in re facultates ac venias sacrorum
administris ac christifidelibus benigne concessit. Ad quas concessiones
quod attinet, memorare libet Decretum, quod Post Editum inscribitur.
a S. Congregatlone Concilii die VII mensis Decembris, anno MCMVI,
pro infirmis datum (Acta S. Sedis, XXXIX, p. 603 sq.); ac Litteras die
XXII mensis Maii,-anno MCMXXIII, Locorum Ordinariis a S. S. C. S.
Officii pro sacerdotibus datas (S. S. Congregationis S. Officii Litterae
locorum Ordinariis datae super ieiunio eucharistico ante Missam: Acta
Ap. Sedis, XV, p. 151, sq.).

Postremis hisce temporibus, Episcoporum hac de re petitiones cre-
briores impensioresqué fuere, atque ampliores pariter fuerunt facultates
concessae, eae potissimum, quae belli occasione dilargitae sunt. Id procul
dubio luculenter indicat novas, graves non intermissas ac satis gene-
rales exstare causas, quibus nimis difficile sit, multiplicibus in rerum
adiunctis, cum sacerdotes Eucharisticum sacrificium celebrare, tum chri-
stifideles Angelico vesci Pane ieiunos.
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Quamobrem, ut gravibus hisce incommodis ac difficultatibus occu-
rramus, utque indultorum diversitas in actionum discrepantiam ne cedat,
necessarium ducimus Eucharistici ieiunii disciplinam ita mitigando sta-
tuere, ut, quam largissime fieri potest, in peculiaribus etiam temporum
locorum ac christifidelium condicionibus, eiusmodi legi omnes obtem-
perare facilius queant. Haec Nos decementes, fore confidimus ut haud
parum conferre possimus ad Eucharisticae pietatis incrementum, atque
adeo aptius permovere atque excitare omnes ad Angelorum participandam
Mensam, adaucta procul dubio Dei gloria ac Mystici Iesu Christi Cor-
poris sanctimonia.

Haec igitur omnia, quae sequuntur, Apostolica auctoritate Nostra
decernimus ac statuimus:

NORMA I. Ieiunii eucharistici lex, a media nocte pro iis omnibus
vigere pergit, qui in peculiaribus condicionibus non versentur, quas per
Apostolicas has Litteras exposituri sumus. Principium tamen generale
et commune omnibus in posterum esto, sive sacerdotibus, sive christi-
fidelibus: aquam videlicet naturalem Eucharisticum ieiunium non
frangere.

NORMA II. Infirmi, etiamsi non decumbant, aliquid sumere possunt,
de prudenti confessarii consilio, per modum potus, vel verae medicinae,
exceptis alcoholicis. Eadem facultas sacerdotibus infirmis conceditur
Missam celebraturis.

NORMA III. Sacerdotes, qui vel tardioribus horis, vel post gravem
sacri ministerii laborem, vel post longum iter celebraturi sunt, aliquid
sumere possunt per modum potus, exclusis alcoholicis; a quo tamen se
abstineant saltem per spatium unius horae, antequam sacris operentur.

NORMA 1IV. Qui autem bis, vel ter Missam celebrent, ablutiones
sumere possunt, quae tamen, in hoc casu, non vino, sed aqua tantum
fieri debent.

NORMA V. Christifideles pariter, etiamsi non infirmi, qui ob grave
incommodum — hoc est, ob debilitantem laborem, ob tardicres horas,
quibus tantum ad Sacram Synaxim accedere possint, vel ob longinquum
iter, quod suscipere debeant — ad Eucharisticam mensam omnino ieiuni
adire nequeant, de prudenti confessarii consilio, hac perdurante nece-
ssitate, aliquid sumere possunt per modum potus, exclusis alcoholicis;
a quo tamen se abstineant saltem per spatium unius horae, antequam
Angelico enutriantur Pane.

NORMA VI. Si rerum adiuncta id necessario postulant, locorum
Ordinariis concedimus ut Missae celebrationem vespertinis, ut diximus,
horis permittere queant, ita tamen ut haec initium non habet ante
horam IV post meridiem, sive in festis de praecepto, qua adhuc vigent,
sive in illis quae olim viguerunt, sive primis uniuscuiusque mensis
feriis sextis, sive denique in illis sollemnibus, quae cum magno populi
concursu celebrentur, atque etiam, praeter hos dies, semel in hebdomada,
servato a sacerdote ieiunio trium horarum quoad cibum solidum et potus
alcoholicos, unius autem horae quoad ceteros potus non alcoholicos. In
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his autem Missis christifideles ad Sacram Synaxim accedere poterunt,
hac eadem servata norma ad ieiunium Eucharisticum quod attinet, firmo
praescripto can. 857.

Evangelii autem praeconibus, in territoriis Missionum, peculiari-
ssimis perpensis condicionibus in quibus versantur, ob quas raro plerum-
que habentur sacerdotes, qui longinquas stationes invisere queant, Lo-
corum Ordinarii eiusmodi facultates concedere poterunt ceteris etiam
hebdomadis diebus.

Locorum tamen Ordinarii diligenter curent, ut quaelibet vitetur inter-
pretatio, quae concessas facultates amplificet, utque ab omni abusu et
irreverentia hac in re caveatur; in hisce enim dilargiendis facultatibus,
quas hominum, locorum temporumgque condiciones hodie postulant, Nos
etiam atque etiam volumus Eucharistici ieiunii momentum, vim atque
efficacitatem confirmare ad eos quod attinet, qui Divinum Redemptorem
sub Eucharisticis velis latentem accepturi sunt. Ac praeterea, quoties-
cumque corporis incommodum minuitur, animus debet pro facultate
rem supplere, sive interna paenitentia, sive aliis modis, ex tradito Eccle-
siae more; quae quidem cum ieiunium mitigat, alia opera adimplenda
imperare solet. Qui -igitur datis hac in re facultatibus perfrui queant,
impensiores ad Caelum admoveant preces, quibus Deum adorent, eidem
grates agant, ac praesertim admissa expient novaque impetrent superna
auxilia. Cum omnes perspectum habeant oporteat Eucharistiam ,tam-
quam passionis suae memoriale perenne* (S. Thom. Opusc. LVII, Offic.
de Festo Corporis Christi, lect. IV, Opera Omnia, Romae, MDLXX, vol.
XVII) a Iesu Christo institutam fuisse, ex animis sensus illos eliciant
christianae humilitatis christianaeque paenitentiae, quos Divini Redem-
ptoris cruciatum ac mortis meditatio excitare debet. Itemque eidem Di-
vino Redemptori, qui, perpetuo in altaribus se immolans, maximum re-
novat sui amoris documentum, adauctos offerant omnes suae erga proxi-
mes caritatis fructus. Hac profecto ratione conferent omnes ad illud
Apostoli gentium cotidie magis explendum: ,Unus panis, unum corpus
multi sumus, omnes qui de uno pane participamus® (I Cor. 10,17).

Quaecumque autem hisce Litteris decreta continentur, ea omnia sta-
bilia, rata ac valida esse volumus, contrariis quibuslibet non obstantibus,
peculiarissima etiam mentione dignis; atque abolitis ceteris omnibus
privilegiis ac facultatibus, quomodocumque a Sancta Sede concessis, ut
ubique omnes hanc disciplinam aeque riteque servent.

Quae quidem omnia, supra statuta, vim suam obtineant a promulga-
tionis die per Acta Apostolicae Sedis factae.

Datum Romae, apud S. Petrum, anno Domini millesimo nongentesima
quinquagesimo tertio, die sexta mensis Ianuarii, in Epiphania Domini,
Pontificatus Nostri anno quarto decimo.

.
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INSTRUCTIO CONGREGATIONIS S. OFFICII
De disciplina circa ieiunium Eucharisticum servanda

Constitutio Apostolica Christus Dominus, hoc ipso die a Summo Pon-
tifice Pio XII, feliciter regnante, data, largitur quidem non paucas fa-
cultates ac dispensationes circa legis ieiunii eucharistici observantiam,
sed normas maxima ex parte quoad substantiam quoque confirmat Co-
dicis Iuris Canonici (can. 808 et 858, par. I) impositas sacerdotibus et
fidelibus, qui eidem legi obtemperare queant. Attamen hisce etiam exten-
ditur favorabile ipsius Constitutionis primum praescriptum, cuius vi
aqua naturalis (i1 est sine ulla cuiuslibet elementi adiectione) nen amplius
frangit ieiunium eucharisticum (Const. n. I). Quod vero attinet ad ceteras
concessiones, iis tantum uti possunt sacerdotes et fideles, qui in pecu-
liaribus versantur condicionibus, de quibus in Constitutione cautum est,
vel Missas vespertinas celebrant aut in iisdem sacram communionem
recipiunt ex licentia Ordinariorum, intra limites novarum facultatum,
quae iisdem tributae sunt.

Itaque, ut normae ad huiusmodi concessiones pertinentes ubique con-
formi ratione serventur atque evitetur quaelibet interpretatio, quae con-
cessas facultates amplificet, utque ab omni abusu hac de re caveatur,
‘Suprema haec Sacra Congregatio Sancti Officii, iussu mandatuque Summi
ipsius Pontificis, statuit quae sequuntur:

QUOAD INFIRMOS SIVE FIDELES SIVE SACERDOTES
(Const. n. II)

I. Fideles infirmi, etiamsi non decumbant, aliquid sumere possunt per
modum potus, exceptis alcoholicis, si suae infirmitatis causa, usque ad
sacrae communionis receptionem ieiunium absque gravi incommodo,
nequeunt servare integrum; possunt etiam aliquid sumere per modum
medicinae, sive liquidum (exclusis alcoholicis), sive solidum, dummodo
de vera medicina agatur, a medico praescripta vel uti vulgo recepta.
Advertendum autem est, non posse tamquam medicina haberi quodlibet
solidum pro nutrimento sumptum.

2. Condicicnes, quibus quis dispensatione a lege ieiunii frui possit,
nulla adiecta ante communionem temporis limitatione, prudenter a con-
fessario perpendendae sunt, neque quisquam sine eius consilio uti po-
test. Confessarius autem suum consilium dare poterit sive in foro interno
sacramentali, sive in foro interno extrasacramentali, etiam semel pro
semper, perdurantibus eiusdem infirmitatis condicionibus.

3. Sacerdotes infirmi, etiamsi non decumbant, dispensatione pariter
uti possunt, sive sint Missam celebraturi, sive sanctissimam Euchari-
stiam recepturi.

QUOAD SACERDOTES QUI
IN PECULIARIBUS ADIUNCTIS VERSANTUR
(Const. nn. III et IV)

4. Sacerdotes non infirmi, qui a) vel tardioribus horis (i. e. post
horam nonam), b) vel post gravem sacri ministerii laborem (v. gr. iam
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a summo mane scu per Jongum tempus), ¢) vel post longum iter (i. e.
saltem 2 km. circiter pedibus percurrendum, vel proportionale longius
pro variis vehiculis adhibitis, difficultatis quoque itineris vel personae
habita ratione), celebraturi sunt, aliquid sumere possunt per modum
potus, exclusisalcoholicis.

5. Tres casus supra numerati tales sunt, ut omnia comprehendant
rerum adiunecta, in quibus legislator praefatam facultatem concedere
intendit ideoque evitetur quaelibet interpretatio, quae concessas facul-
tates amplificet.

6. Sacerdotes, qui in hisce adiunctis versantur aliquid sumere possunt
per modum potus semel vel pluries, servato ieiunio unius horae ante
Missae celebrationem.

7. Praeterea omnes sacerdotes, qui bis vel ter sunt Missam cele-
braturi, possunt in prioribus Missis duas ablutiones a rubricis Missalis
praescriptas sumere, sed tantum adhibita aqua, quae quidem, iuxta novum
principium, ieiunium non frangit.

Qui tamen die Nativitatis Domini vel in Commemoriatione omnium
fidelium defunctorum tres Missas sine intermissione celebrant, quod
ad ablutiones ottinet, rubricas observare tenntur.

8. Si vero sacerdos, qui bis vel ter Missam celebrare debet per
inadvertentiam vinum quoque in ablutione sumat, non vetatur quominus
secundam et tertiam Missam celebret.

QUOAD FIDELES QUI IN PECULIARIBUS ADIUNCTIS VERSANTUR
(Const. n V)

9. Fidelibus pariter qui non infirmitatis causa, sed ob aliud grave
incommodum ieiunium eucharisticum servare nequeunt, aliquid sumere
licet per modum potus, exceptis tamen alcoholicis et servato ieiunio unius
horae ante sacrae dommunionis receptionem.

10. Casus autem, in quibus grave incommodum habetur, tres enume-
rantur, quos extendere non licet.

a) Labor debilitans ante sacram communionem susceptus. Hoc labore
afficiuntur tum opifices, qui, officinis vel vehicularibus maritimisque
muneribus vel aliis publicae utilitatis officiis addicti, diu noctuque per
vices occupantur; tum illi, qui ex officio vel ex caritate noctem vigilem
transigunt (v. gr. valetudinarii, custodes nocturni, etc); tum mulieres
praegnantes et matresfamilias, quae, antequam ecclesiam adire queant,
in domesticis negotiis per longum tempus incumbere debent, etc.

b) Hora tardior, qua sacra communio recipitur.

Sunt enim haud pauci fideles, qui tantummodo serioribus horis po-
ssunt apud se sacerdotem habere, qui Sacris operetur; sunt pueri com-
plures, quibus nimis grave est, antequam ad scholam se conferant,
ecclesiam adire, angelico pane vesci, postea vero domum reverti, ienta-
culi sumendi gratia.

c¢) Longum iter peragendum, ut ad ecclesiam perveniatur. Longum
autem hac super re habendum iter, ut supra explicatum est (n. 4), si
saltem 2 km. circiter pedibus percurrendum, vel proportionate longius
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pro variis vehiculis adhibitis, difficultatis quoque itineris vel personae
habita ratione.

II. Causae quidem gravis incommodi sunt prudenter a confessario
pensitandae in foro interno sacramentali vel non sacramentali; neque
absque eiusdem consilio fideles non ieiuni sanctissimam Eucharistiam
recipere possunt. Confessarius autem consilium eiusmodi dare potest
etiam semel pro semper, causa eadem gravis incommodi perdurante.

QUOAD MISSAS VESPERTINAS
(Const. n. VI)

Constitutionis vi Ordinarii locorum (cfr. can. 198) facultate fruuntur
permittendi in proprio territorio Missae vespertinae celebrationem, si
adiuncta id necessario exigunt. praescripto can. 821, par. I, non obstante.
Bonum enim commune aliquando sacrorum mysteriorum celebrationem
post meridiem expostulat: v. gr. pro quarundam industriarum opificibus,
qui festis quoque diebus laboribus succedunt in vices; pro illis cpera-
riorum classibus, qui matutinis festorum horis occupantur, ut muneribus
portuum addicti; pro iis pariter, qui ex dissitis etiam regionibus maxima
frequentia in unum locum ccnveniunt, ad quandam festivitatem reli-
giosam vel socialem celebrandam, etc.

12. Tamen eiusmodi Missae celebrari possunt non ante horam quartam
post meridiem ac tantummodo in certis diebus taxative statutis seu

a) festis de praecepto vigentibus, ad normam can. 1247, par. I;

b) festis de praecepto suppressis, iuxta Indicem a S. Congregatione
Concilii editum, die 28 Decembris 1919 (cfr. A. A. S. vol. XII, 1920, pp.
42—43);

¢) primis cuiusque mensis feriis sextis;

d) ceteris sollemnibus, qui cum magno populi concursu celebrantur;

e) die uno in hebdomada, praeter dies supra memoratos, si bonum
peculiarum perscnarum classium id postulat.

13. Sacerdotes, qui pomeridianis horis Missam celebrant, itemque
fideles, qui in cadem sacram comnunionen recipiunt, possunt inter re-
fectionem, permissam usque ad tres horas ante Missae vel communionis
initium, sumere congrua moderatione alccholicas quoque potiones inter
mensam suetas (v. gr. vinum, cerevisiam, etc.), exclusis quidem liquori-
bus. Ante vel post dictam refectionem sumere possunt (exceptis omne
genus alcoholicis), aliquid per modum potus, usque ad unam heram ante
Missam vel communionem.

14. Sacerdotes, eodem die, nequeunt mane et vespere Sacrum litare,
nisi potestatem expressam bis terve Missam celebrandi habeant, ad
normam can. 806.

Fideles pariter, eodem die, nequeunt mane et vespere ad sacram
Synaxim accedere ad praescriptum can. 857.

15. Fideles, quamvis non sint de eorum numero, pro quibus Missa
vespertina forte instituta sit, ad sacram Synaxim libere accedere possunt,
infra dictam Missam vel proxime ante et statim post (cfr. can. 846),
servatis quod attinet ad ieiunium eucharisticum, normis supra relatis.
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16. In locis vero, ubi non ius commune, sed ius missionum viget,
Ordinarii Missas vespertinas omnibus in hebdomada diebus, iisdem
condicionibus permittere possunt.

@ ,.

MONITA AD NORMAS EXSEQUENDAS

17. Ordinarii sedulo invigilent, ut omnis abusus et 1rreverentla erga
sanctissimum Sacramentum plane vitetur.

18. Pariter curent, ut nova disciplina a cunctis subditis uniformiter
observetur, eosque doceant, omnes facultates et dispensationes, tum
territoriales tum personales, hactenus a Sancta Sede concessas, abrogatas
esse.

19. Constitutionis atque huius Instructionis interpretatio textui fi-
deliter adhaereat, neque ullo modo facultates tam favorabiles amplificet.
Quod ad consuetudines attinet, quibus a nova disciplina discrepare con-
tingat, clausula illa abrogativa animadvertenda est: ,,contrariis quibuslibet
non obstantibus, peculiarissima etiam mentione dignis®.

20. Ordinarii et sacerdotes, qui datis a Sancta Sede facultatibus per-
frui debent, fideles studiose excitent, ut frequenter Missae Sacrificio
adstare velint et pane eucharistici reficiantur, opportunisque inceptis,
praesertim sacra praedicatione, illud promoveant spirituale bonum,
cuius adipiscendi gratia Summus Pontifex Pius XII Constitutionem edere
voluit.

Summus Pontifex, hanc Instructionem approbans, statuit, ut ipsa
promulgetur per editionem in Actis Apostolicae Sedis una cum Consti-
tutione Apostolica Christus Dominus.

Ex Aedibus Sancti Officii, die VI mensis Ianuarii, anno MDCCCCLIII.

s A 5 Caréi. Pizzardo, a secretis.
A. Ottaviani, adsessor.

By

PRZEKLAD
KONSTYTUCJA APOSTOLSKA
“ 0 ZACHOWANIU DYSCYPLINY POSTU EUCHARYSTYCZNEGO

Pan nasz Jezus Chrystus ,,nocy, ktorej byl wydan® (I Kor. 11, 24) kiedy
po raz ostatni obchodzil Pasche Starego Testamentu, po wieczerzy (cfr.
Euk. 22,20) rozdawal swym uczniom chleb, méwiac: ,,To jest Cialo moje,
ktore bedzie za was ofiarowane”“ (I Kor. 11,24); podobnie podawal im
kielich, méwiac: To jest krew moja Nowego Testamentu, ktéra bedzie
wylana za wielu“ (Mat. 26,28), , To czyncie na moja pamigtke” (cfr.
I Kor. 11.24-—25).

Takie ustepy Pisma $§w. jasno wskazuja, jak Boski Zbawiciel podczas
tej ostatniej Paschy, w ktorej wedlug hebrajskiego obrzadku spozywatlo
sie baranka, zechcial ustanowié¢ nowa Pasche, ktéra ma trwa¢ do konca
wiekoéw, a w ktoérej pozywa sie¢ Baranka Niepokalanego, ofiarowanego na
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zbawienie $wiata, aby Nowa Pascha nowego Prawa zastapila stare Phase
i prawda wygnala cien. (cfr. Hymn Lauda Sion).

Poniewaz poiaczenie tych dwu wieczerzy odbylo sie dla oznaczenia
przejécia od starej do nowej Paschy, latwe zrozumie¢, dlaczego Kosciot
w Ofierze Eucharystycznej, jaka z nakazu Zbawiciela ma sie odnawiaé
na Jego pamiatke, mogt odsuna¢ sie od regul obserwowanych w agapach
starczytnych i wprowadzil zwyczaj postu eucharystycznego.

Od najdawniejszych czaséw przyjal sie powszechnie zwyczaj. by roz-
.dawa¢ Eucharystie wiernym na czczo. (cfr. Ben XIV, De Syn. Dioec.
1.6.c.8, n.10). Juz orzy koncu czwartego wieku ustanowiono na réznych
Koncyliach, ze ci ktérzy mieli odprawia¢ Ofiare Eucharystyczna, maja
zachowaé post. W roku 393 Koncylium Hipponskie postanowilo: ,Sakra-
ment Oltarza nie moze by¢ sprawowany inaczej, jak przez osoby, bedace
na czczo'* (Conc. Hipp. can. 28 Mansi IIT 923). Taki sam nakaz wydano
nie wiele p6zniej, tj. w roku 397, takimi samymi slowami przez Koncylium
w Kartaginie (Conc. Cart. III, cap. 29 Mansi III 885). Na poczatku wieku
V-go zwyczaj ten mozna bylo nazwaé¢ dos¢ powszechnym istniejacym od
niepamietnych czaséw, dlatego $w. Augustyn moglt iwierdzic¢: ,,Najswiet-
sza Eucharystia jest przyjmowana zawsze na czczo i ten zwyczaj jest pow-
szechnym® (cfr. S. Aug. Ep. LIV ad Ian. cap. 6. Migne PL. XXXIII, 203).

Praktyka ta bez watpienia opierata sie na powaznych motywach,
miedzy ktérymi mozna na pierwszym miejscu wymieni¢, co Apostol na-
rodéw moéwi z okazji agap bratnich chrzescijan (cfr. I Kor. 11,21). Pow-
strzymanie sie od jedzenia i picia pochodzi z najwyzszej czci, jaka mamy
wzgledem najwyzszego Majestatu Jezusa Chrystusa, kiedy mamy Go
przyjmowaé¢ ukrytego pod ostona pcstaci eucharystycznej. Procz tego,
przyjmujac Jego Ciato i Krew Najdrozsza przed wszelkim positkiem,
okazujemy ze Ono jest pierwszym i najwazniejszym pokarmem, ktory
podtrzymuje nasza dusze i pcmnaza jej swietos¢. Stad stusznie Sw. Augu-
styn zauwaza: ,Podobalo sie Duchowi Swietemu, aby na cze$é¢ tak wiel-
kiego Sakramentu Cialo Panskie weszlo do ust chrzes$cijanina pierwej
od jakiegokolwiek pokarmu®. (S. Aug. 1. c.).

Post ten stanowi nie tylko obowiazkowa danine ku czci Boskiego
Zbawiciela, ale podnosi pobozno$é¢, i dlatego przyezyni¢ sie moze do
pomnozenia zbawczych owocéw Swietosci, jakich Chrystus Pan, zrédio
i tworca wszelkiego dobra, od nas wymaga, z pomoca laski.

Wszyscy zreszta wiedza z dosSwiadczenia, ze wedlug samych praw
natury ludzkiej, kiedy cialo nie jest przeciazone pokarmem, wowczas
umyst staje sie lzejszym, bardziej sie¢ nadaje do rozmyslania o tej nie-
wypowiedzianej i wznioslej tajemnicy, jaka sie dopelnia w duszy, niby
w Swiatyni, w ktérej wzrasta milos¢ Boza

Jak bardzo Kosciél pilnowal zachowania postu eucharystycznego wi-
da¢ nawet z kar, jakie nakladal na tych, ktorzy prawa te tamali. Oto VII
Konc. w Toledo (a.646) zagrozito kara ekskomuniki tym, ktorzy odprawiali
Msze $w. nie na czczo (Konc. w Toledo VII cap. 2), a juz w roku 572 III
Kone. w Braga (can. 10) 1 w r. 585 II Konc. w Macon (can. 6) usta-
nowily zlozenia z urzedu winnych tego przestepstwa.

Mimo to w ciagu wiekéw pilnie miano na uwadze takze to, ze nie-
kiedy jest rzecza wskazang zlagodzi¢ w pewien sposob nakaz postu eu-
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charystycznego dla wiernych z powodu szezegblnych okolicznosci. Dla~
tego Koncylium w Konstancji (1415) potwierdzajac to Swiete prawo,
dodaje pewne zlagodzenia: ,Wedlug ustaw $wietych kanondéw i chwa-
lebnego zwyczaju, uznanego przez Ko$ciél i przezen az dotad obserwo-
wanego, Sakrament ten nie moze by¢ sprawowany po wieczerzy, ani
przyjmowany przez wiernych nie bedacych na czczo, wyjawszy wypadek
choroby lub innej konieczno$ci, uznanej przez prawo i Koéciét”. (Kon.
Konstancji, ses. XIII).

WspomnieliSmy o tych rzeczach, aby wszyscy wiedzieli, ze chociaz,
nowe warunki czaséw i rzeczy wymagaja od Nas, bySmy dali wiele
ulatwien i pozwolen w tej dziedzinie, mamy zamiar niniejsza Konsty-
tucja Apostolska potwierdzi¢ w calej pelni prawo i zwyczaj postu eucha-
rystycznego, oraz wezwac tych, ktérzy maja moznoé¢, by dokladnie post
ten zachowali, i by tylko ci, ktérzy sa zmuszeni okolicznosciami, korzy-
stal"z tych utatwien w granicach koniecznej potrzeby.

Stodka pociecha dla Nas jest fakt, ze Nabozenstwo do Naj$w. Sakra-
mentu Oltarza stale wzrasta nietylko w duszach wiernych, ale réwniez
w Swietnosci kultu, co czesto uderza w publicznych manifestacjach na-
rodoéw. Nie malo bez watpienia przyczynily si¢ do tego gorliwe starania
Papiezy, a specjalnie bl. Piusa X-go, ktéory wzywajac wszystkich do
wznowienia starego zwyczaju, zachecal do czestego, a nawet codziennego
przyjmowania Eucharystii. Réwniez zachecal i dzieci do niebieskiej uczty
i oSwiadczyl, ze nakaz spowiedzi i Komuni §w. obowiazuje wszystkich,
ktoérzy osiagneli wiek rozeznania.. Usankcjonowal to Kodeks prawa ka-
nonicznego. (can. 863, 854, §5). Wierni za$ z rados$cia odpowiadajac na zew
Papiezy, coraz liczebniej przystepowali do stolu Panskiego. Oby zechcial
Pan, aby ten gléd chleba anielskiego i to pragnienie Krwi Bozej bylo.
coraz goretsze we wszystkich ludziach kazdego wieku i kazdego stanu.

Musimy jednak uznaé. ze szczegdélne warunki czaséw, w ktorych zy-
jemy wprowadzily wiecle przeksztalcen w zwyczajach spolecznych i zyciu
codziennym, wskutek ktérych powstatoby wiele trudnosci, megacych od-
dalaé ludzi od uczestniczenia w Bozych tajemnicach, gdyby prawo postu
_eucharystycznego mialo by¢ w pelni obserwowane, jak to bylo dotychczas.

Przede wszystkim dobrze wiadomo, ze liczba kaplanow jest dzisiaj
niewystarczajaca dla ciagle wzrastajacych potrzeb wiernych: kaptani,
zwlaszcza w dnie $§wiateczne sa przeciazeni praca, musza czesto odpra-
wia¢ Msze $w. bardzo p6zno, nieraz binowa¢ i trinowaé¢, odbywaé¢ dalekie
podroéze, by nie zostawi¢ bez Mszy §w. sporej czeSci swej owczarni. Te
wyczerpujace prace apostolskie oslabiaja oczywiscie zdrowie kaptan6ow:
zwlaszceza, ze procz odprawiania Mszy $w. i kazan musza spowiadag,
uczy¢ katechizmu i spelnia¢ inne obowiazki swego urzedu, ktoére wy-
magaja coraz wiecej wysitku i aktywnosci.

Ale mysl Nasza biegnie szczegodlnie do tych, ktérzy porzuciwszy wla-
sna ojczyzne, udali sie na prace w odlegtych krajach, by wielkodusznie
odpowiedzie¢ na zew i rozkaz Boskiego Mistrza: ,IdZcie i mauczajcie
wszystkie narody (Mat. 28.19).

Ci glosiciele Ewangelii podejmujac ciezkie trudy i przezwyciezajac:
najrozmaitsze niewygody podroézy, wysilaja sie, by dla wszystkich za--
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jasnialo Swiatlo religii chrzescijanskiej i aby nakarmic¢ chlebem anielskim
swoje oweczarnie, czegsto co dopiero do wiary katolickiej przyjete.

W takich samych prawie warunkach znajduja sie rowniez i wierni
w wielu krajach misyjnych lub innych, w ktérych nie ma stalego duszpa-
sterza i dlatego zmuszonych do oczekiwania przybycia az do pdinej go-
dziny innego kaplana, aby moéc przyja¢ Komunie $w.

Procz tego, wraz z rozwojem przemystu zdarza si¢ czesto, ze robotnicy
zajeci w fabrykach, przy transportach, przy pracach portowych, albo
przy innych usiugach spolecznych sa zajeci na zmiany, nie tylko w dzien
ale i w nocy. I dlatego musza czasem przyja¢ pokarm, a w ten sposéb
znajduja przeszkode w przyjeciu Komunii §w. na czczo.

Rowniez czesto sie zdarza, ze matki nie moga przystgpi¢ do Stotu
Panskiego, zanim nie zalatwig swoich spraw domowych, ktére wymagaja
czesto kilka godzin pracy.

Podobniez i wielu z uczacej sie mlodziezy meskiej i zenskiej chce
odpowiedzie¢ na wezwanie Boze: ,,Pozwdlcie dziatkom przyjsé do mnie®
(Mar. 10.14), poniewaz bezwzglednie ufaja, ze ten ktory ,,pasie sie miedzy
liliami“ (Piesn 2, 186; 6, 2) strzec bedzie blasku ich wlasnej duszy i nie-
skazitelnosci ich obyczajow przed pokusami wieku miodzienczego i przed
zasadzkami tego $wiata. Czesto staje sie dla nich trudnoscia péjécie do
kosciota przed szkola i jeszcze powrét do domu, by sie posilic.

Trzeba ponadto zwrocié uwage, ze czesto dzisiaj wierni w godzinach
popoludniowych udaja sie w wiekszej liczbie z jednego miejsca na drugie,
aby bra¢ udzial w uroczystosciach religijnych albo manifestacjach spo-
lecznych. Gdyby przy tych okazjach wolnc bylo odprawia¢ Tajemnice
Eucharystyczna, ktéra jest zywym zrédlem taski Bozej, bez watpienia
wierni mogliby uzyskaé¢ sily potrzebne do mys$lenia i dzialania w petni
ducha chrzescijanskiego i do poddania sie siusznym prawom.

Do rozwazan tych o charakterze szczegolowym nalezy doda¢ inne
bardziej ogélne dotyczace wszystkich. Chociaz medycyna i higiena w na-
szych czasach uczynila wielkie postepy i przyczynila si¢ nie mato do
zmniejszenia $miertelnosci, zwlaszcza wsrdéd dzieci, to jednak obecne
warunki zyciowe i skutki strasznych wojen naszego wieku ostabily w za-
straszajacy sposoéb konstytucje fizyczna i zdrowie ludzi.

Dla tych wszystkich racji, a gléwnie aby utatwi¢ wzrost rozbudzonej
poboznosci eucharystycznej, wielu Biskupéw z réznych krajow urzedowo
prosito, aby prawo postu byto cokolwiek zlagodzone i Stolica Apostolska
taskawie udzielila szczegotowych upowaznien i dyspens kaplanom i wier-
nym. Przypominamy dekret ,,Post Editum* wydany przez Sw. Kongregacje
Soboru 7. X. 1906 na rzecz chorych (Acta Ap. Sed. XXXIX, p. 603),
a dla kaplanéow List Kongr. §w. Officium do Ordynariuszéw z 22. V. 1923
(A. Ap. S., p. 151).

W ostatnich czasach prosby Biskupow staly sie czestsze i usilniejsze,
byly tez dawane dyspensy coraz szersze, zwlaszcza z okazji wojny. To
dowodzi jasno, ze nowe powazne, stale i dosy¢ ogolne przyczyny zaist-
nialy, ktére w wielu okolicznosciach czynia bardzo trudnym dla kaptanow
odprawianie, a dla wiernych komunikowanie sie na czczo.



188

Aby zapobiec powainym trudno$ciom i zarazem by usunaé¢ rézno-
rodno$é praktyki spowodowana rozmaitoscig indultéw, uwazamy za ko-
nieczne zlagodzi¢ dyscypline postu eucharystycznego i uregulowa¢ ja tak,
by wszyscy byli w stanie prawo to zachowaé¢, prawo dostosowane do
szczegblnych warunkoéw czasu, miejsca i 0séb.

Ufamy, ze takim zarzadzeniem przyczynimy sie nie malo do wzrostu
poboznos$ci eucharystycznej i ulatwimy wszystkim przystepowanie do
Stolu Anioléw, co oby bylo dla wigkszej chwaly Bozej i $wietosci Mi-
stycznego Ciata Jezusa Chrystusa.

Dlatego' Nasza Powaga Apostolska ustalamy i ustanawiamy, co na-
stepuje: p ;

1. Ci, ktérzy nie znajduja sie w szczegélnych warunkach, o jakich
zaraz bedzie mowa, maja nadal zachowac¢ post eucharystyczny od péinocy.
Podajemy jednak, jako norme ogoélna, odtad obowiazujgca, dla kaptanow
i dla wiernych, ze woda naturalna nie lamie postu eucharystycznego.

2. Chorzy, nawet nie lezacy, mogg przyjmowa¢é, za rozsadna rada
spowiednika, coskolwiek na sposob napoju, lub prawdziwego lekarstwa
wytaczajac alkohol. To samo odnosi si¢ do kaplanéw chorych odpra-
vyiajacych Msze $w.

3. Kaplani, ktérzy celebruja o poéznej godzinie, albo po ciezkiej pracy
$wietego swego misterium, albo po diugiej drodze, moga przyjmowac
coskolwiek na sposéb napoju, wyjawszy alkohol; od tego jednak nalezy
sie powstrzymaé przynajmniej przez jedna godzine przed odprawianiem
Mszy Sw.

4. Kaptani, ktérzy binuja lub trinuja moga wypi¢ podczas pierwszej
i drugiej Mszy $w. ablucje, ktéra w tym wypadku nie moze by¢ robiona
winem, ale sama woda.

5. Réwniez i wierni, nawet nie chorzy, dla ktorych wskutek wielkiej
niewygody — tj. wskutek wyczerpujacej pracy, péznej godziny, o ktérej
moga tylko bra¢ udzial we Mszy $w., albo dlatego musieli odbyé¢ diuga
droge—staje sie niemozliwym przyjmowanie na czczo Komunii §w., moga
za rozsadna rada spowiednika i na czas, w ktérym trwa stan trudnosci,
przyjmowa¢ co$kolwiek na sposéb napoju, wyjawszy alkohol, ale musza
powstrzymaé sie od tego przynajmniej przez jedna godzing przed Ko-
munia $w.

6. Jezeli okoliczno$ci koniecznie tego wymagaja, zgadzamy sie, aby
Ordynariusze pozwalali na odprawienie Mszy $§w. w godzinach wieczor-
nych, ktéra jednak nie moze sie¢ zaczynaé¢ przed godzinag 16-ta, w Swieta
de praecepto, nie wylaczajac festa suppressa, w pierwsze piatki miesigca,
w inne uroczystosci, odbywajace sie przy wiekszym naplywie ludu i jeden
ponadto raz w ciagu tygodnia. Kaptan ma zachowaé post przez trzy
godziny odno$nie pokarmoéw stalych i napojow alkoholowych, a jedna
godzine odnosnie innych napojéow niealkoholowych. Podczas takich Mszy
$w. wierni przystapi¢ moga do Komunii §w., zachowujac ten sam, co
kaptan, obowiazek postu eucharystycznego, pamietajac jednak o prze-
pisie kan. 857 (ktoéry zakazuje przyjmowac¢ Komuni¢ $w. tym, ktoérzy juz
Jja raz w ciggu dnia przyjeli).
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Na ziemiach misyjnych, ze wzgledu na szczegélne warunki, gdzie
rzadko kiedy kaptani moga odwiedza¢ dalekie stacje, pozwalamy Ordy-
nariuszom uzywa¢ tych uprawnien we wszystkie dnie tygodnia.

Ordynariusze maja jednak czuwa¢ uwaznie, aby uniemozliwié¢ ja-
kakolwiek interpretacje rozszerzajaca udziclone uprawnienia i aby
unikna¢ w tej dziedzinie wszelkich naduzy¢ i braku peszanowania. Udzie-
lilismy takich ulatwien, jakich dzi§ wymagaja warunki osob, miejsc i cza-
sow, ale potwierdzamy cala wage i skuteczno$é¢ postu eucharystycznego
dla tych, ktorzy przyjmuja Zbawiciela ukrytego pod postaciami eucha-
rystycznymi. Oproécz tego trzeba wiedzie¢, ze duchowo nalezy dopelnié,
w miare moznosci, czego nie dostawa fizycznie, badz przez wewnetrzna
pokute, badZ innym sposobem wedlug tradycyjnej praktyki Kosciola,
ktory zmniejszajac post. przepisuje zwykle inne akty poboznosci. Dla-
tego to ci, ktorzy korzysta¢ beda z wymienionych ulatwien, maja wzno-
si¢ goretsze modly do nicba, by wielbi¢ Boga, dziekowa¢ Bogu. a przede
wszystkim, by otrzymaé¢ przebaczenie grzechow i wybtagaé nowe pomoce
niebieskie. Pamietajac, ze Pan Jezus ustanowil Eucharystie, jako .,wieczna
pamiatke swej meki (§w. Tomasz) niech wzbudza w duszach uczucia
chrzescijanskiej pokory i pokuty, jakie sie rodza w rozmyslaniach o Mece
i $mierci Zbawiciela. Niech ofiaruja Zbawicielowi za Jego ciagla Ofiare
Otltarza wszystkie wzmozone wlasne owoce milosci blizniego. W ten spo-
sOb przyczynia¢ sie beda wszyscy do coraz doskonalszege urzeczywistnie-
nia tej jednosci, o ktérej méwi Apostot (I Kor. 10, 17): .Jednym chlebem,
jednym cialem jestesmy wielu, ktorzy w tym chlebie uczestniczymy*.

Nakazujemy, aby uwazane bylo za stale i wazne, co zostalo przez
Nas ustalone i zadekretowane niniejsza Konstytucja, bez wzgledu na
wszystkie inne przepisy przeciwne, nawet te, ktére specjalnie winny byé
odwotane. Niniejszym uchylamy tez wszystkie inne przywileje i upowaz-
nicnia w jakiejkolwick formie przez Stolice Swieta udzielone, aby wsze-
dzie wszyscy jednakowa dyscypline zachowali.

Normy niniejsze staja sie wazne od dnia ogloszenia w Acta Aposto-
licae Sedis. : :

Dan w Rzymie, u $w. Piotra, w uroczystosé¢ Trzech Kroli, dnia 6-go
stycznia 1953 r., czternastego Naszego Pontyfikatu.

INSTRUKCJA
KONGREGACJI SW. OFICJUM

W SPRAWIE KONSTYTUCJI APOSTOLSKIEJ
,CHRISTUS DOMINUS*

Konstytucja Apostolska ,,Christus Dominus", wydana dnia dzisiejszego
przez szezeSliwie panujacego Papieza Piusa XII zawiera wiele ulatwien
i pozwolen, odnoszacych sie do zachowania postu ecucharystycznego, ale
w istccie petwierdza normy kodeksu Prawa Kanonicznego (can. 808 i 858,
§ 1) dla kaptan6éw i wiernych, ktérzy sa w moznosci to prawo zachowac.
Ale i to do nich rozciaga sie zlagodzenie, do wszystkich sie odnoszace, ze
woda naturalna (a wieec pozbawiona jakiegokolwiek dodatku) nie
lamie postu eucharystyeznego (Kenst. nr. I). Z innych ulatwien natomiast
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korzystaé moga tylko kaptani i wierni, ktérzy sie znajduja w szczegélnych
warunkach, przewidzianych przez Konstytucje, albo ktérzy biora udzial
we Mszach wieczornych, odprawianych za pozwoleniem Ordynariuszow,
w granicach nowych ufatwien z nimi zwiazanych.

Aby normy tych ulatwien byly wszedzie jednakowo zachowywane,
oraz by uniknaé¢ wszelkiej interpretacji te ulatwienia rozszerzajacej, na-
stepnie by przeszkodzi¢ wszelkiemu naduzyciu w tej materii, Kongregacja
Swietego Oficjum na wyrazne polecenie Ojca Swietego daje nastepujace
reguly.

Dla chorych tak wiernych jak kapltanéow
(Konst. nr. II) A

1. Wierni chorzy chociaz nie lezacy, moga przyjmowac¢ coskolwick
na sposOb napoju, wyjawszy napoje alkoholowe, jezeli wskutek swej
niemocy nie moga bez prawdziwe]j trudnosci by¢ na czczo az do Komunii
$w., moga tez pr2yjmowaé¢ coskolwiek na sposob lekarstwa, badz to pltyn-
nego, (wyjawszy alkohol), badz stalego, jesli tylko chodzi o prawdziwe
lekarstwo, wskazane przez lekarza, albo powszechnie uwazane za takie.
Zwraca sie uwage, ze nie mozna uwaza¢ za lekarstwo nic stalego, co sie
przyjmuje jako pokarm (nutrimentum).

2. Warunki korzystania z takiej dyspensy, dla ktérej nie jest prze-
pisane zadne ograniczenie czasu, poprzedzajacego Komunie $w., musza
by¢ powaznie rozwazane przez spowiednika, a bez jego rady nikt nie
moze z tej dyspensy korzysta¢. Spowiednik moze tez poradzi¢ badz
to w zakresie wewnetrznym sakramentalnym, badz tez wewnetrznym
pozasakramentalnym, takze raz na zawsze na czas trwania choroby.

3. Rowniez kaplani chorzy, nawet nie lezacy, moga korzystaé¢ z dy-
spensy, kiedy maja albo odprawia¢ Msze §w. albo tylko przyjmowaé Ko-
munig §w.

Dla kaptanéw, ktorzysieznajduja wszczegdlnych
okolicznos$ciach

(Konst. nr. 1IT i IV)

4. Kaplani nie chorzy, ktorzy celebruja a) albo o pdéznej godzinie
{tj. po 9-tej), b) albo po ciezkiej pracy swego urzedu (np. juz od pierw-
szych rannych godzin lub przez dlugi czas) c) albo po odbyciu diuzszej
drogi (tj. najmniej okolo 2 klm. pieszo, lub proporcjonalnie dalej, za-
ieznie od uzytych $rodkéw lokomocji, biorac pod uwage trudnosci prze-
bycia i warunki osobiste), moga przyjmowa¢é coskolwiek na sposéb napOJu
wyjawszy napoje alkoholowe.

5. Trzy te wyzej wymienione warunki obejmuja wszystkie okoliczno-
§ci, dla ktorych prawodawca pragnie udzieli¢c wyzej wymienionych
wlatwien: — wyklucza sie przeto wszelka interpretacje, dazaca do roz-
szerzenia tej dyspensy. .

6. Kaplani, ktérzy znajduja sie¢ w tych warunkach, moga przyja¢
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wcoskolwiek na sposéb napoju raz lub wiecej razy, ale tylko na jedna
:godzine przed rozpoczeciem Mszy Sw.

7. Ponadto kaptani binujacy lub trinujacy moga przyjmowaé¢ podczas
pierwszych Mszy obie ablucje, przepisane przez rubryki Mszalu, uzy-
wajac jednak tylko wody, wediug tej zasady ogolnej, ze woda nie lamie
postu. Kto jednak odprawia trzy Msze $w. bez przerwy w dniu Bozego
Narodzenia, albo w Dzien Zaduszny, ma zachowa¢ rubryki tyczace sie
ablucji. .

8. Gdy kaplanowi, ktéry ma binowac¢ lub trinowa¢, zdarzylo si¢ przez
nieuwage, ze spozyl ablucje z winem. to nie jest mu wzbronione odprawi¢
druga lub trzecia Msze Sw.

Dla wiernych ktorzy sig znajduja w szczegdlnych
okolieznos§ciach
(Konst. nr. V)

9. Rowniez i wiernym, ktérzy nie z przyczyny choroby, ale wskutek
innych powaznych trudnosci nie moga zachowaé postu eucharystycznego,
wolno przystepowaé¢ do Stolu Panskiego, po przyjeciu czegoSkolwiek na
sposéb napoju na godzine przed Komunia $wieta, wyjawszy zawsze na-
poje alkoholowe.

10 Wypadki, w ktoérych sie sprawdzaja wymienione powazne
trudnos$ci (grave incommodum) wylaczajac wszelkie rozszerzenia,
dziela sie na trzy kategorie:

a) praca wyczerpujaca, ktora poprzedza Komunie §w.

Wypadek ten obejmuje robotnikéw fabrycznych, transportowych, por-
towych i innych robotnikow sluzby spolecznej, ktérzy sa zajeci na zmiany
dniem i noca, tych, ktorzy z obowiazku urzedu, albo z milosci spedzaja
noc na czuwaniu (pielegniarz, personel szpitalny, straze nocne itp.) ko-
biety w ciazy, matki rodzin, ktére zanim péjda do koSciota musza przez
dlugi czas zalatwia¢ sprawy domowe itp.

b) p6zna godzina rozdawania Komunii $wietej.

Punkt ten obejmuje wypadki wiernych, ktérzy jedynie pozno moga
mie¢ miedzy soba kaplana celebrujacego Ofiare Eucharystyczna; dzieci
dla ktérych jest za trudno i$¢ do Kosciota, by przyja¢ Komunie $w.,
pozniej powroci¢ do domu na $niadanie, by znowu i$¢ do szkotly.

¢c) odbycie dtugiej drogi do kosciola.

Chedzi tu o droge diugosci okolo 2 klm. pieszo, albo o droge propor-
cjonalnie diluzsza srodkami lokomocji, bicrac przy tym pod uwage stan
drogi i warunki osobiste (cfr wyzej nr. 4).

11 Przyczyny powaznych trudno$ci musza by¢ rozsadnie rozwazane
przez spowiednika na forum wewnetrznym sakramentalnym albo poza-
sakramentalnym: bez jego wskazéwki wierni nie moga przyjmowac¢ Ko-
munii $w. nie na czczo. Ta wskazoéwka moze by¢ udzielona jednorazowo
na caly okres trwania przyczyny powaznych trudnosci.
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Co do Mszy wieczornych

Konstytucja daje Ordynariuszom miejscowym (cfr. can. 198) wladze
pozwalania na odprawienie Mszy §w. wieczornych na ich terytoriach,
kiedy okolicznoéci tego wymagaja, bez wzgledu na can. 831 § 1. Dobro
ogélne wymaga czasami odprawiania Swietych Tajemnic po poludniu,
np. dla robotnikéw niektérych rodzajéw przemystu, gdzie zmiany pracy
wypadaja rowniez i w dni $wiateczne, dla pewnych kategorii pracowni-
kéw, ktérzy maja zajecie w dni $wiateczne rano, (np. robotnicy portowi);
z okazji zgromadzen o charakterze religijnym lub spotecznym, w ktérych
bierze udzial wielka liczba wiernych, przybytych nawet z daleka itp.

12. Takie Msze $w. jednak mozna odprawiaué dopiero od godziny 16-tej
i Ordynariusz moze na nie pozwoli¢ tylko w nastepujacych wypadkach:
wyczerpujaco wyliczonych:

a) w $wieta nakazane wedlug can. 1247 § 1.

b) w $wieta zniesione, wedlug spfsu wydanego przez Kongregacje
Soboru dnia 28 grudnia 1919 r. (cfr. A. A. S. XII, 1920, p. 42—43),

¢) w pierwsze piatki miesiaca;
d) uroczystosci obchodzone z wielkim naplywem ludu,

e) jeden dzien w tygodniu oprocz wyzej wymienionych, kiedy po-
trzeba dla okreslonej kategorii osob.

13. Kaplani odprawiajacy Msze §w. w godzinach popotudniowych, jak
réwniez i wierni, ktérzy w tych okoliczno$ciach przystepuja do Komunii
swietej, moga podczas positku, dozwolonego na trzy godziny przed
poczatkiem Mszy, albo Komunii §w. pi¢ z naleznym umiarem na-
poje alkoholowe, jakich zwykle uzywa sie podczas positkow (np. wino,,
piwo itp.) wylaczajac zawsze napoje wyskokowe (liquores). Przed i po
takim positku moga przyjmowaé, wylgczajac zawsze wszelkiego rodzaju ¢
alkohol, coskolwiek na sposéb napoju, az do godziny czasu przed Msza
lub Komunia §w. .

14. Kaplani nie moga odprawia¢ Mszy $w. rano i wieczorem tego
samego dnia, jezeli nie maja wyraznego pozwolenia binowania lub tri-
nowania stosownie do kan. 806.

Wierni nie moga nigdy przyjmowaé Komunii §w. rano i wieczorem
tego samego dnia stosownie do kan. 857. 0y

15. Wszyscy wierni, nawet nie nalezacy do kategorii oséb, dla ktérych
Msza wieczorna zostata ewentualnie wprowadzona, moga dowolnie przy-
stepowa¢ do Komunii §w. podczas Mszy albo bezposrednio przed lub po
Mszy $w. (cfr. kan. 846 § 1), zachowujac jednak post eucharystyczny
wedtug regut wyzej wyltozonych.

16. Na terytoriach, gdzie nie obowiazuje prawo powszechne ale prawo
misyjne, Ordynariusze moga. pozwoli¢ na tych samych warunkach na
Msze popoludniowe we wszystkie dni tygodnia.

L)
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Uwagi o wykonaniu

17. Ordynariusze winni czuwaé. aby sie unikalo wwclkugo naduzyciu

i braku czci dla \Iaﬁwmts/ogo Sakramentu.

18. Winni réwniez czuwaé, aby nowe prawo '/.achowah wszysey jed-
nakowo i winni pouczy¢ swych poddanych. ze sa zniesione wszystkiz
specjalne ulatwienia i dyspensy terytorialne, czy personalne. udzielanc
dotad przez Stolice Swieta.

19. Konslytucja i niniejsza Instrukeja maija by¢ rozumiane $cisle i do-
slownie i unika¢ nalezy jakiegokolwiek rozszerzania dos¢ juz szerokicl:
ustepsiw. W stosunkach do ewentualnych zwyezajow, ktére roznia sic
ot nowej dyseypliny, nalezy zwrocié uwage na uniewazniajaca klauzule
Honstytucji: .contrariis quibuscumque ncn chstantibus, etiam peculiari-
¢sima mentione dignis”, tzn. bez wzgledu na wszystkie inne przepisy
przeciwne, nawet te, kidre winny by odwolane specjalnie.

20. Ordynariusze i kaplani nicch skerzystaju z laskzwych ustepstv:
Stolicy Swietej, by zachecié wiernyeh do czestego uczestniczenia we
Mszy sSw. i przvijmowania Komunii $w. i niech wskazuja. zwlaszeza
v kazaniach, to dobro duchowe, ktore mial na wzgledzie Ojciec $wiety
Pius XII, kiedy Konstvtucje wydawa

Ojciec §wigty aprobujac ninicisza Instrukeje zarzadzil. by byla oglo-
szona w Acta Apostolicae Sedis razem z Konstytucja Apostolska Chri-
stus Dominus.

7 palzcu Sw. Oficjum, dnia 6 stycznia 1953,
¥ I. Card. Pizzardo, Sekretarz
A. Ottaviani, Asescr.

Objasnienie wydane przez Episkopat.

Cel Konstvtucji

1. Gidwnvm celem nowych rozporzadzen postnych jest rozbudzenie
poboznosci eucharysiyeznei i spowodowanie czestszej niz dotad Komunii
$w. wiernych. a przez to wzrost Chwaly Bozej i stopnia $wietcéci Ciata
Jezusa Chrystusa.

We wszystkich przeto pismach, instrukcjach. wyjasnieniach a nade
vszystko w kazaniach nalezy na czelo rozwazanego zagadnienia postu
cucharystycznego wysuwac zawsze ten wlasnie cel. dla kiérego nowe
prawo zostalo wydane.

Takie pedkreslenie mysli przewodniej dokumentow papieskich z gory
uniemozliwi niewlasciwa wykladnie ich znaczenia. Nowe bowiem prawo
nie jest bynajmuicj — jakby sie moglo zdawa¢ — dowodem gasnacej
gorliwescei religijnej w Kosciele Bezym i odbicganiem od dawnych. rze-
komo lepszych, bo surowszych, zasad poboznosci eucharystyeznej, lecsr
przeciwnie jest przejawem rosnacej infensywnosci zycia eucharystycznego
i wzmozonej w skutek tego wrazliwosci na wszystko, co moglo byé
przeszkoda w czestym spozywaniu chleba anielskiego.

Ruch biblijny 13
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To uderzajace zjawisko rosnagcej gorliwosci eucharystycznej w Ko-
$ciele nazywa Ojciec $w. ,,stodka swoja pociecha” (suavissimum solacium).
Nic przeto dziwnego, ze tej gorliwosci pragnalby on usuna¢ z drogi
wszelkie mozliwe przeszkody, choéby przeszkoda taka miata by¢ rzecz
tak dobra w sobie, jak post eucharystyczny w dawnej surowosci pojety.

Czy przez to zmienit sie¢ poglad Kosciola na warto$¢ postu eucha-
rystycznego? — Zadna miara. — Nie zmienilo sie w niczym mniemanie
Kosciota o wielkiej warto$ci postu, zmienila sie tylko zdolno$¢ ludzi no-
woczesnych do zachowania postu. Stad wynikla potrzeba zlagodzenia
postu, by rzecz dobra tj. post, nie stala sie przypadkiem przeszkoda do
lepszej rzeczy tj. do Komunii sw.

Wartos¢ postu eucharystycznego

2. Nie jest wykluczonym, Ze pierwszym wrazeniem po ogloszeniu
daleko badz co badz idacych zlagodzen postnych mogloby byé¢. w nie-
ktérych przynajmniej umystach, niestuszne lekcewazenie postu cucha-
rystycznego. Dlatego nalezy dbaé¢ o to, by we wszystkich wypowiedziach
i pismach znalazia sie takze odpowiednia nauka o wartosci postu i o roli
jego, jaka speinia w stosunku do Komunii $w. Post eucharysivezny jest —
jak poucza Ojciec §w. — nie tylko ,.danina czci skladana Boskiemu Zba-
wicielowi, ale jest takze Srodkiem pobozncsci i pomnozenia zbawcezych
owocow Swietosci.

Dobrze bedzie mocno podkreslic to, ze poza ulga o mozliwosci picia
wody naturalnej dla wszystkich. obowiazuje nadal w pelni prawo i zwy-
czaj postu eucharystycznego i ze dlatego wierni maja deokladnie ten post
zachowywadé, procz tych jedynie, ktorych szczegélne okolicznosci zmusza
do korzystania z ulg postnych w granicach koniecznej potrzeby.

Zasady wykladni Konstytucii

3. Nie bez legku, by karnos¢ w zachowaniu postu eucharystycznego
nazbyt sie nie rozluzniala na wies¢ o ulgach postnych, ogiaszal najwyzszy
prawodawca swoja Konstytucje. Dlatego sw. Oficjum przestrzega przed
tym, by Konstytucje i Instrukcie nie inaczej rozumieé, jak tylko $cisle
dostownie, jesli chodzi o przepisy przyznajace niekiérym wiernym ulgi
postne. Ulgi nalezy w naszym wypadku traktowaé nie jako ,.faveres®,
do ktorych odnosi sie zasada ,favores convenit ampliari, lecz jako
przepisy stanowiace raczej niepozadany, koniecznoscia podyvktowany,
wylom w ustawie ogélnej, jako ,lex quae exceptionem a lege continet®.
Do tego rodzaju wylomoéw w prawie ma zastosowanie zasada kanonu
19 K. P. K.: . Leges quae... exceptionem a lege continent. strictae subsunt
interpretationi®.

Nalezy przeto unika¢ wszelkiego rozszerzania do$¢ juz szerokich ulg
w eucharystycznym prawie postnym i w razie watpliwosei przechylaé
sie zawsze za zdaniem surowszym, Sciesniajacym zakres ulg postnych.
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Jednolitosé praktyki

4. Tu wypada "'zwroci¢c uwage na bezwzgledna konieczno$é jednolitej
praktyki w zachowaniu postu eucharystycznego.

Warunkiem pierwszym tego postulatu bylo oczyszczenie — ze sie
tak wyrazimy — przedpola praktyki postnej. Tego dokonal sam usta-
wodaweca, wyposazajac swoia Konstytucje w najwiecej generalna klauzule
odwolaweza. uniewazniajaca wszystkie inne, jakiegokolwiek rodzaju
normy, wydane dotychczas w tej dziedzinie, nawet te. ktére na mocy
specjalnego przywileju nie megly by¢ wycofane inaczej, jak tylko przez
szczegoina wzmianke odwotlaweza. (..Contrariis quibuscumque non obstan-
tibus peculiarissima ctiam mentione dignis atque abolitis ceteris omnibus
privilegiis ac facultatibus quemodocumeaue a Sancta Sede concessis™).

Moca tej klauzuli zniesiono nie tyvlko dotychezasowe prawo pow-
szechne. pisane czy zwyczajowe. nie tylko prawo i zwyczaje partykularne,
ale takze wszelkiego rodzaju specjalne przywileje, terytorialne czy oso-
biste. udzielone dotad przez Stolice Apostolska. W ten sposéb uszunic¢io
szkodliwa rozneredneis praktyki, spowodowana duza rozmaitoscia indul-
tow i dyspens posinyvceh w rdéznyeh krajach i diecezjach.

Warunkiem drugim postulatu jednolito$ci praktyki jest dokiadne
pcznanic i zrozumienie noveego prawa przez wszystkich, zwlaszeza przez
duchcwicnsiwo. Mimo zniesienia dolychczascwej roznorcdnosci ustawo-
dawstwa, przyszlosé bylaby zndéw zagrozona nieladem w tej dziedzinie,
gdyby znajcme$é nowego prawa byla niedestateczna.

Sted wiclka powinna byé troska Ordynariuszow diecezyj. by wszyst-
kimi svosobami przvnagli¢c wszystkich do dokiadnego zapoznania sie
z nowym prawem. Ta wazna sprawa pewinna hyé przede wszystkim
przedmiotem obrad. referatéw i dyskusji na najblizszych kongregacjach
dzickandéw, konferencjach dekanalnych i innych zjazdach duchowienstwa
diccezialnego.

Rozumie si¢ samo przez sie. ze wierni musza byé nie raz, nie dwa,
ale czesto i cierpliwie pouczani o treSci nowego prawa, dopoki dobrze
nie wraza sobie w vamieé przepisow, cbowiazujacych we wszystkich
po%uc"oln‘ ¢h wypadkach eucharystyeznej praktyvki postnej. W instruk-
c¢jach wydawany ch dla wiernych radzi sie umieszczaé tylko prze-
pisy, obowiazuizce wicrnych, albo przynajimniej faczyé je w oscbna grupe
przepisow. Zyckuje sio przez to wieksza przejrzystesé tresci i ulatwia
sic wiernym zapamietlanic sobie nerm ich wiazacych.

Rolaspowicdnikow

5. Strozami i bezpodrednimi gwarantami jedrcelitej praktyki posinej
maija byé takze z woli Stolicy Apostolskic] spowiednicy. Bez ich bowiem
rady nie bedzie mozna korzysta¢ z dwoch najwazniejszych przywilejow
postnych, a mianowicie z ulgi dla chorych i z ulgi przewidzianej dla
0sob znajcdujacveh sie w szezegélnyeh trudno$eiach.

Latwo pojaé, jak odpowicdzialna bedzie rela spowiednika, na ktorego
spada obowigzek cceny bardzo ré;"nv"c(lnego stanu faktycznego, ktoryby
vpowaznial wiernych de korzystania z przywilejow ustawy.
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Najlepiej byloby, gdyby spowiednik mial w aktualnej pamigei wszyst-
kie przepisy nowego prawa. Poki to nie nastapi, niech kazdy spowiednik
ma ped reka przynajmniej tekst Instrukeji sw. Oficjum, aby w kazde]
chwili w czasie siuzby kaplanskiej, w konfesjonale, czy poza konfe-
sjcnaiem, mogl wiernym stuzyé swoja roztropnoscia a niezbedna radg
od ktérej zalezne jest korzystanie z glownych przywilejow Konstytucj
Apostelskie].

Wartc zwroéci¢ uwage na to, ze i1 kaptan chory, ktory ma zamiar
korzysta¢ z ulg ustawowych, musi korzysta¢ z rady spowiednika. Na-
tomiast kaplani, ktorzy maja celebrowa¢ o pédznej godzinie. albo po
ciezkiej pracy Swietego postugiwania kaplanskiego, albo po odbyciu
dalekiej drogi, moga co$ spozy¢ w postaei napoju, z wyjatkiem alkoholu.
bez porady u spowiednika. Rowniez wierni, ktorzy maja zamiar przy-
stapi¢ do Stolu Panskiego przy okazji Mszy $§w. wieczornych, moga ko-
rzystaé z przyznanych prawem ulg postnych bez zwracania sie do spo-
wiednika.

Zastepecze akty poboznosci

6. Na koniec pragniemy przypomnie¢, ze Kosciol sw. zwyk! zadac
speilnienia innych aktéw poboznoseci i ascezy w zamian za ulgi w dzie-
dzinie umartwien postnych. Nie inaczej ma sie rzecz w nowym prawie
o poscie eucharystycznym w mysl kencowych slow Konstytucli Apo-
stolskiej. aby ci, co korzystaé¢ zechca z ulatwien w poscie eucharystycz-
nym, tym goretsze w zamian za to wznosili modly do nieba, modiy ado-
racji, dziekczynienia, przebtagania i prosby.

Dla uniknigcia niepokojow sumienia debrze bedzie, je$li spowiednik
pcleci odmoéwienie okreSlonych modlitw, lub spelnicnie okre§lonego dob-
rego uczynku tym, ktoérzy zamierzaja skorzysta¢ z przywilejow ustawy.
Moze to takze uczyni¢ Ordynariusz diecezji, wydajac w tej sprawic
zarzadzenia generalne dla wszystkich.

Wyjasnienia dodatkowe

Instrukcja Kongregacji S. Officii i interpretacja Konstyviucji. oglo-
czcna 2 lutego 1953 przez Episkopat, blizej okreslaja obowiazujace obec-
nic przepisy, dotyczace postu eucharystycznego. Poniewaz praktyka zy-
cicwa mimo wszystko nasuwa pewne watpliwosci, profesorowie Grego-
rianum w Rzymie, O. F. Hirth S. J. i P. M. Abellan S. J. opracowali, jako
dodatek do ., Teologii moralnej”, csobny komentarz do Konstytucji: De
Sacramentis. Supplementum. De NovaDisciplinacirca
ITeivnium Eucharisticum (Romae, in aedibus Universitatis Gre-
gorianae 1953), str. 60. Ze wzgledu na to. ze komentarz zostal opubliko-
weny pod auspicjami Uniwersytetu gregorianskiego. ma on duze znacze-
nie teoretyczne i praktyczne.

Przytaczamy niektére punkty.

1. Na str. 29 autorzy blizej ckreélaja pojecie ,,wody naturalnej” (aqua
naturglis). Uwazaja, ze naturalne wody mineralne (nic sztuczne) nalezy
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podeiagnad pod pojecie aqua natnralis i wobec tego wolno je pi¢ przed
kemunia Sw. czy msza sw. bez zastrzezen. Tak samo wode, zmieszang
w celach dezynfekeyjnyeh z chlorem, trzeba uwazaé za aqua naturalis,
ktora pi¢ welno przed przyimowaniem chleba eucharystycznego.

2. Na str. 26 mamy bardzo Scista i do§¢ ryvgorystvezna interpretacje
s Ow: wnfirmitatis causa i grave incommodum, ktore znajduja sie w uste-
pie, mowiacym o przyimowaniu plynow i lekarstw przez chorych przed
komunig $w. Na str. 29 jest mowa o roli spowiednikoéw, ktoryvch rady za-
sigga¢ maja chorzy, pragnacy nie na czczo przystepowac do komunii sw.
Kaplani cheacy korzysta¢ z tego pozwolenia nie sa obowiazani radzi¢ sie
spowiednikéw, bo Konstytucja suponuje, ze posiadaja odpowiednie wia-
domosci z teologii moralnej, by maéc rozstrzygaé. czy sa zwolnieni z obo-
wiazku postu eucharystyceznego.

3. Wazna jest interpretacja slow: per modum potus. Czego wiec wolno
sie napi¢ chorym przed komunia §w.? Wszystko iest dozwolone — brzmi
cdpewiedz autorow -— co sie pije, co sie nazywa napojem, ale po-
trawy, bedace czedciowo w stanie plynnym, jak zacierki, kaszki, papki (po
lecinie: puls, pulticula), nie sa plynem czy napojem w $cistym tego slowa
znaczeniu i dlatego sa zabronione. Natomiast wolno uzywa¢ ,,napojow po-
zywnych®, jak mleko, kakao (z cukrem rozpuszczonym) itp.

Wywody autorow tak brzmia w oryginale lacinskim: ...potus, qui per-
mittitur, potest esse petus nutritivus e. gr. lac, chocolatum fluidum, ius
carnium (rosol); ova in statu prout a natura praesentantur (sed nullo modo
cocta); varia ,extracte’ (non-alcoholica) in potum immitti inibi penitus
solvt solita, ad vim nutritivam potus augendam; potus alia addimenta
nitritiva immissa habens ita tamen, ut totum sit ac maneat sensu vero
LWpotus™ et non mutetur in pultem vel pulticulam. Permitti non potest,
it in potum ingerantur nutrimenta solida, quae talia manent et simul
cum potw sumuntur e. gr. particulee carnis; nec wvalet argumentatio:
LWparum pro nihilo computatur®. In tali casu sumeretur et potus et cibus
solidus. Explicite a potibus licitis excluduntur potus alcoholici, sive in
maiore sive in minore quantitate; tum pure et separatim sumpti, tum
immissi in alium potum, in se non alcoholicum, e. gr.: ,.cognac” missum
e lae, liquor missus in coffeam vel in team. Hic non valet: ,parum pro
nihilo computatur®.

Uwagi powyzsze dotycza takze kaplanow celebrujacvch w poézniej-
szych godzinach i wiernych przyvjmujacych w poznej porze xomunig sSw.—
# 1a réznica, ze napojow tych wolne sie napi¢ kaplanom (dokladnie) jedna
godzine przed rozpoczgeciem mszy $w. a wiernym jedna godzine przed
momentem przyjmowania komunii $w.

4. Na str. 29 oméwiono udogodnienia dla dzieci szkolnych. Nie wolno
im spozy¢ zwyklego $niadania. jak niektérzy po ukazaniu sie Konstytucji
sadzili, ale wolno im sie posili¢ napojami pozywnymi, jak wyzej wspom-
piano. na godzine przed przyjeciem komunii sw.

5. Na str. 47 jest wzmianka o .komunii $w. wieczornej. Mozna jej
udziela¢ w czasie mszy Ssw. wieczornej, przede msza i po mszy Sw.. ale
nie wolno tego czyni¢, jezeli sie nie odprawia mszy $w.
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Przy koncu autorzy stusznié wspominaja, ze coraz to nowe zagadnie-
nia i niejasnoéci sie wytaniaja, bo zaden prawodawca nie jest w stanie
przewidzie¢ wszystkich mozliwosci, jakie zycie nasuwa, i dlatego nalezy
sie spodziewaé autentycznych wyjasnien ze strony Kongregacji S. Officit.

. 85-LECIE KS. WILHELMA SCHMIDTA S. V. D.

W encyklice ,.Divino afflante Spiritu* Pius XII po raz pierwszy wyraznic
zalicza etnologie do nauk pomocniczych cgzegezy biblijnej. Dlatego jest rzecza
wskazana, by czasopismo biblijne czytelnikéw swoich zapoznalo blizej z osoba
i dziatalnoscia bardzo wybitnego ctnologa, lingwisty i religiologa. z Ks.
Wilhelmem Schmidt em, ktory w kazdej z tych wymienionych nauk
dokonal badan przelomowych. .

Ks. Wilhelm Schmidt urodzit sie 16. lutego 1868 r. w Hoerden w Westifalil,
W 1883 r. wstapil do Towarzystwa Slowa Bozego (skr. S. V. D. = Societas
Verbi Divini = Waerbisci). Po $wigceniach kaptanskich w 1892 r. zostal wy-
slany do Berlina, gdzie studiowa?! przede wszystkim jezyki semickie: hebrajski,
arabski, syryjski, aby pozniej zajac¢ sie zrodiami arabskimi i hebrajskimi
sredniowiecznej filozofii scholastycznej. W 1895 r. zostal lektorem jezyka
hebrajskego w Seminarium zakonnym S. V. D. w St. Gzabricl pod Wicdniem.

W tym czasie (1896) Stolica Apostolska powierzyta Zgromadzeniu Slowa
Bozego misje na Nowej Gwinei, gdzie na stosunkowo niewiclkim obszarze
spotyka sie niezwykla ilo$¢ i réznorodnos$é¢ jezykow papuaskich. Ona to za-
interesowala Ks. Schmidta, kiedy opracowywal referat na temat Misji Nowej
Gwinei. Porownywania nazw liczebnikéow w réznych jezykach papuaskich
skicrowaly jego zainteresowania na lingwistyke ogoélna. Przedmiotem spocjal-
nvm jego badan staly sie jezyki Oceanii, ktére zlaczyl! w wielka grupe lin-
gwistycznga, obejmujaca prawie wszystkie wyspy polozone miedzy Madaga-
skarem i Ameryka Poludniowa. Grupe te z wdziecznosci dla Austrii, ktore)
cbywatelstwo otrzymal, nazwal austronezyjska. Grupa ta jest spokrewniona
z inna grupa jezykowa, rozpcwszechniona na koniynencie azjatyckim, kiéra
sie¢ rowniez stala przedmiotem jego badan, opublikowanych w pracy ..Das
Verhélinis der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und unter-
cinander* (Wiedent 1899). Dalsze badania nad jezyvkami australijskimi dopro-
wadz!y go do ich klasyfikacji i do bardzo waznych wynikow, ktore publikuje
w cbzzernym dziele ,,Die Gliederung der australischen Sprachen® (Wieden
1913). W 1926 r. ukazuje sie dzielo: ,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise
der Erde” z atlasem jezykowym, przedstawiajace dzicje badan historyvezno-
perownawezych nad wszystkimi rodzinami jezykowymi Swiata. Autor stwierdza,
ze budowa jezyka zmienia sie zaleznie od rozwoju kultury spoleczenstwa.
ktore pesiuguje sie tym jezyvkiem. Podkre$la rownisz wplyw, jaki wywieraja
zmiany kultury materialnej i spolecznej na przeobrazenia lingwistyczne, zaj-
mujac przez takie pastawienie stanowisko ewolucyjne.

W pracach lingwistycznych Ks. Schmidt posiugiwal sie w duzej mierze
materiatami zebranymi przez misjonarzy, ktorzy w diugoletnim wspdlzyciu
z tubylcami na cgol gruntowniej poznali ich jezvk, zwyczaje, wierzenia, kul-
ture materialna i duchowa, niz podrézujacy badacze, ktérzy tylko przejsciowo
i nicraz pobieznie =zapoznali si¢ z {ubylcami. Sprawozdania misjonarzy
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wprawdzic zawsze ceniono, lecz rzadko wykorzystano je nalezveic. Zas Scisly
zwiazek, jaki lacezy jezyk z kultura, doprowadzit powoli Ks. Schmidta do
badania kultury a przede wszystkim religii ludow picrwotnych. Dla lepszego
wykorzystania przez ctnologic materialow ctnograficznych, zebranych przez
misjonarzy, Ks. Schmidt powoluje do zycia w 1906 r. czasopismo ..Anthropos*
(Revue internationale d'ethnologic ¢t de linguistique), w ktoryvm uczeni i mi-
sjonarze publikuja swoje prace i badania naukowe z dziedziny lingwistyki,
etnologii, prchistorii. religiologii w 8 jezyvkach a mianowicie w angiclskim,
francuskim, hiszpanskim. heclenderskim, polsikim, portugalskim. niemicckim
i wloskim. Organ ten liczy obecenie 47 tomow. z Kktorych kazdy cbejmuje
ponad 1000 stron, oraz dwie serie dziel naukowych, mianowicie serie c¢ino-
logiczna i lingwistyczna, z ktorych kazda liczy fakze kilkanascie fomow.

Dla redagowania tegoz czasopisma Ks. Schmidt zalozyi w r, 1906 w Wicdniu
~Instytut Anthroposu.” do ktérego nalezy okoio 30 wspdlpracewnikow roznyceh
narodowosci, migdzy innymi i jeden Polak. Naleza oni do Zgromadzenia
Ks. Ks. Werbistow, ktoryveh, naczelne kicrowniclwo przeznaczyvio do badan
wytacznie etnologicznych. Oprécz redakeji . Anthroposu czionkowie Instytutu
pracuja jako badacze terenowi wsrod ludow tubylezych., W ramach tegoz
Instyiutu nickiorzy jego czionkowie przeprowadzili kilka ekspedycji do naj-
starszych ludow. I tak Ks. Koppers wybral si¢ do szezepow Ziemi Ognistej
i do Bhil w Indiach. Ks. Szebesta zrobil cztory ckspedycje do Pygmejow
afrykanskich oraz Buszmenéw i Hotentotdw. Ks. Hoceliker do szozepow pa-
puaskich na Nowej Gwinei, Ks. Schumacher zbada! gruntownic Pygmojow
szezepu Batwa 'w Ruandzie, zas Ks, Vanoverberg Negrytow na Filipinach
a dr Lebzelier Buszmenodow 1 Hotentoidw. Obecnie Instytul Anthropos z siedziba
w Freideville (Szwajcaria) posiada dwie {filic. mianowicic w Bombaju i Nagoi.
Kilku jego czlonkdéw jest profesorami na uniwersvictach w Wiedniu, Bazyvlei.
Bombaju, Fryburgu, Pckinie. Nagoi, Manili oraz w kilku seminariach du-
chownycen.

Obok wykiadow jako profesor etnologii w Wiedniu i prac organizacyjnych
w zwigzku z czasopismem i instytutem .Anthropes®. Ks. Schmidt uwazal za
swe zadanie zyciowe badania naukowe nad ludami picrwotnymi. T tak w r. 1910
publikuje monografie .Die Steliung der Pygmaenvolker in der Entwicklungs-
geschichie des Menschen™. w ktorei wykazuje lakt niczbity stosunkowo wy-
sokicj moralnosei i religii u szezepow pygmejskich, nalezacych do najstarszych
przedstawicieli ludzkosci. Autor prowadzi dalsze badania w lym samym kic-
runku, lecz na szerszej podstawie, kidre publikuje od 1912 r. w moaumeon-
talnvm dziele .Dor Ursprung der Gottesidee™. Jest to prawdziwa ,Summa
geniilium™ w 19 tomach. liczaca ponad £000 stronic. a manuskrypty 3 dalszych
tomow sa juz gotowe do druku. Trudno poda¢ w kilku siowach wynik tak
rozlcgtveh i gruntownych badan. obeimujacych religie | rasralnosé najstarszyvch
ludow, tzw. prakultury i kultur zasadniczyveh tzn. kregu kulfurowcgo patriar-
chalno-pasterskicgo, matriarchalnego i totemistyeznego. Jedno jest newne
z wynikow dotlychezasowych badan. ze stosunkowo wysoka moralnoic oraz
monoicizm fuddw pierwoinych nie sa produkiem rczwoju. lecz spuscizng ludow.

Rowniez socjologia ludow pierwotnych zostala weiagnieta w szezegolowe
badania Ks. Schmidia. W 1924 r. ukazuje sic praca: .Vilker und Kulturen®,
gdzic Ks. Schmidt na 370 stronicach podaje zwiczly przeglad socjologii naj-
starszych, pierwoinych ludéow. Od 1937 do 1942 r. publikuje trzytomowe dziclo
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.Das Eigentum auf den #ltesten Stufen der Menschheit®. Rowniez zagadnieniu
rasy i narodowoséci po$wiecit specjalna prace ,,Volk und Rasse* w trzech tomach.

Czytelnikéw ..Ruchu Biblijnego i Liturgicznego® interesowac¢ bedzie dzia-
talnosé Ks. Schmidta w tych rowniez dziedzinach. Ot6z w poczatkach pierw-
szej wojny Swiatowej wiasnie Ks. Schmidt zainicjowal w St. Gabriel pod
Wiedniem ruch liturgiczny, ktéry pozniej przejat Ks. Pius Parsch i doprowadzit
do rozkwitu w krajach niemieckich. Rowniez po wojnie Ks. Schmidt publikuje
rozprawe: ,Der strophische Aufbau des Gesamttextes der vier Evangelien,
oraz .Das Leben Jesu“ w 2 tomach (Wieden 1947). Oprécz tego stworzy! kilka
kompozveji do Lamentationes, Veni Creator, Salve Regina, Miserere i ulozyl
kilkanascic pie$ni kosScielnych.

Od 1912 az do 1938 r. Ks. Schmidt jest profesorem etnologii w uniwersytecic
wiedenskim, tam tez stwarza tzw. Szkol¢ Wiedenska kulturalno-historyczna
ctnologii, liczaca obecnie bodaj najwiecej zwolennikow wsrod etnologow.
W 1937 r. wydaje drukiem podrecznik etnologii ,Handbuch der Methode der
kulturhistorischen Ethnologie, oraz ,Handbuch der vergleichenden Reli-
gionsgeschichte” (w r. 1930), kiore zostaly przetlumaczone na jezyk angielski,
hiszpanski, japonski i wioski.

Badania Ks. Schmidta spotkaly sie z wielkim uznaniem. W r. 1912, jak
juz wyzej wspomniano, zostaje powotany na profesora ctnologii do Wiednia,
gdzie pracuje az do 1938; w tym roku przenosi sie do Szwajcarii, gdzie obejmuje
profesure etnologii we Fryburgu. W r. 1923 Pius XI powierza mu przygoto-
wanie wystawy misyinej w Watykanie, ktéra zamieniono poznicj na Pontificio
Museo Missionario-Etnologico w Lateranie. W uznaniu zastug polozonych na
polu nauki i okolo organizacji tegoz muzeum, Pius XI mianuje go w r. 1927
pierwszym dozywotnim dyvrektorem muzeum, a nieco poznicj czionkiem Pon-
tificlae Academiae Scientiarum. Rowniez inne instytucjie naukowe uznaly jego
zastugi w dziedzinie wiedzy. Swiadezy o tym chociazby fakt nadania mu
6 doktoratow honoris causa uniwersytetow w Bonn, Budapeszcie, Lowanium,
Mediolanie, Salzburgu i Wiedniu, oraz nadanie mu czlonkostwa 21 Akademii
Nauk i instytucji naukowych oraz laureatu Académie Frangaisc

Ks. Schmidt w czasie pierwszej wojny Swiatowej pracowal jako duszpa-
sterz w armii austriackiej na terenie Polski, przyswoil sobie rowniez jezyk
polski do tego stopnia, ze udzielal nauki gramatyki jezyka polskiego semina-
rzvstom w St. Gabriel pod Wiedniem. Jeszceze dotychcezas laczy go przyjazn
z niektorvmi uczonymi polskimi. Mimo podesziego wicku niczmordowanie
pracuje. Obecnie przygotowuje drugie wydanie ,Voeclker und Kulturen®
i dalsze tomy ,Ursprung der Gottesidee”. Dotyvchczas co do zdrowia czuje
sie wySmienicie. To tez. kiedy z okazji 80 lecia pewien uczony francuski zyczyt
mu dozycia 90-lecia, Ks. Schmidt z uSmiechem odpowiedzial: ,.Ne¢ fixons pas
de termes aux graces ni aux liberalités de Dicu'.

Gdy juz artykul byl zlozony, nadeszla wiadomos$¢, ze J. E. ks. Schmidt
zmartl dnia 10 lutego w Froideville w Szwajcarii. Zwloki jego
przewieziono do Glownego Domu Ks. Ks. Werbistow, do St. Gabriel w Modling
pod Wiedniem.

’ AVE PIA ANIMA

Ks. T. CHODZIDLO SVD



NIEDAWNQC OKRYTE MANUSKRYPTY ZNAD MORZA
MARTWEGO W NOWYM SWIETLE

O. Bea S. J. w artyvkule swoim na temat odkrytych w Judei manuskryptow.
zamieszczonych w Civilta Cattolica z 18 pazdzicrnika 1952 r.. pisze co nastepuje:

.Dwa lata temu. konczac moja relacie o cpoce manuskryptow zydowskich
odkrytych w 1947 r. w grocie Ain - Feszkha, kolo morza Martwego, powie-
dzialem, ze¢ ,w obecnym stadium badan naukowych’{ jedyna
hipoteza, ktora zgadza sic z faktami archcologicznymi i1 paleograficznymi jest
hipoteza przedchrzes$§cijanskiego pochodzenia dokumentéow. Rezerwa
wyrazona stowami ..w obeenvm stadium poszukiwan naukowych okazala sie
bardzo usprawiedliwiona: lada dzien mogly sie wyloni¢ nowe clementy i zmie-
ni¢ calkowicie sytuacje™.

Tak sie tez staio. Przez pewien czas sytuacja pozostata bez zmiany. Wydano
mnostwo pism i publikacji na ten temat, lecz nic osiagnieto wynikow, mogacych
uchodzi¢ za calkiem pewne. Argumenty wysuwanc przez zwolennikow roznych
pogladow zostaly niebawem wyczerpane i kazdy upieral si¢ przy swoim zdaniu.
Pierwszym, ktory nrzedstawit nowy punkt widzenia, byl Kahle. Porownujac
nowe dokumenty z dokumentami, ktore znaleziono przeszio pol wieku temu
w genizach (czyli tzw. ,grobach® dla nienadajacych sie do uzvtku w syna-
gogach rodalow) Kairu, ustalil, ze manuskrypty judzkic sa znacznie starsze,
lecz zauwazyl! on rowniez, ze w grecie znalcziono fragmenty pisane recto
i verso (na obydwu stronach kart), a wicce resziki pergaminow, i dlatego
poznicjsze niz IT w. przed Chr., poniewaz przed tym okresem pergaminow
zgola nic spotykano.

W moanuskryptach Izajasza stwierdzit Kahle. ze dwa wersety 34,17 1 35.1
cpuszezone przez pierwszego kopiste a dodane przez pozniejszezo przepi-
sywacza. przedstawiaja tekst masorecki i nie mogtvby byé¢ z epcki przed-
chrzescijanskicj.

Kahle zapewnia, ze zauwazyt w znalezionych fragmentach w grocie litery
pisane charakterem syryjskim (estrangela), ktorego wedlug niego nie uzywano
w Palestynic przed II w. po Chr. Te i jeszcze inne wskazowki doprowadzily
Kahlego do konkluzji. ze manuskrypiy byly umieszezone 1w grocie Ain-
Feszkha najwezesniej w IIT w. po Chr. a nie jak mysleli Amerykanie i de
Vaux, pare dziesiatkow lat po lub przed narodzeniem Chr, Ta data nic
przeszkadza oczyvwiscie, jak mowi wyraznie Kahle, by powzia¢ podejrzenie.
ze manuskrypty moga by ¢ starsze, ale zacheca nas ona conajmniej do
ostroznosel w okresleniu cpoki.

Twierdzenia stawnego krytyka nie pozostaly bez echa, a w wyniku dyskusji
przekonano sie. ze nie wszystkie poglady wysuniete przez niego byly calkowicie
pewnce. Kahle okazal sie wiecej umiarkowanym niz Driver | Zeitlin, — orzekid
jednal. ze manuskrypty sa .starozyine 1 auteptyeczne®.

Nie wiadomo jednak wciaz bylo, kiedy zostaly ulokowane w grocie.

Odpowiedzi na to pytanie mialy dostarczy¢ nowe odkrycia. 1 olo nowosé,
ktorej nikt nie oczekiwal. Dnia 4 kwietnia 1952 na posiedzeniu Akademii
Napisow i literatury pieknej w Paryzu, O. de Vaux, jeden z najbardziej zago-
rzalych obroncow argumentu archeologicznego opartego na hellenistycznej
formie dzbanoéw, odczytal nagle sprawozdanic. w ktéorvm opowiadal o wyko-
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paliskach prowadzonych przez siebie i M. Harding'a, dyrektora administracji
Starozytnosci Jordanii w Ammanie w grudniu 1951 i styczniu 1952, w Khirbet-
Qumrin, odleglego o 1 km na potudnie od groty Ain-Feszkha. W ruinach
domu, o ktorym ponizej, badacze znalezli dzban wmurowany w bruk. Dzban
byl przeznaczony do codziennego uzytku domowego, ogdlnie podcbny ksztaltem
i materialem do tego. w ktéorym zostaly znalezione zamkniete manuskrypty.
Inne terrakoty znalezione w tym domu byly typu rzymskiego, podobne do
kociotkow i lamp tego typu, odkrytych w grocie Ain - Feszkha.

Na szczesScie w Khirbet-Qumran nie byio watpliwosci co do daty: znaleziono
11 monet pochodzacych z okresu od Augusta do pierwszej wojny zydowskiej
(66—70 po Chr.). Wynika wige z tego, ze wazy typu hellenistycznego w tym
kraju oddalonym od wielkich osrodkéw kultury byly w uzyciu az do 70-go
roku po Chr. Przeto de Vaux sam, z iojalnoscia godna pochwaly, przyznal,
ze sie mylil odnoszac znalezione uprzednio wazy do cpoki przedrzymskiej,
gdyz byly one jeszcze w uzyciu przeszio wiek pézniej. Wazy, mowii on, nie
byly wykonane celowo li tylko dla ukrycia manuskryptow, leez byty w staiym
uzytku domowym a kawalki kociolka i lamp nie sa poZniejsze niz wazy, lecz
wszystko to, wnioskowat ostatecznie de Vaux, rzuca zasadnicze S$wiallo
odnosnie daty z!oi.enia manuskryptow: zostato to dokonane w ciagu
pierwszego wieku po Chr, prawdopodobnic podczas wojny zydowskiej.

Ten wynik, powiada jednak de Vaux, nie przesadza daty manuskryptow,
ktore moga by¢ znacznie starsze; co wigcej, mozemy dodaé: manuskrypty sa
istotnie starsze, gdyz wykazuja, przynajmniej kilka z nich, slady dos¢
dhugiego uzywania, jak np. manuskrypt Izajasza. Azcby okreslie wiek kazdego
z manuskryptéow, nalezy nawet dzisiaj poslugiwac¢ si¢c kryteriami palcogra-
ficznymi 1 historycznymi. Kahle wskazuje jeszcze na innc dowody. jak np.
badanie wariantow, porownanie tekstu manuskryptow biblijnych z¢ starymi
wersjami greckimi itd. Ale elementy te nie maja decydujacego charakteru,
pomime ze dostarczaja poparcia kryteriom historyeznym i paleograficznym.
Jedna rzecz jednak jest dzisiaj pewna. Poniewaz teksty te zostaly zlozone
w grocie przed katastrofa 70-go r. po Chr., zaden z manuskryptow nie moze
by¢ poznieizzy niz potowa I-go w. po Chr. To samo stwierdzono przy zasto-
sowaniu ,licznika Geigera®“, Opozycja Drivera i Zeitlina, opowiadajacych sie
za sredniowiccznym pochodzeniem tekstow, zostata wiec ostatecznie pokonana.

Teksty biblijne z Ain-Feszkha nalezy uzna¢ za najstarsze ze znanych do-
tychezas i dlatego maja one wartoé¢ wprost nadzwyczajna. Wydawcey ..Biblia
Hebraica® mieli wiec racje dodajac w jej najnowszym wydaniu (7-me wydanie
1951) trzeci ukiad krytyczny, w ktorym daja warianty tekstow Izajasza i Haba-
kuka, wydane poprzednio $wiattodrukiem wraz z transkrypcja przez Ame-
rfkam’nv pod kierownictwem Millar Burrows'a.

Pewnym potwierdzeniem daty manuskryptow Ain-Feszkha jest takZe inne
bardzo wazne odkrycie, dokonane réwniez w poblizu morza Martwego, okolo
18 km na poiudnie od Khirbet- Qumran, w glgbokiej i stromej dolinie
zwanej Wadi-Murabba‘a. Dokonane zostaty przez beduindéw plemienia Taamir.
One to nasunely de Vaux i M. Hardingowi mys$l zbadania tej okolicy. Prze-
prowadzono metodyczne badania w czierech grotach. Dwie sposréd nich nie
daly waznych wynikow, lecz dwie inne przyniosly bogate zniwo. Groty te
byly zamieszkiwane okresowo, poczynajac od VIII w. przed Chr. az do czasu
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drugiej wojny zvdowskiej (132—135 po Chr.). Dzicki niczwykle suchemu kli-
matowi w tej okolicy, zachowaly sie doskonale przedmiotly z drzewa i ze
skory. Znaleziono ostraka z pismem hebrajskim starozytnym i pismem
kwadratowym, liczne skrawki skory i papirusu z napisami hcebrajskimi,
greckimi i aramajskimi, a takze f[ragmenty biblijne. szczegolnie z Genesis.
Excdus i Deuteronomium. Kwadratowe pismo tyvch fragmentow jest wzoru
pozZniejszego niz to, ktére znajduje sie w manuskryptach biblijnych Ain-
Feszkha. Przy tym epoke napiséw z Wadi-Murabba‘a mozna okresli¢ doktadnic,
peniewaz odéxiyio umowe malzenska z roku VII cesarza Adriana, a wige
roku 123 po Chr. i — co jest jeszcze hardziej nadzwyczajinym odkryeiem —
dwa listy hebrajskie, pisane pismem kwadratowym: niejakicgo Simeona bar
Kesceba. adresowanc do Jeshua ben Galgela i podpisane wlasna reka Symeona.
Wydaje sie niemal pewnyvin. ze ow Simeon bar Koscba to wladnie ow stawny
przyvwodea zydowski drugiej wojny zvdowskiej, pobity przez Rzymian
w 135 r. po Chr. Jeden z listow traktuje o zagadniceniach administracyjnych,
drugi o dzialalnesei polityeznej gojim (Rzymian).

Dokumenty odkryte w Wadi-Murabba'a, jakkolwick nie majace zadnego
Bezposrednicgo zwiazku z manuskryvptami z Ain-Feszkha, pozwalaja jednak
na pewne konkluzje odnoénie starozvtnoSci tych ostatnich. Chodzi mianewicie
o charakter pisma. ktory jest tu pdézniejszy. co znow znalezione w 1947 1.
manuskryply przesuwa czasowo bardzici wstecz.

Azeby okre$lic dokiadniej wick omawianyen manuskryptow. mozna by
sie pesiuzyé takze kryterium historyveznym, czyli historyczna trescia doku-
meniow. Niestety, w przewazajacej wickszoscel opublikcwanych dotychezas
tekstow nie ma absolutnie napomknien historycznych. Manuskrypt o wojnie
Synow Swiatla przeciwko synom ciemnosci.” bedacy w posiadanin Uniwer-
sytetu Zydowskiego w Jeruzalem. moégiby nam ich moze dostarezvé: ale on
nic jest jeszeze calkowicie opublikowany. ..Podrecznik dyscypliny®™ (nazwany
peczatkowo Dokumentem sckeiarskim) depuszeza pewna sytuacje historvezna,
ktora jednak zbyt powierzchownic jest w nim okreslona. Jedynym dokumen-
tem bogatvm w dane historvezne jest Komentarz do Habakuka®, ale i ten
réznie jest interpretowany. Taki np. Teicher widzi we wspdlnocie przesla-
dowanej przez .bezboznego kaplana® czltonkow sekty zydowsko-chrzeseijan-
skiej Ebionitow, w ..Panu (nauczyciclu) sprawiedliwosei* Jezusa z Nazarety,
a w .bezboznym Kaplanie® éwiegtego Pawtla, apostola narodow.

Autorow podtrzymujacyeh chrzescijanskie pochodzenie omawianych doku-
mentow mozna podzieli¢ na {rzy grupy:

a) Jedni twierdz:y, ze Komentorz Habakuka pochodzi z epoki Machabeu-
szO0w, uwazajac Oniasa IIT (zabitego w 171 przez Andrenika) za Pana (nau-
czyeiela) sprawicdliwosci®, Menciausa za .Kaplana bezboznego' i Antiocha
IV Epifanesa za Czlowieka klamstwa (Rowley, B. Reike, Lambert. Dhorme);

b) Inni autorowie wysuwaja epoke Aleksandra (103—76 przed Chr.). ktory
byiby .Kaptanem bezboinym* podezas, gdy neazwa .Pana Sprawicdliwosei*
nic zostala nam przekazana przez historie (Deleor, de Vaux, Segal).

¢) Dupont-Sommer i inni mys$la raczej o czasach poznicjszych tj. o latach
po zdobvciu Jeruzalem przez Pompejusza, w jesieni 63 r. przed Chr. . Kaptan
bezbozny* jest utozsamiony przez Dupont-Sommer'a juz {o z Arystobulem II
(67—63). juz to z Hyrkanem II (63—40 przed Chr.).

7
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Ta rozbiezno$é w interpretacji wskazuje jasno. ze Komentarz Habakuka
nie przedstawia zbyt wartoSciowych walorow historycznych, ktore mogiyby
definitywnie wskaza¢ epoke tego dokumentu. Rozwiazanie zalezy w wigkszej
czeSci od identyfikacji Kittim. Wedlug jednych Kittim sa to Rzymianie;
wediug innych sa to Seleucydzi. Kittim sa przedstawieni w komentarzu jako
zdobywey terenow nalezacych do gojim. Dlatego tez Bea sklania sic wiecej
ku epoce Aleksandra, a szezegolnie z powodu charakteru ,kaptana krola™
.0 charakterze gwaltownym, przedsigbiorczym, nieugietym przed zadna prze-
szkoda*, ktéry ,zaglebil sie w intrygi polityczne i przedsiewzizcia wojenne
dla manii panowania... potem stal si¢ wrogiem faryzeuszow i popelnil przeciw
nim ekscesy. ktérych mogt sie dopusci¢ charakter podobny jemu“. W tym
czasie, grupa faryzeuszow uwazajac za nierozsadna funkcje wiadey kaplana
z polityka wojenna kroéla Aleksandra, miala utworzy¢ ,Przymierze” pod kie-
rownictwem .Pana sprawiedliwos$ci®. Gdy ich polozenie stalo si¢ nieznosne,
grupa z tego ,Przymierza’ miala sie schroni¢ w okolice Damaszku na tery-
torium krola Demetriusa III Eukairosa. ktory jake proscleucyda w wojnic
przeciw Aleksandrowi byl sprzymierzencem faryzeuszow. W Damaszku utwo-
rzyio sie pod nastepca ,Pana sprawiedliwosci ,Thumaczem Prawa“ ,.Nowe
Przymierze*, ktorego statut tworzyl! ,Dokument Sadokicki” (w swojej formie
poczatkowej) i tak wyjasnia si¢ duze podobienstwo tego dokumentu z ,Pod-
recznikiem dyscypliny* i Komentarzem Habakuka. Ta hipoteza, jakkolwiex
sama nie pozbawiona punktow stabych, zdaje sie chwilowo dostarcza¢ naj-
lepszej wizji syntetycznej wszystkich faktow dostarczonych nam przez trzy
wyzej wymienione dokumenty., Wedtug tej hipotezy Komentarz do Habakuka
bylby ulozony w pierwszej potowie I-go w. przed Chr. (Segal ma na mysli
lata 90—86); okres ten zgadza si¢ nawet z wynikiem badania palcograficznego.
Do tego samego okresu zalicza sie jeszeze ,Podrecznik dyscypliny (i moze
takze jeszeze ,,Wojne Syndéw Swiatlosci®), podezas gdy Dokument Sadokicki
jest nieco poznicjszy. Tekst Izajasza jest troche starszy niz dokumenty, praw-
dopodobnie z drugiego wieku przed Chr.

W obecnym stadium badan mozna powiedzie¢ z pewnoscia, ze wszystkie
manuskrypty z Ain-Feszkha sa z okresu. ktory poprzedza wojne zydowska
(66—70 po Chr.). Prawdopodobnie naleza one do pierwszej polowy pierwszego
wicku przed Chr., a niektore do drugiego wieku przed Chr.

Mozemy z kolei zapyta¢: kim byli ci ludzie. ktorzy jeszeze przed wojna
zydowska byli w posiadaniu tych dokumentow i uwazali je za wystarczajaco
cenne, aby ukryé¢, gdy musieli opusci¢ swoje siediiska. Ta kwestia ma wielkie
znaczenie dla historii religii. gdyz prowadzi nas ona do okresu poczatkow
chrzescijanstwa, do miejsc, gdzie rozwijata sie dziatalnos$¢ sw. Jana Chrzci-
ciela i czeSciowo samego Jezusa Chrystusa.

Wiadomoscei, przekazane nam przez zrodia pozabiblijne na te tematy, sa
tak skape, ze kazda nowa wiadomo$¢ posiada duza wartosé. Co do ,sektyv®,
ktora byla niegdy$ w posiadaniu tychi dokumentow, od poczatku przypuszezanc.
ze byla to raczej sekta odszczepiencow od .ortodoksyjnego® judaizmu, jaki
przedstawia nam Nowy Testament i Miszna, Wiemy poprzez Filona i J. Fla-
wiusza, ze podobne grupy mieszkaly oddzielnie, tworzyly oddzielne gminy
I rzadzilty si¢ wlasnymi regulaminami. Ot6z wlasnie reguiaminem tego rodzaju
jest ,Podrecznik dyscypliny“. odkryly w grocie Ain-Feszkha.
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Gmina ..Podrecznika dyscypliny®™ jest tainym stowarzyszeniem. rzadzonym
przez vade 15 czionkow (3 kaplanow i 12 swicckich) Kandydatow do stowa-
rzyvszenia poddawano powaznym dwuletnim probom (nowicjat), po c¢zym przy
pomocy uroczystej cercmonii, ktorej istotna czgscia byla przysicga wiernosei,
stawali sie czlonkami. Sckta byia podziclona na frzy grupy po 1000, 100.
30 1 10 czlonkow. Poszczegolne gminy, ktore normalnie skladaly sic z dziesigeiu
czlonkow. odbywaly wspolne swoje modiitwy, positki i radv. Ustalono rowniex
kary: za powazniejsze wykroczenia usuwane z gminy  (ekskomunika)., Ten
regulamin zgadza sic w wielu punktach z regulaminem ustanowionym przez
Dokument Sadokicki dla gminy Damaszku. Miedzy innyimi ta sama terminologia:
mowi sie tam o . Nowym Przymicrzus, o .Panu sorawicdliwoescei. o .czlowicku
Kizmstwa* itd. s

Poszukiwania dokonane w pobliskim Khirbet-Qumuran  pokazaiy, ze centrum,
jakby .dom macicerzysty” tej sekiy, byto wilasnie tam. Na natucalnym
tarasic cdizolowanym przez gicbokie wawozy, odkryte wielki budynek 36 m
diugi | 285 m szeroki. zaopatrzony w wodociagi i cysterne. W niewielkiej od
leglosci od tego budynku byl ementarz. klory obeimowal oitolo 1000 grabdw.
Wszysey umarli. jak mozna byvlo dotychezas stwierdzic, byii pochowani witic-
cunku pohnoc-poiudnie, z glowa zwrocona ku poludniowi, bez sarkofagow
i bez przedmiotow, ktore wedle zwyczaju, wkiadano do grobu obok zwlok.
Ten dziwny cmentarz i budynek, ktory jest stanowcezo za wiclki na dom
prywatny, a nic jest rowniez przystosowany do celow wojskowyeh. kaza przy-
puszezad.: ze chadzi iu o centrum dosc licznej gminy religijnej. Kilorej czion-
kowie zbierali sie w tym micjscu celem adprawiania wsholnyeh praikiyvk re-
ligijnych. dla positkow itd. a po smierci bywali grzebani na wspélnym
ementarzu. Byli oni prawdopodobnic podzieleni na male grupy. ktore zyly
w chatach blisko cenfrum, Stan. w jakim w momencic odkrycia przedstawial
sie zakiad i jego przybory 1 narzedzia, sugeruje, ze pomicszezenie zostalo
opuszczone W pospicchu. a nastgpnie zniszezone, W tveh okolicznoSciach
biblioteka lub archiwum sckty przechowyvwane dotychezas w budynku cen-
tralnym. zostalo zlozone w bezpiecznym miejscu w sasiedniej grocie Ain-
Feszkha, przy czym uzyto dzbanow (typu hellenistycznego) sluzacveh dotveh-
czas de potrzeb domowych,

Znow pytanie: ¢Oz to mogia by¢ za gmina? Wicle clementow nasuwa mysl
o Essenczykach., ktorzy jak twierdzi Pliniusz. mieli kolonie niedaleko Morza
Martwego, obok Engaddi. Ta hipoteza znalazla licznyveh zwolennikow i obroneow
i zostala przedstawiona z wielkim blaskiem erudyeii, szezegolnice przez Duvont-
Sominera, lecz zostaja jeszeze szezegoly, kiore nie latwo dadza sic pogodzic
z tym, co wicmy ze zrodet historyeznych o tej dziwnej sckeic. Rowley tak
mowi na ten temat: .Wydaje si¢ prawdopodobnym, ze chodzi tu @lbo o star-
sza grupe. z ktorei wyszli nastepnic Essenczyey i inni, albo o samych Essen-
czykow we formie duzo starszej niz podana nam przez Jozefa Flawiusza.

Swiat uczonvceh oczekuje odpowicdzi na to pytanie z dwoéch jeszeze nice-
rozwinietych zwojow, ktore zostaly odkryte w jaskini obok Ain-Feszkha, Sa
to zwoje blachy miecdzianej ogdlnej diugosei 240 m. Pokrywa je piekne
pismo kwadratowe o kalibrze centymetrowym. Na skutek siinego utleniania
nie udato sie jeszeze rozwinaé tych dwdéch rulonow a litery widoczne na
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odwrocie arkuszy nie daja zwigzlego sensu. Ogdlnie sie podejrzewa, ze chodzi
tu o regulamin sekty wystawiony np. w sali zchran lub w refektarzu. Regu-
lamin taki dalby niechybnie dokladniecjsze wiadomoséci o charakterze i duchu
tej gminy.

Poniewaz .manuskrypty z Ain-Feszkha byly uzywane okolo polowy I-go
w. po Chr. i byly, przyvnajmniej cze$ciowo, ulozone w I-szym w. przed Chr.
spontanicznic nasuwa sie pytanie. ¢zy sa punkty styczne migdzy
tymi dokumentami a pismami Nowego Testamentu™Otéz bez
glebszych studiow, na pierwszy rzut oka mozna stwierdzi¢, ze manuskrypty
zawieraja pewne zdania i wyrazenia, ktore znamy z Nowego Testamentu,
a szezegolnie manuskrypt ,wojny Synow Swiattosci® i Podreeznik dyscypliny®,
co zreszta nie jest dziwne, gdyz tak omawiane manuskrypty jak réwniez
pisma Nowego Testamentu zaleza od Starego Testamentu. Tak np. ..Pod-
réczni!c dyscypliny® zalezy w duzej czesci od Deuteronomium i Izajasza, a takze
od Ksiegi Leviticus, Kronik i Psalméw. Cytaty ze Starego Testamentu znajduja
si¢ tu w duzej liczbie i odnosza sie prawie do wszystkich ksiag Starego Te-
stamentu. Liczne sa rowniez cytaty z pewnych ksiag nicautentycznych (apo
kryviow), szczegoOlnie z psalméw Salomona, Testamentu Xil-tu Patriarchéw,
z Ksiegi Przypowieéci Henocha. Podobienstwa terminologii lub mysli miedzy
cdnalezionymi dokumentami a ks‘egami Nowego Testamentu (szezegolnie Sw.
Jana i Pawla) nic pozwalaja absolutnie na pechopne i nicbezpicezne wnioski
o zalezno$ci miedzy nimi, lub fez na twierdzenie, ze $w. Jan Chrzcicicl byt
czionkiem podobnej gminy sckeiarskiej i ze jego uczen, $w. Jan Ewangeclista,
otrzymatl za po$rednictwem swego mistrza analogiczna terminologic, kiorej uzyl
w czwariei Ewangelii.

Na razie potrzeba bedzie krytycznych uwaznych badan porownawczych.
Badania takie sa prowadzone, a wynikiem ich jest stwierdzenie, ze natchnieni
autorzy Nowego Testamentu, a co wiecej sam Jezus Chrystus, uzywali jezyka
religijnego swojego czasu, ponicwaz chceicli by¢ zrozumianymi przez swoich
stuchaczy, ale igzyk ten znany dotychczas, poza Nowym Testamentem jedynie
z pewnych rzadkich apokryfow, ktoryeh pochodzenie i zaleinos¢ id2ologiczna
n‘e zawsze jest zreszty jasna, byl bogatszy i bardziej zréznicowany, niz myslano
dotychczas. Nie nalezy jednak przy {ym zapomina¢, Ze jezyk i nauka to
dwie calkiem rozne rzeczyv. W zadnym wypadku nie wolno nam z pewnej
liczby identycznych stow wyciaga¢ wnioskow o identycznoSei nauki. Byfoby to
powtarzaniem raz juz pope'nionego w czasach wielkich cdkiv¢é w Babilonii
i Egipcie bicdu wzgledem teologii Starego Testamentu. Nowy Testament po-
siada duzo slow i zdan utworzonych wyraznie prz'.\'z samych natchnionych
autorow, aby wyrazi¢ pewne prawdy objawione, ktorych istnienia ani nazw
nie znano przed Chrystusem. Nalezy jednak postepowac¢ bardzo rozwaznie
w kwestii zaleznosci czy to slow, czy, co wazniejsze, nauki wyrazonej tymi
slowami.

Jedno pewne, ze musi upiyna¢ dluzszy okres czasu, zanim wartos¢ nowo-
odkrytych dokumentéw zostanie okre$lona w sposéb pewny i niczbity. Wowezas
dyscypliny teologiczne, wzbogacone zostana nowym przyczynkiem historycznym
odnosnie tyél(czaséw, w ktorych zyl i dzialal Weielony Logos.

Na vakohczenie podam wy kaz tekstow biblijnych odnale-

z.enyeh nad Morzem Martwym (w Ain Feszkha, Qumran i Murabba‘a):
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1. Kilka fragmentow z ksiegi Genesis, jak np. 32. 4.30.33; 33.1: 34,5-7.30:
35,1.5-7.

2. Urywki ksiegi Exodus: 4, 28-31; 6. 7-9; 13, 1-10, 11-16 oraz oscbne filakieria
zawierajace tekst dekalogu.

3. Z ksiegi Leviticus: 19, 31-34: 20, 22: 21, 24-22, Charakterystyczny jest tu
zwlaszceza palimpsest o wymiarach 18x8 em. Znawey okreslaja jego pocho-
dzenie na siodmy wiek przed Chr.. gdyz pisany jest literami fenickimi (tak
jak na skorupach z Lakisz).

4. Z ksiggi Deutcronomium: 10, 1-2, 2-3; 11, 2-3; 12, 25-26; 15, 1: 11,13-21; 6,
4-9,

5. Nieliczne fragmenty z ksiegi Sedziow Jozuego. Psalmoéw i Syracha.

6. Fragmenty dwu rckopisow ksicgi Rut.

T. Znaczna czeSe ksiegi Tobiasza.

8. Jeden kompletny i jeden zdckompletowany rekopis proroctw Izajasza

tacznic z kilkoma luznymi fragmentami jak np. Iz. 1, 4-14.

9. Trzy fragmenty z proroctwami Danicla: 1. 10-16, 2. 2-6; 3. 23-30.

10. Mniecjsze i wigksze czesci proroctw Micheasza, Jonasza., Nahuma, Haba-
kuka, Sofoniasza i Zachariasza.

Wszystkie powyzsze fragmenty biblijne sg pisane na papirusach, perga-
minie lub skoérze. Jezyk przewaznie hebrajski lub aramejski (jak np. we [rag-
mentach z ksiegi Tobiasza). Jednak we wrzesniu b. r. w tzw. grocie piatej
kolo Qumrin natrafiono po raz pierwszy w tvch okolicach na teksty biblijne
w jezyku greckim. W doliniec Wadi en-Nar napotkano kilka urywkow z un-
cjalnyvch kodeksow greckich odnosnic ksiag Nowego Testamentu, tzn. Bwan-
gelii Sw. Marka, §w. Jana i Dziejow Ap. w jezyku greckim oraz Ewangelii
$w. Lukasza, Sw. Jana, Dziejow Ap. i listu $w. Pawla do Kolossan w jezyku
syryiskim. Tekstly te jednak sa daleko pozniejsze anizeli teksty St. Test., po-
chodza bowiem z 5—8 wieku po Chr.

Obok tekstow bibliinych znaleziono jeszceze inne pisma badz majace zwiazek
z Bibiia, jak np. komentarz do proroka Habakuka, lub Apokalips Lamecha
w jezyku aramejskim. badz tez pisma calkiem Swieckie, jak np. listy Symoeona
ben Koseby i inna korespondencja prywatna w jezyku arabskim i facinskim.

Krakow Ks. ANTONI NAUMCZYK, C, M.



298
NOWE KSIAZKI

P. THEOBALD DIEDERICH. O. F. M., Das prophetische Beruis-
bewusstsein bei Jeremias. Biblisch-theologische Erorterung zur
Erlangung des Doktorgrades. (Pontificium Athenacum Antonianum. Rom.
Theologische Fakuitidt). Peking [1942], Missionsdruckerei Tsinanfu. 8", str. 6
nlb.. 161, 1 nlb.

. Temat rozprawy doktorskiej o. Diedericha o Swiadomosci powolania pro-
rockiego u Jeremiasza jest czastka vroblemu pierwszorzednej wagi dla religii
objawionej. Idzie bowiem ni mniei ni wiecej, tylko o to, czy prorocy Starego
Toestamentu byli jedynie mezami opatrznosciowymi jak niejeden reformator
religijny pozniciszyveh czasow, czy tez w nadprzyrodzony sposob byli powo-
ivwani przez Boga i pod jego nadprzyrodzonym kierownictwem dziatali. W od-
powicdzi na to pytanie racjonalisci i tradycja katolicka rozchodza si¢ w prze-
ciwne strony.

To zagadnienic S$wiadomo$ci powolania prorockiego jest, jak latwo sig
domysle¢, w dzisiejszych czasach czesto poruszane, ale traktuje sie je zazwyczaj
agolnie, odnosnie do wszystkich prorgkow zblorowo wzietych. Jakkolwick ta
metoda ma swoje uzasadnienic i przedstawia zalety bardziej wszechsironnego
ujc;ci;‘ zagadnienia. to jednak =z drugiej strony rodzi ona niebezpicczenstwo
pominiecia tego. co dla powolania i dzialalnosci prorockiej kazdego z tych
mezow  jest charaiktervstvezne i najbardziej osebiste. Jest bowiem rdcza
pewnsy, ze powolanie i udzielanie si¢ objawienia Bozego bywa przez kazdego
z prorokow przvimowane w odmienny sposob stosownie do natury i uzdol-
nicnia osobistego. nadajac im w ten sposob pietno calkiem indvwidualne,
Z tego powodu monografic o Swiadomosci powotania prorockiego u poszcze-
golnych prorokow sa bardzo pozadane. Zacie$niaja one wprawdzie krag wi-
dzenia. ale wzbegacaja niezmiernic tematyke gigbinowo.

Ze Autor za przedmiot swoich badan sposréd wszystkich prorokow wybral
sobie Jeremiasza. to stalo sie dla bardzo wazkich powodow, jak Autor sam
wyjasnia we Wstepie (str. 2). W Jeremiaszu mianowicie profetyzm osiagnat
swoj szezytowy punkt i najpelniejszy rozkwit. Zawdziecza sie to zapewne tej
ckolicznoscei. iz zaden inny prorok nic pozwala nam tak jak Jeremiasz wgladnac
w glab swojei duszy. zaden tak doktadnie nie opisuje swych wewnetrznych
przezye; dlatego tez on najglebiej okazuje sie przejetym powolaniem prorockim
i on najbardziej odczuwa przeciwicnstwo miedzy objawieniem Bozym a ludzka
natura. Z drugiej za$ strony 'wiasnie Jeremiasza najopaczniej sie rozumie,
i to, w czym jedni widza najwyzszy rozwdéj profetyzmu, inni okreslaja jako
oznake jego schylku.

Autor stawia sobie za ccl giebsze wniknigcie w swoiste cechy Swiadomosci
prereckiej Jeremiasza z punktow widzenia boskiego i ludzkiego. Rozprawe
dzieli na trzy czesci, 1. Swiadomosé powolania (Berufungsbewusstsein): Prze-
zycie dnia powolania. II. Swiademos¢ postannictwa (Sendungsbewusstisein):
Boskie polecenie postannicze. III. Swiadomos¢ powolania-zawodu (Berufsbe-
wusstsein): Wnetrzne doznanie zawodowe (die innere Berufserfahrung) Proroka.

W plerwszej czeSei Autor wykazuje niemozliwo$¢ czysto psychologicznego
wyjasnienia powolania Jcremiasza na proroka (Jer 1) i opowiada sie za
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przezyciem czysto wewnetrznym, z wykluezeniem jednak ekstazy, nie tylko
mantycznej, lecz réowniez nadprzyrodzonej (5—23).

W czesei drugiej (24—T73) zostaly uwydatnione indywidualne cechy prze-
powiadania prorockiego Jeremiasza. Polegaja one na tym, ze 1° Jeremiasz
z ustanowienia Bozego ma za zadanie by¢ ,probierca” swego narodu (Jer 6, 27).
Przy zblizajacym sie ostatecznym wyroku na przeniewierczy narod Jahwe
chece, by Jeremiasz jako bezstronny obserwator i sedzia zbadal wzajemny
stosunek Jahwy i Izraela oraz stosunek obu stron do warunkéw przymierza
synajskiego. Wynik tego sadu jest taki, ze Izrael jest winien trwalego i nie-
poprawnego przeniewierstwa, dochodzacego az do zatwardziato$ci, tak iz
0 nawrodceniu nie moze by¢ mowy. Wobec tego nie pozostaje nic innego, jak
zeby Jahwe dopelnil ostatecznej sankcji nad narodem. 2. Z tym laczy sie
druga specjalna cecha przepowiadania prorockiego Jeremiasza: ze jest on
ustanowiony przez Boga .prorokiem dla narodow®, (Jer 1,5) mianowicie dla
narodéw poganskich, Ten niezwykly tytul juz w starozytnosci budzit zdzi-
wienie i dzi§ jeszcze dla wielu jest niewyttumaczalny, jako ze prorok Jahwy
jest zawsze na pierwszym miejscu prorokiem dla narodu izraclskiego. Autor
w wyniku obszernej dyskusji widzi rozwiazanie trudnos$ci w tym, ze Izrael
przez swojg niewiernos$¢ przymierzu spadl do rzedu narodow poganskich;
dlatego zasieg dzialania proroka sie rozszerza i obejmuje odtad bez roznicy
wszystkie narody z wlaczeniem Izraela, i to zarowno gdy chodzi o zapowiedz
kary Bozej jak o obietnice zbawienia. 3¢ I to ostatnie wlasnie jest trzecia cecha
przepowiadania prorockiego Jeremiasza: jest on prorokiem zaréwno nieszcze-
Scia (Unheilsprophet) jak zbawienia (Heilsprophet), gdyz wykonanie kary
na wszystkich narodach wraz z Izraelem ma za cel ostateczne zbawienie.

Czes¢ trzecia, najobszerniejsza (74—158), porusza nie mniej interesujace
i wazne tematy: odczucie przymusu powotania prorockiego (75—83); weiagnic-
cie calego zycia w Kkrag powolania (83—90); ciezar powotania (90—99): odczucie
rzeczywistosci Boskiego postannictwa i objawienia (99—158).

Oto sa ramy, w ktére Autor wkilada ogromnag mase materialu egzegetycz-
nego, o$wictlajacego wszechstronnie powolanie prorockie Jeremiasza. Czesci
pierwsza i trzecia dotyczace bezposrednio nadprzyrodzonego charakteru tego
powolania, cze¢$¢ druga, zawierajaca najwig¢cej nowych i cennych uwag, stuzy
przede wszystkim do uwydatnienia konkretnych rysow duchowych wielkiego
proroka, ale to samo nie mniej silnie wystepuje w czeSei trzeciej. Z calosci
dziela, poprzez drobnostkowa analize szczegoOlow, wylania sie wizerunck tej
niezwykiej postaci prorockiej z cata wyrazisto$cig i sila.

Autor opanowal bardzo bogata literature swego przedmiotu, ktéra obszernie
uwzglednia w dopiskach, dostarczajac w ten sposéb duzo cennych wskaznikéow
dla innych badaczow Jeremiasza. Nalezy uznaé. ze wséréd niematej rézno-
rodnosci pogladéw i tendencji Autor orientuje sie bardzo dobrze, wskazuje
wzajemne powiazania, a sarn trzyma sie, z pelnym krytycyzmem, jednolitej
linii nauki katolickiej. |

Zadnych powaznych zastrzezen dzielo mi nie nasuwa. Z catkiem drugo-
rzednych czy trzeciorzednych rzeczy zauwazylbym tylko, ze twierdzenie Autora,
iz w 20, 14—18 ,zlorzeczenie jest ostatecznie skierowane do Jahwy, ktory
jedynie ponosi wine za polozenie proroka® (str. 98. uw. 5), jest i za $miate —
Jeremiasz moze robi¢ wyrzuty Jahwie, ale nigdy nie odwazylby sie kierowaé
do niego zlorzeczen — i niestuszne, gdyz raczej w innych miejscach, w ktérych

Ruch biblijny 14



210

Jeremiasz skarzy sie przed Jahwa na swoéj los (chociazby np. w 20, 7T—9)
czyni go zan odpowiedzianlym, natomiast w przytoczonym ustepie ziorzeczy
dniowi narodzenia swego i czlowiekowi, ktéry jego ojcu przyniost wiadomosc
o urodzeniu syna, a najwidoczniej celowo nie wspomina Boga, by nie dopuscic¢
do podsuniecia bluznierczej mysSli.

Nie 7godzﬂb)m si¢ réwniez na to, ze w 28,11c. erm Jeremiasz musi naj-
pierw w spokojnym zastanowieniu i w rozmowie Zz Bogiem zebraé¢ swoja
energie, zanim z cala stanowczo$cia moze wystapi¢ przeciw swym przeciwni-
kom (str. 92). Nie o zebranie energii chodzilo, ani nawet tekst nie moéwi nic
o zastanawianiu sie czy modlitwie, lecz tylko, ze po odejSciu od Hananiasza
Jahwe udziela Jeremiaszowi swego objawienia, ktore daje mu podstawe do
energicznego wystapienia przeciw przepowiedniom samozwanczego proroka.
Tak zreszta sam Autor rozumie ten tekst gdzie indziej, np. na str. 111.113.

By¢é moze, ze jeszcze jakie§ inne lub drugie powiedzenie Autora dalo by
sie zakwestionowaé¢. Ogolnie jednak biorac, Autor daje bardzo trafne obja-
énienia tekstu. Cala rozprawa robi jak najbardziej dodatnie wrazenie, a ksigzke
odklada sie z pelnym zadowoleniem, Ze cel zamierzony przez Autora zostal
w pelni osiagniety. Wielka, szlachetna posta¢ Jeremiasza wraz ze wszystkimi
duchowymi zmaganiami staje przed nami z cala wyrazistoscia, a nadprzyro-
dzony charakter jego postannictwa i postannictwa innych prorokéw, do ktorych
raz po raz Autor si¢ odwoluje, znajduje nowe walne potwierdzenie. Zal tylko
zbiera, iz o tak pozytecznym i navrawde pieknym dziele tak malo stychac
w fachowej krytyce literackiej. Zahewne czas wojenny, w ktérym ksiazka sig
ukazata, i odleglo$¢ kraju misyjnego, jest tego powodem.

Przy ewentualnym drugim wydaniu radzilbym wzbogaci¢ dzielo analitycz-
nym spisem rzeczy i spisem cytowanych miejsc Pisma $w., co ogromnie ulatwilo
by korzystanie.

Warszawa . Ks. STANISLAW STYS T. J.

ANDRE NEHER, Notes sur Qohélét, Paris 1951, Edition de Minuit,
s. 110.

Problemy zwigzane z ksiega Koheleta nie przestaja niepokoié¢ umystow egze-
getow. Nie wyjasniono zwlaszceza dotychczas jeszcze dostatecznie dziwnego
uktadu ksiegi i dziwniejszych jeszcze wewnetrznych sprzeczno$ci w jej tresci.
Zauwazy¢ w niej bowiem mozna bez trudu dwa glowne kierunki mys$li, ktore
nie latwo z soba pogodzi¢. Z jednej strony zaleca Kohelet radosne uzywanie
zycia, przy przesirzeganiu zasady umiaru i zlotego $rodka. Miare zas sto-
sowania jej podaje praktyczna madrosé zyciowa, ktora dlatego nade wszy-
stko wychwala. Dominuje wiec w tej czeSci jego rozwazan optymizm i pogoda
zycia.'Z drugiej za$ strony stwierdza, ze madros§¢ ta jednak nie jest droga
pewna, ze przynosi czlowiekowi nawet wiele cierpienia. Stawia go bowiem
wobec wielu niepokojacych pytan, na ktére nie mozna niestety znalezé¢ zadnej
odpowiedzi. Przy tym nie zdola ona obroni¢ czlowieka przed panujaca na
Swiecie niesprawiedliwo$cia ani zapobiec jego bezbronnoéci wobec $lepego
losu; ,marnosci ze $wiata i ona nie usunie. Stad mocna nuta pesymizmu,
ktéra nadaje ksiedze jej specyficzny charakter.

Jak te roznice wytlumaczy¢? Proby byly najrozmaitsze. Autor wymienionej
ksiazki, wydanej staraniem Zwiazku Studentéow Zydowskich we Francji,
podejmuje prob¢ nowsa, a czyni to w sposéb nadzwyczaj oryginalny.
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W pierwszej czeSci swej pracy zapoznaje czytelnika z problematyka ksiegi
Koheleta, wskazujac glownie na zachodzace w niej zasadnicze sprzecznosci.
Dla egzegety obeznanego z kwestia nie przynosi ta cze$¢ niczego, co zastu-
giwalo by na specjalna uwage. Dziwi¢ moze tylko przedstawienie Koheleta
w roli klerykata ktory broni intereséw kapianow, dajac w zamian tania po-
cieche religijng dla poczeciweow i bigotow.

Rowniez druga cze$¢, poswiecona omowieniu dotychczasowych préb roz-
wigzania problemu, nie przynosi zasadniczych momentéw nowych. Rozwodzi
si¢ autor nad niektérymi hipotezami, ktore juz dawno przebrzmialy i ktorych
nowsza egzegeza juz nawet nie uwzglednia. Wymienmy je jednak przynaj-
mniej, dla orientacji naszych czytelnikow.

1. Metoda transponowania tekstu, stosowana dawniej przez Targum
(w. VIII), a w nowszych czasach (w. XIX) przez Graetza. Targum godzi sprze-
czno$ci przez dodatki w tekscie i eliminuje wszystko, co moglo by obrazié
uszy pobozne. Graetz natomiast skraca tekst, upatrujac w ksiedze paszkwil
na rzady Heroda.

2. Hipoteza przerobki literackiej. Dzielo pierwotne bylo na wskro§ pe-
symistyczne, uczniowie jednak Koheleta w trosce o reputacje mistrza uzupelnili
je uwagami bardziej optymistycznymi. Wedlug Podécharda bylo ich trzech:
entuzjasta, ktéry komentowal wypowiedzi mistrza po jego my$li  hdkhdm
(medrzec), ktéory dodal maksymy wychwalajace madro$é, i hdsid (pobozny),
ktory wplott uwagi moralizujace i uzgodnil tekst z tradycyjna teologia zy-
dowska. Tu nalezy rowniez koncepcja Bickella, wedlug ktérej poszeczegdlne
kartki ksiggl przez nieuwage zostaly ziaczone z soba w innym porzadku.
anizeli pierwotnie byly napisane. Teoria ta — dodajmy od siebie — dlatego
juz jest nieprawdopodobna, ze suponuje dla ksiegi forme kodeksu w czasie,
kiedy przedstawiala ona jeszcze forme zwoju.

3. Hipoteza dialogu. Uwaza sic sprzeczne wypowiedzi za glosy dysputu-
jacych z soba osob (ucznia i mistrza — saduceuszow i faryzeuszow — po-
stepowych hellenistéw i ortodoksyjnych konserwatystow) lub personifikowanej
madrosci z watpliwos$ciami ludzkimi.

4. Hipoteza eklekiycyzmu. Kohelet godzi wszystkie sprzeczno$ei patrzac na
nie przez pryzmat wiary. :

5. Hipoteza relatywizmu. Autor patrzy na zjawiska zyciowe z réznego
punktu widzenia, nie tlumaczy jednak wynikajacej stad réznicy sadow.

JesteSmy zgodni z autorem, gdy twierdzi, ze zadna z tych préb nie przy-
nosi rozwiazania, ktére by zadowolilo wszystkich. Wszystko jest tu niepewne.
Ciekawa jest nadto uwaga autora, ze nawet czas powstania ksiegi jest bardziej
niepewny, niz si¢ ogélnie przyjmuje. Arameizmy zachodzace w ksiedze i ab-
strakecyjny sposob myslenia jej autora uwaza sie powszechnie za dowdd jej
powstania w okresie wplywow kultury greckiej w Izraelu. Tymczasem argu-
mentéw tych nie nalezy przecenia¢. Nie znamy bowiem dotychezas jeszeze
dokladnie historii jezyka hebrajskiego. Przez bardzo diugi czas wplywaly one
wzajemnie na siebie, tak Ze arameizméw w tekécie hebrajskim nie mozna
uwazaé¢ za niezawodny wskaZnik jego péznego pochodzenia. Podobnie sposdb
rozumows:ania Kokeleia nie $wiadczy koniecznie o jego znajomosci f..ozofii
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greckiej. Jego my$l uniwersalna odbiega jednak od sposobu myS$lenia tych:
pisarzy zydowskich. ktorzy stojac pod wplywem filozofii hellenskiej, pod-
kre§laja przeciez mocno swoja odrebno$¢ religijna i narodowa.

Ze wszystkich wymienionych hipotez wynika wiec z cala pewnoSica to
jedno tylko, ze ksiega Koheleta jest sposrod wszystkich ksiagg biblijnych naj-
bardziej oryginalna. Nie tkwi ona, jak inne ksiegi, w historii Izraela. Jej
charakter ogélny pozwala umiesci¢ ja w kazdym miejscu i w kazdym czasie.
Nawet jezyk jej odroznia ja od wszystkich innych ksigg Biblii} Uderza
wreszecie i to, ze Kohelet nie nazywa Boga nigdy Jego imieniem Jahwe, ale
uzywa ogélnego wyrazenia Elohim. Wynikalo by z tego wszystkiego, ze Swia-
domie podkresla on swoje stanowisko ogélnoludzkie.

Omawiajac literature dotyczaca tej kwestii wymienia autor przede wszyst--
kim pisarzy zydowskich od najdawniejszych czasé6w do najnowszych. Bez-
stronnie jednak zaznacza, ze nowsza egzegeza zydowska nie wnosi do tematu
zasadniczo nic nowego. :

Jezeli dwie pierwsze czeSci ksiazki nie zawieraja zadnych rewelacji, to.
w czeSci trzeciej, najwazniejszej podaje nam autor niezmiernie ciekawy spo-
s6b ' rozwiazania zagadnienia. Analizuje on w tym celu szczegolowo dwa
problemy ksiegi, jego zdaniem zasadnicze: przeznaczenia i czasu. Wy-
wody jego przypominajg tu 6w specyficzny sposéb argumentowania, z jakim
spotykamy sig¢ np. w Talmudzie.

Przejawiajace sie¢ przez cala ksiege ,hebel” jest przeznaczeniem
czlowieka. Ozélnie przyjete tlumaczenie , vanitas — marnos¢“ nie oddaje do-
kladnie tresci tego wyrazu; oznacza on raczej znikomos¢, nico$¢. Przeznaczenie
to nie jest jednak rownoznaczne z grecka ananké lub moira, a wiec nie
istnieje ono poza czlowiekiem, ale zwiazane jest najSciSlej z jego natura.
To nasuwa autorowi mys$l, z ktérej wyprowadza daleko idace wnioski, Uwaza
on, ze Kohelet uzyl! wyrazenia ,hébel (przed pauza habel) w znaczeniu spe-
cjalnym. Tak samo bowiem brzmi imie¢ drugiego syna Adama (Abel — hebr.
Hébel wzgl. Habel). Myli sie jednak autor, gdy sadzi, ze nikt przed nim
jeszcze nie zauwazy! tego podobienstwa. Wskazuje bowiem na nie Podechard
w swym komentarzu, nie wyciaga tylko z niego dalszych wnioskéw. Neher
za$ zauwaza, ze ,hebel” oznacza w takim razie nie tylko znikomo$é, ale i ezlo-
wieka, kioéry jest wecieleniem tego pojecia. Tekst biblijny wprowadza Abla
na widownie dziejow ludzkich jako ,brata Kaina“, a wiec jako istniejacego
tylko w odniesieniu do kogo$ innego, ktoéry réwnocze$nie jest przyczyna jego
zguby. Czyny Abla sg Bogu mile, a przeciez ginie, podobnie jak para z ust
(hebel), ktora wznosi sie ku niebu, ale go nie osiaga, bo sie rozwiewa w nicos¢;
Bog wobec niej jest obojetny. Wreszcie Abel umiera bez potomsiwa. Liczne
genceracje, ktére moglyby z niego wziaé poczatek, skazane sa na nieistnienie.
Kain natomiast, ktérego imig znaczy ,nabytek®, ma potomstwo, buduje miasto,
daje poczatek cywilizacji, uwiecznia swoje imie. Tak wiec Abel — to prze-
mijanie, Kain — to trwanie. Ale i Kain nie trwa wiecznie. Nikt z jego po-
tomkow i nic z jego ,,nabytku‘ nie przetrwato potopu. Ostatecznie wiec i Kain —
to rowniez ,hébel“. Sam tekst ksiegi Koheleta ma tego nawet wyraznie do-
wodzi¢. W rozdz. 2 wylicza jej autor rézne ,nabytki®, przy czym w w. 7 uzywa
czasownika ,kdndh“ (naby¢), od ktérego pochodzi imie Kain, a w w. 11 kon-
statuje, ze to wszystkao jest ,hsbel”. Dziwniejsze jeszcze to, ze nawet ,paszenie
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wiatru“ w tym samym wierszu ma mie¢ zwiazek z Ablem, ktéry byl ,paste-
rzem owiec”. Dowodziloby to tak samo rownosci Kain-Abel.

Historia Abla nie konczy sie jednak z jego Smiercig. Jego krew wola
z ziemi. A jego krew, to svnowie, jak tlumaczy Midrasz. Bog wysiuchat tego
wolania, bo oto Ewa porodzita Seta, ktorego jcj Bég dal ,,w miejsce Abla‘.
Set zas — to ludzko$¢ cata, ktéora od niego pochodzi. Na drodze tego rozumo-
wania znajduje autor wyjasnienie trudnego miejsca 4, 15: ,,Widziatlem wszyst-
kich zyjacych chodzacyc¢h pod sloncem, z miodziencem, drugim, ktéry na jego
przyszed! miejsce". Mlodzieniee — to Abel, drugi syn Adama. Z nim chodza
wszyscy zyjacy pod sioncem jako potomkowie Seta, ktory na jego przyszedi
miejsce. Zapomina autor tylko o tym, ze wiersz ten ma swoj kontekst, z ktorym
trudno pogodzi¢ takie tlumaczenie, nie mowiac o niescistosci rozumowania.

Rowniez jeden z koncowych wierszy ksiegi (12, 13), bedacy crux interpretum,
znajduje w takim o$wietleniu doskonate wyjasnienie. Dostownie brzmi on:
,Koniec sprawy, wszystko jest wystuchane®. Co znacza te tajemnicze stowa? —
»Wystuchany* zostat glos krwi Abla, jego potomstwa, ktéoremu dat poczatek
Set. Stad wiersz ten mozna przetlumaczy¢: ,Konkluzja ksiegi: wszystko jest
Setem*. Stwierdzenie to stanowi odpowiednik do tezy postawionej na poczatku
ksiegi: ,,Wszystko jest he¢bel (Abel)*. Wyraza ono mianowicie juz cos wiecej,
pewien postep w historii ludzkosci, bo Set — to istnienie. Ale jaki jest osta-
teczny sens istnienia ludzkos$ci? Czy w koncu jednak i ono nie zakonczy sie
nieuniknionym ,hebel, jako ze przez Seta tkwi w Ablu?

By na to da¢ odpowiedz, roztrzasa autor z kolei zagadnienie czasu w ksiedze.
Zajmuje ono w niej istotnie miejsce nieposlednie. Czas nie jest u Koheleta —
stwierdza autor — pojeciem abstrakcyjnym, ale rzeczywistoscia konkretna obej-
mujaca wszystkie wydarzenia, jakie w nim maja miejsce. Jest on czlowiekowi
dany, bo ,,wszystko otrzymalo swoj czas" (3,1), jest wice darem Bozym. W tym
punkcie schodzi sie rozwazanie Koheleta nad czasem z jego koncepcja o prze-
znaczeniu czlowieka. Rowniez zycie czlowieka i istnienie catej ludzkos$ci jest
bowiem darem Bozym; czyz Set nie byl dany Adamowi przez Boga jako aar
po $mierci Abla? Bog ,.wlozyl nawet wieczno$¢ w serce ludzkie® (3, 11). Wiecz-
nos$¢ bowiem jest réwniez darem Bozym. Ale wieczno$¢ pojmuje tu autor na
swoj sposob. Odrzucajac siusznie zdania egzegetow, ktorzy mowia tu o ,idei*
lub ,.pragnieniu® wiecznoéci, sadzi, ze problem czasu i wiecznosci u Koheleta
jest problemem zetkniecia sie w cztowieku $Swiata fizycznego z metafizycz-
nym. Tymeczasem wyrazenie ,,wi?cznoéé“ (‘olam), czeSciej w ksiedze zachodzace,
ma wszedzie wyraznie znaczenic nieokre$lonego trwania w wiecznosci,
niezaleznie od czlowieka. Dlatego tez ,,Bog wlozyl w serce czlowieka wieczno§c¢™
moze znaczy¢ tylko tyle, ze czlowick wiladzami swego ducha si¢ga poza granice
konkretnej chwili.

Précz tego daru Bozego — wywodzi autor dalej — istnieje jednak jeszcze
,dzielo Boze* (3,11) dokonywane przez Boga w wiecznoéci, tak ze ono prze-
kracza granice daru, a wiec i granice do$Swiadczenia ludzkiego. Bo wprawdzie
,Bog wiecznos¢ nawet wlozyt w serce czlowicka“, uczynil to ,jednak tak, ze
nie pojmuje czlowiek dziel, jakich Bég dokonuje, od poczatku do konca‘.
Przed ,dzielem Bozym“ i najwicksza madro$¢ ludzka musi sie zatrzymad,
bo ono zawsze pozostanie tajemnica, tak ze czlowiek odczuwaé¢ moze przed
nim tylko lek. Ono to stawia czlowieka wobec tylu dreczacych pytan, na ktoére
nie ma odpowiedzi. Cale zycie ludzkosci jest wobec niego czyms$ fragmenta-
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rycznym tylko, jakby jakaé przygoda. To pietno fragmentarycznosci przenidst
Kohelet $wiadomie i na swoje dzieto. I ono réwniez jest czym$ niewykon-
czonym i nie przynosi dlatego rozwiazania poruszonych w nim problemoéw.
Oto rezultat ,Uwag do ksiegi Kohelet".

Przyznaé trzeba, ze wywody autora sa, oryginalne i nadzwyczaj intere-
sujace. Podziwia¢ trzeba zwlaszcza jego wnikliwos¢ i mistrzowskie powigzanie
treSci ksiegi z losem Abla, Kaina i Seta. W $wietle takiego tlumaczenia nie moz-
na przeoczy¢ i tego, ze sama podstawa rozumowania autora jest chwiejna. Uwaza
on bowiem ,hébel” za przeznaczenie czlowieka, zwiazane z sama jego natura.
Tymeczasem Kohelet stosuje to pojecie rowniez do roznych zjawisk i rzeczy
niezaleznych od czlowicka (np. 1,14; 2,11). Metoda ta nie rozwigzuje zreszta
wszystkich trudnos$ci; przeciwnie, stwarza trudnosci nowe, bo nie wiadomo np.,
jak sobie w takim razie w niektérych wypadkach poradzi¢ z kontekstem i jak
ja pogodzi¢ z caloscia tresci ksiegi. A przeciez o to autorowi glownie chodzilo.
Czy w takim razie osiagnat on cel, jaki sobie wytkngl? Czy wyjasnil bez
reszty dwa glowne, sprzeczne z soba kierunki myslowe? Nie uczynil tego
mimo swej genialnej inwencji w rezultacie lepiej niz twoércy innych hipotez,
ktore na poczatku — zreszta siusznie — odrzucil. Jego uwage koncowa, ze
ksiega Koheleta jest czym$ celowo niewykonczonym, mozna by odnies¢ i do
jego pracy. Zdaje sie jednak, ze celu takiego autor nie mial, chociaz wskazywac
by na to mogt sam tytul jego ksiazki. Najwieksza jednak trudnoscia pozo-
stanie pytanie, czy elementy, z ktéoryeh autor zbudowat swa kunsztowna kon- )
strukcje logiczna, byly takze podstawa, na ktorej koncepcje swej ksiegi opart
Kohelet! Tego autor oczywiscie wykaza¢ nie moze, a wiasnie to wydaje si¢
najmniej prawdopodobnym.

Ks. KONRAD MARKLOWSKI

C. S. SPICQ, Spiritualité Sacerdotale daprés Saint Paul.
Les éditions du Cerf. Paris 1950.

Jaki ideal kaplanstwa stawia §w. Pawel w swoich listach, — oto pytanie, na
jakie odpowiada O. Spicq.

W dwunastu rozdzialach omawia kolejno podstawy i cnoty kaptana wydo-
byte z listéw Pawlowych.

Wychodzi on z szerokiej podstawy ,tajemnicy poboznosci® (r. I), ,ktora
objawila sie w ciele, usprawiedliwiona jest w duchu, ukazala sie aniolom,
opowicdziana jest poganom; znalazta wiare na Swiecie, wzieta jest do chwaly*
(1 Tym. 3, 16). Przytaczajac ten wazny tekst chrystologiczny i rozbierajac go na
ile innych listéw chece autor na szerokich podstawach wusadowi¢ znaczenie
i zadania kaplanstwa: ,Pisze ci to,.. zeby$ wiedzial, jak si¢ masz sprawowaé
w domu Bozym, ktérym jest kosciot Boga zywego filar i utwierdzenie prawdy*
(1 Tym. 3,14,15). Tajemnica ta zostala powierzona Ko$ciolowi, przedstawio-
nemu w listach Pawlowych albo jako wielka rodzina, ktorej Bog jest ojcem,
a biskupi i kaplani jego wybranymi czlonkami, albo jako ogromny budynek,
na ktorym miesci sie ten podwdéjny napis na podobienstwo $§wiatyn staro-
zytnych: ,,Zna Pan swoich* i ,niech odstapi od nieprawo$ci wszelki, co wy-
mawia imie Panskie* (2 Tym. 2,19). Jesli w domu kazdym mieszczg sie rézne
naczynia ,nie tylko zlote i srebrne, ale tez i drewniane i gliniane® (2 Tym. 2, 20),.
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to kaplani winni sie stara¢ o to, by byé¢ w domu Bozym naczyniami czy-
stymi i ,ku czci® (Dz. Ap. 9,15). Sa oni bowiem ministrami {ej tajemnicy
i jej glosicielami na wzor prorokow starotestamentalnych.

Stuzy tej tajemnicy w pierwszym rzedzie urzad apostolski, kiéry najlepiej
i wyczerpujaco definiuje Apostol narodéw w liscie do Tytusa (1, 1-3): ,Pawetl,
stuga Bozy, apostol zas Jezusa Chrystusa dla wiary wybranych Bozych
i poznania prawdy, ktora jest dla poboznosci, ku nadziei Zycia wiccznego, co
przyobiecat Bog, ktory nie klamie, przed wiekami, objawil zas w swoim czasie
slowo swoje przez przepowiadanie, ktore mi zostalo powierzone na rozkaz
Zbawicicla naszego, Boga“. Apostol jest spokrewniony z kaptanstwem, jeden
i drugi jest Bozym przywilejem, ktory trzeba traktowac jako obowiazek, albo-
wiem ma boski poczatek (r. II). Juz termin grecki tego slowa (apostello)
oznacza ,,postany*. Apostol reprezentuje osobe, ktora go postata, jest jej amba-
sadorem. Ma boski poczatek: ,.I postanowil dwunastu, aby byli z nim i zeby
ich posylal przepowiadac®” (Mar. 3, 14).

Apostol speinia swoja misje na wyrazny rozkaz Bozy, a zatem misja jego
jest obowiazkiem: ,Nie wyécie mnie obrali, alem ja was obral* (Jan 15, 16).
Apostol bedac wystancem ma autorytet w granicach swego postannictwa i dla-
tego musi pozostawac¢ w Scistym zwiazli-u z tym, ktoéry go wystal. Misje swoja
ma realizowac¢ przez przepowiadanie, Scisle okresla Aposto! Piotr w Dzicjach
Apostolskich (10, 42): ,,On nam nakazal przepowiada¢ ludowi. Apostol prze-
mawia w imieniu samego Boga: .Nie jesteSmy bowiem, jak wielu z nich,
fatszerzami stowa Bozego, ale w szczerosci. ale jak z Boga, wobec Boga, méwimy
w Chrystusie* (2 Kor. 2, 17). ,.Pan za$ stanal przy mnie i umocnil mnie, aby sie
przeze mnie dopelnilo przepowiadanie. i zeby uslyszeli wszyscy poganie® (2 Tym.
4. 17). Przedmiotem tego przepowiadania jest zawsze Chrystus: ,,Bo nie samych
siebie glosimy, ale Jezusa Chrystusa Pana naszego, a siebie uwazamy za stugi
wasze przez Jezusa® (2 Kor. 4,5; 1 Kor. 1, 18; 2 Kor. 2, 14-15). List do Tyt. 1,3
okresla to posltannictwo jako ,slowo Boze“, ktore w listach Pawlowych wy-
stepuje w najrozmaitszych wariantach: jako slowo zbawienia (Dz. Ap. 13, 26),
jako slowo laski (Dz. Ap. 14,3; 20,32), jako stowo zycia (Fil. 2, 16), jako siowo
pojednania (2 Kor. 5, 19), a wiec wszystkie okreslenia akcentuja skutki zbawcze
tego przepowiadania. Celem tego przepowiadania to poznanie prawdy (Tyt. 1,1;
1 Tym. 2.4), pobudzanie nadziei w zbawienie wieczne (Dz. Ap. 13,48) i Zycie
wieczne.

Po wyluszezeniu szerokiej podstawy, na ktorej wspiera si¢ gmach powo-
fania kaplanskiego i jego celowoS$ci (r. I i II), autor przystepuje do opisu
enét, jakimi powinien sie odznaczaé apostol, kaptan. Pierwsza z nich to po-
bozno$¢. Zaden termin nie wystepuje czesciej w Nowym Testamencie. Stary
Testament, ktory nie miat odpowiedniego wyrazu na okreslenie poboznosci,
wyraza ja juz to przez hésed, to znaczy naklonienie serca i woli do stuzby Bozej
(Jer. 2,2-3), juz to przez bojazn, ktora nie jest strachem przed Bogiem. ale
najwyzszym szacunkiem dla jego osoby oraz wyrazeniem religijnego uczucia
dla jego wilaSciwosci. Wiasnie ta bojazn Boza, zawierajaca w sobie moment
adoracji, sprawiedliwosci i mitosci, odpowiada dos¢ dobrze naszej cnocie religii
i dzieciecej poboznosci. Apostolowic nie mogli nie zy¢ ta tradycyjna pobo-
znoScia izraelska, ktora Sw. Piotr wyznaje zreszta przed calym Jeruzalem
(Dz. 3.12). W Nowym Testamencie przybiera ona ponadto kilka szczegélnych
ryséw charakterystycznych. Poboznosé, majaca u podstaw swoich prawdziwe
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poznanie Boga i postawe peina czci w stuzbie jego, jest darem Bozym (2 Piotr
1, 3), jest owocem laski nauczajacej nas, ,,aby$my wyrzeklszy sie bezboznoS$ci
i zadz Swiatowych, trzezwo i sprawiedliwie i poboznie zyli na tym Swiecie”
(Tyt. 2,12). Owo pokrewienstwo pobozno$ci z cnotami moralnymi przypomina
okre$lenie starotestamentalne, gdzie czlowiek pobozny jest identyczny ze
sprawiedliwym tj. z czlowiekiem doskonalym. W chrzescijanstwie pierwotnym
poboznosé jest synonimem S$wietosci w sensie, ze Swiety posiada wszystkie
cnoty, u podstaw ktérych miesci sie owo uczucie religijne bojazni i szacunku
wobec Boga. Tak to rozumie $§w. Piotr, kiedy z poboznosScia laczy wiare, roz-
tropnosé, umiarkowanie, cierpliwo$¢ i milo$é (2 Piotr 1,6.7) oraz sw. Pawel,
przypisujacy mezowi oddanemu stuzbie Bozej, aby uciekal od bezboznos$ci
i aby szedl za sprawiedliwo$cia, pobozno$cia, wiara, mitoscia, cierpliwoscia,
stodycza (1 Tym. 6,11). Stad tez Apostol narodéw daje takie upomnienie
swemu uczniowi: ,,Cwicz sie w poboznoéci“ (1 Tym. 4, 7).

Z kolei autor zastanawia sie nad laska kaplanstwa (r. IV). Splywa ona na
kaptana przez wlozenie rak, znane juz w Starym Testamencie a symbolizujace
taczno$¢ pomiedzy wkladajacym rece a przyjmujacym je. W Starym Testa-
mencie czynno$¢ ta oznaczala przeniesienie dobr, warto$ci i funkeji przeto-
zonego na podwladnego (Kapl. 1, 4; 16, 21). Przez wlozenie rak lewici bywali
konsekrowani do stuzby bozej (Kapi. 8,10). Tak tez bywalo w Nowym Testa-
mencie (Dz. Ap. 6,6; 14,23; 20,28; 16,1-4). Odtad kaplan jest wspolpracow-
nikiem Bozym .(1 Kor. 3,9), ministrem Chrystusa (1 Tym. 4,6; 1 Tess. 3,2),
jest ,,homo Dei“ (1 Tym. 6,11; 2 Tym. 3,17).

O jaka taske to chodzilo? — Kaplan przyjal ducha — pneuma. Termin ten
nie oznacza tylko trzeciej Osoby Troéjcy Przenaj$wietszej, obecnej i dziala-
jacej w nas (2' Tym. 1,14), ale takie energie nadprzyrodzona u$wiecajaca
i ozywiajaca — w tym sensie duch Bozy jest w S$cistym stosunku do mocy
Bozej (1 Tes. 1, 5; Gal. 3, 5) oraz oznacza zbiér daréw, wiasciwosci i lask,
ktéra rodzi obecno$é Ducha Swietego w duszy. Jest to duch mocy (Luk. 24, 49),
ktory wedlug Sw. Pawla jest charakterystycznym elementem u prawdziwego
apostola, sekretem jego plodnoSci duchowej (1 Kor. 2,4.5; 4,20; 2 Kor. 4,7;
12,9-10). Z duchem mocy otrzymuje kaptan -ducha mitosci (2 Kor. 5,14: Ca-
ritas Christi urget nos; Jan, 21,15-17), a takze ducha umiarkowania (2 Tym.
2,7; 1 Tym. 5,1-3; Tyt. 2,1-10; 1 Tym. 4,12; Tyt. 2,15). Aby zacheci¢ Tymo-
teusza i uzbroi¢ go przeciw maltodusznosci, Apostol napomina go,

aby pamigtal na dar Bozy w nim sie znajdujacy (2 Tym. 1, 6; 1 Tym. 4, 14):
,»Nie zaniedbuj laski, ktéra jest w tobie, ktéra ci dano przez prorokowanie,
z wlozeniem rak kaptanskich®, H

aby pamietal o swoich §wieceniach (2 Tym. 1, 6),

aby nie zaniedbywal daru, kiory jest w nim (1 Tym. 4, 14),

aby ozywial laske Swiecen (2 Tym. 1,6).

Na drodze kaptanskiej czyhaja liczne niebezpieczenstwa. Jakiekolwiek by
one byly, kaplan powinien ciggle w oparciu o pomoc boza okazywaé sie
wiernym wobec wymogéw swego powolania (r. V). W diugim ustepie Apostot
napomina ucznia swego Tymoteusza do wierno$ci, dajac mu liczne wskazowki
(1 Tym. 6,11-16). Tymoteusz jako homo Dei powinien meznie przedsiewziaé
swa prace, a to z nastegpujacych racji:

1. Bég go do tego najwyrazniej powotal (1 Tym. 6, 12);
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2. ma dziala¢ skutecznie, jako ze zostal powolany do szczeSliwosci wiecznej;

3. Pawel zaklina Tymotecusza ,,wobec Boga, ktory wszystko ozywia i wobec
‘Chrystusa Jezusa, ktory pod Poncjuszem Pilatem zlozyl Swiadectwo, dobre
wyznanic* (1 Tym. 6,13) — a wiec wobec dwoch éwiaglk()W, jak nakazywalo
prawo zydowskie, aby bylo tym skuteczniejsze.

4. Z tych to racji Apostot ,nakazuje®. Kaplan, ktory raz przyjal swiecenia,
nie jest juz wolny, ale powinien z obowiazku speiniaé wymogi stuzby Chry-
stusowej., Jesli Bég nakazuje, nikt nie moze sie cofaé¢ przed jego rozkazem.

Zadaniem kaplana to stuzyé slowu i stad musi on posia§¢ owo minimum
wiedzy, by byl zdolny do nauczania (1 Tym. 3,2; Tyt. 1,9; 2 Tym. 2,24). Nie
chodzi mu tyle o to, by byl wymowny, ale by byl wyuczony we wiedzy Bozej
i ewangelicznej i byt zdolny do nauczania. Nauczanie to pierwszy rys chara-
kterystyczny Kkaplana. By¢ apostolem w znaczeniu nowotestamentalnym: to
uczy¢, to by¢é doktorem, heroldem, ktory giosi ,stowo Boze* (Tyt. 2,5; 2 Tym.
2,9; 4,2). Obowiazek ten przedstawia Apostol w przepieknej syntezie pracy
apostolskiej (2 Tym. 4, 1-5).

W dalszym ciagu autor uwypukla, jakimi cnotami powinien sie odznaczaé
kaptan. Powinien mieé¢ najpierw cnoty teologiczne, a wiec:

Powinien sie odznacza¢ gileboka wiara. Wiara ta jest poznaniem
prawdy (1 Tym. 4, 3), przekonaniem osobistym o objawieniu Bozym (Tyt. 3, 8)
i zbawieniu dokonanym w Chrystusie (1 Tym. 1,16; 3,16). Umocowana przez
taske (1 Tym. 1,14), wytrwala lekture Pisma $w., przyczynia sie do otrzymania
zbawienia wiecznego (2 Tym. 3,15) i zjednoczenia wszystkich dzieci Bozych
w lonie Kosciota (Tyt. 3,15). Wiara jest zatem charakterystyczna cnota chrze-
Scijanina, ktora radykalnie odroznia i oddziela wiernych. Te to wiare powinien
kaplan przelewaé¢ na innych (1 Tym. 2,7; 2 Tym. 1,5) i dlatego powinien by¢
wzorem wiary.

Za wiarg postepuje nadzieja i ufnosé. Kazdy, kto wierzy w Jezusa
Chrystusa, powinien w nim poktadaé¢ ufnosé¢: najpierw dlatego, ze dobra wiara
kaze mu we wilasciwym $wietle poznaé znikomos$é rzeczy doczesnych, a na-
stepnie dlatego, ze przedmiotem nadziei jest powtoérne przyjscie Chrystusa.
Jezeli wszyscy wierni maja zyé ta nadzieja, to ilez bardziej kaptan, ktérego
powolanie czyni go drugim Chrystusem. Mozna powiedzie¢, ze cale Zycie ka-
planskie pochodzi z Chrystusa i do Chrystusa dazy i jako takie rozmieszczone
jest pomiedzy dwoma epifaniami: opiera sie na Stowie Wecielonym na ziemi
i na ziemi kontynuuje jego kaptanstwo, ale réwnocze$nie dazy do pelniejszego
objawienia (Tyt. 2,13). Dlatego nadzieja ta jest ,blogostawiona®. Jednakze
najskuteczniejszym motywem nadziei Pawlowej jest Chrystus, ,nadzieja nasza“
(1 Tym. 1,1). \

Milos$é¢é towarzyszy wierze i nadziei. I ona jest darem Bozym (2 Tym. 1, 7).
darmowym tchnieniem, ktérego si¢ nie wystuguje (1 Tym. 1,14), jest ona
jednym z najcenniejszych elementow szeroko$ci zbawienia. Milo$¢ jest cnota
szczegolnie kaplanska, ktora daje laska sSwiecen (2 Tym. 1,7). Pawel domaga
si¢ tej cnoty od kaptana: ,Ty za$, czlowiecze Bozy.. ubiegaj sie.. o milo§é¢”
(1 Tym. 6,11; 2 Tym. 2,22).

Zaden z apostoléw nie byt tak goracym entuzjasta w sluzbie Panskiej i w sze-
rzeniu ewangelii co §w. Pawel, ale tez nikt nie miat tyle przeszkdd i trudnosci
w swej pracy co on. Pomoca w tych trudach byla mu cnota mestwa. Tej
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cnoty domaga sie od kazdego kaplana. ,Ty za$. czlowiecze Bozy, ubiegaj sie..
o cierpliwo$é¢ (1 Tym. 6,11) — ,Staczaj dobry boj wiary; zdobywaj zywot
wieczny, do ktorego jeste§ wezwany“ (1 Tym. 6,12). W drugim liscie do Ty-
moteusza Apostot jeszcze bardziej uwydatnia konieczno$¢ tej cnoly w czlo-
wieku Bozym: ,,Ty wiec, synu méj, wzmacniaj si¢ w lasce, ktora jest w Chry-
stusie Jezusie“... Pracuj jak dobry zolnierz Chrystusa.. Kto bowiem i w zawo-
dach sie potyka, nie bierze wienca, tylko gdy sie nalezycie potyka® (2 Tym. 2,
1-13). ’

Nastepnie autor omawia dalsze cnoty kardynalne i zwiazane z nimi cnoty
moralne. Portret kaptana z tymi cnotami maluje dobrze (1 Tym. 3, 2-6).

We wstepie autor wspomnial o ,domu Bozym®, ktérym na ziemi w za-
stepstwie Boga kieruje kaplan, a zatem jest on odpowiedzialnym za jego losy.
Administruje on dobrami innych i kiedy$ bedzie musial zda¢ sprawe ze swego
wlodarstwa przed swym najwyzszym Panem. Pierwszym owocem takiego prze-
konania jest strzec sie wszelkiej gniewliwosei (Tyt. 1,7). Wada ta pochodzi
z pychy (Przyp. 21,24). Sprowadza ona takze nieche¢ i pogarde dla innych,
jak to widaé u falszywych nauczycieli (2 Piotr, 2, 10) oraz twardos¢ i brutalnos§é.
Dlatego $w. Pawel zacheca do stodyczy, dobroci, lagodnosci, unikania swaréw
(1 Tym. 3,2; Tyt. 1,7; 2 Tym. 2,24). Dlatego $w. Pawel stara si¢ postepowac
z wszelka slodkoscia (1 Tess. 2,7). Okolicznosci jednak nie zawsze pozwola
strzec tych odcieni delikatnosci, nieraz ma sie do czynienia z grzesznikami,
ludzmi opryskliwymi itp. W takim wypadku kaplan musi si¢ okaza¢ czlowickiem
umiaru, spokoju i rownowagi. Co wiecej, autorytet wiekszy zachowuje umiar-
kowanie i stodycz pomimo swej wiladzy i sily i zamiast rzadzi¢ despotycznie
jak tyran, sprawuje rzady natchnione rozumem i sprawiedliwoscia, zachowujac
wilasciwy umiar. Nie jest on wiegc tylko roztropnym i dobrym, ale i tagodnym.
Pismo §w. mowi duzo o tej cnocie. Apostolowie praktykowali ja w wielkim
stopniu. Pawel upomina Koryntian z lagodnoscia (2 Kor. 10, 1).

Maz umiarkowany i bezinteresowny tj. kaplan nie kocha pieniedzy (1 Tym.
3,3), ani nie jest cheiwy zysku (Tyt. 1, 7). Kaptan na$ladujacy Chrystusa, jezeli
juz nie ma by¢ biednym na punkcie débr materialnych, to przynajmniej
wolnym od nieporzadnego umitlowania ich. Jezeli wolnos¢ od dobr doczesnych
jest istotnym warunkiem apostolatu chrzeScijan, to zadza ich jest powaznym
bledem kaplana. Czyz trzeba przypomnie¢, ze pierwszy kaplan-apostata od-
stapil od Chrystusa na skutek tej wiasnie wady? Bez watpienia kaptan z oltarza
zyje (1 Kor. 9, 13-14), ale jak zauwaza $w. Hieronim, je$li godzi sie zy¢ z oltarza,
to nie godzi sie z niego bogacic.

Rozprawe swoja konczy autor synteza mys$li Pawlowych na temat piekna
zycia w doskonalosci. Exempla trahunt. Kaplan, stojacy na czele gminy i innych
zachecaiacy do cnoty i innych uczdcy wiedzy ewangelicznej, powinien sam ja
posiadal w umy&le i w praktyce i $wiecié jej przykladem.

Caiz rozprawa jest napisana przejrzyscie, syntetycznie, jak wiele prac fran-
cuskich teologéw, a przy tym, chcé nie pozbawiona wnikliwosei i spostrze-
gawczoSci egzegetycznej, przeznaczona jest dla szerszego ogoétu czytelnikow,
zwlaszeza kaptanéw, kaznodziejow, mistrzéw zycia wewnetrznego i wycho-
wawcow alumnow. Poszezegdlne zagadnienia rzuca autor na plaszezyzne szersza
anizeli listy Pawlowe — owszem, gdy tego potrzeba, $ledzi rozwéj jakiegos
pojecia od pojawienia sie go w Starym Testamencie az do epoki apostolskiej.

Nysa Ks. JAN DROZD S. D. S.
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M. D. CASSUTO, EntziqlOopédjdh Migqgraith. Encyclopacdia
Biblica. Thesaurus rerum biblicarum alphabetico ordine digestus, Ediderunt
Institutum Bialik et Muscum Antiquitatum ad Universitatem Hebraicam Hiero-
solymitanam pertinens. Vol. I, Jerusalem 1€50. Stron XXXII i kolumn 400.

Dzielo to jest pierwszym z pieciu toméw encyklopedii Starego Testamentu
w jezyku neohebrajskim wychodzacej staraniem i nakladem Fundacji Bialika
i Muzeum Starozyino$ci przy Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie. Catos¢
zatem ma obejmowac¢ pie¢ tomow. Encyklopedia ta zasiegiem swym obejmuje
ksiegi Starego Testamentu i apokryify. W eksplikacji zagadnien z Starego
Testamentu opiera sic ona w szczegolnosci na starozyinej tradycji hebrajskiej.
W dalszym ciagu obejmuje ona filologie i archeologie Starego Testamentu
i Starozytnego Wschodu, geografie fizyczna i historyczna Palestyny, historie po-
lityezna narodu zydowskiego, historie kultury. oraz historie literatury i religii
Starego Testamentu. Omawiajac literature i religie Starego Testamentu, uwzgle-
cénia takze literature 1 religie Starozytnego Wschodu. Naczelnym wydawca
encyklopedii jest prof. M. D. Cassuto. Wszyscy wspolpracownicy sa uczonymi
zydowskimi. Znajduja sie wérdéd nich znani uczeni, jak E. L. Sukenik, N. H.
Tur-Sinai (Torczyner), J. Gutmann, S Bodenheimer, I. Heinemann. Metoda,
zastosowana w encyklopedii, jest, jak zaznacza przedmowa. historyezna.
Nicktore artykuly, zwlaszcza =z zakresu historii i geografii Palestyny.
maja charakter monografii. Pewne znowu artykuly sa nowoscia a mia-
nowicie w sensie, ze sa wyrazem religiino - filozoficznej koncepcji Pisma
sw. Autorzy roznvch artykulow, np. na temat Abrahama, Aarona, imion Boga
i i, przyimujac, ze ksiegi swigte sa rezultatem roznorodnych tradycji, odrzu-
caja jednak jednozgodnie jakakolwick forme hipotezy dokumentarnej. Zajmuja
zatem w kwestii powstania ksiag sSwietych stanowisko konserwatywne.

Ks, K. BOROWICZ

JOSEPH HUBY S. J., Mystiques Paulinienne et Johannique,
Paris 1946, Desclée de Brouwer.

Mistyka Nowego Testamentu, a zwlaszceza mistyka Sw. Pawla budzita i budzi
zainterosowenie badaczy i dlatego duzo juz bylo na ten temat publikacji.
Ksiazka J. Hubyv stanowi nowa powazna pozvcje w tej dziedzinie. Praca ta
ma swoj odrebny charakter. Jest to jeden z tomow wiclkicj publikacji seryi-
nej ,Les grands mystiques' wydawanej pod kierupkiem P. Cayre. A. A.
Wydawnictwo to postawilo sobie za zadanic daé glebsze i bardziej doktry-
nalnie uzasadnione oparcie dla zywego dzi§ zainteresowania zyciem misiyez-
nym. W zwiazku z tym ukazalo sie juz szereg monografii dajacych sylwetki
najwybitnicjszych mistykow, krotka synteze ich dokiryny mistyeznej zilu-
strowana wyborem najbardziej charakterystyeznych wyjatkow z ich pism.
Jako pierwszy tom tego cennego wydawnictwa ukazala sie wlasnie ksiazka
J. Huby traktujaca o mistyce sw. Pawla i §w. Jana Ewangelisty. We wstepie
swej obszernej pracy autor okre$la, w jakim znaczeniu postuguje sie w swej
keiazce terminem ,mistyka“, Pojmuje mistyke bardzo szeroko wlaczajac w to
pojecie calo$¢ zwyklego zycia chrzescijanskiego wraz z jego zwiazkiem z nad-
zwyczajnymi laskami mistycznymi. Przedstawicnie doktryny mistycznej sw.
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Pawla rozpoczyna O. Huby analiza zapoczatkowania zycia chrzes$cijanskiego
przez wiare i chrzest. Zycie to polega ,na obecnosci w nas Chrystusa a wraz
z nim Ducha Jego, ktéry nas ksztaltuje na obraz Syna Bezego, czyniac nas
dzieémi Ojca Niebieskiego”. Z kolei przechodzi do zagadnienia uswigcenia
zycia chrze$cijanskiego. Uwypukla tu nie tylko role taski i umartwienia, ale
decydujace zadanie miloéci. Podkre$la autor, ze milo$¢ chrzescijanska u $w
Pawla zwraca sie nie tvlko ku Bogu, ale przez Chrystusa lagczy cala spo-
leczno$é wiernych, prowadzac do czynnej postawy apostolskiej. Ta sama mi-
1o§¢ jest zrédlem staran okoto wiasnego uswiecenia i calej gorliwosci apo-
stolskiej. Nastepnie zatrzymuje si¢ O. Huby nad sprawa mozliwosci doswiad-
czalnego stwierdzenia czynnej obecno$ci Chrystusa i Ducha Swictego w nas.
Omawia tu role spolteczna charyzmatow i indywidualne przezywanie zycia
taski. Duzo $wiatta na doktryne Sci§le mistyczna §w. Pawta rzuca rozdziat IV,
poruszajacy sprawe widzen i objawien. Ciekawie przedstawia tu O. Huby,
jak dalece doktryna $w. Pawla zawiera juz w sobie zasadnicze wytyczne kie-
rujace do dzi§ dnia katolicka teologia mistyczna. Przyktadem moze by¢ jasno
sformutowana zasada, ze widzenia i objawienia nie sa sprawdzianem sSwie-
tosci, ktorym to sprawdzianem by¢ moze jedynie mitos¢. Podobnie waznym
jest stwierdzenie, ze objawienia §w. Pawla nie ubogacily go nowymi prawdami
religijnymi dotad nieznanymi. lecz daly mu jedynie glebsze wnikniecie i lepsze
zrozumienie znanych skadinad prawd. Druga cze$¢ swej ksiazki poswieca
O. Huby ,mistyce“ $w. Jana Ewangelisty. Ta cze$§¢ pracy ma odmienny cha-
rakter niz pierwsza. Pisma $Sw. Pawla dostarczaja bogatego materialu
autobiograficznego takze i w dziedzinie zycia mistycznego. Natomiast dziela
$w. Jana materialu tego daja niewiele. Omawianie nauki $w. Jana rozpoczyna
O. Huby od tak bardzo janowej tezy ,Bog jest miloscia®. Zycie i doskonalosé
chrze$cijanska polega na ,uczestniciwie w tej milosci, ktora jest sam Bog
i na odtwarzaniu tej mitoSci w swym zyciu“, Poczatek zycia chrzescijanskiego
dokonany przez chrzest jest w ujeciu §w. Jana nowymi narodzinami dajacymi
m. i. wszczepienie w organizm . Ko$ciola. Opisujac warunki zycia chrzesci-
janskiego na ziemi podaje autor krotki zarys zycia duchowego w ujeciu
$§w. Jana, wraz z wskazanymi przez niego Srodkami postepu. Doé¢ duzo miejsca
w swej pracy poswigeil O. Huby analizie tekstu Apokalipsy, uwypuklajgc
przede wszystkim nauke o Swietych Obcowaniu oraz role tej prawdy w zyciu
wewnetrznym chrze$cijanina. Przy okazji potraca tez autor kwestie mille-
naryzmu wykazujac jego bezpodstawno$é, Ten dawny blad gloszacy widzialne
panowanie Chrystusa na ziemi przez ostatnie tysiaclecie przed koncem S$wiata
‘odzy! ostatnio, jak wida¢ z orzeczenia Kongregacji $w. Oficjum z 21 lipca
1944 roku. Caloé¢ swej ksiazki dopemit O. Huby doborem wybranych tekstow
z $w. Pawla i $w. Jana, zestawionych wedtug zagadnien poruszanych w ko-
lejnych rozdziatach.

Praca O. Huby daje w ciekawym ujeciu jasny cbraz prawdy, ze Pismo $w.
jest podstawa praktyki zycia chrzescijanskiego. Ksiazke ta napisana przystepnie
i zywo czyta sie z duzym zainteresowaniem.

Krakow - Ks. STANISEAW SMOLENSKI
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F. HURTH S. I. — P. M. ABELLAN 8. J., De Sacramentis (Supplementum
de nova disciplina circa ieiunium Eucharisticum, Pontificia Universitas Gre-

goriana, Romae 1953, tron 60

Jeden z wymienionych autorow O. Hurth oglosil w ,.Periodica de re morali
et liturgica® w marcu 1953 wyczerpujacy komentarz do postu eucharystycznego,
a w omawianym obecnie traktacie razem z drugim profesorem Gregorianum
O. Abellan powtarza z niewielkimi zmianami i dodatkami to, co by} przedtem
oglosil. Obecny traktat ma by¢ ,supplementum® do sakramentologii. Z wszyst-
kich komentarzy do dekretu o poscie cucharystvcznym bodaj czy nie ten
obecny O. Hirtha jest najjasniejszy i najprostszy. Pewna mata watpliwosé
moze nasunac¢ to, co autorowie pisza (str. 27) o uzywaniu napojow przez cho-
rych i stabych przed Komunia §w.: wolno im pi¢ to, co z natury swej jest
napojem lub w ustach rpzpuszczone zostato, jak cukier, i w formie napoju
dostaje sic do ciata przez przelyk, a wiec czekolada, kawa herbata, mlcko,
rosé! lub ekstrakty w tych plynach rozpuszczone. Miedzy nimi umieszczaja
autorowie jajka w stanie surowym polvkane, ale nie gotowane. Tymczasem
jajko na miekko moze by¢ rownie dobrze wypite jak i surowe, jesli nie
zostalo tak zgotowane, ze zoitko juz sie troche sciglo. Trudno tu postawic
granice, a dekret nie pozwala na lagodne i w kicrunku wolnoSci zwrécone
tlumaczenie, A wiec wedle autorow kaplani siabi lub odprawiajacy Msze Sw.
po godz. 9-tej, po diuzszej drodze lub uciazliwym zajeciu, gdyz ci sa na
jednej linii postawieni z chorymi, mogli by przed kazaniem dla poprawienia
sobie glosu wypié¢ jajko na surowo, a nic mogli by ich wypi¢ po zagotowaniu
na mickko. Na tym punkecie jest u autorow pewna niejasno$¢ w interpretacji.
Ogolnie biorac komentarz jest dobry. jasny i nie zostawia w rozumieniu
powazniejszych watpliwosci.

Krakow. Ks. WEADYSLAW WICHER

X. SIEDLECKI JAN, Spiewnik koscielny z meclodiami na 2 glosy.
Zawiera pieéni polskie i Spiewy lacinskie. Opracowal X. W. Swierczek C. M.
ze wspoludziatem Bolestawa Wallek-Walewskiego, Warszawa (Ars Christiana)

1953, str. 456.

Jest to wielka zastuga krakowskich Ksiezy Misjonarzy, ze postarali sic
o nowe wydanie ,Spiewnika X. Siedleckiego*, kiory po raz pierwszy wyszed?!
w roku 1878 a w r. 1928 doczekal sie ,wydania jubileuszowego®. Wydrukowanao
go teraz ponownie przy zyczliwej pomocy ,Ars Christiana®. Przypuszczaé
nalezy, ze caly naktad (10 tysiecy egzemplarzy) w krotkim czasie bedzie roz-
sprzedany, bo S$piewnik ten rzeczywiscie odpowiada tak tresScia jak formg
potrzebom koscioléw i wiernych.

Jakkolwiek dzisiejszy ruch liturgiczny szezegolny nacisk kladzie na $piewy
liturgiczne, nie wolno nam zaniedbywac¢ $piewu pieSni w jezyku ojczystym.
Wszak obok tendencji opierania poboznosci na starodawnych fekstach litur-
gicznych, mamy w Swiecie katolickim, we wszystkich krajach, wyrazna da-
7znos¢, by jezykom narodowym zapewni¢ w nabozenstwach odpowiednie micj-
sce —i {o w wigkszej mierze anizeli dotychczas, a dotyczy 1o na réwni czytanek
z Pisma $w., modlitw i pie$ni. My Polacy zwlaszcza pokochaliSmy ogromnie
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swoje pieéni i biorac zywy udziat w wspolnym S$piewie, dopiero wowczas
odczuwamy prawdziwe zadowolenie z nabozenstwa.

Autorzy ,.Spiewnika“ pomy$leli takze o stronie liturgicznej i umiescili przy
koncu ,$piewy koscielne tacinskie“, a wéréd nich msze sw. de Angelis i nie-
szpory.

Czy nie nalezaloby w przysziosci takze doda¢ przektadu kanonu mszy Sw.,
by uzywajacy $piewnika mogli zen korzysta¢ w czasie mszy $w.? Wobec
wprowadzenia nowego psalterza przez Stolice Apostolska powinno sie odtad
tekst psalméw podawaé wedtug psalterium Pianum. Warto by tez pomySleé
o odpowiednim przekladzie psalmu Miserere, by wierni mogli go $piewaé¢ (na
nute psalmoéw). Takze dodanie nieszporéw zalobnych odpowiadaloby pragnie-
niom liturgistow i wiernych.

Pod wzgledem naukowym trzeba z uznaniem podkresli¢, zc przy poszcze-
golnych pie$niach podano nazwiska autorow tekstu i melodii. Tak stat sie
~Spiewnik* jakoby zarysem historii naszych piesni religijnych.

Przy ,Godzinkach o Niep. Poczeciu N. M. P.“ brak wzmianki, ze ich
autorem jest sw. Alfons Rodriguez ( 1617). Czy ks. Jakub Wujek byl tlumaczem
hymnu O gloriosa Domina, jest bardzo watpliwe. Koleda Karpinskiego ,Bég
sie rodzi“ jest przerdobka z tacinskiego. Hymn Iesu Rex admirabilis wyjely
z hymnu Iesu dulcis memoria, nie jest utworem $w. Bernarda, chociaz go
mu czesto przypisywano.

Przektad Adoro te devote jest bardzo staby. Powinno si¢ obok podanego
inny umiesci¢, by przepiekny a treSciwy hymn eucharystyczny mogt by¢ przez
wiernych w calosci $piewany, by sie przyjat ogélnie po naszych kosciotach.
A kiedy wreszcie doczekamy sie lepszego tlumaczenia Tantum ergo?

Wsréod tlumaczow hymnow koscielnych nie wymieniono ks, Bronistawa
Gladysza, naszego najlepszego hymnologa zmarlego w wiezieniu hitle-
rowskim. Wsrod ,omylek druku® znéw zaszla omyika, bo psalm Miserere
jest psalmem 50, a nie 60-tym. Brak tez przedmowy charakteryzujacej nowe
wydanie.

Sa to drobne i bardzo nieliczne usterki, ktore nie umniejszaja wartosci
ksiazki. Za jej opublikowanie nalezy si¢ autorowi i wydawey szczere podzig-
kowanie i uznanie. Rd.

- Addenda
I
(do artykulu Ks. Walentego Prokulskiego pt. Hellenizm, §w. Pawta)
powyzej na sir. 50.

Po stronie katolickiej nie mozemy pominaé¢ duzego i bardzo gruntownego
dzieta Duponta o poznaniu religijnym w Listach §w. Pawila ). Jesli przy
jakim pojeciu, to przy gnozie mozna by liczy¢ na pewna zaleznosS¢ Apostoia
od $swiata poganskiego i jego misteriow. Ot6z Dupont stwierdza niejednokrotnie
u $w. Pawla znajomos¢ filozofii stoickiej, ale popularnej, z ktora sie w swych

#) Gnosis. La connaissance religieuse dans les Epitres de Saint Paul. 1949,
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podrozach tak czesto stykal. Gdy za$ chodzi o gnoze i inne pokrewne wyrazy
i pojecia, Duponit wykazuje, ze mySl Apostola zakorzeniona jest glcboko
w Starym Testamencie, oraz w tradycji i apokaliptyce zydowskiej. Zaznacza
tez w zakohczeniu swej pracy, ze nigdzie w czasie swych badan nie mogt
odkry¢ u Apostota §ladu mistyki poganskiej *¥). Nawet w Koryncie, gdzie
,Grecy" odwoluja sie do madrosci (1 Kor 1, 22), gnosis objawia catkowity
zalezno$é od slownictwa zydowskiego *). I trzeba sie przyzwyczai¢, pisze
Dupont, do mysli o szerokiej ciaglo$ci miedzy gmina apostolska w Jerozolimie,
a kosSciolami Pawlowymi, zalozonymi na ziemi greckiej* *7).

T
(do artykulu dr Waliszewskiego pt. Uwagi o catunie turynskim)
powyzej na str. 55.

Juz po napisaniu artykulu dostalem do rcki rozprawe O. Wernera
Bulsta pt. Novae in sepulturam Iesu inquisitiones w czasopismic rzymskim:
Verbum Domini XXXI (19533), s. 257—274. Autor lansuje hipoteze dwufazo-
wosci w pogrzebie Panskim. Twierdzi on, iz w piatek wieczorem z uwagi
na spézniony czas. Zwloki Jezusowe, tak jak chca tego synoptycy, zostaly
jedynie luzno spowite w czyslty catun-syndon z pominieciem namaszezenia
a najprawdopodobniej rowniez obmycia i tak prowizorycznie zlozone do grobu,
Dopiero po szabacie, tj. w sobote po godzinie 18-tej, Cialo Jezusowe rnialo
zosta¢ z grobu wydobyte, uwolnione z calunu, a nastepnie dopiero:.... (latum).
unctum, othoniis et sudario ligatum, sicut mos est Judaeorum sepelire.

Wedtug O. B. hipoteza o dwufazowym przebiegu pogrzebu Panskiego mia-
laby pogodzi¢ Synoptykéw z $w. Janem a jednoczesnie broni¢ tezy egzege-
tycznej autentyczno$ci $w. Calunu., Nie jest celem i zadaniem tej rozprawy
polemizowaé¢ z teologami, zwlaszeza iz w tej materii nie wypowiedzieli sie
jeszcze inni egzegeci. Badz co badZz sadzimy, iz hipoteza ta napotka na spore
trudnosci, choéby tylko ze wzgledu na teksty Ewangelii §w. Mateusza (27,
62-66; 28, 1, 11-15), Sw. Marka (16, 1-3), Sw. kukasza (24, 1-2) i $w. Jana
(19, 39-41; 20, 1). Nie wiemy rownicz, dlaczego wtasnie w opisie tak waznej
kwestii, jaka na pewno bylo dla §w. Jana oddanie ostatniej poslugi Panu
Jezusowi, miatby Ewangelista uzy¢ tzw. ,skrotow, cho¢by nawet nie zacieraly
one moralnego sensu wypowiedzi.

Twierdzimy nadal, iz pogrzeb Pana Jezusa byl nie tylko rytualny, ale
i szybki {j., ze musial sie odby¢ kompletnic a nie prowizorycznie natychmiast
jeszeze tegoz wieczoru piatkowego, cho¢ z naruszeniem szabatu (por. roz-
dzial VI). Pewnej dwufazowo$ci w przebiegu pogrzebu nie negujemy, jak to
podkreSlono juz w rozdziale II.

%) Gnosis 529.
1)  Gnosis 257—258.
47) Gnosis 261.
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