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MACIE] ZACHARA MIC

Czy Tradycja apostolska jest dokumentem rzymskim?

Tradycja apostolska® jest starozytnym dokumentem liturgicznym o szczegdl-
nym znaczeniu. W starozytnosci byta jednym ze zrédet dla kilku wschodnich
kompilacji kanoniczno-liturgicznych?, zostata takze wykorzystana podczas
posoborowej reformy liturgii rzymskiej. Do$¢ wspomnieé, ze 11 modlitwa
eucharystyczna z mszatu Pawta VI jest adaptacja anafory z Tradycji apostol-
skiej?, modlitwa konsekracyjna z aktualnego obrzedu swieceni biskupich jest
niemal dostownym powtdrzeniem analogicznej modlitwy z Tradycji apostol-
skiej*, nietrudno réwniez dostrzec wptyw Tradycji apostolskiej na posoborowe
Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych?.

Tradycja apostolska zostata odnaleziona przez badaczy w XIX wieku w kil-
ku wersjach jezykowych (faciriska, sahidycka, bohairycka, etiopska, arabska)
jako czesé wiekszych zbioréw kanoniczno-liturgicznych. Trzeba zaznaczy¢,

'Wydania i przektady Tradycji apostolskiej: B. Botte, La Tradition apostolique de Saint Hippolyte.
Essai de reconstitution, Miinster 1989° (Liturgische Quellen und Forschungen, 39): tekst taciriski
z przektadem francuskim, rekonstrukcja tekstu Tradycji apostolskiej w oparciu o wszystkie dostepne
wersje tekstualne; Didache. Zwdlf-Apostel-Lehre, Traditio apostolica. Apostolische Uberlieferung, ed.
W. Geerlings, Freiburg 1991 (Fontes Christiani, 1): tekst tacifiski z wydania Botte’a z przektadem
niemieckim; P. F. Bradshaw, M. E. Johnson, L. E. Philips, The Apostolic Tradition. A Commentary,
Minneapolis 2002 (Hermeneia Commentary): angielski przektad synoptyczny wszystkich wa-
riantéw tekstu oraz adaptacji z obszernymi komentarzami; H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego
Tradycja Apostolska. Wstep, przeklad, komentarz, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 14 (1976),
s. 145-169: przektad polski.

2Por. P. F. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship. Sources and Methods for the
Study of Early Liturgy, Oksford 20022, s. 75-77.

° Na temat wykorzystania anafory z Tradycji apostolskiej w posoborowej reformie liturgii zob.
J. Stefariski, Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej, Gniezno 2002, s. 80-83.
Eaciriski tekst anafory: B. Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. 10-16.

“racinski tekst modlitwy w: B. Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. 6-10.

5 Chodzi 0 0g6lng strukture catego procesu inicjacji - zob. B. Botte, La Tradition apostolique,
dz. cyt., s. 32-58.
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ze dokument zostat odnaleziony bez tytutu i bez imienia autora. Na poczatku
XX wieku E. Schwartz® i R. H. Connolly’ zidentyfikowali tekst jako Tradycje
apostolskg $w. Hipolita Rzymskiego (170-235). Teza o autorstwie Hipolita
oraz rzymskim pochodzeniu dzieta zostata w kolejnych dziesiecioleciach
rozwinieta i rozpropagowana przez takich badaczy jak B. S. Easton?, G. Dix’,
B. Botte'® i A.-G. Martimort'’. W latach 60. i 70. XX wieku opinia ta byta ak-
ceptowana niemal powszechnie, co dodatkowo zachecato do skorzystania
z Tradycji apostolskiej w czasie posoborowej reformy liturgii.

Trzeba zaznaczy(¢, ze tradycyjna teza o autorstwie $w. Hipolita zawsze
miata swoich oponentéw. O ile jednak do lat 80. ubiegtego stulecia mozna
byto méwié zaledwie o zdaniach odrebnych pojedynczych autoréw??, o tyle
w ostatnim ¢wieréwieczu debata nad pochodzeniem Tradycji apostolskiej zo-
stata otwarta praktycznie na nowo.

Marcel Metzger w serii swoich artykutéw' poddat gruntownej krytyce
wszystkie elementy tezy tradycyjnej oraz stanowczo opowiedziat sie za trak-
towaniem Tradycji apostolskiej nie jako osobistego dzieta jednego autora, ale
jako typowego przyktadu starozytnej literatury instytucjonalnej, czyli dzie-
ta zbiorowego o charakterze kompilatorskim. Teza Metzgera zostata szybko
uznana za bardzo powazna i podjeli ja takze inni autorzy™.

¢ E. Schwartz, Uber die pseudoapostolischen Kirchenordnungen, Strasbourg 1910.

’R. H. Connolly, The So-Called Egyptian Church Order and Derived Documents, Cambridge 1916.

¥ B. S. Easton, The Apostolic Tradition of St. Hippolytus, Nowy Jork 1934.

° G. Dix, H. Chadwick, The Treatise on the Apostolic Tradition of St. Hippolytus of Rome, Bishop
and Martyr, Londyn 19682, s. XI-LL

°Np. B. Botte, Lauthenticité dela Tradition apostolique de saint Hippolyte, ,,Recherches de théolo-
gie ancienne et médiévale” 16 (1949), s. 177-185; tenze, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. XI-XIX.

1 Np. A.-G. Martimort, Nouvel examen de la Tradition apostolique, ,,Bulletin de Littérature
Ecclésiastique” 88 (1987), s. 5-25.

2Dla przyktadu mozna wymienié nastepujace publikacje kontestujace rézne aspekty tezy
tradycyjnej: P. Nautin, Hippolyte et Josipe. Contribution a Uhistoire de littérature chrétienne du Il siécle,
Paris 1947; H. Engberding, Das angebliche Dokument rémischer Liturgie aus dem Beginn des dritten
Jahrhunderts, [w:] Miscellanea liturgica in honorem L. Cuniberti Mohlberg, t. 1,Roma 1948, s. 47-71;]. M.
Hanssens, La liturgie d’Hippolyte. Ses documents, son titulaire, ses origines et son caractere, t. 1, Roma
1959; J. Magne, La Tradition apostolique sur les charismes et Diataxeis des saints Apotres, Paris 1975.

13 M. Metzger, Nouvelles perspectives pour la prétendue Tradition apostolique, ,,Ecclesia Orans”
5(1988), s. 241-259; tenze, Enquéte autour de la prétendue Tradition apostolique, ,,Ecclesia Orans”
9 (1992), s. 7-36; tenze, A propos des regléments écclésiastiques et de la prétendue Tradition aposto-
lique, ,Revue des Sciences Religieuses” 66 (1992), s. 249-261.

1 Zob. np. P. F. Bradshaw, Redating the Apostolic Tradition. Some Preliminary Steps, [w:] Rule
of Prayer, Rule of Faith: Essays in Honor of Aidan Kavanagh, 0.5.B., ed. J. Baldovin, N. Mitchell,
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Z kolei dwaj angielscy historycy literatury wczesnochrzescijaniskiej: Allen
Brent" i Allistair Stewart-Sykes® zinterpretowali Tradycje apostolskg w szerszym
kontekscie przemian strukturalnych Ko$ciota w Rzymie w Il wieku. Réwniez
w opinii tych autoréw Tradycja apostolska nie jest dzietem jednego autora, lecz
powstalym w dhuzszym procesie redakeji produktem ,,szkoty Hipolita” bedacej
wedtug nich jedna ze wspdlnot wspdttworzacych Kosciét w Rzymie w Il wieku.

Z punktu widzenia historii liturgii najwazniejsza jest kwestia miejsca po-
chodzenia dokumentu. Sprawa autorstwa jest wazna jedynie posrednio jako
element debaty nad pochodzeniem dzieta.

Istniejg dwa podstawowe argumenty za rzymskim pochodzeniem Tradycji
apostolskiej:

- domniemana osoba autora - $w. Hipolita, rzymskiego prezbitera i teologa,

- obecno$¢ w rytuale chrzcielnym Tradycji apostolskiej dwu namaszczer
pochrzcielnych, co jest wytaczna specyfika tradycji rzymskiej.

Analiza obu powyzszych argumentéw stanowi przedmiot niniejszego artykutu.

Sw. Hipolit Rzymski jako autor Tradycji apostolskiej

Ujmujac sprawe obrazowo, hipoteza tradycyjna jest starannie utozona
konstrukcja sktadajaca sie z szeregu dopasowanych do siebie elementéw.
Elementami tymi sg:

- sama Tradycja apostolska, czyli tekst znaleziony w XIX wieku bez tytutu
i nie noszacy imienia autora,

Collegeville 1996, s. 3-17; C. Markschies, Neue Forschungen zur sogennanten Traditio Apostolica,
[w:] Comparative liturgy fifty years after Anton Baumstark (1872-1948). Acts of the International
Congress, Rome, 25-29 September 1998, Rzym 2001, s. 583-598 (Orientalia Christiana Analecta, 265);
J. Baldovin, Hippolytus and the Apostolic Tradition: Recent Research and Commentary, ,,Theological
Studies” 64 (2003), 5. 520-542.

15 A. Brent, Hippolytus and the Roman Church in the Third Century: Communities in Tension before
the Emergence of a Monarch-Bishop, Leiden 1995.

16 A. Stewart-Sykes, Hippolytus: On the Apostolic Tradition: An English Version with Introduction
and Commentary, Crestwood 2001.

7 W rytuale chrzcielnym Tradycji apostolskiej pierwszego namaszczenia neofity dokonuje
prezbiter w baptysterium bezposrednio po kapieli chrzcielnej, za$ drugiego namaszczenia bi-
skup po przyjéciu neofity do zgromadzenia liturgicznego - zob. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego
Tradycja apostolska, dz. cyt., s. 159-160.
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- Kanony Hipolita i Epitome, dwie wschodnie adaptacje Tradycji apostolskiej
z1V i V wieku oraz Oktoteuch klementyriski w wersji arabskiej (kompilacja z VIII
wieku), gdzie pojawia sie imie Hipolita jako autora®,

- Elenchos, anonimowe pismo polemiczne rzymskiego autora bedacego
w opozycji wobec biskupdw Rzymu Zefiryna (199-217) i Kaliksta (217-222)%,

- Hipolit - pisarz ko$cielny i biskup (nieznanej stolicy)®,

- Hipolit - rzymski meczennik zestany w 235 roku na Sardynie, po $mier-
ci pochowany w Rzymie przy via Tiburtina, wspominany 13 sierpnia wraz
z papiezem Poncjanem?,

- Hipolit - rzymski prezbiter i schizmatyk, stronnik Nowacjana, ktéry
nastepnie wyrzekt sie schizmy i poniést meczenistwo?,

- odnaleziona w Rzymie w XVI wieku uszkodzona marmurowa statua
przedstawiajaca postac siedzaca na tronie (postaé bez glowy i z uszkodzo-
nym tutowiem), na ktérym jest wyryty kalendarz obchodéw Wielkanocy
rozpoczynajacy sie od roku 222 (pierwszy rok panowania cesarza Aleksandra
Sewera) i tytuty kilkunastu dziet chrze$cijatiskich (kalendarz i kilka dziet sa
identyfikowane jako pisma Hipolita)®.

Argumenty zwolennikdw hipotezy tradycyjnej

Hipoteza tradycyjna ztaczyta w jedna cato$é wszystkie wymienione ele-
menty, za$ zwornikami catosci sg Elenchos oraz statua.

Wprawdzie Elenchos jest pismem anonimowym, jednakze zawiera od-
niesienia do dwéch pism, ktére zdaja sie by¢ autorstwa Hipolita (O natu-
rze wszechswiata i Syntagma przeciw wszystkim herezjom). Stad wyciagnieto

18 Zob. P. F. Bradshaw, The Search for the Origins, dz. cyt., s. 83-84, 86-88.

Wydanie krytyczne: Hippolytus, Refutatioomnium heresium, ed. by M. Marcovich, Berlin 1986.

®]stnienie takiej postaci po§wiadczaja Euzebiusz z Cezarei i $w. Hieronim - zob. Euzebiusz
z Cezarei, Historia koscielna, V1, 20. 22, red. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 276-278; $w. Hieronim,
0 znakomitych mezach, 61, tt. W. Szotdrski, Warszawa 1970, s. 80-85 (Pisma Starochrzescijafiskich
Pisarzy, 6). Obaj autorzy podaja listy dziet Hipolita réznigce sie miedzy soba. Nigdzie nie po-
jawia sie tytut Tradycja apostolska.

2 Cytaty z Depositio Martyrum i Katalogu liberiariskiego przytoczone za: A. Amore, Ippolito di
Roma, [w:] Bibliotheca sanctorum, t. 9, Roma 1966, k. 869.

2Takie dane zawarl papiez Damazy (366-384) w inskrypcji na grobie Hipolita, zaznaczajac
ze taka tradycje zaslyszat - zob. A. Amore, Ippolito di Roma, dz. cyt., k. 869-870.

 Na temat statuy zob. F. Draczkowski, Hipolita statua, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin
1993, k. 919.
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whiosek, ze takze sam Elenchos jest dzietem Hipolita*, a to pozwolito rzuci¢
$wiatto na pozostale, niezbyt spdjne §wiadectwa o tej postaci. Jezeli Hipolit
jako autor Elenchos byt oponentem papiezy Zefiryna i Kaliksta, pozwala to
wyjasni¢ zaréwno przekaz Euzebiusza i Hieronima o Hipolicie biskupie, jak
tez $wiadectwo Damazego o Hipolicie schizmatyku. Sam Damazy najwyraz-
niej nie znat doktadnie sprawy schizmy Hipolita i dlatego ztaczyt jego imie
z pdzniejszym stynnym Nowacjanem. Wedtug Damazego Hipolit schizmatyk
jest tozsamy z Hipolitem meczennikiem czczonym 13 sierpnia wraz z papie-
zem Poncjanem. Oznaczatoby to, ze przed $miercig musiat wyrzec sie schi-
zmy i pojednaé z Poncjanem. Powstaje w ten sposéb pelny obraz osoby $w.
Hipolita - rzymskiego prezbitera, autora komentarzy biblijnych, pism teolo-
gicznych i dziet polemicznych, oponenta rzymskich biskupéw i zwierzchnika
wspdlnoty schizmatyckiej, w koricu meczennika pojednanego z Kosciotem.

Kolejnym koniecznym elementem hipotezy tradycyjnej jest marmurowa
statua opisana po raz pierwszy w 1553 roku przez watykarnskiego architekta
Pirra Ligoria. Wedtug Ligoria statua zostata odnaleziona poza murami Rzymu
w poblizu Castro Pretorio ,,w pewnych ruinach”?. W innej notatce sporza-
dzonej juz po odrestaurowaniu statuy okoto 1565 roku Ligorio precyzuje, ze
zostata ona odnaleziona w ruinach ko$ciota §w. Hipolita zniszczonego przez
heretykéw?. Hipolitowe autorstwo niektérych dziet, ktérych tytuly zostaty
wyryte na tronie, w potaczeniu z wiadomoscig o miejscu jej odnalezienia,
sktonily samego Ligoria i pdzniejszych badaczy do uznania, ze pierwotnie
byta to statua samego Hipolita wzniesiona przezjego stronnikéw?, a wszyst-
kie tytuly wyryte w marmurze sa tytutami jego dziet*.

Dwa tytuly wyryte na tronie statuy zostaty skojarzone z interesujgcym nas
anonimowym pismem znalezionym w XIX wieku. Na tronie wyryte sa m.in.
tytuly Peri charismaton (O charyzmatach) i bezpo$rednio pod nim Apostolike
paradosis (Tradycja apostolska). W tym kontekscie uwage badaczy przykuty
prolog i zakoriczenie odnalezionego pisma. Sam poczatek prologu nawigzuje

% Zob. C. Franceschini, E. Morelli, Storia della letteratura cristiana antica greca e latina, t. 1: Da
Paolo a eta costantiniana, Brescia 1995, s. 340.

% Notatka Ligorio za: P. Testini, Vetera et nova su Ippolito, [w:] Nuove ricerche su Ippolito, Rzym
1989, s. 11.

% Tamze.

%7 G. Dix, H. Chadwick, The Treatise on the Apostolic Tradition, s. XXXI.

% Pelna lista tytutéw w: F. Draczkowski, Hipolita statua, dz. cyt., k. 919.
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do jakiego$ traktatu o charyzmatach?, za$ w zakoticzeniu znajduje sie we-
zwanie do zachowania tradycji apostolskiej*.

W opinii twdércéw hipotezy odnalezione pismo jest Tradycjg apostolskg
wzmiankowana na tronie statuy, za$ pierwsze zdanie prologu odnosi sie do
traktatu O charyzmatach. Tradycja apostolska, podobnie jak wszystkie inne
pisma, ktérych tytuly sa wyryte na tronie, jest dzietem $w. Hipolita. Teza
ta jest dodatkowo wzmocniona przez obecno$¢ imienia Hipolit w Kanonach
Hipolita, Epitome i Oktoteuchu klementyriskim, dla ktérych Tradycja apostolska
jest jednym ze Zrédel™. R. H. Connolly uznat ponadto, ze Tradycja apostolska
zawiera podobietistwa do innych pism Hipolita®.

Tradycja apostolska zostata uznana za dzielo przeznaczone dla potrzeb
schizmatyckiej wspdlnoty Hipolita. G. Dix dopatrzyt sie w niektérych sfor-
mutowaniach Tradycji apostolskiej aluzji do konfliktu Hipolita z Zefirynem
i Kalikstem i na ich podstawie uznat date okoto 215 roku za najprawdopo-
dobniejszy czas powstania pisma (schytek pontyfikatu Zefiryna, gdy Kalikst
byt diakonem)™,

Argumenty przeciwnikdw hipotezy tradycyjnej

W opinii krytykéw powyzsza hipoteza jest konstrukcja opartg na zbyt
stabych podstawach. Watpliwosci budza wszystkie elementy tej konstrukgji:
tozsamo$¢ osoby Hipolita, jego spuscizna literacka, tozsamo$¢ osoby autora
Elenchos, statua Hipolita i jej zwigzek z Tradycjq apostolskq, wreszcie znaczenie
obecno$ci imienia Hipolit we wschodnich adaptacjach Tradycji apostolskiej.

Gdy chodzi o osobe Hipolita, trzeba przyznal, ze ztaczenie w jedna ca-
tosé réznych przekazéw co do tej postaci pozostaje hipotetyczne. Nie mozna
w zadnym razie uwaza¢ za udowodnione, ze Hipolit pisarz, Hipolit meczennik
i Hipolit schizmatyk to jedna i ta sama osoba, nie za$ dwie albo nawet trzy

»  Powiedzieli$my juz co nalezato o charyzmatach, ktére Bég od poczatku przyznat lu-
dziom zgodnie ze swoja wola, zwracajac im zagubiony obraz samego siebie. Teraz przecho-
dzimy [...] do sedna tradycji, ktdra jest wtasciwa Kosciotom” (H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego
Tradycja, dz. cyt., s. 150).

%, Kiedy to bedzie przyjete przychylnie i z mocng wiarg, da Ko$ciotowi porzadek a wie-
rzacym zycie wieczne. Oczywiscie, wszystkim stuchajacym tradycji apostolskiej” (H. Paprocki,
Hipolita Rzymskiego Tradycja, dz. cyt., s. 169).

31 B. Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. XXVII-XXXI.

32 R. H. Connolly, The So-Called Eqyptian Church Order, dz. cyt., s. 160-168.

3 G. Dix, H. Chadwick, The Treatise on the Apostolic Tradition, dz. cyt., s. XXV-XXVIL.
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rézne postacie®, Powazne watpliwosci budzi réwniez przypisanie Hipolitowi
autorstwa Elenchos. Zdaniem czesci patrologdéw Elenchos zanadto rézni sie
od Hipolitowego pisma polemicznego Przeciw Noetowi, by mégt by¢ dzietem
tego samego autora®.

Starozytnych przekazéw na temat postaci o imieniu Hipolit jest jeszcze
wiecej. Dla debaty o pochodzeniu Tradycji apostolskiej szczegdlne znaczenie
ma legenda o Hipolicie, towarzyszu Apostotéw. Tradycja apostolska, jak pod-
kresla Metzger, nalezy do gatunku ko$cielnej literatury instytucjonalnej,
w ktérej bardzo czesto stosowano pseudoepigrafie dla dodania znaczenia
tworzonym zbiorom. Obecno$¢ imienia Hipolit w Kanonach Hipolita, Epitome
i Oktoteuchu klementyriskim moze sie odnosi¢ do legendarnego Hipolita, to-
warzysza apostolskiego i pelni¢ taka sama funkcje jak imie $w. Klemensa
Rzymskiego w Konstytucjach apostolskich*.

Kolejnym problemem jest ,,statua Hipolita”. Doktadne badania przepro-
wadzone przez Margherite Guarducci®” wykazaly, Ze statua pochodzi z 11 wie-
ku i pierwotnie przedstawiata postaé zeriska, najprawdopodobniej Temiste
z Lampsaku, uczennice Epikura. Przypuszczenie, ze chrze$cijanie mogli w III
wieku wystawi¢ pomnik swojemu bratu w wierze, i to jeszcze za jego zycia, jest
catkowitym absurdem. Krytycznie trzeba spojrzeé takze na relacje Pirra Ligoria
o miejscu odnalezienia statuy (ruiny ko$ciota $w. Hipolita), gdyz artysta ten byt
znany z dowolnego odgadywania miejsc pochodzenia epigraféw na podstawie
ich tresci®®. Najprawdopodobniej Ligorio, zasugerowany Hipolitowym autor-
stwem kalendarza paschalnegoi czesci tytutéw, wymyslit miejsce odnalezienia,
ktérego sam nie znal, a posag uznat za statue $w. Hipolita i ,,odrestaurowal”
ja przez dodanie meskiego torsu i glowy, faktycznie tworzac samemu pomnik
Hipolita. Otwarte pozostaje pytanie o pochodzenie chrzescijariskich inskrypcji
na pomniku poganskiej filozofki reprezentujacej odrzucany przez chrzesci-

34 Zob. A. Amore, Ippolito di Roma, dz. cyt., k. 869-872.

35 Zob. M. Simonetti, Aggiornamento su Ippolito, [w:] Nuove ricerche su Ippolito, dz. cyt., s. 77-97.

% M. Metzger, Nouvelles perspectives, dz. cyt., s. 244-246, 252.

¥ Zostaja tu streszczone dwie publikacje wioskiej archeolozki: M. Guarducci, La statua di
Sant’Ippolito, [w:] Ricerche su Ippolito, Rzym 1977, s. 17-30 i La statua di Sant Ippolito e la sua pro-
venienza, [w:] Nuove ricerche su Ippolito, dz. cyt., s. 61-74.

3 7 ksiag rachunkowych Biblioteki Apostolskiej wynika, ze statua w kwietniu 1551 roku
zostata przetransportowana z Loggia del Papa do Biblioteki, skad nastepnie zostata przekazana
Ligorio do konserwacji. Trudno zatem przyjac rok 1551 jako date odnalezienia statuy w ruinach.
Statua byta zapewne przechowywana od jakiego$ czasu w Loggia del Papa, gdzie zostata ziden-
tyfikowana jako obiekt duzej warto$ci. Nie da sie okresli¢, skad i kiedy znalazta sie w Loggia
del Papa - zob. M. Guarducci, La statua di Sant Ippolito e la sua provenienza, dz. cyt., s. 65-66, 70.
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jan nurt filozofii, wykracza to jednak poza ramy niniejszego artykutu. Istotny
jest problem autorstwa dziet ze statuy. Zdaniem Guarducci, ktokolwiek bada
inskrypcje bez z géry przyjetych wlasnych tez, od razu spostrzeze, ze napisy
odnoszace sie do cesarza Aleksandra Sewera wyrdzniaja sie wielkocig i sta-
ranno$cig, zatem to raczej on, nie za$ Hipolit, jest osobg uhonorowang. Nie ma
zatem powaznych racji, aby a priori przyja¢ Hipolitowe autorstwo wszystkich
dziet ze statuy (w tym réwniez Tradycji apostolskiej). Wspdlnym mianownikiem
dla pism ze statuy moze by¢ ich charakter, nie za$ osoba autora®.

Wsrdd badaczy nie ma ponadto zgody co do tego, czy inskrypcje ze sta-
tuy Pericharismaton i Apostolike paradosis trzeba czytaé oddzielnie czy facznie.
Tylko w pierwszym przypadku mozna dopatrywac sie zwigzku miedzy statua
a pismem, ktéremu przypisano tytut Tradycja apostolska, w drugim przypadku
tytut nalezatoby czyta Tradycja apostolska o charyzmatach i odnositby sie on
do zupetnie innego pisma. Dlatego zwolennicy hipotezy tradycyjnej czytaja
tytuly oddzielnie, przeciwnicy lacznie. Zdaniem Metzgera tytut Apostolike
paradosis jest za ogélnikowy i wymaga jakiego$ dopetnienia.

Argument o podobietistwie Tradycji apostolskiej do innych dziet Hipolita
jest bezprzedmiotowy. Jak napisat w 1980 roku A. Faivre, do tamtego czasu
w ogdle nie zostata przeprowadzona systematyczna analiza poréwnawcza
Tradycji apostolskiej i dziet Hipolita®'. Analizy takiej nie dokonano réwniez
w ciggu ostatnich trzydziestu lat.

Inny jeszcze argument przeciw przypisywaniu Tradycji apostolskiej
Hipolitowi Rzymskiemu wysunat M. Metzger. Tradycja apostolska posiada
wszystkie cechy charakterystyczne literatury instytucjonalnej*. Pisma na-
lezgce do tego gatunku literackiego z samej swej istoty sg dzietami zbioro-
wymi. Przypisywanie takiego pisma pojedynczemu autorowi Hipolitowi czy
komukolwiek innemu jest btedem wynikajacym z niezrozumienia charakte-
ru dzieta. Metzger zwraca uwage na stabo$ci redakcyjne Tradycji apostolskiej,
jak brak logicznego planu, powtdrzenia i niespdjnosci, ktére dos¢ wyraznie

% Réwniez Simonetti jest zdania, ze dzieta ze statuy nie pochodzg od jednego autora
- zob. M. Simonetti, Aggiornamento su Ippolito, dz. cyt., s. 116-121. Z kolei J.-P. Bouhot uwaza,
ze dziefa ze statuy pochodza od jednego autora, ktérym jest autor Elenchos, a nie $w. Hipolit
- zob. J.-P. Bouhot, Lauteur romain des Philosophumena et l'ecrivain Hippolyte, ,,Ecclesia orans”
13 (1996), 5. 137-164.

“ M. Metzger, Nouvelles perspectives, dz. cyt., s. 246-247.

“1 A, Faivre, La documentation canonico-liturgique de I'Eglise ancienne, ,,Revue des sciences
religieuses” 54 (1980), s. 286.

2 M. Metzger, Nouvelles perspectives, dz. cyt., s. 250-255.
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wskazujg na kompilatorski charakter pisma. Przytacza on réwniez pytanie
J. M. Hanssensa: ,,Jak Hipolit, ktéry umiat pisaé, mégt by¢ autorem tekstéw
kanonicznych i euchologicznych tak niezgrabnie i stabo zredagowanych?”%,
sam za$ zwraca sie z apelem do zwolennikéw hipotezy tradycyjnej: ,, Zlitujcie
sie nad Hipolitem i jego talentem, nie przypisujcie mu tego pismal”,

Dwa namaszczenia pochrzcielne w Tradycja apostolska
jako dowdd na rzymskie pochodzenie dokumentu

Badacze zgadzaja sie co do tego, ze podobienistwa Tradycji apostolskiej do
pbiniejszej liturgii rzymskiej dotycza zaledwie kilku szczegdtéw. Sktaniato to
niektérych autoréw do kwestionowania rzymskiego pochodzenia dokumen-
tu. Polemizujac zJ. M. Hanssensem opowiadajacym sie za aleksandryjskim
pochodzeniem Tradycji apostolskiej*®, B. Botte napisat: ,,Wiekszo$¢ wskazan
[Tradycji apostolskiej] mogtaby sie odnosié zaréwno do Aleksandrii, jak i do
Rzymu. Jest jednak jeden ryt, ktéry nie jest poswiadczony ani w Aleksandrii,
ani gdziekolwiek indziej na Wschodzie: podwdéjne namaszczenie po chrzcie,
pierwsze dokonane przez prezbitera, drugie przez biskupa. Jest to wlasna
praktyka rzymska.

Czy dwa namaszczenia pochrzcielne sg rzeczywiscie dowodem na rzym-
skie pochodzenie Tradycji apostolskiej? Wyjasnienia wymagaja dwie kwestie:

- czy istnieje wiarygodne wytlumaczenie fenomenu dwu namaszczeti
pochrzcielnych w Tradycji apostolskiej bez odwotywania sie do ewentualnego
rzymskiego pochodzenia dokumentu?

- czy autentyczne zrédta rzymskie pozwalajg wytlumaczy¢ geneze prak-
tyki dwdéch namaszczeti pochrzcielnych bez koniecznosci odwotania sie do
Tradycji apostolskiej?

Rytuat chrzcielny Tradycji apostolskiej jako kompilacja

W 1968 roku francuski historyk Jean-Paul Bouhot opublikowat ksigzke po-
$wiecona specyfice sakramentu bierzmowania, w ktérej prébowat wykazad,

> Tamze, s. 247; por. ]. M. Hanssens, La liturgie d'Hippolyte, s. 501.

“ M. Metzger, Enquéte autour de la prétendue Tradition apostolique, dz. cyt., s. 26.
#J. M. Hanssens, La liturgie d’Hippolyte, dz. cyt., s. 506-510.

“ B, Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. XVIIL.
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ze jest ono ,,sakramentem komunii eklezjalnej””. Waznym elementem ksigzki
byta cze$¢ historyczna po$wiecona analizie zrédet liturgii rzymskiej. Analizujac
rytuat chrzcielny Tradycji apostolskiej**, Bouhot postawit teze, ze jest on kom-
pilacja dwdch tekstéw: rzymskiego i pdtnocnoafrykanskiego, z ktérych kazdy
zawieral po jednym namaszczeniu pochrzcielnym. Rytuat pétnocnoafrykan-
ski jest mtodszy i stanowi interpolacje. Oczywiste stabosci analizy Bouhota,
a przede wszystkim wyrazne uzaleznienie analizy Zrédet od gléwnej tezy
teologicznej ksigzki, sprawity, ze jego propozycja przeszta poczatkowo bez
echa. Dopiero w latach 80. zostata ona podjeta przez Roberta Cabié* i Victora
Saxera®, ktdérzy odrzucili wprawdzie teze o pétnocnoafrykanskim pochodze-
niu czesci rytuatu chrzcielnego Tradycji apostolskiej, zgodzili sie jednak, ze caty
rytuat jest na tyle skomplikowany i niespéjny, ze mozna z pewnym prawdo-
podobieristwem przyjaé, iz powstat on z dwéch réznych Zrédet.

Sprawe kompilatorskiego charakteru rytuatu chrzcielnego Tradycji apostolskiej
postawit w inny sposéb Paul F. Bradshaw, ktéry za Metzgerem uznat Tradycje
apostolskq za przyktad literatury instytucjonalnej*. Zdaniem angielskiego li-
turgisty rytuat chrzcielny Tradycji apostolskiej nie tyle zawieraw pewnym miej-
scu interpolacje, ile raczej powstat w trzech kolejnych fazach i mozna w nim
wyrdznié pierwotny rdzeti oraz dwie serie dodatkéw. W efekcie powstat nie
tyle spjny rytuat konkretnego Ko$ciota lokalnego, ile raczej nagromadzenie
tradycji pochodzacych z réznego czasu, by¢é moze takze z réznych miejsc®.

Sg trzy przestanki, aby powaznie traktowaé hipoteze o kompilatorskim
charakterze rytuatu chrzcielnego Tradycji apostolskiej:

- wyrazne réznice stylu poszczegélnych czesci opisu liturgii chrzcielnej,

- zaburzenie ciaglosci akgji liturgicznej,

- niejasno$¢ co do roli poszczegblnych duchownych.

“7 W artykule korzysta sie z wydania wloskiego: J.-P. Bouhot, La confermazione sacramento
della comunione ecclesiale, Turyn 1970. Lata 60. to czas eksplozji literatury nt. bierzmowania oraz
réznych, nie zawsze szcze$liwych préb blizszego okreslenia specyfiki sakramentu.

% J.-P. Bouhot, La confermazione, dz. cyt., s. 32-40.

“ R. Cabié, Lordo de l'initiation chrétienne dans la «Tradition apostolique» d'Hippolyte de Rome,
[w:] Mens concordet voci. Mélanges A. G. Martimort, Tournai-Paryz 1983, s. 543-558.

%0V, Saxer, Les rites de l'initiation chrétienne du I1¢ au VI¢siécle. Esquisse historique et signification
d’apres leurs principaux témoins, Spoleto 1988, s. 118-119.

51 P. F. Bradshaw, Redating the Apostolic Tradition, dz. cyt., s. 3-4.

2 Tamze, s. 10-15.
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Réznice stylu

Opis katechumenatu i blizszego przygotowania do chrztu jest ogélnikowy,
z czestym zastosowaniem strony biernej czasownika i form bezosobowych:
,Gdy zatem zostang wybrani majacy przyja¢ chrzest, nalezy zbadac ich zycie
[...]. Od czasu, gdy zostana oddzieleni, nalezy naktada¢ na nich rece, gdy sa
egzorcyzmowani. Gdy zblizy sie dzien, w ktéry bedg ochrzczeni, niech bi-
skup egzorcyzmuje kazdego z nich, aby wiedzial, czy jest czysty. [...] Nalezy
pouczy¢ tych, co maja przyjaé chrzest, aby sie wykapali i umyli w czwartek
[...] Niech poszcza w piatek, a w sobote niech zostang zgromadzeni w jedno
miejsce wedtug wskazan biskupa. Nakaze sie im, aby modlili sie i kleczeli[...].
I spedzg catg noc na czuwaniu, i czyta sie im i sie ich naucza. W czasie piania
kogutéw nalezy najpierw modli¢ sie nad wodg. Woda niech bedzie ptyngca
w zrddle lub sptywajaca z géry, o ile nie ma jakiej$ konieczno$ci. Gdy za$ jest
nagta i dtuzsza konieczno$¢, uzyjcie wody, jaka znajdziecie. Niech ztozg sza-
ty i chrzcijcie najpierw dzieci. Wszyscy, ktérzy moga méwic za siebie, niech
mdéwig. Jesli kto$ nie moze méwic za siebie, niech méwig za niego rodzice
lub kto$ z rodziny. Potem chrzcijcie mezczyzn, na konicu za$ kobiety, ktére
niech rozpuszcza whosy i zdejmag wszelkie ztote i srebrne ozdoby; i niech nikt
nie wnosi niczego ze soba do wody”**.

Tekst nie zawiera wielu szczeg6téw. Z wyjatkiem dwdch wzmianek o bi-
skupie nie ma mowy o roli poszczegdlnych duchownych. Nie jest powie-
dziane, kto ma naktada¢ rece na wybranych, kto ma czyta¢ lektury i kto
nauczaé. W dalszej czesci tekstu nastepuje jednak radykalna zmiana. Opis
nagle staje sie szczegétowy z doktadnie rozdzielonymi funkcjami: ,,W cza-
sie przewidzianym na chrzest biskup niech sktada dzieki nad olejem, ktéry
znajduje sie¢ w naczyniu i ktéry nazywa sie olejem dzigkczynienia. I bierze
takze inny olej, ktéry egzorcyzmuje i ktory nazywa sie olejem egzorcyzmu.
Diakon zatem przynosi olej egzorcyzmu i staje po lewej stronie prezbitera,
a inny diakon bierze olej dziekczynienia i ustawia sie po prawej stronie pre-
zbitera. 1 gdy prezbiter przyjmuje kazdego z przyjmujacych chrzest, niech
nakaze mu sie wyrzekaé, méwigc: Wyrzekam sie ciebie, szatanie, i wszelkiej
stuzby twojej i wszystkich dziet twoich. I gdy kazdy sie wyrzeknie, niech go
namasci olejem egzorcyzmu, méwigc mu: Niech wszelki duch odstapi od

3 Cyt za: B. Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. 42-46; por. H. Paprocki, Hipolita
Rzymskiego Tradycja, dz. cyt., s. 158-159.
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ciebie. I tak niech go przekaze nagiego biskupowi lub prezbiterowi, ktéry
stoi przy wodzie i chrzci™.

Ten fragment jest zdaniem Bouhota poczatkiem interpolacji. Chodzi nie
tylko o kwestie naglej szczegétowosci opisu. Jak podkresla Bouhot, poprzedni
fragment zawiera sformutowania archaiczne (pianie kogutéw, wskazania co
do wody jak w Didache oraz o rozpuszczaniu wloséw przez kobiety na wzér
praktyk judaistycznych), natomiast w drugim wida¢ §lady pézniejszego roz-
woju rytualnego (rozréznienie dwéch rodzajéw oleju, wzrastajaca rola du-
chownych nizszych stopni), wydaje sie on zatem pochodzi¢ z innego czasu
niz fragment wcze$niejszy®.

Ciagto$¢ rytuatu

Zestawienie powyzszych fragmentéw rytuatu chrzcielnego Tradycji apo-
stolskiej wskazuje na wyrazne zaktécenie chronologii. Pierwszy fragment
jest opisem ciaglym, doprowadzajacym akcje liturgiczng do momentu zej-
$cia przyjmujacych chrzest do wody. Fragment zaczynajacy sie od stéw ,,w
czasie przewidzianym na chrzest” powoduje zaburzenie ciagtosci. Nastepuje
tutaj radykalne cofniecie akgji liturgicznej od zejscia do wody do modlitw
nad olejem i egzorcyzmdéw przedchrzcielnych, ktére juz sie odbyly weze-
$niej. Egzorcyzm z drugiego fragmentu jest oczywistym dubletem. Ponadto
sformutowanie o ,,czasie przewidzianym na chrzest” nie ma zadnego sen-
su, poniewaz czas ten zostal juz wcze$niej okreslony: ,,0 pianiu kogutéw™*.

Rola poszczegdlnych duchownych

Przytoczone wyzej fragmenty pozwalaja wychwycié takze problem nie-
koherencji rytuatu gdy chodzi o kwestie roli duchownych réznych stopni,
co mabezposredni zwiazek z kwestig namaszczen pochrzcielnych. W pierw-
szym fragmencie jest mowa tylko o biskupie, w drugim za$ nagle pojawiaja
sie prezbiterzy i diakoni, a biskup, odméwiwszy modlitwy nad olejem, zdaje
sie usuwa¢ na bok, cho¢ moze ewentualnie by¢ szafarzem chrztu (jest mowa
0 ,,biskupie lub prezbiterze”). Przewodnictwo liturgii zdaje sie przejmowaé
jeden z prezbiteréw, ktéry w asyscie dwdch diakondw prowadzi egzorcyzmy
przedchrzcielne.

> B. Botte, La Tradition apostolique, dz. cyt., s. 46-48; por. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego
Tradycja, dz. cyt., s. 159.

% J. P. Bouhot, La confermazione, s. 37-38.

% Zob. J. Bouhot, La confermazione, dz. cyt., s. 36-37; R. Cabié, L'ordo de l'initiation chrétienne,
dz. cyt., s. 554 ; P. F. Bradshaw, Redating the Apostolic Tradition, dz. cyt., s. 10-11.
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Nastepnie po trzykrotnym zanurzeniu w wodzie neofita zostaje namasz-
czony przez prezbitera olejem dziekczynienia. Potem neofici przechodzg
do kosciota, gdzie biskup dokonuje nad nimi calego zespotu obrzedéw. Sa
to: modlitwa z wyciggnieciem reki, namaszczenie, znak krzyza na czole,
pocatunek pokoju®”. Podczas tych obrzedéw biskup ponownie jest sam bez
prezbiteréw i diakondw, zas opis tych czynnosci jest mniej szczegdtowy, niz
byto to w przypadku czynnosci przedchrzcielnych, gdzie zostato precyzyjnie
okreslone, kto trzyma naczynia z olejami i gdzie stoi.

Bouhot i Cabié uznali, ze niespdjnosci co do roli szafarzy wskazujg namoz-
liwos¢ pochodzenia réznych partii tekstu z dwéch réznych rytuatéw?s. Nieco
inaczej zinterpretowat to Bradshaw. Uznat on wzmianki o biskupie w drugim
z cytowanych wyzej fragmentéw rytuatu za zabieg redakcyjny majacy har-
monizowac ze sobg fragmenty pochodzace z réznych Zrédet. W jego opinii ta
cze$é rytuatu, w ktdrej jest mowa o prezbiterach i diakonach, zostata wzieta
z chrzcielnej instrukcji przewidujacej celebracje chrztu przez prezbitera pod
nieobecno$¢ biskupa®. Biorac pod uwage, ze w tym momencie prezbiter zda-
je sie petnié role przewodniczacego, to on, nie za$ biskup jest w otoczeniu
dwdch diakondéw i dokonuje egzorcyzmu przedchrzcielnego, biskup zas zdaje
sie nagle znika¢, wniosek Bradshawa wydaje sie uzasadniony.

Pierwotny rdzen rytuatu tworzylaby ta partia tekstu, ktéra zawiera sfor-
mutowania ogdlne bez precyzowania funkgji liturgicznych réznych oséb,
pierwsza seria dodatkéw obejmowataby materiat odnoszacy sie do roli bi-
skupa (wraz z dokonanym przez niego namaszczeniem), druga dotyczytaby
roli prezbiteréw i diakonéw (wraz z namaszczeniem dokonanym przez pre-
zbitera)®. Dwa namaszczenia weszlyby zatem do tekstu Tradycji apostolskiej
niezaleznie od siebie jako odzwierciedlenie dwéch réznych sytuacji duszpa-
sterskich: chrztu sprawowanego przez biskupa albo przez prezbitera.

Geneza dwoch namaszczen pochrzcielnych w liturgii
rzymskiej: chrzest sprawowany pod nieobecnos¢ biskupa

Chronologicznie pierwszym zrédlem rzymskim poswiadczajagcym mozli-
wo$¢ dwu namaszczeni pochrzcielnych jest napisany w 416 roku list papieza

57 Zob. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja, dz. cyt., s. 160.

%8 ]. Bouhot, La confermazione, dz. cyt., s. 37; R. Cabié, Lordo de l'initiation chrétienne, dz. cyt.,
s.552-553.

% P. F. Bradshaw, Redating the Apostolic Tradition, dz. cyt., s. 14.

© Tamze, s. 12-14.
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Innocentego I do Decencjusza, biskupa Gubbio. Innocenty pisze m.in. na te-
mat bierzmowania i stwierdza, Ze szafarzem tego obrzedu moze by¢ wytacz-
nie biskup, po czym kontynuuje: ,,Albowiem prezbiterom wolno namascié
ochrzczonych krzyzmem zaréwno wtedy, gdy biskupa nie ma, jak tez wtedy,
gdy on jest, byleby tylko olej byt poswiecony przez biskupa. Nie moga na-
tomiast tymze olejem naznacza¢ czota, co wolno robi¢ tylko biskupom, gdy
przekazuja Ducha Parakleta”.

List Innocentego I stwierdza, ze prezbiterowi wolno namasci¢ neofite tak-
ze w obecnosci biskupa, z czego nie wynika jednak jasno, czy ta chryzmacja
pochrzcielna dokonana przez prezbitera jest juz praktyka stata.

Jak sie wydaje, namaszczenie pochrzcielne dokonane przez prezbitera
stato sie normg najpierw podczas chrztu udzielanego pod nieobecno$¢ bi-
skupa, co w starozytnosci mogto mie¢ miejsce w dwéch sytuacjach: podczas
chrztu udzielanego chorym (tzw. chrzest kliniczny) oraz podczas chrztu
udzielanego w miejscach odlegltych od stolic biskupich. Do tej sytuacji na-
wigzuje $w. Hieronim w napisanym w 382 roku Dialogu przeciw Lucyferianom.
Polemizujac z adwersarzami utrzymujgcymi, ze Duch Swiety zstepuje na neo-
fitéw wytacznie przez natozenie rak biskupa, Hieronim podkresla, ze Duch
Swiety dziata réwniez w chrzcie: ,,Gdyby Duch Swiety zstepowat wytgcznie
podczas modlitwy biskupa, trzeba by ptaka nad losem tych, ktérzy w wio-
skach, miejscach odludnych lub bardziej odlegtych zostali ochrzczeni przez
prezbiterédw i diakondw, i zasneli snem wiecznym przed wizytg biskupa.
Zbawienie Ko$ciota zalezy od godno$ci prezbitera najwyzszego stopniem,
poniewaz, gdyby nie byt on przyobleczony szczegdlng wtadzg, mielibysmy
w Kosciele tyle schizm, ilu jest prezbiteréw. Dlatego Zaden prezbiter ani za-
den diakon nie ma wtadzy chrzcié bez krzyzma i bez pozwolenia biskupa”2.

Ze $wiadectwem $w. Hieronima koresponduje podwéjny zapis w kro-
nice papieskiej Liber pontificalis dotyczacy papieza Sylwestra 1(314-335).
W pierwszej redakcji ksiegi powstatej okoto 530 roku czytamy: ,,Postanowit,
aby prezbiter nie przyjmowal nawracajacego sie arianina, lecz aby czynit to
tylko biskup miejsca, oraz aby olej krzyzma byt poswiecany przez biskupa;

SLR. Cabié, La lettre du pape Innocent Ir a Décentius de Gubbio (19 mars 416). Texte critique, tra-
duction et commentaire, Louvain 1973, s. 24.

52 Sw. Hieronim, Dialogus contra Luciferianos, [w:] Sancti Eusebii Hieronymi, Stridonensis pres-
byteri, opera omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 2, Parisiis 1883, k. 172
(Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 23).
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ustanowit takze przywilej biskupa, aby ten naznaczat ochrzczonego, z po-
wodu heretyckiej propagandy”®.

Drugi zapis dotyczacy Sylwestra I zostat dodany w nieco pdzniejszym
czasie: ,,Postanowit on takze, aby prezbiter namaszczat neofite po jego wyj-
$ciu z wody, z uwagi na niebezpieczetistwo §mierci”®.

Historyczna $cisto$é powyzszych zapiséw nie jest mozliwa do pelnego
zweryfikowania i nie jest wazne, czy powyzsze decyzje zostaty rzeczywiscie
podjete przez Sylwestra 1, czy przez kogo$ innego. Istotna jest motywacja
zastrzegania biskupom naznaczania neofitéw (czyli bierzmowania) oraz
wprowadzenia chryzmacji pochrzcielnej dokonywanej przez prezbiteréw.
Zastrzezenie bierzmowania dla biskupa wedtug Liber pontificalis jest moty-
wowane istniejagcym zagrozeniem jednosci Ko$ciota. Naznaczenie przez bi-
skupa ma gwarantowa¢ przynalezno$¢ neofity do prawowiernej wspdlnoty®.
Decyzja ta skutkowata jednak powstawaniem dtuzszego przedziatu czasowego
miedzy chrztem a bierzmowaniem w sytuacji chrztu klinicznego lub chrztu
udzielonego przez prezbiteréw w miejscach odlegtych, a §mieré neofity przed
przyjeciem bierzmowania mogta u wielu oséb powodowaé niepokdj co do
jego zbawienia®. Stad udzielenie prezbiterom prawa namaszczania neofitéw
,»Z uwagi na niebezpieczenistwo $mierci””’. Namaszczenie dokonane przez

% Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commentaire, ed. L. Duchesne, t. 1, Paris 1886,s. 77,171.

¢ Tamze.

W IV wieku Rzym nie byt dotkniety bezposrednio problemem arianizmu, za to byly
w nim obecne inne wspdlnoty heretyckie i schizmatyckie, jak nowacjanie, donatysci, mar-
cjonici i walentynianie.

% Swiadczy o tym np. anonimowy traktat pétnocnoafrykariski O powtdrnym chrzcie z polowy
11l wieku, ktérego autor utrzymuje, ze ci, ktérzy umarli miedzy chrztem a wlozeniem rak biskupa,
sa uwazani za pelnoprawnych wiernych - zob. De rebaptismate, 4, [w:] S. Thasci Caecili Cypriani opera
omnia, recensuit et commentario critico instruxit G. Hartel, cz. 3: Opera spuria. Indices. Praefatio,
Vindobonae 1871, s. 74 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 3.3). Zapewnienie ta-
kie nie bytoby konieczne, gdyby nie watpliwosci czesci wiernych. Problem zmartych po chrzcie
a przed bierzmowaniem podjat takze Jan Diakon w liscie do Senariusza z Rawenny okoto roku 500
- zob. Toannes Diaconus, Epistula ad Senarium, 14, [w:] Analecta Reginensia. Extraits des manuscrits
latins de la reine Christine conservés au Vatican, ed. by A. Wilmart, Citta del Vaticano 1933, s. 178-
179 (Studi e testi, 69). Problem zmartych przed bierzmowaniem pojawia sie sporadycznie takze
w Zrédtach pézniejszych. Np. kan. 12 synodu w Trewirze (927) nakazuje bierzmowa jak najszybciej
po chrzcie, uzasadniajac to tym, ze niebezpiecznie jest umrzed, nie otrzymawszy bierzmowania
- zob. Die Konzilien Deutschlands und Reichsitaliens 916-1001, t. 1: 916-960, hrsg. von E.-D. Hehl, unter
Mitarbeit von H. Fuhrmann, Hannover 1987, s. 83 (Monumenta Germaniae Historica. Concilia, 1).

¢7 Tego $wiadectwa Liber pontificalis nie da sie pogodzi¢ z tradycyjna hipoteza co do po-
chodzenia Tradycji apostolskiej, dlatego jest ono przywolywane jedynie przez autoréw dystan-
sujacych sie od niej - zob. J. M. Hanssens, La liturgie d’Hippolyte, dz. cyt., s. 473; ].-P. Bouhot, La



prezbitera w jakims sensie antycypuje to, czego pdzniej dokona biskup, i do
pewnego stopnia zaradza powstatej niedogodnosci. Chryzmacja pochrzcielna
wprowadzona przy okazji chrztu udzielanego pod nieobecnosé biskupa sta-
ta sie z czasem zwyczajng prerogatywa prezbitera podczas kazdego chrztu,
takze udzielanego w obecno$ci biskupa. Poniewaz biskupi podczas bierzmo-
wania naznaczali czota neofitéw olejem krzyzma, wytworzyla sie praktyka
dwukrotnego namaszczenia pochrzcielnego w rycie rzymskim.

Jezeli taki byt mechanizm powstania praktyki dwéch namaszczetr w ry-
cie rzymskim, oznacza to, Ze nie ma ona nic wspdlnego z liturgig chrzcielng
z Tradycji apostolskiej. Jednoczesnie zostaje zakwestionowany podstawowy
argument za rzymskim pochodzeniem tego dokumentu.

Whnioski

Rzymskie pochodzenie Tradycji apostolskiej jest tylko hipoteza, nie za$
udowodnionym faktem. Przypisanie Tradycji apostolskiej $w. Hipolitowi
Rzymskiemu jest najprawdopodobniej btedne, opiera sie bowiem na catym
szeregu bardzo niepewnych przestanek. Odrzucenie powigzan Tradycji apo-
stolskiej z enigmatyczna postacia Hipolita Rzymskiego raczej podnosi, niz
umniejsza warto$¢ tego starozytnego dokumentu, gdyz uwalnia go od kon-
tekstu wewnetrznych podzialéw Ko$ciota w Rzymie. Zmienia to jednocze$nie
kwestie datowania dokumentu, gdyz 215 rok (lub bardziej ogdlnie: pocza-
tek 11T wieku) jest konsekwencja przypisania Tradycji apostolskiej Hipolitowi
Rzymskiemu. Odrzucajac autorstwo Hipolita, nie da sie wyznaczy¢ precyzyj-
nej daty powstania Tradycji apostolskiej, tradycje zawarte dokumencie mogty
powstawac na przestrzeni od 11 do IV wieku.

Obecnos¢ dwdch namaszczeni pochrzcielnych w rytuale inicjacji chrzesci-
janiskiej Tradycji apostolskiej nie jest dowodem na jej rzymskie pochodzenie.
Skomplikowany rytuat chrzcielny jest prawdopodobnie kompilacja, za$ auten-
tycznie rzymskie dokumenty pozwalaja wyjasni¢ geneze dwéch namaszczen
po chrzcie w rycie rzymskim bez koniecznosci odwotywania sie do Tradycji
apostolskiej. Trudno jest wiec cokolwiek powiedzie¢ o zwigzku Tradycji apostol-
skiej z Kosciotem w Rzymie lub z jakimkolwiek innym Kosciotem lokalnym; jest
ona po prostu kanoniczno-liturgicznym dokumentem Ko$ciota starozytnego.

confermazione, dz. cyt., s. 55-56 ; P. Dacquino, Un dono di Spirito profetico. La cresima alla luce della
Bibbia, Torino 1992, s. 319-320.
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W literaturze liturgicznej Tradycja apostolska jest najcze$ciej traktowana
jako element historii liturgii Ko$ciota w Rzymie. Kazdy autor oczywiscie ma
prawo opowiedzie¢ sie za hipotezg, ktérag uznaje za stuszng, nie powinien jed-
nak przedstawia¢ hipotezy jako faktu®. Niekt6rzy wypowiadaja daleko idgce
stwierdzenia co do roli réznych fragmentéw Tradycji apostolskiej w dziejach
liturgii. Do takich stwierdzeri nalezy np. przedstawianie anafory z Tradycji
apostolskiej bedacej pierwowzorem II modlitwy eucharystycznej jako naj-
starszej anafory Ko$ciota w Rzymie (czyli starszej od Kanonu rzymskiego)®.
Trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze taka teza jest catkowicie zalezna od hipotezy
tradycyjnej i nie ma zadnej gwarancji jej prawdziwosci, brak jest bowiem
jakichkolwiek pozytywnych $§wiadectw, by anafora ta byla istotnie znana
i stosowana przez Ko$ciét w Rzymie™.

Rekonstrukcja historii liturgii w pierwszych kilku wiekach przypomina
uktadanie bardzo zdekompletowanego puzzla, do ktérego brakuje wzoru,
ananiektérych elementach rysunek nie jest wyrazny. Do takich elementéw
nalezy niewatpliwie Tradycja apostolska. Dzisiejszy stan wiedzy nie pozwala
w sposdb ostateczny okresli¢ wlasciwego miejsca tego elementu uktadanki.
Trzeba zgodzi¢ sie na ten brak pewnosci do czasu ewentualnego odkrycia
nowych danych lub tez do czasu znalezienia lepszego klucza do interpretacji
danych juz posiadanych.

Lublin MACIE] ZACHARA MIC

Stowa kluczowe

Tradycja apostolska, $w. Hipolit, ryt rzymski, bierzmowanie, namaszczenie pochrzcielne

% Dlatego najwyzsze zdumienie musi budzié¢ nastepujace stwierdzenie H. Paprockiego
na temat Tradycji apostolskiej: ,W ostatnich latach udowodniono, ze jej autorem jest Hipolit
Rzymski” (H. Paprocki, Liturgie Kosciola prawostawnego, Krakéw 2003, s. 26). Zacytowane zdanie
jest po prostu dezinformacja. Wolno sie oczywiécie nie zgadzaé ze wspStczesnymi autorami
odrzucajacymi hipoteze tradycyjna, nie mozna jednak ich studiéw ignorowac.

% Teza taka jest przywolywana zwlaszcza w literaturze popularnej majacej znacznie wieksza
site oddzialywania na $wiadomos¢ wiernych niz publikacje naukowe - zob. np. Mnich Kartuski,
Eucharystia tajemnica slubna, Warszawa 2005, s. 65; J. Miazek, Druga Modlitwa Eucharystyczna,
,Msza $wieta” 7-8 (2010), s. 9.

70 Oczywiscie mozna byto skorzystaé z anafory z Tradycji apostolskiej podczas posoborowej
reformy liturgii, nie mozna jej jednak przypisywaé takiego znaczenia, ktérego najprawdopo-
dobniej ona nigdy nie miata.
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Summary

Is the Apostolic Tradition a document of Roman origin?

The so-called Apostolic Tradition is usually considered an element of the history of the liturgy
of the Roman Church. This conviction lays ultimately on two presuppositions: on the attribu-
tion of the Apostolic Tradition to St. Hippolytus of Rome and on the presence of two postbap-
tismal anointings in the baptismal ritual of Apostolic Tradition, which is peculiar exclusively to
the Roman liturgy. However, none of these presuppositions is certain. The arguments for St.
Hippolytus’ authorship are so weak, that this attribution must be considered highly improb-
able. The presence of two postbaptismal anointings in the Apostolic Tradition can be explained
by the complexity of its baptismal ritual which seems to be a conflation of different traditions.
On the other hand, the Roman tradition of two postbaptismal anointings is probably due to
the episcopal prerogative to administer the confirmation and to the concession given to pres-
byters to anoint the neophytes with the chrism at the baptisms administered by them. This
presbyteral chrismation was afterwards extended to every baptism. Consequently, the origins
of the Apostolic Tradition are far from certain and its Roman provenance is by no means proved.

Keywords

Apostolic Tradition, St. Hippolytus, Roman rite, confirmation, postbaptismal anointing
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[tinerarium liturgiczne po Rzymie

Rzym jest znany ze swoich zabytkéw, ktére wigza sie z chrzescijaistwem.
Jednak na stynne i wielkie bazyliki nie mozna patrze¢ tylko przez pryzmat
lat, w jakich powstawaly, czy tez styléw sztuki wystepujacych w réznych
epokach, ale warto spojrze¢ i nawiedza¢ je réwniez jako miejsca zwigzane
z genezg konkretnych przejawdw liturgicznych.

Niniejsze opracowanie ma dotyczy¢ przede wszystkim miejsc, ktére kryja
w sobie historie przejawdw liturgii, jakie przetrwaty do obecnych czaséw. Stad
nie bedzie tu mowy o elementach liturgii, ktére nie wystepuja juz obecnie.
Dla przyktadu mozna podaé chociaz niedziele przedposcia. Otdz niedziele
piecdziesiatnicy (quinquagesima - zapustna) zaczeto celebrowaé w bazylice $w.
Piotra (ok. 520) - teksty GeV 84-88!, niedziele sze$¢dziesiatnicy (sessagesima
- miesozapustna) w bazylice $w. Pawta za Murami (po IV synodzie w Orleans
- 541) - teksty: GeV 73-77, a niedziele siedemdziesigtnicy (settuagesima - sta-
rozapustna) w bazylice $w. Wawrzyrica (przetom V1i VII wieku) - teksty: GeV
69-722. Te trzy niedziele przed wielkim postem podczas reformy po Soborze
Watykariskim II nie weszty juz do celebracji roku liturgicznego®.

! Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli. Cod. Vat. Reg. lat. 316, Paris Bibl. Nat.
7193,41/56 (Sacramentarium Gelasianum), hrsg. von L. C. Mohlberg in Verbindung mit L. Eizenhéfer,
P. Siffrin, Roma 1981 (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series Maior. Fontes, 4).

2 A. Adam, Lanno liturgico. Celebrazione del mistero di Cristo, Torino 1984, s. 102; P. Jounel,
Lanno, [w:] La Chiesa in preghiera, ed. A. G. Martimort, t. 4: La Liturgia e il tempo, Brescia 1984, s. 90.

* Por. A. Bugnini, La reforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 304.
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Bazylika S. Maria Maggiore

Spiew na wejscie

Spiew na wejscie jest juz przedstawiony w Liber Pontificalis papieza Celesty-
nal(422-431)*. Jednak trwa dyskusja, czy chodzito wtedy o $piew na wejscie,
poniewaz widziano w tym opisie takze §piew na przygotowanie daréw®. Sw.
Augustyn podaje, ze w uroczystos¢ Zmartwychwstania Pariskiego, po wejsciu
do bazyliki biskup pozdrawiat wiernych, nastepnie siadal, aby wystuchaé
czytan. Nie ma tutaj mowy o Spiewie na wejscie®.

Ordo Romanus I’ 45-80 (koniec VII wieku) opisuje doktadnie obrzed wej-
$cia. Papiez, ktéry przybywat z Lateranu (w tym przypadku w uroczysto$¢
Zmartwychwstania Patiskiego) do S. Maria Maggiore, wchodzit do zakrystii,
gdzie wkladat na siebie szaty liturgiczne. Schola wcze$niej zajmowata miej-
sce naprzeciw prezbiterium, praktycznie naprzeciw konfesji. Kiedy wszystko
byto gotowe, subdiakon stojacy w drzwiach zakrystii dawat znak papieskim
manipularzem, ze mozna zaczyna¢ $piew na wejscie. Obrzed ten wygladat
nastepujaco: Subdiakon méwitk: Scola; ona odpowiadata: Adsum. Subdiakon:
Quis psallit? schola odpowiadata: Ille et ille (OR I, 37). Po czym orszak papieski
ruszal w strone prezbiterium, a schola rozpoczynata §piew na wejscie - an-
tiphonam ad introitum (OR 1, 44).

Trudno jednak ustali¢ doktadna date pojawienia sie $piewu na wejscie.
Opis wystepujacy w OR I przedstawia sytuacje, ktére miaty miejsce w tzw.
ko$ciotach ,,stacyjnych”. Uroczysta liturgia papieska sprawowana w tych
kosciotach Rzymu rozwijata sie mniej wiecej od V wieku?.

Pojawienie sie tzw. Antyfony na wejscie (Antiphonam ad introitum) wiaze sie
z reformg liturgiczng Grzegorza Wielkiego (590-604) Podstawe stanowi cykl
psalmodyczny, ktéry papiez wprowadzit do liturgii pontyfikalnej w 592 roku®.

# Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaire, ed. L. Duchesne, t. 1, Paris 1981, nr
XLV, s. 231

> Por. A. Nocent, Storia della celebrazione dell’ eucaristia, [w:] Eucaristia. Teologia e storia della
celebrazione, Casale Monferrato 1983, s. 199 (Anamnesis. Introduzione Storico-Teologica alla
Liturgia, 3.2).

¢ Por. Augustyn, Paristwo Boze, XXII, 8, t. 3, Poznan 1937, s. 592.

7M. Andrien, Les Ordines Romani du haut Moyen Age, t. 2: Les textes (Ordines I-XIII), Louvain 1971.

8 Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 515, przyp. 207.

*Por. A, Reginek, Spiewy mszalne, [w:] Mysterium Christi, t. 3: Msza $wieta, red. W Swierzawski,
Krakdw 1993, s. 199,
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Pasterka

Za czaséw pontyfikatu Sykstusa 111 (432-440) nastgpita przebudowa ba-
zyliki Liberiusza, aby w ten sposéb uczci¢ nowo ogloszony dogmat o ma-
cierzyristwie Maryi (Efez 431) i po$wieci¢ te $wiatynie Matce Bozej. Papiez,
dla unaocznienia macierzyristwa Maryi, postanowit w krypcie (pod prezbi-
terium) odtworzy¢ stajenke betlejemska. Pomogli mu w tym przedsiewzie-
ciu pielgrzymi powracajacy z Ziemi Swietej. PrzywieZli oni kawatki skat
z Betlejem, ktdre postuzyty do wybudowania Groty Betlejemskiej. Relikwie
szopki (cunabulum Domini - kolebka Pana) pojawily sie w Rzymie pdzniej°.
Papiez Sykstus IIT w kaplicy Groty Betlejemskiej w uroczysto$é Narodzenia
Pariskiego celebrowal msze $wietg o péinocy. Byta ona przeznaczona dla
mieszkaicéw miasta, poniewaz bramy Rzymu byly zamkniete'!. Tak wiec
w IV wieku powstaje tradycja tzw. pasterki. Teksty tej mszy $wietej zostaty
pdzniej zawarte w GrH' 36-40/VIII Kalendas Januaris id est XXV die mensie
decembris Natale Domini ad Sanctam Mariam Maiorem.

Procesja 2 lutego

Papiez Sergiusz1 (687-701) wprowadza w Rzymie procesje przed mszg §wietg
2 lutego. Procesja 2 lutego zastagpita starozytng procesje pogariska, ktéra miata
charakter ekspiacyjny i byta organizowana co pie¢ lat na poczatku lutego. Papiez
wychodzit wtedy z ko$ciota $w. Hadriana® i podazat dobazyliki S. Maria Maggiore
wraz z diakonami. Zaktadat szaty liturgiczne koloru czarnego. Procesja 2 lutego
miata miejsce o $wicie. Wierni niesli w rekach $wiece, nawiazujac do Symeona,
ktéry wskazal naJezusajako ,,Swiatto na o§wiecenie pogan” (Ek 2,32). Procesjata
miata charakter pokutny. Taka sama procesje odbywat cesarzw Konstantynopolu,
gdzie szedl boso. W IX wieku zwyczaj procesji rozprzestrzenia sie tez na inne
kraje. Charakter pokutny tej procesji wymagat szat fioletowych; tak byto az do
1970 roku'. Po Soborze Watykarnskim II szaty sa koloru biatego.

19 Por, A. Wodnik, Wedréwki po Rzymie. Pierwsze bazyliki chrze$cijariskie, Rzym 1987, s. 18n.

' Por. A. Nocent, I tempo della manifestazione, [w:] Lanno liturgico. Storia, teologia e celebrazione,
Genova 1988, s. 183 (Anamnesis. Introduzione Storico-Teologica alla Liturgia, 6).

12 Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus anciens manuscrits, t. 1-3,
Fribourg 1988-1992.

137 kurii na Forum Romanum, gdzie mieécila sie antyczna siedziba senatu rzymskiego, w 638
roku utworzono ko$ciét $w. Hadriana. Natomiast w 1937 roku zlikwidowano koscidt, przywra-
cajac kurii jej pierwotny wyglad.

1 Por. A. Adam, Lanno liturgico..., dz. cyt., s. 158; A. Nocent, Il tempo della manifestazione...,
dz. cyt., s. 204.
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Kosci6t §w. Anastazji - Narodzenie Parskie: msza o Swicie

Od korica IV wieku istniat u stép Palatynu kosciét okre§lony mianem titulus
Anastasiae. Ko$ci6t ten, jako budowla, byt wtasno$cig poboznej kobiety o imie-
niu Anastazja® lub, jak twierdza inni, byt on poswiecony Zmartwychwstaniu
i zbudowany na wzér bazyliki Anastasis w Jerozolimie. Pod koniec V wieku
w tym kosciele rozwija si¢ kult $w. Anastazji, meczennicy, ktéra byta bardzo
czczona w Konstantynopolu, a jej obchdd przypadat wlasnie na 25 grudnia.
Stad ko$cidt na Palatynie otrzymuje tytut $w. Anastazji'e.

W potowie VIwieku w uroczysto$¢ Narodzenia Pariskiego papiez celebro-
wat druga msze Swieta w kosciele $w. Anastazji, aby w ten sposdb uszanowaé
i okaza¢ taczno$¢ z wiernymi obrzadku wschodniego. Teksty na te msze
$wietg znajduja sie w Sakrametarzu Gregoriariskim (GrH 41-48) i sa opatrzo-
ne tytutem: De nocte ad sanctam Anastasiam. Ciekawostka tego formularza jest
stosowanie podwdjnych oracji. Pierwsze z nich odnosza sie do Narodzenia
Pariskiego, a drugie wspominaja $w. Anastazje.

W ten sposdb az do dnia dzisiejszego istnieje formularz mszy o $wicie
w uroczysto$¢ Narodzenia Pariskiego.

Bazylika $w. Piotra

Narodzenie Pariskie: msza w dziefi

Narodzenie Pariskie pojawia sie w Rzymie w 336 roku. W potowie V wieku
oficjum potaczone z celebracjg mszy $wietej miato miejsce w bazylice $w. Piotra.
Daje o tym $wiadectwo $w. Ambrozy, ktéry opisuje papieza Liberiusza (352-366)
celebrujgcego msze $wietg w dzieri Narodzenia Pariskiego w bazylice $w. Piotra'®,

15 Anastazja byta prawdopodobnie krewng cesarza Konstantyna Wielkiego - por. H. Fros,
F. Sowa, Twoje imig. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakéw 1982, s. 94.

16 Sw. Anastazja poniosta §mieré w starozytnym Sirmium nad Sana (dzisiejsza Sremska
Mitrovica w Serbii) prawdopodobnie w czasie prze§ladowan Dioklecjana w 304 roku. Okoto
465 roku patriarcha Genadiusz przeniGst jej relikwie do Konstantynopola - por. tamze, s. 93n.
Imie $w. Anastazji wystepuje w Kanonie rzymskim. Jest ona patronka cenzury i tkaczy oraz
oredowniczkg w czasie bdlu glowy. Jej atrybutami sa nozyce w reku (narzedzie pracy cenzora)
oraz postronki, ktérymi przywigzywano ja do czterech pali, a takze stos, na ktérym ja spalono
- por. U. Janicka-Krzywda, Atrybut, patron, symbol, czyli co o $wigtych i blogostawionych powinien
wiedziec przewodnik, Krakéw 1988, s. 26.

17 Por. A. Nocent, Il tempo della manifestazione..., dz. cyt., s. 184.

18 Por. Ambrozy, Virginibus ad Marcellinam sororem suam, 3, 1, [w:] Sancti Ambrosii, Mediolanensis
episcopi, opera omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 2, cz. 1, Parisiis 1880,
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Stad w czasach kiedy ustalily sie juz trzy msze $wiete w uroczysto$é
Narodzenia Patiskiego (VI wiek), celebracja wedtug tzw. formularza w ciggu
dnia odbywata sie w bazylice $w. Piotra'. Wskazujg na to wprost teksty za-
warte w Sakramentarzu Gregorianskim, a zatytutowane: In Natale Domini ad
sanctam Petrum (GrH 49-53). Ta msza $wieta byla przeznaczona dla ludnosci
spoza Rzymu, poniewaz w tamtych czasach wzgdérze Watykariskie nie nale-
zalo do miasta. Tak wiec z bazylikg $w. Piotra jest zwigzana tradycja trzeciej
mszy $wietej w uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego, tzw. mszy w dzien.

Swieto Podwyzszenia Krzyza

Z bazylikg $w. Piotra wiaze sie réwniez pojawienie sie znanego juz wcze-
$niej w Jerozolimie i Konstantynopolu (V wiek) $wieta Podwyzszenia Krzyza
(Exaltatione Sanctae Crucis). W VI wieku do Rzymu zostaly sprowadzone relikwie
Krzyza Swietego. Wlasnie w bazylice watykariskiej papiez unosit (exaltatio)
relikwie krzyza, aby wierni mogli je adorowa¢. Papiez Sergiusz I (687-701)
przenosi relikwie na Lateran, do ko$ciota Swietego Krzyza Jerozolimskiego.

Bazylika $w. Jana na Lateranie - hymn Chwata na wysokosci

Hymn Chwata na wysokosci wystepuje juz w Konstytucjach apostolskich®
i znany jest w réznych obrzadkach liturgicznych. Papiez Stefan 111 (768-772)
wydat specjalny przywilej biskupom podmiejskim, ktérzy na przemian (co
tydzieri inny) celebrowali w bazylice $w. Jana na Lateranie? przy ottarzu $w.
Piotra, aby mogli $piewa¢ Gloria in excelsis podczas mszy $wietych niedzielnych
i $wiagtecznych (Hic statuit ut omni dominico die a septem episcopis cardinalibus
ebdomadariis, qui in ecclesia Salvatoris observant, missarum solemnia super altare

k. 219 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 16).

¥ Por. A. Nocent, Il tempo della manifestazione..., dz. cyt., s. 183.

2 Konstytucje apostolskie, VIL, 47, [w:] Konstytucje apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskie-
go synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne swigtych Apostotéw. Kary swietych Apostotéw dla upadtych.
Euchologion Serapiona, przekt. S. Kalinkowski, A. Caba, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw
2007, 5. 213 (Synodi et Collectiones Legum, 2; Zrédta Mysli Teologicznej, 42).

2 Okreslenie Lateran pochodzi od nazwiska rodziny Lateranéw, do ktérej nalezata druga
zona cesarza Konstantyna, budowniczego bazyliki w IV wieku. Poczatkowo bazylika byta po-
$wiecona Zbawicielowi, a za pontyfikatu Grzegorza Wielkiego (590-604) wystepuje pod wezwa-
niem dwdch $wietych Janéw: Chrzciciela i Ewangelisty. Obecnie nazywa sie ja potocznie Jana
na Lateranie - por. A. Wodnik, Pierwsze bazyliki chrzescijariskie, Rzym 1987, s. 11-13.
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beati Petri celebraretur et Gloria in excelsis Deo ediceretur)?. Stad réwniez w Ordo
Missae Sakramentarza Gregoriariskiego znajduje sie rubryka: Item dicitur gloriain
excelsis deo, si episcopus fuerit, tantummodo die dominico, sive diebus festis; a pra-
esbyteris autem minime dicitur nisi solo in pascha (GrH 2).

Katakumby sw. Sebastiana - uroczystos¢
Swietych Apostotéw Piotra i Pawta

Wspdlna uroczystoéé Swietych Apostotéw Piotra i Pawta celebrowana 29
czerwca znana jest w Rzymie w potowie 11l wieku. Przypuszcza sie, ze wspdl-
ny obchéd byt podyktowany tym samym dniem $mierci meczeniskiej. Wydaje
sie jednak, ze nalezy wzig¢ pod uwage dzier przeniesienia relikwii. Wiadoma
jestrzecza, ze $w. Piotr zostat pochowany na Watykanie?, a $w. Pawet przy Via
Ostiense. Jednak w czasie prze$ladowari za panowania cesarza Waleriana (253-
260) zostat wydany dekret (258), ktéry zabraniat uprawiaé kult na cmentarzach.
Stad chrzescijanie w obawie przed zbezczeszczeniem grobéw obu Apostotéw
przeniesli ich relikwie do katakumb $w. Sebastiana (Via Appia) dnia 29 czerw-
ca 258 roku. Wydaje sie zatem, ze dzien przeniesienia relikwii do katakumb
wplynat na date wspélnego obchodu Swietych Apostotéw Piotra i Pawla®.

Po Edykcie mediolariskim (313) przystapiono do budowy bazylik: jednej
na Watykanie, a drugiej za murami wiecznego miasta.

Ten wspdlny obchdd jest widoczny w pdézniejszych tekstach liturgicz-
nych: Ve? 280-282 (In Natale Apostolorum Petri et Pauli), GeV 915-930. W tym
drugim sakramentarzu sa az cztery formularze: In vigilia Apostolorum Petri et
Pauli. Il Kalendas iulias (GeV 915-917, In Natale Sancti Petri propriae. [l Kalendas
iulias (GeV 918-920), In Natale Apostolorum Petri et Pauli. I1l Kalendas iulias (GeV
921-926) oraz In Natale Sancti Pauli propriae. Il Kalendas iulias (GeV 927-930).
Natomiast Sakramentarz Gregoriariski podaje 29 czerwca jako dzien po$wie-
cony tylko $w. Piotrowi: Il Kalendas iulias id est XXVIIII die mensis iulii. Natale

2 Le Liber Pontificalis..., t. 1, nr XCV1, s. 478; por. Antiqui libri rituals Sanctae Romanae Ecclesiae,
[w:] Sancti Gregorii Papae I, cognomento Magni, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 4, Lutetiae
Parisiorum 1849, k. 865¢ (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 78).

5 Etruskowie bedgcy w Rzymie do 509 roku przed Chrystusem mieli na obecnym wzgérzu
$wigtynie ku czci boga Vaticanusa, ktéry otwierat noworodkom usta do pierwszego krzyku. Stad
dzisiejsza nazwa Watykan - por. A. Wodnik, Wedréwki po Rzymie. Sladami sw. Piotra, Rzym 1986, s. 4.

% Por. A. Adam, L'anno liturgico..., dz. cyt., s. 244.

% Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV), ed. L. Eizenhéfer, P. Sifrin, L. C.
Mohlberg, Roma 1978 (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series Maior. Fontes, 1).
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Sancti Petri (GrH 594-603). 30 czerwca jest: Pridie Kalendas iulias id est XXX die
mensis iulii. Natale Sancti Pauli (GrH 604-606). Jednak 28 czerwca byta wigilia
poswiecona tylko $w. Piotrowi: Il Kalendas iulias id est XXVIII die mensis iulii.
Vigilia Sancti Petri. Oratio ad missas (GrH 589-593).

Panteon - uroczysto$¢ Wszystkich Swietych

W Panteonie?® mozna upatrywaé poczatkdéw uroczystosci Wszystkich
Swietych w Kosciele Zachodnim. Nalezy jednak nadmieni¢, ze pierwsze $lady
tego obchodu pojawily sie juzw Antiochii, a data byta zwigzana z pierwsza nie-
dzielg po Zestaniu Ducha Swietego. Swiadectwem tego moze by¢ homilia wy-
gloszona na te okoliczno$¢ przez $w. Jana Chryzostoma - Ztotoustego (350-407).
Wspomina w niej $wieto wszystkich Meczennikéw?. Termin ten pozostat na
dtugo w Kosciele Wschodnim. Niemniej jednak na tamtejszych terenach byly
znane dwie inne daty dotyczace tej samej celebracji. Otéz Efrem Syryjczyk
wspomina 13 maja, aw liturgii wschodnio-syryjskiej data ta jest zwigzana
z pigtkiem po Wielkanocy, réwniez jako $wieto wszystkich Meczennikéw?.

W Rzymie zostata nawigzana tradycja do Ko$ciota Wschodniego. Cesarz
Fokas przekazat zamknieta od ponad 100 lat i nieuzywang $wigtynie pogan-
ska (Panteon) papiezowi Bonifacemu IV (608-615), ktéry kazat ja odnowié.
Dnia 13 maja 609 (lub 610) roku po$wiecit ja ku czci Najéwietszej Dziewicy
Maryi oraz wszystkich Meczennikdéw, ale przedtem jednak polecit przywiez¢é
28 wozéw relikwii Swietych z katakumb do kosciota. Zatem rzymskie poczatki
uroczystosci Wszystkich Swietych wigzg sie z tym ko$ciotem (Panteonem),
aczkolwiek wspominano wéwczas samych tylko Meczennikéw. W ten sposéb
$wieto 13 maja dato poczatek obecnej uroczysto$ci Wszystkich Swietych.

Obecna data 1 listopada wigze sie z papiezem Grzegorzem 11 (731-741), ktdry
po$wiecit w bazylice §w. Piotra oratorium ,.ku czci Zbawiciela i Jego Swietej Matki,

% Panteon powstat w latach 27-25 przed Chrystusem za czaséw Marka Agryppy, syna
Lucjusza. W latach 120-125 Panteon zostal gruntownie przebudowany podczas panowania
cesarza Hadriana. Ciekawostka tej budowli jest fakt, iz $rednica Panteonu (43,3 m) stanowi
réwnoczesnie jego wysoko$¢. Ponadto budowla nie posiada okien, a jedyne $wiatto naturalne
wpadajace do wnetrza przechodzi przez otwér (o §rednicy 9 m) w kopule - por. A. Broz, Rzym
i Watykan, Rzym 1982, s. 93-94.

¥ Por. Jan Chryzostom, Laudatio ss. Omnium qui martyrium toto terrarum orbe sunt pass, [w:]
S. P. N. Joannis Chrysostomi, archiepiscopi Constantinopolitani, opera omnia quae exstant, accurante
et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 2, Lutetiae Parisiorum 1862, k. 705-706 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Greaca, 50).

2 Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, Poznat 1999, s. 713.
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wszystkich Apostotéw, Meczennikéw i wszystkich Sprawiedliwych, ktérzy po-
sneli na catym kregu ziemi”?. Data 1 listopada wywodzi sie z potowy VIII wieku
i utrwalita sie w Anglii i Irlandii. Papiez Grzegorz IV (827-844) naktonit Ludwika
Poboznego do wprowadzenia tego $wieta w catym jego cesarstwie. ,,Beleth uwa-
za, 7e $wieto to przeniesiono z maja na jesienr, gdyz dajacy sie na poczatku roku
odczuwa¢ dosy¢ mocno brak zywnosci utrudniat przyjmowanie wielkiej liczby
pielgrzyméw, ktérzy zdazali do Rzymu na $wieto 13 maja™. Mimo to termin
majowy przetrwat w Rzymie az do pontyfikatu Grzegorza VII (1073-1085)*.

*

Powy?zsze opracowanie pozwala spojrze¢ na rézne miejsca wiecznego miasta
poprzez pryzmat historii liturgii. Zapoznajac sie z miejscami, gdzie pojawiaty
sie poszczegblne przejawy liturgii, ich uwarunkowania historyczne oraz trady-
cje, tatwiej jest przyswajaé sobie nie tylko znajomo$é Rzymu, ale takze obrzedy
i $wieta wystepujagce w dzisiejszym Kosciele. Wydaje sie, ze dzieki takiemu spoj-
rzeniu na Rzym, mozna by poprowadzi¢ w tym miescie kurs z historii liturgii.

Warszawa ANNA PLESKACZEWSKA

Stowa kluczowe

Pierwsze tysigclecie chrze$cijafistwa, Rzym, koscidt, $wieto, obrzed

Summary

Liturgical itinerary through Rome

The article indicates places connected with appearance of the particular elements of the
modern liturgy. It does not treat elements which existed earlier and do not exist at the present
time. And so in St. Mary’s Major basilica appear: entrance song, Midnight Mass at Christmas,
and procession on February 2; in St. Anastasia’s church the morning Mass at Christmas; in St.
Peter’s basilica Mass on Christmas day and celebration of the feast of Exultation of the Cross
in the West; in Lateran basilica appears Glory; St. Sebastian’s catacombs explain common cel-
ebration of St. Peter’s and St. Paul’s on June 29 and Pantheon initiates solemnity of All Saints.

Keywords
The first millennium of the Church, Rome, church, feast, celebration
» Tamze, s. 714.

% Tamze.
3 Por. H. Fros, Wprowadzenie do Mszy o Swietych, t. 2, Warszawa 1982, s. 392.



RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY
rok LXV (2012) - numer 1

KS. JANUSZ MIECZKOWSKI

Rzymska liturgia stacyjna

Rzym, stolica cesarstwa i siedziba papiestwa, stat si¢ miastem, w ktérym
rozwinela sie szczegblna relacja miedzy jego topograficznym uksztattowaniem
i liturgia. Powstat system liturgiczny, ktéry swoim zasiegiem objat cate miasto
- jego bazyliki i ko$cioty. Byla to liturgia stacyjna. Miata ona miejsce przede
wszystkim w wielkim poscie, ale nie tylko. Podobne systemy powstaty w sta-
rozytno$ci takze w Jerozolimie i Konstantynopolu, a nasladowane byty pézniej
w takich miastach jak: Mediolan, Rawenna, Metz, Tours, Paryz czy Kolonia'.

Pojecie liturgii stacyjnej

Stowo statio, ktdre stoi u podstaw okreslenia , liturgia stacyjna”, mia-
to w starozytnosci rézne znaczenia. W jezyku militarnym okreslano nim
miejsce warty, posterunku, strazy, a takze stanowisko, stuzbe, dyzur oraz
organizowanie strazy czy warty?. W literaturze chrzescijaiskiej pojawia sie
w pochodzacym z IT wieku Pasterzu Hermasa®, Straz rozumiana jest w nim
jako zachowywanie postu (stationa eko)*.

Poczatkowo nie wigzano postu statio z jakim$ zgromadzeniem liturgicznym.
Jednak juz $w. Cyprian (T 258) odnosi go do zgromadzenia ludzi w ogélnosci®.
U Laktancjusza (V wiek) pojawia sie natomiast wyrazenie stationem celebrare,

1 Zob. Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1475.

2 Zob. D. Brzeziriski, Rzymska liturgia stacyjna: odnowiona szansa pastoralna?, [w:] Introibo ad
altarie Dei, red. S. Szczepaniec, ]. Superson, J. Mieczkowski, Krakéw 2008, s. 133.

® Zob. ]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, Roma 1987, s. 143.

*Zob. Hermas, Pasterz, [w:] Ojcowie Apostolscy. Pisma starochrzescijariskich pisarzy, t. 45, prze-
klad i przypisy A. Swiderkéwna, wstep i oprac. W. Myszor, Warszawa 1990, s. 175.

5 Zob. A. Nocent, La Quaresima, Postilla sulle “stazioni quaresimali”, [w:] Lanno liturgico: storia,
teologia e celebrazione, Genova-Milano 2005, s. 172 (Anamnesis. Introduzione Storico-Teologica
alla Liturgia, 6).
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co sugerowa¢é moze juz jaka$ forme liturgiczng®. Z czasem stowo statio zacznie
oznaczaé post w $rody i piatki, wraz z towarzyszgcymi mu nabozetistwami’.
Okreslenie statio byto odnoszone w réznych Zrédtach (np. akta meczennika
Wiktoryn z Patawii) do dni poszczenia az do VI wieku®.

Dlaczego wiec na taki system liturgiczny przyjeta sie nazwa statio? Christine
Mohrmann uwaza, ze miat na to wptyw hebrajski termin ma‘amad, oznacza-
jacy ,,stanie” (stare) przed Panem, a wiec wskazujacy na stuzbe Boza’. Wéréd
znaczer tego stowa byly takze: modlitwa potaczong z zebraniami w $§wigtyni,
a takze dni modlitwy i pokuty niosace ze soba post, powstrzymanie sie od
pracy i zgromadzenia w synagodze™.

W samym Rzymie termin ten przyjmuje sie w drugiej potowie IV wie-
ku. Znajduje sie m.in. w Libellus precum (w prosbie prezbiteréw rzymskich
Faustyna i Marcellinusa z 384 roku) oraz jako techniczny termin opisujacy
liturgiczne zgromadzenie zwolennikéw antypapieza Feliksa, ktéry celebrowat
stacje ze swymi zwolennikami w Titulus Iuliina Zatybrzu. Podobnie byto, gdy
zwolennicy antypapieza Ursyna (366-367), po jego deportacji, mieli swoje
stacje w cmentarnych kosciotach na przedmiesciach'.

Mozemy wiec zaobserwowac rozwdj znaczenia statio: od postu, przez zgro-
madzenia odbywajace sie w dniu postu, ko$cielne zgromadzenia do samego
miejsca zgromadzenia'>, W koricu zostaje ono zarezerwowane dla liturgii
sprawowanej pod przewodnictwem papieza®®, ktéra sktadata sie z czterech
istotnych elementéw. Po pierwsze, byta sprawowana zawsze w obecnosci
papieza lub jego reprezentanta. Drugim elementem byta jej mobilnos¢ - ce-
lebracja ta odbywata sie w réznych bazylikach i ko$ciotach Rzymu. Wybér
miejsca stacji zalezat od $wieta, postu lub wspomnienia, ktére byto w danym
dniu obchodzone. I wreszcie byta ona centralna liturgia dnia w miescie, kt6-
rej podporzadkowana byta cata stuzba Boza'.

¢ Zob. Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1474.

7 Zob. J. Bonsirven, Notre statio liturgique est-elle empruntée au culte Juif ?, ,Recherches de
sciente religiouse” 15 (1925), s. 259.

¥ Zob. C. Mohrmann, Statio, ,,Vigiliae Christianae” 7 (1953), s. 237.

° Zob. C. Mohrmann, Statio, art. cyt., s. 239-240.

10 Zob. ]. Bonsirven, Notre statio liturgique est-elle empruntée au culte Juif ?, art. cyt., s. 265.

11 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, London 1968, s. 10.

12 7ob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 144-145.

13 Zob. A. Nocent, La Quaresima, Postilla sulle “stazioni quaresimali”, art. cyt., s. 172.

14 7ob. ]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 36-37.
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Poczatki i rozwéj organizacji stacyjnej

Wspdlnota chrzescijariska istniata w Rzymie juz ok. roku 50. Chrzescijanie
gromadzili sie na sprawowanie kultu w domach prywatnych zwanych tituli,
ktére najczesciej stanowity darowizne bogatych chrzescijan. Jako prywat-
ne rezydencje mialy one imie swojego wiasciciela wypisane na specjalnej
plytce (titulus), przymocowanej do $ciany domu. Koscioly te, przynajmniej
od IV wieku, byly powierzane prezbiterom, ktérzy sprawowali tam postu-
ge na wzor dzisiejszych parafii®. Liber Pontificalis z czaséw papieza Konona
(686-687) przypisuje utworzenie 25 tituli papiezowi Marcelemu I (308-9),
ktéry miat postanowié, by sprawowano w nich sakramenty chrztu i pokuty*®.
Stanowi¢ beda one zreby pdzniejszej organizacji stacyjnej. Kazdy z ,,tytu-
1éw”, wyposazony w sprzety do kultu, usytuowany byt wewnatrz lub blisko
zaludnionej dzielnicy miasta. Chrze$cijanie musieli jednak ukrywaé swoja
liturgie i sakralne budynki. Ta sytuacja zmienita si¢ wraz z dekretem tole-
rancyjnym Konstantyna'.

Nie wiemy, kto zorganizowat stacje po raz pierwszy. Istnieja w tym zakresie
rézne hipotezy. Najwczesniej korzeni liturgii stacyjnej szuka sie w zasadzie
jednej Eucharystii w miescie. Wymagata ona, by cata wspdlnota gromadzita sie
na jednej mszy $wietej sprawowanej przez biskupa, otoczonego prezbiterami
i diakonami*®. Zasade jednej Eucharystii w niedziele starano sie zachowywa¢
w starozytno$ci nawet wtedy, gdy w miescie powstato wiecej miejsc kultu®.
Zasady tej rygorystycznie przestrzegano takze w Rzymie, o czym $wiadczy
List $w. Leona I do patriarchy Aleksandrii Dioskura (444/445)%.

Jednym z powoddw jej zachowania byta che¢ utrzymania jednosci biskupa
z kaptanami oraz zachowanie jego wladzy nad nimi?. Juz bowiem wczesny
rzymski Ko$ciét byt ztozony z wielu réznych wspdlnot, ktére potrzebowaty

15 Zob. F. Lanzoni, Titoli presbiteriali di Roma antica nella storia i nella legenda, ,,Rivista di ar-
cheologia Christiana” 2 (1962), s. 195-197.

16 Zob. Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaire, t. 1, ed. L. Duchesne, Paris 1955,
nr XXXI, s. 164.

17 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 106-109.

18 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 4.

1 Zob. P. Nautin, Le rite du “fermentum” dans les Eglises urbaines de Rome, ,,Ephemerides
Liturgicae” 96 (1982), s. 513-514.

% Zob. Epistola IX. Ad Dioscorum Alexandrinum Episcopum, [w:] Sancti Leonis Magni Romani
Pontificis Opera Omnia, accurante J. P. Migne, t. 1, Parisiis 1846, k. 626-627 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 54).

2Z0b. G. Dix, The shape of liturgy, London 1986, s. 134.
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tej eucharystycznej jednosci. J. F. Baldovin podaje, Ze na 30 tys. chrze$cijan
w Rzymie w potowie III wieku, mogto by¢ w nim od 9 do 40 centréw kultu.
Mamy juz wtedy wyraznie wspomniang liturgie w ,,tytutach” i na cmenta-
rzach. Nie bylo jednak zadnego systemu, o czym moze $wiadczy¢ praktyka
oglaszania miejsca kolejnego statio, gdyz wierni nie wiedzieli, gdzie biskup
bedzie celebrowal nastepng Eucharystie. Ta pierwotna praktyka stacyjna do
V wieku mogta rozwing¢ sie juz w stan okre$lonej organizacji?2.

Wyrazne wskazéwki o tym, ze biskup Rzymu celebrowat Eucharystie
w réznych ko$ciotach pochodzg z czasu pontyfikatu Leona Wielkiego (440-
461) i znajduja sie w jego Kazaniach (Sermo 12,17,19, 22, 27,75, 85, 96). To byta
juz na pewno liturgia stacyjna, ale nie ma jeszcze pelnego sytemu?. Mégt go
stworzy¢ jego nastepca, papiez Hilary (461-468), ktéry podarowat ,,tytutom”
naczynia dla sprawowania liturgii stacyjnej*. Stacje mogty by¢ jednak wtedy
jeszcze bardzo elastyczne, tzn. ze byty one oglaszane, jesli zachodzita taka
potrzeba. Ich wyboru dokonywat papiez ze swoim prezbiterium i wskazywat
je wiernym na zakoriczenie poprzedniego zgromadzenia®.

Antoine Chavasse korzeni systemu stacyjnego dopatruje sie w organi-
zacji eucharystycznej 26 zgromadzeni w dni powszednie wielkiego postu,
istniejgcej juz w V wieku. Schemat miat powstal za papieza Symplicjusza
(468-483). Wedtug Chavasse’a p6Zniejsze zmiany sa zwiazane z wojng go-
tycka, ktéra w VI wieku zupetnie zachwiata poprzednim stanem ludnosci
ijej rozmieszczeniem®.

Hartmann Grisar zasugerowal natomiast teorie, ze rzymski Kosciét byt
jedynie naladowca liturgii jerozolimskiej, a gtéwne jego centra kultu byty
odpowiednikami $wietych miejsc w Jerozolimie (np. Martyrium na Golgocie
- Swiety Krzyz Jerozolimski, Betlejem - Matki Bozej Wiekszej). Ich nawie-
dzanie miato by¢ uznawane jako odpowiednik pielgrzymki do $wigtyn
w Jerozolimie?. Jednak nie wszystkie koscioly w Rzymie byly zwigzane z tymi
z okolicJerozolimy, a odwiedzanie Rzymu nigdy nie zastepowato pielgrzymki
do Ziemi Swietej. Ponadto rozwéj rzymskich stacji zwiazany jest z powstawa-
niem roku liturgicznego, co niemozliwe byto jeszcze w liturgii jerozolimskiej?.

2270b.]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 145-146.

2 7ob. tamze, s. 147.

2 Zob. Le Liber Pontificalis, dz. cyt., t. 1, s. 244-245.

% Zob. ]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 147.

% Zob. A. Chavasse, La liturgie de la ville de Rome du Ve au Vllle siécle, Roma 1993, s. 31, 53-54.
27 Zob. H. Grisar, Das Missale im Lichte romischer Stadtgeschichte, Freiburg 1925, s. 4-5.

% Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 149-150.
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Wielu historykéw, jak np. Mario Righetti, twierdzito, ze to $w. Grzegorz
Wielki (t 604) nadat ksztatt organizacyjny rzymskim stacjom?, Teoria ta po-
wstata wskutek pisma biografa §w. Grzegorza - Jana Diakona (IX wiek). Napisat
on, ze to wlasnie ten papiez wybrat ko$cioly stacyjne, ktére funkcjonowaty
przez kolejne wieki®. Przypuszcza sie, ze $w. Grzegorz dodat jedynie jakies
uwagi do wczesniej istniejacego juz schematu. Stowa Jana Diakona interpretuje
sie najczesciej préba ukazania $w. Grzegorza jako jeszcze wiekszego kosciel-
nego organizatora’'. Najprawdopodobniej $w. Grzegorz uporzadkowat jedynie
modlitwy i §piewy stacyjne oraz umiescit w kalendarzu liturgicznym tytuty
kosciotéw stacyjnych w ciggu roku liturgicznego (z wyjatkiem adwentu)*.

Jeszcze pdzniej powstanie systemu stacyjnego widziat Stephen J. P. van
Dijk, ktéry umiescit go dopiero w VII wieku, na skutek wptywdéw bizantyj-
skich. Twércg systemu miat by¢ papiez Witalian (657-672)%. Jednak trzeba
pamietal, ze system stacyjny jest juz po$wiadczony w Comes z Wiirzburga,
datowanym na poczatek VII wieku.

Wszystkie te hipotezy ukazuja rézne aspekty, ktére miaty wptyw na po-
wstanie i rozwdj stacyjnego systemu. Mozemy wiec przyjaé, ze korzenie
liturgii stacyjnej znajduja sie juz w starozytnej organizacji rzymskich tituli.

Rozwdj i uktad sytemu stacyjnego

W I wieku cesarz August podzielit miasto na 14 cywilnych regiondw™.
Podziatu ko$cielnego dokonat natomiast papiez Fabian (236-250), ktéry w celu
koordynacji stuzby Bozej podzielit Rzym na 7. okregdéw administracyjnych
zwanych regio®. Regiony te miaty gtéwny wplyw na ksztatt pdZniejszej liturgii
stacyjnej. Tworcy systemu starali sie zintegrowa¢ liczna i roztozong teryto-
rialnie wspdlnote Ko$ciota oraz zapewni¢ jej jedno$¢. W kazdym tygodniu

2 Zob. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 1: Introduzione generale, Milano-Genova
1945, 5. 317.

% Zob. Toannes Diaconus, Vita S. Gregorii Magni, 11, 18, [w:] Sancti Gregorii Papae I, cognomen-
to Magni, opera omnia, accurante ].-P. Migne, t. 1, Lutetiae Parisiorum 1802, k. 94 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 75).

31 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 13, 33.

3270b. D. Brzeziriski, Rzymska liturgia stacyjna: odnowiona szansa pastoralna?, art. cyt., s. 136-137.

33 Zob. S.]. P.van Dijk, Urban and Papal Rites in Seventh and Eighth-Century Rome, ,Sacris
Erudiri” 12 (1961), s. 467, 485-486.

34 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 152.

3 Zob. tamze, s. 107.

3¢ Zob. B. Kumor, Historia Kosciola, t. 1, Lublin 2001, s. 82.
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wielkiego postu biskup i wierni byli w réznych rejonach miasta, ukazujac,
ze wszedzie sg jakby ,,u siebie”. Po sze$ciu tygodniach wedréwki po tych
réznych, ale zawsze réwnorzednych wspdlnotach, liturgia byto objete cate
terytorium ko$cielne, nie naruszajac przywigzania réznych wspdlnot do
swoich miejsc kultu®.

Poza podziatem na regiony trudno jest odkry¢, jakim kryterium postugi-
wano sie przy wyborze kosciotéw stacyjnych w czasie wielkiego postu i in-
nych okresach roku koscielnego.

Warto zwrdcié jednak uwage na wybdr wielkich bazylik Apostotéw i sw.
Wawrzytica, ktére w czasie wielkiego postu i w okresie wielkanocnym stano-
wity cel kultu wiernych i neofitéw. Duchowieristwo i wierni towarzyszyli bo-
wiem w tym czasie katechumenom i neofitom, polecajac ich opiece 3 wielkich
patronéw Rzymu: Piotra, Pawta i Wawrzyrica®®. W wyborze duzych bazylik
znaczaca role odegraty takze motywy liturgiczne, gdyz mozna byto w nich
zgromadzi¢ znaczng liczbe wiernych. Pozostaty wiec one na dhugo miejscami
duzych zgromadzer, bez wlasnego kleru i statego ludu®.

W duzych bazylikach odbywaly sie w Wielkim Poscie stacje niedzielne
oraz 9 stacji w dni powszednie zwigzanych z instytucja katechumenatu. Dla
22 innych dni powszednich wielkiego postu stacje odbywaty sie w tytutach
(na 25 wszystkich tytuléw). Pominiete zostaly, z nieznanych nam powodéw,
tytuly $w. Sylwestra, $w. Praksedy i $w. Kaliksta®.

I niedziela wielkiego postu byta wyznaczona u $w. Jana na Lateranie.
Niedziela po Suchych Dniach (1I) pozostawata vacat do VIII wieku. Wtedy
stacja zostala ustanowiona u Matki Bozej in Dominica na wzgérzu Celius*.
Pozostate niedziele maja stacje w wielkich bazylikach: $w. Wawrzynica za
Murami (I11), Swietego Krzyza Jerozolimskiego (IV), $w. Piotra (V) i §w. Jana
na Lateranie (VI)*.

Suche Dni w I tygodniu wielkiego postu, poniewaz powstaty najpdzniej,
otrzymaly stacje przyjete dla wszystkich Suchych Dni roku, tj. Matki Bozej
Wiekszej (§roda), Swietych Apostotéw (piatek) i §w. Piotra (sobota)®.

37Zob. A. Chavasse, La liturgie de la ville de Rome du Ve au Vllle siécle, dz. cyt., s. 235-236, 246.

38 7ob. L Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo l'ordine del Messale Romano, Roma
1915, s. 11.

%2 Zob. A. Chavasse, La liturgie de la ville de Rome du Ve au Vlile siécle, dz. cyt. s. 245.

9 Zob. tamze, s. 231.

“Zob. J. P. Kirsch, Die Stationskirchen des Missale Romanum, Freiburg 1926, s. 116.

2 70b. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 44-45.

 Zob. J. P. Kirsch, Die Stationskirchen des Missale Romanum, dz. cyt., s. 111.
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IV tydzien wielkiego postu nazywany byt mediana. Trzy dni, ktére sa
okre$lane takim mianem w starozytnych dokumentach, to $roda, sobota
i niedziela (V). Ich stacje znéw sa u $w. Pawta, $w. Wawrzyrica poza Murami
i $w. Piotra, tzn. w wielkich bazylikach patronéw miasta*. Stacje te wydaja
sie formowac ochronny pier$cien wokét miasta. Schemat tych 3 bazylik wig-
ze sie przede wszystkim z niedzielami przedposcia, gdyz powstaty one w VI
wieku, kiedy miasto najbardziej potrzebowato ochrony®.

W $rode w tygodniu mediana odbywaty sie skrutynia. Wybér stacji u $w.
Pawta byt wiec wskazaniem katechumenom osoby, ktéra moze by¢ wzorem
szczerego nawrdcenia. Poniewaz $w. Pawel spedzit 3 dni swojego ,.katechu-
menatu” na modlitwie i po$cie, ewangelia tego dnia méwita o niewidomym
od urodzenia, czyniac delikatna aluzje do $lepoty Apostota, z ktérej byt wy-
leczony w momencie swojego chrztu®.

Na ostatnie dni przed Paschg wybierano na stacje znéw duze bazyli-
ki: Matki Bozej Wiekszej (Wielka Sroda), Swietego Krzyza Jerozolimskiego
(Wielki Pigtek) i $w. Jana na Lateranie (Wielki Czwartek, Wigilia Paschalna)®’.

Wiele dni w Wielkim Pos$cie miato mniejsze znaczenie. Ich stacje odbywa-
ly siew , tytutach”, z wyjatkiem piatku po V niedzieli wielkiego postu, ktéra
jest w bazylice $w. Szczepana. Liturgia w kazdy dzieri jest w innym ko$ciele
i zaden titulus nie jest uzyty 2 razy*. Rozktad poszczegblnych stacji w tytu-
tach przed V1 wiekiem przedstawiat sie nastepujaco:

DZIEN STACJA REGION KOSCIELNY
Sroda Popielcowa $w. Sabina I
piatek po Srodzie Popielcowej  $wieci Jan i Pawet 1l
poniedziatek I tygodnia $w. Piotr ad Vincula 111
wtorek $w. Anastazja VI
poniedziatek II tygodnia $w. Klemens 11
wtorek $w. Balbina I
$roda $w. Cecylia VII
piatek $w. Witalis Y%
sobota Swieci Marcellinus i Piotr 111
poniedziatek I1I tygodnia $w. Marek VI

#Zob.G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 45. Taki sam uktad bedzie
w niedzielach przedposcia i pierwszych trzech dniach tygodnia wielkanocnego. Stacja w so-
bote in mediana zostanie pézniej zmieniona na $w. Mikotaja in carcere.

 Zob.]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 155.

“ Zob. 1. Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo l'ordine del Messale Romano, dz. cyt.,
s.13-14.

7 Zob. ]. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 155.

“ Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 46.
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wtorek $w. Pudencjana v
$roda $w. Sykstus 1
piatek $w. Wawrzyniec in Lucina \
sobota $w. Zuzanna v
poniedziatek 1V tygodnia Czterech Koronowanych Swietych 1I
wtorek $w. Wawrzyniec in Damaso VI
piatek $w. Euzebiusz 11
poniedziatek V tygodnia $w. Chryzogon VI
wtorek $w. Cyriak v
$roda $w. Marcellus VI
piatek $w. Szczepan in Caelian 11

poniedziatek VI tygodnia
wtorek

Swieci Nereusz i Achillesa
$w. Pryska

W ten sposéb liturgia sprawowana byta w tytutach po 4 razy w regionie
L IL I, IV i VI, dwa razy w regionie VII i tylko raz w regionie V. Mozna wiec
w zasadzie uzna¢, ze plan ten, pochodzacy z VI wieku, kierowat sie podziatem
koscielnym miasta Rzymu. W VIII wieku lista ta zostata uzupetniona przez
brakujgce czwartki i soboty:

DZIEN STACJA REGION KOSCIELNY
czwartek po Srodzie Popielcowej $w. Jerzy in Velabro 11
sobota po Srodzie Popielcowej  $w. Tryfon VI
czwartek I tygodnia $w. Wawrzyniec in Formosum v
czwartek II tygodnia $w. Matka Boza In Trastevere VII
czwartek I1I tygodnia $wigci Kosma i Damian VI
czwartek IV tygodnia $wieci Sylwester i Marcin 11
czwartek V tygodnia $w. Apolinary VII
sobota V tygodnia $w. Jan ante portam Latinam I

Liturgia stacyjna nie ograniczata si¢ jednak tylko do wielkiego postu.
W Tygodniu Wielkanocnym wierni z papiezem odwiedzali kazda gtéwna ba-
zylike miasta: Matki Bozej Wiekszej (niedziela wielkanocna), $w. Piotra (po-
niedziatek), §w. Pawta (wtorek) $w. Wawrzyrica (§roda), Swietych Apostotéw
(czwartek), Matki Bozej ad martyres (piatek) i $w. Jana na Lateranie (sobota)®".
Lateran byl tradycyjnym kos$ciotem stacyjnym Wigilii Paschalnej i soboty
w Oktawie Wielkanocy, gdyz neofici ubierali i zdejmowali swoje biate szaty
w tym samym miejscu®, Ten plan tworzy wielki objazd chrze$cijariskiego
miasta, w czasie ktdrego neofici i wierni byli wprowadzani do waznych dla

¥ Zob. tamze, s. 47.

0 Zob. tamze, s. 48.

51 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 156.
52Zob. J. P. Kirsch, Die Stationskirchen des Missale Romanum, dz. cyt., s. 219.
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zyciamiasta $wiatyn®. W stacjach tych znéw widaé zwiazek czytar mszalnych
z topografig miasta. W poniedziatek ewangelia méwi o uczniach z Emaus i $w.
Piotrze, ktéremu ukazat sie zmartwychwstaty Chrystus, a epistota przyta-
czajedna z jego méw z Dziejéw Apostolskich. We wtorek za$ epistota méwi
o dziatalnosci $w. Pawta w Antiochii Pizydyjskiej*.

W dzieth Wniebowstapienia, jak i w inne najwieksze $wieta, stacja odby-
wa sie w Bazylice $w. Piotra. W niej odbywa sie takze Wigilia Zestania Ducha
Swietego, ktéra byta drugim terminem chrztu. Oktawa Zielonych Swiat, po-
niewaz stanowi Suchy Tydzien, swoje stacje ma tradycyjnych dla tego okresu
bazylikach. R6znica dotyczy tylko czwartku, ktdry, w zaleznosci od Zrédta,
ma stacje u Swietych Apostotéw lub u $w. Wawrzyrica za Murami®,

Jesli chodzi o adwent, to wptyw na jego liturgie miat jego stosunkowo
pdézny rozwdj. Dopiero Sakramentarz Gregoriariski zawiera informacje o tym,
ze adwent rzymski trwa 4 tygodnie. Hadrianum podaje tylko pierwsza ad-
wentowg stacje w Il niedziele, ktéra jest zwigzana z Suchymi Dniami. Stacja
ta celebrowana jest u $w. Piotra. Jeden z pdzniejszych antyfonarzy wskazuje
stacje dla pierwszych trzech niedziel. Sa nimi: ko$ciét $w. Andrzeja post pra-
esepe, Swietego Krzyza Jerozolimskiego i $w. Piotra. Pierwszy z nich, klasz-
tor za Bazylika Matki Bozej Wiekszej, jest taczony z miastem Betlejem®®. IV
niedziela byta pierwotnie vacat. Pézniej liturgia stacyjna sprawowana byta
u Swietych Apostotéw. Stato sie tak z powodu znajdujacych sie tam relikwii
$w. Eugenii, ktdrej $wieto zostato w ten sposdb przetozone z dnia 25 grudnia®”.

W Boze Narodzenie Eucharystia byta celebrowana rano u $w. Piotra. Po
Soborze Efeskim (431), ktéry zainspirowat rozwdj kultu Matki Bozej, drugg msze
$wietg zaczat papiez sprawowaé w Bazylice Matki Bozej Wiekszej (rzymskie
Betlejem). W VIwieku zostata dodana trzecia Eucharystia (o $wicie) w bazylice
$w. Anastazji, wschodniej meczenniczki, $cietej w tym dniu w Konstantynopolu.
Obecny porzadek mszy §wietych w tym dniu ustanowiony zostat jeszcze przed
XII wiekiem. W ten sposéb topografia i historia miasta bardziej wptynety na
rozwdj stacji Bozego Narodzenia niz teologiczne rozwazania®.

53 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 156.

>4 Zob. H. Grisar, Das Missale im Lichte rémischer Stadtgeschichte, dz. cyt., s. 76.

% Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 49-50.

% Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 157.
57Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 40.

%8 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 157-158.
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Na $wieto Epifanii stacja jest znéw u $w. Piotra, natomiast na $wieto
Oczyszczenia Naj$wietszej Marii Panny (2 lutego) collecta byta u $w. Hadriana,
a wlasciwa stacja odbywata sie w Bazylice Matki Bozej Wiekszej*.

W rozwinietym systemie stacyjnym, szczeg6lnie podczas wielkiego postu,
mamy przyklad szczegblnej relacji miedzy miastem, cyklem czytan liturgicz-
nych i chrze$cijariskim kultem®. Rozwdj stacyjnego systemu wydaje sie wiec
by¢ réwnolegly do rozwoju liturgii i ma podobieristwa z rozwojem lekcjona-
rza. Pierwotnie czytania wybierat sam biskup. W Rzymie, msze stacyjne byly
corocznymi i wybdr lektur réwniez stawat sie statym®., Brano przy nim pod
uwage nie tylko czynniki teologiczne, lecz takze topograficzne. Oprécz wyzej
ukazanych zwigzkéw mozemy podacé jeszcze kilka przyktadéw.

Mszaw piatek po Srodzie Popielcowej miata miejsce w kociele $w. Jerzego
in Velabro. Ewangelia tego dnia méwi o setniku z Kafarnaum, nawiazujac
do postaci $w. Jerzego, ktéry w tradycji przedstawiany jest jako cztowiek
z bronia®. Sw. Euzebiusz jest stacja dla pigtku IV tygodnia wielkiego postu.
Ewangelia zajmuje sie wskrzeszeniem tazarza, gdyz bazylika ta jest usytu-
owana na miejscu starozytnej nekropolii. Stacja dla pigtku III tygodnia jest
w kosciele $w. Wawrzyrica in Lucing, ktéry znajduje sie nad miejscem ze stud-
nia. Ewangelie tego dnia stanowi spotkanie Jezusa i samarytariskiej kobiety
przy studni. Sobota III tygodnia wielkiego postu ma stacje u §w. Zuzanny
i rzeczywiscie w tym dniu czytana jest historia Zuzanny z Ksiegi Daniela®.

W Rzymie istniaty wiec trzy gtéwne typy kosciotéw: wielkie bazyliki, ti-
tuli oraz ko$cioty parafialne i cmentarne. Cykl stacyjny w najwazniejsze dni
gromadzit wiernych w duzych bazylikach, gdzie mogly sie zmiescié ich wiel-
kie rzesze. W dni powszednie, ktére mialy mniejsze znaczenie, stacje byty
w ,,tytutach”. W $wieta meczennikéw liturgia odbywata sie w kaplicach cmen-
tarnych, gdzie ich relikwie byly otoczone czcig. Plan wszystkich kosciotéw
Rzymu wykorzystanych w stacyjnym systemie przedstawia sie nastepujaco:

% Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 41-41.

0Zob. 1. Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo l'ordine del Messale Romano, dz. cyt., s. 17.
81 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 38-39.

62Zob. 1. Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo l'ordine del Messale Romano, dz. cyt., s. 13.
63 Zob. H. Grisar, Das Missale im Lichte rémischer Stadtgeschichte, dz. cyt., s. 21, 25, 34.
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1.$w.Jana na Lateranie, 2. $w. Piotra, 3. $w. Pawla, 4. $w. Wawrzyrica poza Murami, 5. Matki
Bozej Wigkszej, 6. Swietego Krzyza Jerozolimskiego, 7. Swietych Apostotéw, 8. $w. Stefana
in Celio Monte, 9. Czterech Koronowanych Swietych, 10. §w. Anastazji, 11. $w. Balbiny, 12.
$w. Cecylii, 13. $w. Chryzogona, 14. $w. Klemensa, 15. S. Cyriaka, 16. $w. Ezebiusza, 17. $w.
Jana i Pawta, 18. $w. Wawrzyrica in Damasco, 19. $w. Wawrzyrica in Lucina, 20. $w. Piotra
i Marcelinusa, 21. $w. Marcellusa, 22. §w. Marka, 23. Matki Bozej na Zatybrzu, 24. $w. Nereusza
i Achillesa, 25. $w. Piotra ad Vincula, 26. $w. Praksedy, 27. $w. Pryski, 28. $w. Pudencjany, 29.
$w. Sabiny, 30. $w. Sylwestra i Marcina, 31. $w. Sykstusa, 32. $w. Zuzanny, 33. $w. Witalisa,
34. $w. Kosmy i Damiana, 35. $§w. Jerzego in Velabro, 36. $w. Wawrzytica in Paneperna, 37.
Matki Bozej ad Martyres, 38. S. Tryfona, 39. $w. Hadriana, 40. Matki Bozej in Domnica, 41. §w.
Mikotaja in Carcere, 42. $w. Apolinarego, 43. $w. Jana ante portam Latinam, 44. $w. Pankracego®

Przebieg liturgii stacyjnej

Najwczesniejszy szczegétowy opis mszy $wietej stacyjnej jest zawarty
w Ordo Romanus I (ok. 750). Jest to opis papieskiej mszy w dzien Wielkanocy,

¢ Schemat liturgii stacyjnej za: G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt.,
s. 1-2. Przerywang linig zaznaczone zostalty mury miasta.
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celebrowanej w Bazylice Matki Bozej Wiekszej. Ukazuje on pierwszy, prostszy
schemat liturgii stacyjnej, w ktérej papiez udaje wprost do ko$ciota stacyjnego®.
Ordo rozpoczyna od opisu schematu zarzgdzania miastem (1-6%). Kazdy z 7
regionéw miat swojego diakona i subdiakona z akolitami, ktérzy wraz z du-
chowieristwem byli odpowiedzialni za przygotowanie liturgii. Nieobecnym
grozity surowe kary. W niedziele wielkanocna za zorganizowanie liturgii od-
powiedzialny byt region I11. Akolici z I1l regionu w i defensores wszystkich 7 re-
giondéw (bo byt to dzieri uroczysty) udawali sie wezesniej do patriarchium lub
papieskiej rezydencji, by prowadzi¢ papieza do stacyjnego kosciota. Wszyscy
oniida w procesji przed papiezem. Papiez jedzie na koniu, podczas gdy stratores
idg po jego obu stronach, na wypadek, gdyby kon sie zerwat (7-9). Niektdrzy
urzednicy podazaja za papiezem (10). Przed koniem papieza idzie jeden
z akolitéw, niosac krzyzmo w naczyniu (11). Po drodze do papieza zwracano
sie z réznymi pro$bami o blogostawieristwo, pieniadze czy przystugi (12-13).
W niedziele wielkanocng regionalny notariusz zatrzymywat procesje na Via
Merulana, by powiedzie¢ papiezowi, jak wiele chrztéw udzielono w poprzed-
nig noc w bazylice, do ktdrej sie udaje (15). W procesji niesione sa takze ksiegi,
sprzety i naczynia liturgiczne potrzebne do sprawowania Eucharystii. Podczas
liturgii wyjete zostana ze skrzyn i pézniej znéw do nich wlozone (19-23).
Przed przyjazdem papieza prezbiterzy i biskupi sa usadowieni w apsy-
dzie. Po dojechaniu do ko$ciota stacyjnego papiez wchodzi do ko$ciota, gdzie
jest witany przez duchowieristwo. Przechodzi on w otoczeniu diakonéw do
zakrystii (25-29). Ksiege Ewangelii wycigga sie ze skrzyni i ktadzie na otta-
rzu (30-31), natomiast papiez ubiera sie w zakrystii (32-36), po czym jest
informowany o imionach kantora i lektora. Papiez daje znak ceremonialna
chusta (mappula), by schola zaczeta psalm introit, a 7 akolitéw zapalito swoje
$wiece. Rusza procesja prowadzona przez subdiakona z kadzidtem oraz ako-
litéw 7 regiondéw, na ktdrej koricu idzie papiez w asys$cie diakondw (37-46).
Kiedy papiez przybywa do schola cantorum, 2 akolitéw podchodzi do niego
z otwartg skrzynia (capsa), zawierajacg kawatek Eucharystii, konsekrowanej
podczas poprzedniej stacyjnej mszy. Papiez oddaje Jej cze$é i, jezeli jest zbyt
duza, nadmiar nakazuje odtozy¢, by byta uzyta pézniej w stuzbie Bozej (48).
Nastepnie papiez przechodzi miedzy szeregiem akolitéw, modli sie cicho i Ze-
gna ssie. Przekazuje pocatunek pokoju jednemu z biskupdw, archiprezbiterowi

% Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 16.
% Numery w nawiasach odnosza sie do wydania Ordo I, ed. M. Andrieu, Les ‘Ordines Romani’
du Haut Moyen-Age, t. 2, Louvain 1960.
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i wszystkim diakonom (49) oraz daje znak przewodniczacemu chéru, by na
zakoticzenie introitu §piewac Gloria Patri. Papiez modli, sie kleczac przed otta-
rzem, az do czasu kiedy zakoniczy sie $piew antyfony (50). Wtedy podnosi sie,
idzie do oftarza, catuje ksiege Ewangelii oraz sam ottarz. Nastepnie idzie do
tronu i apsydy, gdzie stoi zwrécony na wschéd (51). Chér rozpoczyna $piew
Kyrie eleison i kontynuuje az do skinienia papieza (52). Papiez, zwracajac sie do
ludzi, zaczyna wtedy Gloriai znéw zwraca sie na wschdd. Po zakoriczeniu Spiewu
zwraca sie do wiernych, méwi Pax vobis i znéw obraca sie na wschéd, méwiac
Oremus i kolekte. Po zakoriczeniu siada; podobnie robig biskupi i ksieza (53).

Nastepne cze$ci mszy $wietej: liturgia stowa, ofertorium, modlitwa euchary-
styczna wraz z komunia oraz rozestanie, jako cato$¢ nie wnosza nic nowego do
tematu liturgii stacyjnej. Warto zwréci¢ uwage jedynie na moment ogtoszenia
kolejnej stacji, ktére miato miejsce przed komunig $wieta, po drugim zmieszaniu
postaci. Jeden z rekopiséw (W) podaje informacje, ze to archidiakon, po odnie-
sieniu kielicha od papieza do ottarza, oglasza miejsce i dzieri nastepnej stacyjnej
mszy: Deinde venit archidiaconus cum calice ad cornu altaris et adnuntiat stationem ita:
Illo die veniente, statio erit ad sanctum illum foras aut intus civitate. Resp. Deo gratias®.

Ogloszenie kolejnej stacji byto czynnoscia bardzo praktyczna, dzigki kté-
rej kazdy wiedzial, gdzie bedzie nastepna papieska Eucharystia. Niektérzy
widza w nim powrdt do czaséw, kiedy stacyjny system nie byt jeszcze zor-
ganizowany i takie ogloszenie byto konieczne®,

Druga forma liturgii stacyjnej jest pdzniejsza i bardziej ztozona. W tym
schemacie papiez przybywat do jednego z ko$ciotéw i dotaczat do ministréw,
ktérzy beda asystowaé muw stacyjnej mszy. Ten koscidt nazywany byt collecta.
Stamtad, po odméwieniu wstepnej modlitwy (oratio ad collectam), papieska
procesja przechodzita do stacyjnego kosciota i tam msze celebrowano w zwy-
ktej formie®. Kazda bazylika, ktéra byta kociotem stacyjnym, w innym dniu
mogta stuzy¢ jako ko$cidt collecta. Jesli ulegta ona zniszczeniu, zamieniano
ja wtedy na inny ko$ciét™.

W poczatkach liturgii stacyjnej msza nie byta poprzedzona procesjg. Im
dalej idziemy w glgb Sredniowiecza, tym praktyka procesji przed stacja sta-
wala sie coraz czestsza. Pierwotnie byto ich tylko kilka. Przypuszcza sie, ze

” M. Andrieu, Les ‘Ordines Romani'.., dz. cyt., t. 2, s. 426.

s Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 134.

% Zob. M. Moreton, A history of early Roman Liturgy to the death of pope Gregory of Great,
Londyn 1994, s. 70-71.

70Zob. D. Brzezitiski, Rzymska liturgia stacyjna: odnowiona szansa pastoralna?, art. cyt. s. 136.
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do lat siedemdziesiatych VII wieku istniaty tylko trzy: w Srode Popielcows,
w dzieti Wielkiej Litanii (25 kwietnia) i $wieto §w. Cezarego (1 listopada)™.

W Srode Popielcowa collecta znajdowata sie w bazylice $w. Anastazji, natomiast
msza stacyjna odbywata u $w. Sabiny. Po godz. 9 (15) wszyscy gromadzili sie
w collecta, gdzie modlit sie papiez, otoczony diakonami. Okoto X wieku odbywat
sie tam ryt posypania gléw popiotem, ktéry zaczat stawad sie powszechnym.
Po skoriczonej ceremonii, subdiakon wyciagat cenny krzyz stacyjny, i wszyscy
procesyjnie, przy $piewie litanii i antyfon, zdazali do $w. Sabiny, gdzie celebro-
wano msze. Papiez i diakoni przechodzili droge te boso. Msza nie miata Kyrie
ani litanii, poniewaz zastepowaly je wezwania recytowane podczas drogi’.

W inne dni papiez byt niesiony na katedrze lub jechat na koniu. Towarzyszyli
mu zawsze duchowni i wierni 7 ko$cielnych regionéw, podazajacy za swoimi
rejonowymi krzyzami stacyjnymi”. Krzyze te przechowywane byty w bazy-
lice $w. Anastazji, ktéra byta dogodna do tego celu z powodu centralnego
polozenia w miescie”™.

Procesja miata wyraza¢ droge nawrédcenia, do ktérej Kosciét jest wezwa-
ny w czasie wielkiego postu, natomiast obecnos¢ papieza, wielkie zgroma-
dzenie modlitewne, jedna Eucharystia i wezwanie §wietych byly waznymi
elementami dla nawracajacej sie wspdlnoty™.

W dniu 25 kwietnia (Wielka Litania) procesja zaczynata sie u $w. Wawrzyrica
in Lucina, szta przez Via Lata, Via Flamina, Most Milvius, do bazyliki §w. Piotra’.

Ostatnia z nich, w dniu 1 listopada (zanim stat sie ten dzieri uroczysto-
$cig Wszystkich Swietych w IX wieku), zwigzana byta ze $w. Cezarym, me-
czennikiem Terraciny. Collecta byta w Bazylice Swietych Kosmy i Damiana,
natomiast stacja byta u §w. Cezarego na Palatynie””.

Na koricu VII wieku papiez Sergiusz 1 (687-701) dodat collectae na 4 $wie-
ta Matki Bozej, czynigc je bardziej uroczystymi: Oczyszczenie (2 lutego),
Zwiastowanie (25 marca), Zasniecie (15 sierpnia) i Narodziny (8 wrzesnia)™.

1 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 11.

72Z0ob. 1. Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo I'ordine del Messale Romano, dz. cyt., s. 10.

73 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 13.

74 Zob. M. Moreton, A history of early Roman Liturgy to the death of pope Gregory of Great, dz.
cyt.,s. 71-72.

75Zob. Vicariato di Roma, Le stazioni quaresimali. Tradizione e rinnovamento, Roma 1979, s. 10-11.

76 Zob. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship, dz. cyt., s. 130.

77 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 11.

78 Zob. Le Liber Pontificalis..., t. 1, s. 376.
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We wszystkie te dni collecta byta u $w. Hadriana na Forum, a stacje w bazy-
lice Matki Bozej Wiekszej”.

Widzimy wiec, ze w poczatkach systemu stacyjnego dominowata liturgia
w samym kosciele stacyjnym, ale wraz z uptywem wiekéw ustepowata miej-
sca liturgii poprzedzonej uroczysta procesja.

Schytek i powrdt do organizacji stacyjnej

Liturgia stacyjna w Rzymie osiagneta swéj szczyt koto XI wieku i sprawo-
wana byta tam do czasu przeniesienia papiestwa do Awinionu (1304). Mimo
to pierwszy drukowany mszat w 1474 roku, wiele mszatéw poza Rzymem,
a takze Mszatrzymskiz 1570 roku zachowaly w poszczegblne dni nazwe stacji*®.

Powrdt do liturgii stacyjnej nastapit w czasach nowozytnych. Aby pod-
trzyma¢ praktyke odwiedzania bazylik stacyjnych w dni wskazane w msza-
le, papieze kilku ostatnich wiekéw udzielali odpustéw, ktére potem Pius VI
zatwierdzit i oglosit reskryptem Swietej Kongregacji Odpustéw z dnia 9 lipca
1777 roku. Takze Leon XII (1823-29) i Leon XIII (1878-1903) okreslali warunki
zyskania tych odpustéw podczas wielkiego postu®.

Blogostawiony Jan XXIII (1958-1963) dat nowy impuls do powrotu do tej
starozytnej praktyki poprzez udziat w liturgii stacyjnej w Srode Popielcowg
w kosciele $w. Sabiny (1959)®. Zwyczaj ten kontynuowali jego nastepcy: Pawet VI
(1963-78),Jan Pawel 11 (1978-2005) i Benedykt XVI. W czasach wspétczesnych,
procesja do kosciota §w. Sabiny wyrusza z pobliskiego kosciota sw. Anzelma.

Pod koniec lat siedemdziesigtych Wikariat Rzymu wydat dyspozycje co do
powrotu liturgii stacyjnej w samym Rzymie. Postanowiono zharmonizowaé
wszystkie elementy poboznosci ludowej z liturgicznymi, by wyeliminowaé
powtdrzenia (np. Litania do Wszystkich Swietych i Modlitwa wiernych) i za-
proponowac rézne formy celebracji liturgii stacyjnej. Przygotowano 4 for-
my stacyjnej liturgii wielkopostnej: z procesja i msza Swieta, z msza $wie-
ta z uroczystym wejéciem, z Nieszporami oraz z celebracja stowa Bozego.
Zrezygnowano takze z procesji z kosciota collecta®™.

7 Zob. M. Moreton, A history of early Roman Liturgy to the death of pope Gregory of Great, dz.
cyt.,s. 71.

8 Zob. G. G. Willis, Further Essays in Early Roman Liturgy, dz. cyt., s. 86.

81 Zob. 1. Schuster, Le sacre stazioni Quaresimali secondo l'ordine del Messale Romano, dz. cyt.,
s.19-21.

8270b. D. Brzeziniski, Rzymska liturgia stacyjna: odnowiona szansa pastoralna?, dz. cyt., s. 138-139.

8 Zob. Vicariato di Roma, Le stazioni quaresimali. Tradizione e rinnovamento, dz. cyt.,s. 11-13.
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Liturgia stacyjna zrodzita sie w Rzymie wokét papieza, ktéry chciat zgro-
madzi¢ na Eucharystii caly swéj Kosciét. Nie mogta ich jednak pomiesci¢ zadna
bazylika Rzymu. Powstat wiec system, w ktérym wszyscy wierni przemieszczali
sie z miejsca na miejsce w obrebie catego miasta. Liturgie sprawowat papiez
lub jego legat. Przy wyborze kosciota sugerowano sie przezywanym $wietem,
okresem liturgicznym oraz topografia miasta, z ktéra czasami udawato sie
nawet zespoli¢ czytania mszalne. Kazdy kosciét stacyjny stawat sie na chwile
»katedra liturgiczna”, gdyz sprawowana w nim msza byta centralna w catym
miescie. Najbardziej rozwiniety system miat okres wielkiego postu, w kté-
rym msza sprawowana byta w kazdy dzien (od VIII wieku). Jej zanikniecie
na poczatku XIV wieku wigzato sie przeniesieniem papiestwa do Awinionu.
Jednak pozostajac w Mszale rzymskim, zachecata wielu do jej praktykowania.
Wspdtczesne préby jej odnowienia, a takze zmiana znaczenia samego stowa
statio ukazujg jednak, ze powr6t tej liturgii w dawnej formie jest raczej trudny.

Krakéw KS. JANUSZ MIECZKOWSKI

Stowa kluczowe

Statio, liturgia stacyjna, system stacyjny, kosciét stacyjny, kosciét collecta, papieska msza,
procesja

Summary

The Roman stational liturgy

The papal stational liturgy in Rome was a particular kind of worship service from the
Christian Antiquity to the XIV century. Its essential elements are four. Its always took place
under the leadership of the pope or his representative. This form of liturgy was mobile: it was
celebrated in different basilicas or churches of Rome. Third, the choice of church depended
on the feast, liturgical seasons or commemoration being celebrated. Fourth, the stational lit-
urgy was the urban liturgical celebration of the day. The highpoint of this system was Lent.
Throughout the entire system Church of Rome manifested its own unity. The station was
usually the Pope’s solemn mass in the stational church for the whole city. But on certain days
in the year the Pope went in another church (collecta), from which a solemn procession was
made to the stational church.

Keywords

Statio, stational liturgy, stational system, stational church, collecta church, papal mass,
procession
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Pojednanie publicznych pokutnikéw
w liturgii rzymskiej

W pierwszych wiekach chrze$cijanistwa pokuta sakramentalna byta za-
zZwyczaj zwigzana z ciezkimi przewinieniami. Wymagano wéwczas zalu za
grzechy i zado$¢uczynienia w postaci modlitwy, jatmuzny, postu i innych
umartwien. Wyznanie grzechéw byto zazwyczaj tajne, za$ pokuta za ciezkie
i publicznie znane wykroczenia bywata publiczna i roztozona nieraz na wie-
le lat. Ko$cidt zachodni dopuszczat pokutnikéw do pojednania z Bogiem raz
w roku przed Paschg. W innym okresie roku mozna byto odprawi¢ obrzedy
publicznego pojednania tylko wéwczas, gdy pokutnik lezal na tozu $mierci.
Linia rozwojowa obrzedéw uroczystego pojednania pokutnikéw w liturgii
rzymskiej moze by¢ poznana dzieki zachowanym ksiegom liturgicznym, ta-
kim jak Sakramentarz gelazjariski i pontyfikaty sredniowieczne.

Poczatki pojednania publicznych pokutnikéw

Podjecie publicznej pokuty nie taczyto sie pierwotnie z okreslonym
dniem ani z oficjalng ceremonig. Od 11 wieku chrzescijanin po popelnieniu
grzechu ciezkiego mdgt tylko raz w zyciu pokutowaé, by otrzymac przeba-
czenie swoich win'. Okres od IV do VI wieku charakteryzuje sie w Ko$ciele
istnieniem tzw. ,,pokuty kanonicznej”, ktéra jest normowana specjalnymi
aktami prawnymi (kanonami), czyli zarzadzeniami synodéw, soboréw, a tak-
ze niektdrych papiezy.

Papiez Innocenty [, odpowiadajac w 416 roku na list biskupa Decencjusza
z Gubbio, wyjasnia, kiedy i jakich pokutnikéw nalezy pojednaé z Bogiem: ,,Ci,
ktérzy z powodu ciezkich grzechéw lub win lzejszych odprawiaja pokute

! Por. C. Vogel, Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica, Torino 1967, s. 14-25.
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- jesliw tym czasie nie zachoruja - beda pojednani w Wielki Czwartek, wedle
zwyczaju Kosciota rzymskiego. Do biskupa za$ nalezy ocena ich grzechdéw.
Zwrdci on uwage na oskarzenie pokutnika, na jego tzy i jeki. Niech udziela
pojednania po stwierdzeniu, ze zado$¢uczynienie byto wystarczajace. Gdy jed-
nak kto$ zachoruje tak, ze jego zycie jest zagrozone, niech bedzie pojednany
przed okresem Paschy, by przypadkiem nie opuscit tego §wiata bez Komunii™2.

List jest dowodem na to, Ze pojednanie pokutnikéw w Rzymie odbywato
sie juz od dtuzszego czasu w Wielki Czwartek. Istotnym elementem pojedna-
nia byta komunia $wieta. Prawdopodobnie na poczatku V wieku pojednanie
pokutnikéw taczono ze specjalng msza swieta®.

Waznym $wiadectwem w kwestii pojednania publicznych pokutnikéw pod
koniec IV wieku jest list $w. Hieronima o $mierci Fabioli. Wspomina on szla-
chetna i zarazem bogatg mieszkanke Rzymu, ktéra porzucita swojego meza
i zawarla drugie matzeristwo, a po $mierci drugiego meza nawrdcita sie, poku-
towalai prowadzita wzorowe zycie chrzescijatiskie. Przywdziata ona wér pokut-
ny, wyznata publicznie btad i na oczach catego Rzymu w bazylice Laterariskiej
przed dniem Paschy staneta w rzedzie pokutnikéw przed biskupem, kaptanami
i catym ptaczagcym ludem, ,,z rozwianym wtosem, bladymi ustami, szorstkimi
rekami i pochylong nisko gtowg”. W czasie pokuty pokazata wszystkim swoja
rane, byla ubrana w tachmany i nie wchodzita do $wiatyni, chtostata twarz,
z powodu ktérej podobata sie drugiemu mezowi, gardzita drogimi kamieniami
i unikata 0zddb. A po przyjeciu komunii caly swéj majatek podzielitai sprzedata,
uzyskane za$ pienigdze przeznaczyta dla ubogich. Zatozyta szpital i pielegno-
wata chorych, hojnie wspierata duchownych, mnichéw i dziewice®.

Herman Schmidt uwaza, ze zdanie: ,,Recepta sub oculis omnis Ecclesiae
communione” moze oznacza¢ komunie eucharystyczna albo przyjecie do
wspdlnoty wiernych, moze tez obejmowaé dwa znaczenia, gdyz powrdt do
grona wiernych upowazniat takze do przyjmowania komunii $§wietej°.

? Epistola Innocentii papae ad Decentium Eugubinum episcopum, cap. 7, [w:] Sancti Leonis Magni,
Romanis Pontificis, opera omnia, accurante ].-P. Migne, t. 3, Parisiis 1846, k. 517 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 56).

3Por. H. A. P, Schmidt, Hebdomada Sancta. Fontes historici. Commentarius historicus, t. 2, Romae
1957,s.711.

“ Por. Sancti Eusebii Hieronymi, Stridonensis presbyteri, Epistola LXXVIL Ad Oceanum de morte
Fabiolae, 4-6, [w:] Sancti Hieronymi, Stridonensis presbyteri, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 1,
Parisiis 1846, k. 692-694 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 22); $w. Hieronim, Do
Oceana o $mierci Fabioli, [w:] Listy, thum. J. Czuj, t. 2, Warszawa 1953, s. 161-165.

° Por. H. A. P. Schmidt, Hebdomada Sancta..., dz. cyt., s. 711.
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Hermiasz Sozomen, opisujac historie Ko$ciota w pierwszej potowie V wieku,
zauwaza, ze w Kosciele rzymskim istnieje obrzed odprawiania pokuty. W $wig-
tyniach jest specjalne miejsce dla pokutujacych, gdzie stajg z pochylonym
czotem i ze smutnym obliczem. Po nabozeristwie ze tzami i zatosna skarga
padaja twarzg na ziemie. Do nich podchodzi biskup i ze tzami w oczach tak
samo pada na posadzke. Réwniez wszyscy wierni wzdychaja i ptacza. Biskup
wstaje i podnosilezacych, po czym odmawia modlitwe i odsyta ich w pokoju.
Sozomen pisze o pokutnych praktykach, takich jak posty, wstrzemiezliwo$¢
i unikanie kgpieli. W okre$lonym dniu, po odbyciu pokuty, nastepuje odpusz-
czenie grzechéw i pokutnik wraz z wiernymi bierze udziat w nabozeristwie.
Historyk zaznacza, ze tych praktyk przestrzegali rzymscy biskupi od dawna
1 trwa to po dzieni dzisiejszy ™.

Leon Wielki poucza, ze przebaczenie od Boga mozna otrzymac¢ jedynie
przez modlitwy biskupéw, ktérym Chrystus dat wtadze naktadania pokuty
na pokutujacych grzesznikéw i wtadze doprowadzenia ich przez pojedna-
nie do udziatu w sakramentach. A chorym bedacym w niebezpieczeristwie
utraty zycia nie nalezy odmawia¢ zado$éuczynienia i rozgrzeszenia, jesli
o to prosza, bo nie mozna ograniczaé mitosierdzia Bozego’. Papiez zakazuje
publicznego wyczytywania grzechdw, gdy pokutnicy prosza o natozenie poku-
ty. Wystarczy bowiem, ze swoje winy przedstawia w tajemnicy biskupowi®.
Natomiast duchowni obciazeni grzechami, by zastuzy¢ na Boze mitosierdzie,
powinni sie udaé w odosobnione miejsce, za$ ich zado$¢uczynienie ma by¢
zalezne od rodzaju popetnionych grzechéw’.

Pod koniec V wieku powstat tekst pt. Vita Sylvestri, w ktérym znajduje sie
informacja, ze w Rzymie w Wielki Czwartek jest sprawowana msza $§wieta, po-
$wiecasie krzyzmo i odbywa sie pojednanie pokutnikéw!®. Nie wiadomo jednak,
czy chodzi tu o specjalny formularz mszy krzyzma, czy mszy o pojednaniu.

Papiez Feliks III (1 492), piszac do biskupéw Sycylii na temat wymierze-
nia sankcji wobec ponownie ochrzczonych przez arian, wyjasnia, ze przez

¢Por. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota, 7,16, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1989, s. 485-486.

7 Por. Sancti Leonis Magni, Romani Pontificis, Epistola CVIIL Ad Theodorum Forojuliensem Episcopum,
2-4, [w:] Sancti Leonis Magni, Romani Pontificis, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 1, Parisiis
1846, k. 1011-1013 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 54).

8 Por. S. Leo I, Epistola 168. Ad universos episcopos per Campaniam, Samnium et Picerum consti-
tutos, 2, [w:] Sancti Leonis Magni, Romani Pontificis, opera omnia, dz. cyt., t. 1, k. 1211.

* Por. S. Leo I, Epistola 167. Ad Rusticum Narbonensem Episcopum, 2, [w:] Sancti Leonis Magni,
Romani Pontificis, opera omnia, dz. cyt., t. 1, k. 1203-1204.

1° Por, Vita Sylvestri, [za:] H. A. P. Schmidt, Hebdomada Sancta..., dz. cyt., s. 714-715.
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siedem lat maja sta¢ w szeregach pokutnikdéw, po czym moga otrzymacé na-
tozenie rak od swoich biskupéw?.

Statuty koScielne (Statuta Ecclesiae antiqua) z drugiej potowy V wieku wy-
jasniaja, ze biskup natozy obowigzki zwiazane z pokuta na tych, ktérzy o nig
prosza'. Przez caly okres oficjalnego postu kaptani bedg naktada¢ na nich
rece®. Pokutnicy bedg mieli obowiazek wnoszenia do ko$ciota ciat zmartych
i ich grzebania'. Beda sie modli¢, kleczac, réwniez w dni §wigteczne'. Zaden
pokutnik nie moze w przyszto$ci przyjaé Swiecen.

Z dokumentéw synoduw Agde z 506 roku wynika, ze pokutnicy w chwili
wyrazenia pro$by o pokute otrzymuja od biskupa natozenie rak i wiosienni-
ce, co jest powszechnie ustalone. Jesli nie obetng wtoséw i nie wyzbeda sie
$wieckich ubran, beda oddaleni, a je$li sie nie poprawia, nie beda przyjeci’.

Najstarsze obrzedy

Przed pontyfikatem papieza Grzegorza Wielkiego bylo wiele tekstéw
liturgicznych, ktérych autorstwo przypisuje sie niektérym jego poprzedni-
kom z okresu od IV do VIwieku. Zbidr tych tekstéw nazwano Sakramentarzem
z Werony'®. W Ksiedze znajduje sie siedem modlitw za zmartego pokutnika,
ktéry przed $miercig nie zdazyt w petni zado$éuczyni¢ za swoje grzechy.
Jest w nich prosba o to, aby Bég uwolnit jego dusze od wszelkiego grzechu,
by przebaczyt mu grzechy, okazat mitosierdzie, uleczyt jego dusze i dat mu
wieczne zbawienie. Boga okresla sie jako wszechmogacego i mitosiernego.

1 Por. Feliks 111, Epistola XIII, 3, [za:] M. Righetti, Manuale di storia liturgica. I sacramenti. I sa-
cramentali, t. 4, Milano 1953, s. 154.

12 Por. Statuta Ecclesiae antiqua, nr 18, [w:] Concilia Galliae A. 314-A. 506, cura et studio C. Munier,
Turnholti 1963, s. 169 (Corpus Christianorum. Series Latina, 148); C. Vogel, Il peccatore e la pe-
nitenza nella Chiesa antica, dz. cyt., s. 175.

¥ Por. Statuta Ecclesiae antiqua, 65, [w:] Concilia Galliae A. 314-A. 506, dz. cyt., s. 176.

4 Por. tamze, nr 66, s. 177.

> Por. tamze, nr 67, s. 177.

¢ Por. tamze, nr 84, s. 179.

17 Por. Concilium Agathense, 15, [w:] Concilia Galliae A. 314-A. 506, cura et studio C. Munier,
Turnholti 1963, s. 201 (Corpus Christianorum. Series Latina, 148).

18 ], W. Boguniowski. Rozwdj historyczny ksiag liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich
recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 58-62.



Pojednanie publicznych pokutnikéw w liturgii rzymskiej 49

Wspomina sie takze o pragnieniu odbycia pokuty, jakie miat zmarty. Brakuje
tu jednak obrzedéw pojednania pokutnikéw®.

Najstarsze obrzedy pokuty zawiera Sakramentarz gelazjariski z VII wieku.
Ksiega powstata w Rzymie lub w Rawennie®. Wprowadzenie do odprawiania
pokuty dokonuje sie w srode rano na poczatku wielkiego postu. Pokutnikowi
naktada sie wlosiennice, odmawia sie nad nim modlitwy i zamyka sie go do
Wielkiego Czwartku?', W modlitwach (Orationes et praeces super paenitentes) blaga
sie Pana, aby w swoim taskawym mitosierdziu przebaczyt i zmazat pokutuja-
cemu grzechy i wystepki, darowat kary, uleczyt rany, zezwolit czuwaé i poscié
i aby towarzyszyt mu przez caty czas trwania pokuty. Modlitwy dotycza jed-
nego pokutnika, ktéry nazwany jest stuga. Poktada on swoja nadzieje w Panu,
jest sSwiadomy swoich win i cigzkich grzechdw oraz swego oddalenia sie od
Boga. Skutkiem przebaczenia ma by¢ prawo przystapienia w Wielki Czwartek
do ,,$wietego i czcigodnego” ottarza, rado$¢, szczesliwosé i chwata wieczna®.
Liste poszczegdlnych grzechéw i ztagczony z nimi okres pokuty zamieszczono
pod koniec sakramentarza®. Wymienia sie tu przede wszystkim grzechy za-
warte w katalogach nowotestamentalnych. Pokuta moze nieraz trwaé przez
wiele lat i polega najcze$ciej na okresowym poscie o chlebie i wodzie.

W Wielki Czwartek pokutnik wychodzi z miejsca, w ktérym odprawiat
pokute, i zostaje wprowadzony do wspdlnoty wiernych. Gdy padnie twarza
na ziemie, diakon kieruje do biskupa przemdéwienie: ,,Przewielebny biskupie,
nadszedt czas taski, czyli dzieri Bozego mitosierdzia i zbawienia ludzi; dzien,
w ktérym zostata pokonana $mier¢, a zycie wieczne wzieto poczatek”. Diakon
czyni odniesienia do okresu liturgicznego, do udzielania sakramentu chrztu
i pojednania pokutnikéw. Przypomina, Ze w minionym okresie pokutnicy za-
nosili modlitwy, wylewali tzy, poscili i umartwiali smutkiem swoje serce, a w
dniu pojednania upokarzaja sie, padaja przed Bogiem, uznaja swoje winy, pro-
szg Pana o oddalenie nieprawosci, wymazanie grzechdw, o rado$¢, umocnienie

19 Por, Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV [80]), hrsg. von L.C.
Mohlberg in Verbindung mit L. Eizenhéfer, P. Siffrin, Roma 1978, nr 1141-1146, s. 144-145
(Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series Maior. Fontes, 1).

% Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej..., dz. cyt., s. 72.

2 Por. Liber sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/Paris
Bibl. Nat. 7193, 41/56). (Sacramentarium Gelasianum), hrsg. von L. C. Mohlberg in Verbindung mit
L. Eizenhofer, P. Siffrin, Roma 1961, nr 83, s. 18 (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series
Maior. Fontes, 4).

2 Por. tamze, nr 78-82, s. 17-18.

2 Por. tamze, nr 1726-1786, s. 254-259.
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i Boze mitosierdzie. Pod koniec przemdéwienia diakon w imieniu pokutnikéw
wyraza pro$be: ,,Czcigodny biskupie, odnéw w nich to, co diabet wydarti popsut.
Przez twoje modlitwy i dzieki pojednaniu, ktére pochodzi od Boga, doprowadz
tych ludzi na nowo do przyjazni z Bogiem, aby ci, ktérzy niedawno pozosta-
wali w nietasce z powodu swoich btedéw, mogli po zwyciestwie nad szatanem,
sprawcg $mierci, by¢ miedzy ludZzmi mitymi Bogu teraz i w przysztosci”.

Po stowach diakona biskup lub jaki$ kaptan napomina pokutnikéw, by po-
nownie nie popetniali grzechéw, ktére zostaty zgtadzone przez pokute, a na-
stepnie odmawia trzy modlitwy, ktére sa formutami przebaczenia®. Biskup
wypowiada je z pokorg, uznajac, ze sam réwniez potrzebuje przebaczenia
i ze jest szafarzem nie ze wzgledu na wiasne zastugi, ale z daru taski Bozej.
Prosi Boga o wiare podczas pelnienia postugi i o mitosierdzie.

Dla pokutnika (huic famulo) btaga o godne owoce pokuty, by po odzyskaniu
niewinno$ci na nowo zostat wprowadzony do $wietego Kosciota, od ktére-
go oddalit sie z powodu grzechéw. W trzeciej modlitwie Bdg jest okreslony
jako najtaskawszy stwérca i najmitosierniejszy stworzyciel rodzaju ludzkie-
go. Nawigzuje sie tu do odkupienia ludzi przez krew Syna Bozego, ktérzy
na poczatku zostali pokonani przez zawis¢ diabta. Boga btaga sie o zycie dla
grzesznikai o to, by raczyt wejrzeé na jego ptaczliwe jeki, uzdrowit rany, po-
tozyt na nim pomocng dton, aby Kosciét nie ponosit zadnej szkody, a wierni
zadnego uszczerbku, by szatan nie cieszyt sie i druga $mier¢ nie spotkata
tego, ktdry teraz odradza sie¢ w zbawczym chrzcie. Kolejne pro$by dotycza
uchronienia od kary przysztego sadu, od strasznych ciemnosci i krzykéw
wychodzacych z ptomieni, od nowych zranien, by pokutnik mégt kroczy¢
po drogach sprawiedliwo$ci, aby dary taski i dobrodziejstwa Bozego mito-
sierdzia byty zachowane w catosci i na zawsze®.

Kolejna grupa modlitw (Item ad reconciliandum paenitentem) stanowi for-
mularz mszalny. Celebrans prosi wszechmogacego i wiecznego Boga, aby
odpuszczone penitentowi grzechy juz mu wiecej nie szkodzity. Blaga réw-
niez, aby Bég wspomagat odpadtych, okazat litos¢ spowiadajacym sie i w swej
taskawosci im przebaczyt, dat lekarstwo na rany, by po otrzymaniu odpusz-
czenia grzechéw mogli trwaé w szczerej poboznosci i nie doznali uszczerbku

% Tamze, nr 353-354, s. 56-57.

% Por. A. Nocent, Il sacramento della penitenza e della riconciliazione, [w:] La liturgia, i sacra-
menti: teologia e storia della celebrazione, Torino 1986, s. 172 (Anamnesis. Introduzione Storico-
Teologica alla Liturgia, 3.1).

% Por. Sacramentarium Gelasianum, dz. cyt., nr 356-359, s. 57.
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na drodze zycia wiecznego. Wspomina sie tu réwniez zal penitenta, jego po-
wrét do Kosciota i do ottarza, by sktada¢ dziekczynienie imieniu Bozemu?.

Osoba, ktdrej zycie bylo zagrozone, nie czekata na pojednanie w Wielki
Czwartek, ale otrzymywata pojednanie w innym dniu. Do takiego przypad-
ku odnosza sie modlitwy znajdujace sie pod nagtéwkiem Reconciliatio paeni-
tentis ad mortem®.

PrzywrGcona pokuta publiczna w Sakramentarzu gelazjariskim stanowi for-
me kary wymierzonej przeciwko szkodliwym spotecznie i gorszacym wystep-
kom. Podobieristwo miedzy wcze$niejszg pokutg a opisang w sakramentarzu
jest takie, ze okresem zado$éuczynienia jest wielki post, a dopuszczenie do
pokuty i jej zakoticzenie ma charakter publiczny, za$ dniem pojednania jest
Wielki Czwartek. Istotna réznica polega na tym, ze w sakramentarzu jest
mowa o zamknieciu pokutnika (by¢ moze w jakiej$ celi w poblizu kosciota
lub klasztoru), ktéry praktyki pokutne spetniat w ukryciu i nie uczestniczyt
w tym okresie w liturgii, ktéraw pierwszych wiekach byta zwiazana z pokuta
publiczng (np. modlitwy za pokutujgcych i wktadanie na nich rak przez cele-
bransa)®. Zrédla wczesniejsze od Sakramentarza gelazjariskiego nic nie méwia
o zamykaniu pokutnikéw na okres wielkiego postu?®.

Trzy pontyfikaly

W wiekach od VII do VIII zaznacza sie kryzys w praktykowaniu publicznej
pokuty. Wydawala sie ona zbyt surowa dla pokoleti tego okresu i zaczeto od
niej stroni¢®'. Ponadto w tym czasie rozszerza sie pokuta powtarzalna pole-
gajaca na regularnej spowiedzi*2. Ordines Romani zupetnie milcza w kwestii
wielkoczwartkowego pojednania pokutnikéw, mimo iz niektdre z nich opi-
suja liturgie tego dnia®. Nie znaczy to jednak, ze pokuta publiczna catkowi-
cie znikneta.

%7 Por. tamze, nr 360-363, s. 57-58; C. Vogel, Le pécheur et la pénitence au moyen-dge, Paris
1969, s. 221.

2 Sacramentarium Gelasianum, dz. cyt., nr 364-374, s. 58-60.

» Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednania, [w:] Sakrament po-
kuty. Teologia, liturgia, Pismo $w., red. A. Skowronek, Katowice 1980, s. 168-169.

%0 Por. C. Vogel, Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica, dz. cyt., s. 179.

31 Por. A. Nocent, Celebrare Gesu Cristo. L'Anno liturgico. Quaresima, t. 3, Assisi 1977, s. 287.

32 Por, W. Schenk, Liturgia sakramentow $wietych, cz. 2, Lublin 1964, s. 26-27.

% Por. M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen dge. Les textes. Ordines XIV-XXXIV, t. 3,
Leuven 2006: Ordo XXVII, nr 7-28, s. 393-397; Ordo XXIX, nr 9-27, s. 438-442; Ordo XXX B, nr
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Na poczatku X wieku opat Reginon z Priim zanotowat, ze w Srode Popielcowa
wszyscy penitenci, ktérzy wchodzili do grona pokutnikéw albo byli nimi juz
wczesniej, pojawiali sie w obecnosci biskupa przed przedsionkiem kosciota
ubrani w wory pokutne, z bosymi nogami, ze spuszczonymi oczami, wyrazajac
w ten sposdb swojg wine. W obrzedzie uczestniczyli dziekani, czyli archipre-
zbiterzy parafii, wraz ze $wiadkami, ktérymi byli spowiednicy obserwujacy
uwaznie sposdb zycia penitentéw. Biskup, w zaleznosci od grzechéw, naktadat
odpowiednig pokute. Nastepnie wprowadzat pokutnikéw do ko$ciota i razem
z duchowietistwem odmawiat siedem psalméw pokutnych, proszgc Boga
o odpuszczenie im grzechdw. Pokutnicy ktadli sie na ziemi i wylewali obfite
tzy. Gdy powstali, biskup naktadat na nich rece, posypywat gtowe popiotem,
kropit pobtogostawiong woda, naktadat wtosiennice i gtosem przerywanym
jekami ogtaszal, Ze zostajg oni wygnani z ko$ciota z powodu grzechéw, tak
jak ongi$ Adam byl wygnany z raju. Na koniec biskup kazat postugujacym,
aby wyprowadzili ich za drzwi ko$ciota®.

Bardzo waznym dokumentem $wiadczacym o istnieniu publicznej pokuty
w X wieku jest Pontyfikat rzymsko-germariski z Moguncji, ktéry odzwierciedla od-
dziatywanie liturgii rzymskiej na tradycje galijska i germariska®. Ksiega szyb-
ko zyskata popularno$é¢ w wielu krajach Europy, a w wieku X i XI uchodzita za
gléwna ksiege liturgiczna w Rzymie*. Zawarty w niej rytuat pokutny stanowi
ubogacenie i rozwiniecie obrzedéw opisanych w Sakramentarzu gelazjariskim®.
Znajduja sie tutaj obrzedy pokuty taryfikowanej oraz pokuty publicznej. Pokuta
taryfikowana polegata na okreslaniu rodzaju i dtugo$ci trwania pokuty za kon-
kretne grzechy. Zwykle postugiwano sie tu ksiegami zwanymi penitencjatami.

Pontyfikal zawiera dosy¢ szczegétowy opis wprowadzenia do grona pokut-
nikéw w Srode Popielcowa (Feria quarta in capite ieiunii)**. Na poczatku wzywa
sie wiernych do wyspowiadania sie i do powrotu w Wielki Czwartek w celu
otrzymania rozgrzeszenia. Po modlitwie penitent siada przy spowiedniku, kté-
ry najpierw go poucza, a potem pyta o wiare, po czym nastepuje bardzo dtuga

1-23, s. 467-470; Ordo XXXI, nr 16-33, s. 493-496.

3 Por. Reginonis Prumensis abbatis, De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana, 1, 291, [w:]
Reginonis Prumensis abbatis, Hucbaldi monachi Elnonensis, opera omnia, accurante J.-P. Migne,
Parisiis 1853, k. 245-246 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 132).

% Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej..., dz. cyt., s. 162.

% Por. tamze.

37 Por. A. Nocent, Celebrare Gesu Cristo..., dz. cyt., s. 288.

3 Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle, Le texte I (XCIX-
CCLVII), Citta del Vaticano 1963, nr 44, s. 14 (Studi e Testi, 227).
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formuta Confiteor, w ktérej wymieniane sg rézne grzechy®, po niej celebrans
wypowiada Misereatur. Penitent przykleka, wstaje i wyciagajac btagalnie rece,
wspomina swoja wine i wyraza zal. Nastepnie pada na twarz z jekiem i tzami,
by po chwili na polecenie kaptana powstaé. Z drzeniem i pokora oczekuje na
osad kaptana i na natozenie pokuty. Nastepnie pada przed stopami kaptana,
proszac o modlitwe i przyrzekajac poprawe. Kaptan odmawia siedem psalméw
pokutnych, Ojcze nasz i kilka innych modlitw*, po czym kaze mu wstaé, wchodzi
z nim do kosciota, w ktérym przy $piewie psalmu rozpoczyna sie sprawowanie
Eucharystii*t, Po mszy glowy pokutnikéw posypywane sa popiotem ze stowa-
mi: ,Pamietaj, cztowieku, prochem jeste$ i w proch sie obrécisz”. W momen-
cie naktadania wlosiennicy celebrans méwi: ,,Nawrdé swoje serce i upokérz
dusze w popiele i wlosiennicy, bowiem sercem skruszonym i pokornym Bég
nie wzgardzi”. Po modlitwie ,,wypedza” go z ko$ciota i wypowiada formute
opartg na perykopie z Ksiegi Rodzaju méwiacej o wypedzeniu Adama z raju*2.
Kolejne numery Pontyfikatu rzymsko-germariskiego dotycza liturgicznego zgro-
madzenia w ko$ciele §w. Anastazji, gdzie blogostawi sie popidti posypuje nim
glowy wiernych. Podano tu modlitwy na po$wiecenie popiotu i antyfony*.
W Wielki Czwartek o godzinie dziewigtej rano rozpoczyna sie pojednanie
pokutnikdéw, ktére w swej strukturze jest podobne do obrzedu z Sakramentarza
gelazjariskiego. Penitent wychodzi z miejsca, w ktérym odprawiat pokute.
Biskup siedzi przy progu ko$ciota, za$ pokutnicy gromadza sie w przedsion-
ku razem z archidiakonem, ktéry kieruje do biskupa takg sama prosbe, jaka
jest w Sakramentarzu gelazjariskim, ale tutaj jest juz ona podzielona na dwie
czesci*. W dalszym fragmencie obrzedu zawarte sa elementy dramatyzacji®.
Biskup wypowiada stowo venite raz, dwukrotnie i trzykrotnie, a diakon za kaz-
dym razem kaze penitentom ukleknaé i powstaé. Gdy stang przed biskupem,
duchowni rozpoczynajg $piew antyfony: Venite, filii, audite me i Psalm 34 (33).
W tym czasie penitenci trzymaja sie za rece, a proboszczowie przekazujg ich
archidiakonowi, ten z kolei przekazuje ich biskupowi. Wszyscy wchodza do
kosciota. Wierni w tym czasie klecza. Biskup intonuje antyfone: Cor mundum

* Por. tamze, nir 50a, s. 16-17; B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, blogostawieristwa,
t. 3, Poznan 1992, s. 100-101.

“ Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-Germanique..., dz. cyt., nr 51-64, s. 18-20.

“ Por. tamze, nr 65-70, s. 20-21.

“2 Por. tamze, nr 71-73, s. 21.

4 Por. tamze, nr 74-80, s. 21-23.

“ Por. tamze, nr 224-227, s. 59-60.

“ Por. A. Nocent, Il sacramento della penitenza e della riconciliazione, dz. cyt., s. 181.
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creainme i Psalm 51 (50). Biskup z penitentami kleka i rozpoczyna sie $piew
litanii do $wietych. Po jej zakoriczeniu biskup wstaje, odmawia Ojcze nasz,
prosby w formie responsorium i oracje’.

Zamieszczono tu az 16 oracji?’, z ktérych trzy nie pochodzg z Sakramentarza
gelazjariskiego, a dwie sa wyjete z formularzy mszalnych tego sakramenta-
rza®, Nie wiadomo, czy wszystkie oracje byly odmawiane podczas celebracji
przez biskupa, czy tylko niektére. W nowych oracjach przypisuje sie Bogu
nieskoriczone mitosierdzie, niezmierzong prawde; nazywa sie Go §wietym
i wszechmocnym Ojcem, Krdlem kréléw i Panem pandw, najtaskawszym
Stwérca rodzaju ludzkiego, najmitosierniejszym Odnowicielem i Ojcem wiel-
kiej litosci. Btaga sie Go o przebaczenie, odpuszczenie nieprawosci, ulecze-
nie ran, oddalenie gniewu, o faskawo$¢, taske Ducha Swietego, niebiariskie
blogostawieristwo, dary taski i mitosierdzie. Z jednej modlitwy wynika, ze
podczas obrzedu pojednania biskup wktada na pokutnikéw rece®.

Pontyfikat zawiera dwie formuly rozgrzeszenia wielu penitentéw (absolutio
pluralis)® i trzy formuly rozgrzeszenia indywidualnego (absolutio singularis)'.
W pierwszych formutach podkresla sie, ze odpuszczenia grzechéw dokonuje
Bdg przez swoje wielkie mitosierdzie i kaptan przez swoja pokorna postuge.
Sakramentalne oczyszczenie czerpie moc z krwi Chrystusa, ktéra zostata przelana
naodpuszczenie grzechéw. Ponadto nawigzuje sie tu do przyszlego zyciai oddaje
chwate Chrystusowi, ktéry nas stworzyt i odkupit. Pana btaga sie o przebacze-
nie grzechéw, by méc posia$é zycie wieczne i przebywad przed Jego obliczem
razem ze $§wietymi i sprawiedliwymi. W formutach rozgrzeszenia indywidual-
nego uwydatniony jest aspekt trynitarny, eklezjalny, antropologiczny i escha-
tologiczny. W dwdch z nich jest mozliwo$¢ wypowiedzenia imienia penitenta.

Na koniec biskup kropi pojednanych pobtogostawiong wodg, okadza i méwi:
,Powstan, ktéry $pisz, powstan z martwych i o§wieci cie Chrystus”. Gdy po-
kutnicy powstana, biskup napomina ich, by nie popadali na nowo w grzechy*2.

% Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-Germanique..., dz. cyt., nr 228-229, s. 60-61.

7 Por. tamze, nr 230-245, s. 61-65.

® W Sakramentarzu gelazjariskim nie ma oracji, ktére w Pontyfikale rzymsko-germariskim sa
pod numerami 241, 243, 244. Natomiast oracje Pontyfikatu rzymsko-germariskiego nr 233-234,
s. 62 w Sakramentarzu gelazjariskim nie sa zwiazane z pojednaniem penitentéw: nr 1357, s, 197
inr1360,s. 198.

“ Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-Germanique..., dz. cyt., nr 243, s. 63.

0 Por. tamze, nr 246-247, s. 65-66.

1 Por. tamze, nr 248-250, s. 66.

2 Por. tamze, nr 251, s. 67.
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0d X1I wieku obrzedy pokuty publicznej sprawowano rzadko - méwi sie
tu o jej ,resztkach™?. Wystepowata ona w formie zwyktej lub uroczyste;.
Pierwszg forme stanowita pielgrzymka do miejsc $wietych w pokutnym
ubraniu z torba i laskg, ktére kaptan poswiecat i wreczat pokutnikowi®.
Drugg forme stanowita uroczysta pokuta publiczna majaca swéj pierwowzér
w Sakramentarzu gelazjariskim®. Jej przebieg ukazuja pontyfikaty rzymskie.

Pontyfikat z X1 wieku powstat na bazie Pontyfikatu rzymsko-germariskiego.
Dokonano tu jednak ,,oczyszczenia” ksiegi z elementdéw, ktére nie odpowia-
daly duchowi rzymskiemu®. W tym okresie spowiedzZ uszna jest stosowa-
na powszechnie. I chociaz w Pontyfikale rzymskim w opisie obrzedéw Srody
Popielcowej (Ordo in feria quarta in capite ieiunii) méwi sie o po$wieceniu i po-
sypaniu popiotem gléw mezczyzn i kobiet w ko$ciele §w. Anastazji w Rzymie®,
a pomija milczeniem temat publicznej pokuty, to jednak w opisie liturgii
Wielkiego Czwartku jest juz o pokutnikach mowa.

Jeden z rekopiséw ujetych w pontyfikale z XIT wieku podaje, ze o godzinie
dziewigtej rano wszyscy gromadza sie w kosciele, w ktérym bedzie poswieco-
ne krzyzmo. Pokutnik wychodzi z miejsca, gdzie czynit pokute. Biskup siedzi
u wejécia do kosciota. Pokutnik staje wraz z archidiakonem w przedsionku.
Dalszy przebieg obrzedu jest taki sam jak w Pontyfikale rzymsko-germariskim,
z tym Ze pomija sie tu pie¢ modlitw?®. Zachowano tylko pierwsza formute
rozgrzeszenia publicznych pokutnikéw®. Absolucje jednego penitenta (ab-
solutio singulorum) ubogacono W formule;: Nos etiam, secundum auctoritatem
nobis indignis a Deo comissam, absolvimus vos vinculo delictorum vestrorum, ut
mereamini habere vitam aeternam. Per®. Formuly rozgrzeszenia jednego peni-
tenta w pontyfikale z XII wieku wyrazono w liczbie mnogiej.

W dalszej cze$ci ksiegi skorzystano z innego rekopisu, ktéry ujmuje wiel-
koczwartkowy obrzed ogdlnikowo: Hac die etiam poenitentibus per indulgentiam

53 B. Mokrzycki, Kosciét w oczyszczeniu, Warszawa 1986, s. 51.

>4 Blogostawieristwo torby i laski oraz formuty przy ich wreczaniu zob. w: M. Andrieu, Le
Pontifical Romain au moyen-dge. Le Pontifical Romain du XIF siécle, t. 1, Citta del Vaticano 1938, nr
1-3, 5. 265 (Studi e Testi, 86).

> Por. tamze.

% Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej..., dz. cyt., s. 163-164.

57 M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge, t. 1, dz. cyt., nr 1-7, s. 209-210.

% Por. tamze, nr 5-20, s. 215-218. Pominieto modlitwy z Pontyfikatu rzymsko-germariskie-
gonr 235, 238, 241, 243 i 244, s. 62-64.

% Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge..., t. 1, dz. cyt., nr 21, s. 218.

© Tamze, nr 23, s. 219.
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subvenitur®'. Wierni gromadza si¢ rano o godzinie dziewigtej lub w potudnie.
Pokutnicy staja przed biskupem. Odmawia sie antyfony i modlitwy, po czym
dzwoni sie na msze®,

Krétka modlitwa blogostawieristwa wlosiennicy i popiotu znajduje sie
w obrzedach namaszczenia chorych. Po niej kaptan czyni krzyz z uzyciem
popiotu i poswieconej wody na piersiach chorego i ktadzie na nim wtosien-
nice, proszac Boga o zdrowie ciata i duszy®.

W XIII wieku powstat Pontyfikat Kurii Rzymskiej, ktéry zostat opracowany
i wydany przez ceremoniarzy rzymskich®. W tej ksiedze obrzedy pokuty
wystepuja w czterech miejscach. W obrzedzie odnoszacym sie do sprawo-
wania liturgii Wielkiego Czwartku w bazylice na Lateranie zamieszczono
rubryke z pontyfikatu z XII wieku informujaca o pojednaniu pokutnikéwe.
Drugi obrzed skupia sie na pokucie prywatnej i posiada formuly z Pontyfikatu
rzymsko-germariskiego®. Bezposrednio po nim nastepuje obrzed zawierajacy
formuly rozgrzeszenia i blogostawieristwa®.

W dodatku znajduje sie Ordo penitentium odnoszace sie do publicznych
pokutnikéw, ktérzy na poczatku wielkiego postu przedstawiajg sie biskupo-
wi. Obrzed jest bardzo podobny do tego, ktéry opisat Reginon z Priim. Nie
wspomina sie tu jednak dziekandw i $wiadkéw, ale ogdlnie méwi sie o du-
chownych. Po napomnieniu przez biskupa pokutnicy sa wyprowadzani z ko-
$ciota, trzymajac w rekach ptongce $wiece. Po ich wyj$ciu zamyka sie drzwic®,

Pontyfikat zawiera réwniez modlitwy btogostawieristwa wlosiennicy
i popiotu, ktére stanowig cze$¢ obrzedu komunii chorych®. Wiosiennica i po-
pidt majg dopomdc w otrzymaniu od Boga mitosierdzia, przebaczenia, taski
uswiecajacej i odpuszczenia wszelkich wykroczeti. Wlosiennice umieszcza
sie na ziemi, posypuje popiotem i kropi pobtogostawiong woda. Gdy chora
osoba potozy sie na niej, na jej piersi czyni sie znak krzyza z popiotu i kropi
woda. Tej czynno$ci towarzysza stowa: ,,Pamietaj, ze prochem jeste$ i w proch

® Tamze, nr 1,s. 228.

2 Por. tamze, nr 3, s. 229.

% Por. tamze, nr 5-6, s. 267.

% Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej..., dz. cyt., s. 165.

% Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge. Le Pontifical de la Curie Romaine au XIII*
siécle, t. 2, Citta del Vaticano 1940, nr 4, s. 445 (Studi e Testi, 87).

% Por. tamze, nr 1-19, s, 479-484.

% Por. tamze, nr 1-6, s. 484-486.

% Por. tamze, nr 1-3, s. 578.

% Por. tamze, nr 5-6, s. 44.
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sie obrécisz”. Nastepnie kaptan stawia pytanie: ,,Czy zgadzasz sie, by popiét
i wlosiennica §wiadczyly o twojej pokucie w dniu sadu?”. Chory odpowiada:
»Zgadzam sie””, Potem odmawia sie litanie do $wietych.

0d Pontyfikatu Duranda do Pontificale Romanum z 1596 roku

W latach 1292-1295 Wilhelm Durand, biskup Mende w potudniowej Francji,
opracowal pontyfikat, ktéry zostat nazwany jego imieniem. W pracach kom-
pilacyjnych korzystal w duzym stopniu z Pontyfikatu rzymsko-germariskiego,
Pontyfikatu rzymskiego z X11 wieku i z Pontyfikatu Kurii Rzymskiej'. Chociaz
wprowadzit w swoim pontyfikale liczne innowacje, to jednak liturgia tej
ksiegi pozostata rzymska’. Sa tutaj dwa obrzedy przystapienia do pokuty.
W pierwszym nie ma mowy o dniu sprawowania obrzedu, a jego struktura
i tre$¢ jest niemal identyczna z obrzedem zwigzanym z komunia chorych
w Pontyfikale Kurii Rzymskiej. R6znica polega na tym, ze Durand méwi o czy-
nieniu na piersiach chorej lub innej osoby nie tylko znaku krzyza popiotem,
ale takze pobtogostawiong wodg, za$ podczas naktadania wtosiennicy kaptan
dodatkowo powiada: ,,U Pana jest bowiem mitosierdzie i obfite u Niego od-
kupienie. Ludziom upadtym pomaga sie zatem nie tylko przez taske chrztu
i bierzmowania, ale takze przez lekarstwo pokuty i namaszczenia ich duch
odradza sie do zycia wiecznego™”.

Znacznie dtuzszy obrzed wystepuje w Srode Popielcowg. Okoto godziny
dziewigtej w kosciele katedralnym penitenciw lichych ubraniach z pochylo-
na glowa, ktérych imiona nalezy zapisaé, otrzymuja pokute w zaleznosci od
win. Po wyjsciu z ko$ciota pozostajg pod drzwiami. Biskup odmawia sekste,
ubiera sie w liturgiczne szaty, blogostawi popiét, wypowiadajac kilka modlitw.
Przechodzi do srodka kosciota i siada. Archiprezbiter przywotuje pokutni-
kéw, ktérzy trzymaja w rekach zapalone $wiece. Klekaja oni przed biskupem.
Archiprezbiter kropi ich pobtogostawiong wodg, inny prezbiter lub sam biskup
posypuje kazdemu glowe popiotem, wypowiadajgc formute: ,,Pamietaj, synu,
iz prochem jestes [...]. Czyti pokute, a posigdziesz zycie wieczne”. Kazdy gasi
swoja $wiece. Duchowni, postugujacy i pokutnicy klekaja na czas $§piewania
przez chér siedmiu psalméw pokutnych w intencji pojednania. Nastepnie

° Tamze, nr 7, s. 494-495,
7L Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej..., dz. cyt., s. 168.
2 Por. tamze, s. 169.

7 Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge. Le Pontifical de Guillaume Durand, t. 3,
Citta del Vaticano 1940, nr 1-4, s. 540-541 (Studi e Testi, 88).
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odmawia sie litanie do $wietych, po niej biskup i duchowni powstaja. Biskup
odmawia modlitwy, w ktérych uwzglednia sie réwniez kobiety (hos famulos
et has famulas)™. Pokutnicy wstajg. Biskup wygtasza nauke, po czym bierze
jednego z pokutnikdw za prawa reke, inni tez chwytaja sie zarece i z zapalo-
nymi $wiecami idg za nim i zostaja wypedzeni z kosciota. Biskup wyprowa-
dzaich ze zami, wypowiadajgc formute: Ecce eicimus vos hodie. Schola $piewa
responsorium, Poza drzwiami kosciota klekaja, stuchajac zachety biskupa do
wypelniania praktyk pokutnych. Potem zamyka sie drzwi. Okoto godziny
pietnastej biskup przygotowuje sie do odprawienia mszy swietej”.

W Wielki Czwartek umywa sie nogi ubogim, odbywa sie uroczyste po-
jednanie pokutnikéw, poswieca sie krzyzmo i dokonuje sie mandatum™. Po
umyciu nég ubogim przechodzi si¢ do pojednania pokutnikéw. Durand za-
mieszcza fragment listu papieza Innocentego I do Decencjusza z Gubbio oraz
kilka zdan z listu papieza Wigiliusza, z ktérego wynika, Ze pojednanie doko-
nuje sie nie przez natozenie rak, ktére sprowadza dziatanie Ducha Swietego,
ale przez odpowiednia pokute i komunie $wietg”.

Durand podaje, ze w niektérych kosciotach na rozkaz biskupa jeden z ka-
ptandw celebruje rankiem przed drzwiami msze §wietg. Po niej jest spowiedZ,
a okoto potudnia biskup wraz z kaptanami decyduje, kogo mozna rozgrze-
szy¢, a kogo nie. Biskup naktada szaty pontyfikalne, kleka na kleczniku przed
oftarzem i w tym momencie postugujacy i duchowni odmawiajg siedem
psalméw pokutnych wraz z litanig™. Biskup reprezentuje Chrystusa, ktéry
przyjmuje pokutnikéw?. Pokutnicy klecza na zewnatrz kosciota, ich stopy
sg bose, za$ w rekach trzymaja zgaszone $wiece. Taka postawa wyraza ich
gtebokie upokorzenie, za$ zgaszone $§wiece $wiadczg o tym, ze grzech zgasit
$wiatto chrzcielne®. W trakcie litanii po stowach: Omnes sancti patriarche et
prophete, orate pro nobis nastepuje przerwa i biskup posyta do pokutnikéw
dwdéch subdiakondéw z zapalonymi §wiecami. W drzwiach podnosza $wiece
i $piewajg antyfone: ,Ja zyje, méwi Pan, i nie chce $mierci grzesznika, lecz

7 Por. tamze, nr 1-8, s. 522-554.

> Por. tamze, nr 9-24, s. 554-557.

76 Por. tamze, nr 1, s. 557-558.

77 Por. tamze, nr 7, s. 559; Vigilii papae Epistola IT adhuc Pseudopapae ad Eutherium, 3, [w:] Magni
Aurelii Cassiodori, senatoris, viri patricii et Vivarensis abbatis, opera omnia, accurante J.-P. Migne,
t. 1, Parisiis 1848, k. 18 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 69).

78 Por., M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge..., t. 3, dz. cyt., nr 8-11, s. 559-560.

7 Por. A. Nocent, Il sacramento della penitenza e della riconciliazione, dz. cyt., s. 184.

% Por. tamze.
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aby sie nawrdcit i zyt”. Subdiakoni gaszg $wiece i wracaja na swoje miej-
sce. Po stowach litanii: Omnes sancti martires, orate pro nobis biskup posyta
do pokutnikéw dwdch innych subdiakonéw z zapalonymi §wiecami, ktérzy
$piewajg antyfone: ,,Pan méwi: czynicie pokute, przybliza sie bowiem kréle-
stwo niebieskie”. Nastepnie gasza $wiece i wracajg na swoje miejsce. Przed
$piewem w litanii Agnus Dei biskup posyta do pokutnikéw starszego diako-
na z duzg ptonaca $wiecg, ktéry w drzwiach $piewa antyfone: ,,Podniescie
wasze glowy, gdyz przybliza sie do was odkupienie wasze” (por. £k 21, 28).
Pokutnicy zapalaja swoje $wiece od ptomienia duzej $wiecy, po czym diakon
wraca z plonaca $wiecg na swoje miejsce®.

Po zakoniczeniu litanii biskup wstaje, udaje sie z asystg i duchownymi do
$rodka ko$ciota, tam siada zwrdcony w strone drzwi. Archidiakon stojacy
w drzwiach wzywa pokutnikéw do zachowania milczenia i uwaznego stucha-
nia (State in silentio, audientes attente)®. Kieruje on do biskupa przemowe i prosi
o pojednanie pokutnikéw. Tekst przemdéwienia jest taki sam jak w Sakramentarzu
gelazjariskim®. Nastepnie biskup wstaje, udaje sie z postugujacymi do drzwi,
kieruje do pokutnikéw stowa zachety i $piewa trzykrotnie antyfone: Venite,
venite, venite, filii, audite me, timorem domini docebo vos (,,Przyjdzcie, przyjdzcie,
przyjdzcie, synowie, stuchajcie mnie, naucze was bojazni Paniskiej”). Po kaz-
dym $piewie na wezwanie diakona pokutnicy przyklekaja. Biskup wchodzi do
kosciota i zatrzymuje sie blisko drzwi, za$ archidiakon rozpoczyna, a schola
kontynuuje antyfone Accedite i Psalm 34 (33)*. W tym momencie pokutnicy
zblizajg sie do biskupa, padajg przed nim na ziemie i wylewajg tzy do momen-
tu zakoniczenia psalmu. Archiprezbiter prosi biskupa, aby naprawit w nich to,
co za namowg diabta zostato zepsute. Biskup pyta, czy sg godni pojednania.
Po odpowiedzi twierdzacej pokutnicy wstaja, chwytaja sie za rece, biskup
bierze za reke jednego z nich. Archiprezbiter odmawia responsorium ztozo-
ne z wersetéw Psalmu 51 (50), po czym biskup intonuje, a schola kontynuuje
antyfone: ,,Powiadam wam, rado$¢ jest u aniotéw Bozych z jednego grzesznika
czynigcego pokute” (kk 15, 10). Trzymajac caly czas penitenta za reke, biskup
prowadzi wszystkich do $rodka kosciota, staje na podwyzszeniu, pokutnicy
klekaja i rozpoczyna antyfone: ,,Synu, trzeba sie cieszy¢, ze ten brat twdj byt
umarly, a znéw ozyt; zaginat, a odnalazt sie” (tk 15, 32)%.

81 Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge..., t. 3, dz. cyt., nr 12-18, s. 560-561.

8 Por. tamze, nr 19-20, s. 561-562.

8 Por. tamze, nr 21, s. 562-563.

8 Por. tamze, nr 22-24, s. 563.

% Por. tamze, nr 25-29, s. 563-564.
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Biskup wypowiada formute na sposdb oracji: Omnipotens sempiterne Deus
vos absolvat ab omni vinculo peccatorum, ut habeatis vitam eternam et vivatis. Per
dominum®. Nastepnie odmawia prefacje ze ztozonymi rekoma. Autorem pre-
facji jest Durand®”. Wspomina sie w niej dtug Adama, ktéry zostat odkupiony
przez Chrystusa, wymienia sie Achaba, Piotra, dobrego totra, ktérych winy
zostaty zgtadzone. Boga btaga sie o taskawos¢ dla pokutnikéw, ponowne przy-
jecie do owczarni i dopuszczenie do Eucharystii®®, Po prefacji wszyscy klekaja
i schola $piewa antyfone oraz psalmy 51 (50), 56 (55) i 57 (56). Nastepnie bi-
skup wstaje, recytuje Kyrie, Pater noster, wersety i siedem oracji pochodzacych
z trzech wezesniejszych pontyfikaléw®. Niektére oracje réznia sie nieznacznie
od pierwotnych wzorcéw, jak np. w jednej z nich Durand dodat wstawiennic-
two Maryi, $w. Michata Archaniota i §w. Piotra®. Na koniec obrzedu biskup
kropi pokutnikéw pobtogostawiona woda, okadza, rozgrzesza i btogostawi®.

Nalezy zauwazy¢, ze Durand wyjas$nia teologie niektdrych obrzedéw pokut-
nych w swoim Rationale. Wspomina, ze w zyciu grzesznika sa dwie todzie lub deski
ratunkowe: jedna jest chrzest, druga pokuta. Wypedzenie pokutnikéw z ko$ciota
jest figurg wygnania Adama i Ewy z raju. Pozostajg oni poza Kosciotem przez
siedem tygodni, za$ rodzaj ludzki po upadku Adama jest skazany przez Boga
na wygnanie trwajgce siedem tysiecy lat. Siostra Mojzesza Miriam po swoim
bledzie pozostawata przez siedem dni poza obozem.

Zgaszone $wiece trzymane w rekach oznaczaja Kaina oddalonego od ob-
licza Pana, podobnie grzechy pokutnikéw zgasity w nich ducha. Gdy ogtasza
sie ekskomunike, owe $wiece powinny by¢ rzucone na ziemie, podeptane
i nie mozna ich juz wiecej uzywa¢. Pokutnicy niosa w reku $wiece, by przypo-
mnie¢, ze pierwsi rodzice wyciggneli reke po zakazany owoc i wéwczas ogni-
sty miecz zostal umieszczony u wejscia do raju. Przed nimi zamyka sie drzwi,
by podkreslié, ze wejscie do raju zostato kiedy$ zamkniete®. Przechodzenie
pokutnikéw w rézne miejsca oznacza Kaina, ktéry po $mierci brata byt na
ziemi tutaczem. Naktadanie wlosiennicy i welnianych szat wyraza naslado-

8 Tamze, nr 30, s. 564.

¥ Por. A. Nocent, Il sacramento della penitenza e della riconciliazione, dz. cyt., s. 186.

% Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge, t. 3, dz. cyt., nr 31, s. 565.

8 Por. tamze, nr 32-40, s. 565-568.

% Por. tamze, nr 40, s. 568. Fragment tej modlitwy znajduje sie w Pontyfikale Kurii Rzymskiej,
nr 2, s. 493, gdzie dotyczy obrzedu Komunii $w. chorych.

° Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au moyen-dge..., t. 3, dz. cyt., nr 41-44, s. 568-569.

%2 Por. G. Durand, Rational ou manuel des divins offices, V1, 73, 1-2, trad. Ch. Barthélemy, t. 4,
Paris 1854, s. 79-80.
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wanie Hioba, ktéry pokutowat w prochu i popiele i ubrat wér, by nasladowaé
Niniwitéw. Wtosiennica oznacza ubranie ze skéry, ktére nosit Adam, Ewa
iJézef. Ich klekanie lub siedzenie na ziemi jest nasladowaniem Hioba sie-
dzacego na gnoju. Bose nogi przypominaja nago$¢ Adama. Penitenci ktada
sie na ziemi, by sobie przypomnie¢ o wiecznym potepieniu®.

Dostepuja oni pojednania w Wielki Czwartek, bo w tym dniu zostata usta-
nowiona Eucharystia, ktéra jest sakramentem Bozego mitosierdzia. Réwniez
w tym dniu Chrystus zostal uwieziony i zwigzany, a peta te dokonaty naszego
rozgrzeszenia. Umycie w tym dniu uczniom ndg oznacza obmycie naszych
ndg oraz oczyszczenie naszych sktonnosci i grzechéw. Biskup reprezentuja-
cy Chrystusa przez stowo venite zaprasza ich na uczte Ciata i Krwi Chrystusa.
W tym dniu otwiera sie wszystkie drzwi ko$ciota, by zaznaczy(, ze przybywa-
jacy z réznych stron sprawiedliwi i grzesznicy, ktérzy licza na mitosierdzie,
nie mogg by¢ odepchnieci®.

Ponadto mozna tu jeszcze dodaé inne skojarzenia wynikajace z czynnosci
zawartych w obrzedzie pojednania. Duza $wieca trzymana przez starszego
diakona, od ktérej pokutnicy zapalajg swoje $wiece, moze oznaczaé $wiatto
Chrystusa, ktére utracili,a w tym dniu odzyskuja na nowo. Liczne prostracje
stanowig wymowna ilustracje upokorzenia i ekspiacji za upadki moralne. kzy
pokutnikéw sg zado$éuczynieniem za grzechy i taczy sie z nimi nadzieja na
pocieszenie. Trzymanie sie za rece i podgzanie za biskupem obrazuje wymiar
spoteczny grzechéw i pojednania.

W 1485 roku podczas pontyfikatu Innocentego VIII ujrzat §wiatto dzien-
ne Pontificalis liber opracowany przez dwdch papieskich liturgistéw: Agostina
Patriziego Piccolominiego, ceremoniarza papieskiej kaplicy, i Johannesa
Burckarda, mistrza ceremonii®. Intencja papieza byto, aby ksiega ta stuzyta
diecezjom®, Opisana w pontyfikale liturgia Wielkiego Czwartku obejmuje je-
dynie poswiecenie olejéw, mandatum i Eucharystie”. Pominieto obrzed pojed-
nania pokutnikdw, co moze sugerowac ostabienie lub nawet okresowy zanik
tej praktyki w Rzymie. Kilkadziesiat lat pdzniej Alberto Castellani uzupetnia te

% Por. tamze, VI, 73, 3, s. 80-81.

°t Por. tamze, VI, 73, 5-7, s. 82-83.

% I1,,Pontificalis liber” di Agostino Patrizi Piccolomini e Giovanni Burcardo (1485), a cura di M. Sodi,
Citta del Vaticano 2006, s. XXVI-XXVIIL

% Por. tamze, s. XXV.

7 Por. tamze, nr 1528-1617, s. 457-495.
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luke, umieszczajac w wydanym przez siebie pontyfikale (1520) obrzed pojed-
nania publicznych pokutnikéw, bazujacy na obrzedzie z Pontyfikatu Duranda’®.

Waznym dowodem na to, ze w XVI wieku uroczysta pokuta publiczna,
mimo powszechnie stosowanej spowiedzi usznej, jeszcze catkowicie nie znik-
neta z praktyki Kosciota, jest Pontyfikat rzymski wydany w 1596 roku. Ksiega
doczekata sie wielu edycji i w duzym stopniu bazuje na Pontyfikale Duranda.
W obrzedach uroczystej pokuty w stosunku do Pontyfikatu Duranda sg tylko
niewielkie zmiany*. Nagtéwek przed celebracja obrzedéw pokutnych w Srode
Popielcowg wskazuje na wypedzenie publicznego pokutnika z Ko$ciota (De
expulsione publice poenitentium ab Ecclesia)'®. Pokuta jest sprawowana w kate-
drze w sposdb uroczysty. Pokutnicy klekaja przed biskupem, ktéry siedzac,
posypuije ich glowy popiotem. Czynno$é ta moze by¢ réwniez dokonana przez
archiprezbitera. Jest tu formuta: ,,Pamietaj, cztowieku, ze prochem jeste$ i w
proch sie obrécisz: czyn pokute, aby$ miat zycie wieczne”. Jeden z kanonikéw
kropi ich gtowy pobtogostawiona wodg, po czym biskup btogostawi wtosien-
nice i kropi je pobtogostawiong woda™'. W trakcie wypowiadania modlitwy
blogostawieristwa czyni dwa znaki krzyza. Potem naktada na ich gtowy wto-
siennice i wypowiada formute obecng juz w Pontyfikale Duranda. Po antyfonie
wszyscy zgromadzeni klekaja i w intencji pojednania pokutnikéw odmawia
sie siedem psalméw pokutnych (Ps 6, 31 [30], 38 [37], 51 [50], 102 [101], 130
[129], 143 [142]) orazlitanie do $wietych'®?, Dalsza celebracja przebiega w taki
sam sposdb jak w obrzedzie opisanym przez Duranda'®.

% Por. R. Messner, Feiern der Umkehr und Versshnung, [w:] Sakramentliche Feiern /2, Regensburg
1992, s. 129 (Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft, 7.2).

% Por. W. Patecki, Liturgiai teologia pokuty publicznej wedtug potrydenckiego Pontyfikatu Rzymskiego,
[w:] Wezwani do nawrdcenia. Z teologii pokuty i pojednania. Ksiega Pamigtkowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Helmutowi Sobeczce z okazji 70. rocznicy urodzin i 45-lecia pracy naukowo-dydaktycznej,
red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2009, s. 47-63 (Opolska Biblioteka Teologiczna, 114). Autor
artykutu korzysta z pierwszego wydania pontyfikatu z 1596 roku.

10 pontificale Romanum Summorum Pontificum jussu editum a Benedicto XIV et Leone XIII
Pontificibus Maximis recognitum et castigatum, Mechliniae 1934, s. 708. Synoptyczne zestawienie
schematéw obrzedéw wprowadzenia do grona pokutnikéw obejmujace Pontyfikat z Poitiers (IX
wiek), tekst Reginona z Priim, Pontyfikat rzymsko-germariski i Pontyfikat rzymski z 1596 roku zob.
w: R. Messner, Feiern der Umkehr und Versohnung, dz. cyt., s. 126.

11 por, Pontificale Romanum Summorum Pontificum jussu editum a Benedicto XIV et Leone XIII
Pontificibus Maximis recognitum et castigatum, dz. cyt., s. 709.

102 Por, tamze, s. 710-726.

193 Por. tamze, s. 722-726.
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W Wielki Czwartek pewne réznice w odniesieniu do Pontyfikatu Duranda
sg przede wszystkim w obrzedach wstepnych i w ich zakoniczeniu'®. W pon-
tyfikale z 1596 roku nie wspomina sie o porannej mszy dla pokutnikéw, o ich
spowiadaniu sie i decyzji biskupa, kogo nalezy dopusci¢ do pojednania'®.
Zamieszczono tu caly tekst psalméw, za$ antyfony i prefacje zaopatrzono
w melodie. Modlitwe przed pokropieniem i okadzeniem pokutnikéw po-
przedzono nagtéwkiem absolutio'®. Ostatnia rubryka obrzedu nawigzuje do
ostrzyzenia wloséw i brody oraz do zmiany ubrarn pokutnych na nowe'”’.

Pozostaje jeszcze pytanie, jak dlugo praktykowano uroczyste pojedna-
nie pokutnikéw w Kosciele rzymskim? Caeremoniale Episcoporum z 1600 roku
w obrzedach wielkoczwartkowych wymienia wprawdzie Poenitentium recon-
ciliatio, ale samej celebracji nie ujmuje'®, Sieur de Moleon (Jean Baptiste Le
Brun des Marettes) w wydanym w 1718 roku dziele pt. Voyages liturgiques de
France zanotowat, ze pokuta publiczna byta w niektérych miejscach stosowana
do korica XVII wieku'®. Na Warmii taka pokuta byta praktykowana jeszcze
w XVIII wieku, o czym $§wiadcza statuty synodéw warminiskich z 1726 1 1745
roku. Pokute publiczng naktadali proboszczowie wedle wlasnego uznania za
niektére wykroczenia'™.

Prosper Guéranger pisat w XIX wieku, Ze obrzed pojednania pokutnikdw
pozostat tylko wspomnieniem, z ktérym trzeba sie zapoznaé dla uzupetnie-
nia catoksztattu liturgii wielkopostnej'''. Kardynat Ildefonso Schuster w na-
wigzaniu do koticowego blogostawienistwa obrzedu pojednania publicznych
pokutnikéw podkresla, ze kiedy dawna praktyka takiego pojednania zanikta,
to w Rzymie w Wielki Czwartek papiez az do 1870 roku udzielat wiernym

104 Zestawienie schematu wielkoczwartkowej celebracji zawartej w Pontyfikale rzymskim
z 1596 ze schematami z Sakramentarza gelazjariskiego, Pontyfikatu z Poitiers i Pontyfikatu rzymsko-
-germariskiego zob. w: R. Messner, Feiern der Umkehr und Versohnung, dz. cyt., s. 128.

195 Por, Pontificale Romanum Summorum Pontificum jussu editum a Benedicto XIV et Leone XIII
Pontificibus Maximis recognitum et castigatum, dz. cyt., s. 727.

1% Por. tamze, s. 727-747.

17 Por. tamze, s. 747.

19 por. Caeremoniale Episcoporum Clementis VIII, Innocentii X et Benedicti XIII jussu editum Benedicti
XIV et Leonis XIII auctoritate recognitum, editio tertia post typicam, Romae 1948, c. XXIII, 1,s. 166.

19 Por, R. Messner, Feiern der Umkehr und Versshnung, dz. cyt., s. 129.

10 Por. Statuty synodalne Warmiriskie, Sambijskie, Pomezariskie, Chetmiriskie oraz Prowincjalne
Ryskie, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010, s. 191-193; W. Patecki, Liturgiai teologia pokuty publicz-
nej wedtug potrydenckiego Pontyfikatu Rzymskiego, dz. cyt., przyp. 4, s. 48.

1 por, P, Guéranger, Rok liturgiczny. Tydzieri Meki Pariskiej, thum. S. Swietlicki, H. Nowacki,
t. 6, Lomza 1935, s. 367.
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z loggii bazyliki watykariskiej btogostawienstwa ztgczonego z odpustem zu-
petnym, ktére byto ostatnim wspomnieniem najstarszej i szlachetnej tra-
dycji Ko$ciota?, Nalezy jednak zauwazy¢, ze podanie jasnej odpowiedzi na
pytanie dotyczgce konkretnej daty zaniku tego rodzaju pokuty jest kwestia
dotychczas nierozwigzang!®.

*

W czasach naznaczonych ostabieniem, a nawet zanikiem w wielu $rodowi-
skach poczucia grzechu temat uroczystej pokuty publicznej jawié sie moze jako
nieciekawy, bo niepasujacy do mentalnosci ludzi XXI wieku. Jest to praktyka,
ktéra dawno przeminela, i nie wiadomo, czy kiedy$ jeszcze powrdci. Tymczasem
w dobie ostabienia norm moralnych, propagowania cywilizacji $mierci i po-
gardy dla ludzkiego zycia coraz czesciej rozbrzmiewaja glosy, zwlaszcza ludzi
Kosciota, nawotujgce do opamietania i wiekszego uwrazliwienia sie na zto.

Analizujac historie i liturgie pokuty publicznej w Ko$ciele rzymskim, ktérg
naktadano za ciezkie grzechy znane publicznie, mozna zauwazy¢, ze taka po-
kuta, cho¢ niosta ze soba wiele upokorzeri i trudéw, to jednak w duzej mierze
przyczyniata sie do ksztattowania sumieti i byta swego rodzaju hamulcem dla
dawania upustu grzesznym namietno$ciom. Samo zas jej zakoriczenie ztgczo-
ne z uroczystym pojednaniem pokutnikéw uwydatniato w doskonaty sposéb
wielko$¢ Bozego mitosierdzia oraz pobudzato lud Bozy do radosci i wdzieczno-
$ci. Swiadectwa z IV i V wieku wskazujg na rozwdj tego rodzaju pokuty i na jej
zbawienne skutki. W pézniejszych wiekach méwi sie o jej ostabieniu i zaniku.

Sakramentarz gelazjariski oraz Sredniowieczne pontyfikaty az po pontyfikat
21596 roku (wydawany jeszcze w XX wieku), zawierajg specjalne obrzedy
przyjecia do grona pokutnikéw w Srode Popielcowa i ich pojednania w Wielki
Czwartek. O uroczystym charakterze tego rodzaju celebracji §wiadczy prze-
wodniczenie obrzedom przez biskupa, duze zaangazowanie duchowienistwa,
stuzby liturgicznej i wiernych. Bogata teologia zawarta w czynnosciach oraz
w tekstach euchologijnych i biblijnych miata walor wychowawczy, sprzyjata
nawrdceniu i wystrzeganiu sie grzechéw.

W posoborowych obrzedach pokuty nie ma mowy o wlosiennicy, worze
pokutnym, popiele, wypedzeniu z kosciota, pokropieniu pobtogostawiona
wodg, publicznym wylewaniu tez i jekach, o licznych prostracjach, surowych

12 por. A. 1. Schuster, Liber sacramentorum. Note storiche e liturgiche sul Messale Romano, t. 1,
Torino 1932, s. 121.

113 Por. J. Ramos-Regidor, Il sacramento della penitenza. Riflessione teologica, biblico-storico-pa-
storale alla luce del Vaticano II, Torino 1974, s. 183.
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postach i umartwieniach. Trzeba tu podkresli¢, ze wiekszo$¢ z tych elemen-
téw miata juz zastosowanie w pokutnych praktykach starotestamentalnych.
Obecne obrzedy pojednania jednego penitenta, a takze wielu penitentéw
z 0g6lna spowiedzig i rozgrzeszeniem sa stosunkowo krétkie, tatwe w reali-
zacji, szanujace prawo do dyskrecji i prywatnosci nawet wielkiego publicz-
nego grzesznika. Ktadzie sie w nich wprawdzie akcent na nawrécenie, zal,
wyznanie grzechéw i zado$éuczynienie, ale jak mozna zaobserwowa¢, dla
wielu chrzescijan, zwtaszcza na Zachodzie, taka droga do pojednania z Bogiem
wydaje sie jeszcze zbyt ucigzliwa, stad méwi sie tu o wielkim kryzysie, ktéry
dotknat sakrament pokuty.

Poznan KAZIMIERZ LIJKA OMI
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Summary

Reconciliation of public penitents in the Roman liturgy

In the 4% century, when a time of freedom of Christian religion came, liturgical rites began
to develop rapidly and this also applied to the liturgy of penance. At the time for heavy pub-
licly known sins one needed to do public penance. On Ash Wednesday, one would be admitted
within the group of penitents, and then on Maundy Thursday reconciliation took place. The
first rites of such a celebration, comprised in Sacramentarium gelasianum from the 7t century,
in later periods would become even more elaborate in the medieval pontificals. The Roman
pontifical of 1596 took over the rites from the Pontifical of Durandus. The liturgy of public peni-
tents lasted in certain places up to the 18 century. It was solemnly performed and presided
over by a bishop, in the presence of the clergy, liturgical service and the faithful. In the rite
published after the Second Vatican Council there is no mention of either public penitents or
of the accompanying reconciliation rites.
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Roman liturgy, penance, reconciliation, absolution, public penitent, rite, sin, sinner, the
pontifical, the sacramentary, Ash Wednesday, Maundy Thursday
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Oratorium w Rzymie od XVII do XVIII wieku

Cho¢ u podstaw oratorium stoja $redniowieczne dramaty liturgiczne
i misteria, to jako gatunek muzyczny bierze ono swdj poczatek w XVI wie-
ku w Rzymie i jest szczegdlnie zwiazane z dziatalno$cig $w. Filipa Neriego
(1515-1595)". Kierujgc sie realizacjg wskazari Soboru Trydenckiego, zainicjo-
wat on wiele przedsiewzieé zwiazanych z duszpasterstwem, katecheza ludzi
$wieckich, formacja duchowienistwa. W tym celu zalozyt Congregatio presby-
terorum et clericorum saecularium de oratorio (COr) zwana pézniej Kongregacja
Oratorium $w. Filipa Neriego (Ksieza Filipini). Oratorianie w specjalnie na
ten cel przeznaczonym budynku - zwanym w jezyku wloskim oratorio - or-
ganizowali nabozetistwa potaczone ze §piewaniem laud. Pojecie ,,oratorium”,
pierwotnie oznaczajace pomieszczenie modlitewne, odnoszono pézniej do
nieliturgicznych i muzycznych nabozetistw, ktére tam odprawiano.

Poczatki oratorium. Filip Neri i jego dzieto

Duchowo$¢ $w. Filipa oraz jego poszukiwania sposobéw dotarcia do czto-
wieka sprawity, ze zaczal organizowad specjalne ¢wiczenia duchowne, ktére
miaty na celu uwiecenie ich uczestnikdw. Te tzw. Esercizi spirituali odbywaty
sie najpierw w oratorium S. Girolamo della Carita, a od 1577 roku w kosciele
S. Maria in Vallicella (Chiesa Nova). Ich réznorodne formy, ktére taczyty mu-
zyke z modlitwg, czytaniami i kazaniami, angazowaty wiernych w duchowos¢
filipiniska wyrazong hastem ,,samouswiecenia poprzez apostolat”. Idea orato-
rium zrodzita sie z troski $w. Filipa Neriego o swych penitentéw i okazata sie
zjawiskiem niezwyktym w zyciu religijnym i kulturalnym Rzymu, a zarazem
skutecznag i nowatorska metoda duszpasterska. Byt to nowy sposéb modlitwy
i zycia chrze$cijariskiego polegajacy na spotkaniach ludzi ze $piewem, piesniag

! Por. H. Jaromin, Filip Neri, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, k. 206.
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pochwalng i muzyka. W oratorium Filipa méwito sie prosto, nie zambony,
w sposéb ,,familiarny”, czytato i rozwazato Pismo Swiete, zywoty $wietych,
pisma o tematyce ascetyczno-duchowej, a takze udzielano gtosu swieckim,
przez co nie byli oni tylko biernymi stuchaczami?®. A poniewaz w oficjalnej
liturgii nie wlaczali sie w §piew, spotkania oratoryjne, na ktérych mozna to
byto czyni¢, cieszyty sie wielkim powodzeniem®.

Tym spotkaniom, a takze innym formom ¢wiczeri duchownych, jakie po-
dejmowat $w. Filip, jak np. nabozetistwa, pielgrzymki do siedmiu kosciotéw,
przedstawienia teatralne, spotkania rekreacyjne, towarzyszyta muzyka, kté-
ra byla istotna czescia formowania dojrzatego chrze$cijanina i miata na celu
prowadzi¢ cztowieka do kontemplacji Boga. W pierwszej Regule Kongregacji
Oratorium Sanctae Mariae ad Vallicellam (wydanej w Rzymie w 1612 roku)
znajduja sie wskazania $w. Filipa na temat roli muzyki w dziatalno$ci kon-
gregacji, ktdrej cztonkowie wraz ze $wieckimi majg ,,przez $piew i muzyke
zacheca¢ do rozwazania rzeczy Boskich™.

Sw. Filip realizowat wytyczne Soboru Trydenckiego réwniez w kwestiach
dotyczacych liturgii i muzyki. Przede wszystkim chodzito o to, aby wiernym
podaé Stowo Boze w sposdb zrozumialy. Poniewaz dwczesne kompozycje nad-
miernie eksponowaly element muzyczny, przestaniajac tym samym stowo,
ktére stawato sie mato czytelne. Sobdr Trydencki dystansowat sie od tych
naduzy¢ ina posiedzeniach w 1562 roku domagat sie od biskupéw troski
o to, by nie dopusci¢ do liturgii Ko$ciota muzyki, w ktérej znajduja sie ele-
menty ,,swawoli i nieczysto$ci”, i ktéra zostata zakazana jako swiecka. W re-
alizacji tych postanowier gtéwna role odegrata szkota rzymska na czele z G.
P. Palestring’. Ideatem wielogtosowej ko$cielnej muzyki liturgicznej staty sie
kompozycje, w ktérych nie ma naleciato$ci $wieckich, a odnosza sie do Biblii,
tekstéw liturgicznych oraz muzycznej tradycji choratu gregorianiskiego®.

2 Por. D. Smolarek, Oratorium, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, k. 711.

3 Por. W. Partyka, Muzyka w tradycji oratorium $w. Filipa Neri, [w:] Muzyka u Ksiezy Filipinéw
na Swietej Gérze w Gostyniu, Gostyn 2004, s. 18.

* W. Partyka, Muzyka w tradycji oratorium sw. Filipa Neri, dz. cyt., s. 13-14. Sw. Filip zainicjo-
wat wiele dziatari na polu kultury. Jego oratoria byty o$rodkami naukowymi. W Valicelli zatozyt
pierwsza biblioteke publiczng w Rzymie, a kongregacja miata wtasng drukarnie. Z inicjatywy
$w. Filipa dziatali literaci oraz poeci. Swiety zainspirowat badania rzymskich katakumb, czego
owocem byta wyczerpujaca praca Bozio Roma sotteranea - por. W. Partyka, Muzyka w tradycji
oratorium $w. Filipa Neri, dz. cyt., s. 11-12.

> Por. Liturgiczna muzyka, [w:] Leksykon Liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 812-813.

¢ Por. E. Fubini, Historia estetyki muzycznej, Krakéw 2002, s. 133-134.
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Dowodem dbatosci $w. Filipa o muzyke liturgiczng byta jego wspétpraca
z G. P. Palestring, ktérego dzieta polifoniczne staty sie wzorcem dla péZniej-
szej wieloglosowej muzyki ko$cielnej’. Poza tym kompozytor pisat utwory
przeznaczone do wykonywania w oratoriach i konfraterniach. Byly to tzw.
madrigali spirituali, w ktérych Palestrina stosowat oszczednie srodki typowe
dlakompozycji $wieckich (madrygaty $wieckie), przez co upodobniaty sie one
do motetéw?, Ponadto bedgc cztonkiem kongregacji oratorium SS. Trinita dei
Pellegrini, kompozytor tworzyt dla tego o$rodka muzyke na Wielki Tydzier
(m.in. Lamentacje Jeremiasza). Przygotowywat takze wielkotygodniowa oprawe
muzyczng na zlecenie Arciconfraternita del SS. Crocifisso’.

Nalezy zaznaczy¢, ze Esercizi spirituali nie byly alternatywa dla tacinskiej
liturgii, ale oryginalnym i autentycznym jej uzupetnieniem, ktére zyskato
wsparcie papiezy i biskupéw. Byly to spotkania dwojakiego rodzaju: Oratorio
di chiesa zwane Oratorio grande oraz Oratorio della sera nazywane Oratorietto.
Pierwsze gromadzity duza liczbe uczestnikéw i odbywaty sie kazdego dnia
oprécz niedzieli. Rozpoczynaty sie wezesnym popotudniem i trwaty wie-
le godzin. Natomiast w Oratorietto uczestniczyt maty krag oséb sktadajacy
sie zduchownych oraz wyksztatconych, dystyngowanych $wieckich mez-
czyzn. Organizowano je w dni $wigteczne w okresie pomiedzy uroczystoscig
Wszystkich Swietych a Wielkanoca™.

Pierwsze formy i pierwsi tworcy

Oratorium korzystato z talentu wielu kompozytoréw. Byli to Giovanni
Animucia (1514-1571)", Francisco Soto (ok. 1534-1619)'?, Giovanni Giovenale

7 0 kontaktach Neriego z kompozytorem wspomina G. Baini, ale nie sa one udokumen-
towane - por. A. Patalas, Palestrina Giovanni Pierluigi da, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢
biograficzna, pod red. E. Dziebowskiej, t. 7: N-Pa, Krakéw 2002, s. 293, 317.

¥ Swoje madrygaty duchowe wydat w dwéch ksiegach. Ksiega pierwsza zawiera 3 cykle
5-glosowych utwordw: 0 Jesu dolce, Spirito Santo Amore, Vergina bella. W drugiej ksiedze zamie-
$cit 30 utwordw 5-glosowych o tematyce maryjnej tworzacych - cykl Priego alla Vergine - por.
A. Patalas, Giovanni Pierluigi da, dz. cyt., s. 317.

? Por. A. Patalas, Palestrina Giovanni Pierluigi da, dz. cyt., s. 293.

19 Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, cz. 1, Laaber 1998, s. 79-80. Z tej publikacji
pochodza réwniez ponizsze informacje o kompozytorach.

1 Pochodzit z Florencji tak jak Filip Neri, z ktérym byt zwiazany duchowo.

12 Muzyk hiszpanski, ktéry od 1566 byt czlonkiem Kongregacji Oratorium, gdzie pelnit
pézniej funkcje Praefectus musicus.
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Ancina (1545-1608)%. Tworzyli oni przybierajace czesto forme dialogowang
tzw. laudi spirituali z tekstem w jezyku wtoskim'*, Wydawano je w drukowanych
zbiorach. Wielogtosowe laudy byly z reguly utworami stroficznymi i zawie-
raty teksty medytacyjne, napomnienia do nawrdcenia, pobozne wizje; byty
zwigzane ze wspomnieniami gtéwnych $wigt roku koscielnego, szczegdlnie
maryjnych. Laudy dialogowane byty jakby rozmowg pomiedzy nauczycielem
a uczniem, pomiedzy Chrystusem a duszg, obrazowaly w sposéb poetycki bi-
blijne wydarzenia (np. Magdalena pod krzyzem Jezusowym) i przypowiesci
(np. 0o marnotrawnym synu, o mitosiernym samarytaninie)®.

W ten nurt wpisuje sie Rappresentatione di anima e di corpo'® Emilio de
Cavalieriego (ok. 1550-1602)" do tekstu A. Manniego. Dzieto to w 1600 roku
wystawione na scenie przy kosciele S. Maria in Vallicella (Chiesa Nuova) oka-
zato sie kluczowym dla nowego stylu monodii akompaniowanej i przyczynito
sie do rozwoju oratorium®,

Na ksztalt oratorium wywarly takze wpltyw religijne - czesto w formie
dialogowanej - madrygaty (madrigali spirituali), ktére na poczatku XVII wieku
zastapily laudy. Zawieraly bas cyfrowany (tzw. basso continuo), obsade wokalna
od 2 do 8 gloséw i w swojej formie wyrazu byly zblizone do motetéw w stylu
koncertujacym. Tego rodzaju kompozycje (wydawane w zbiorach o tytutach

1 Cztowiek bardzo wyksztatcony (doktor medycyny i filozofii), rozwijat talenty literackie
i muzyczne. Zanim wstapit do oratorian, byt biskupem w Saluzzo. Zamierzat wyda¢ monumen-
talny Corpus utworéw wykonywanych w oratoriach filipiniskich, ale drukiem ukazat sie tylko
jeden tom zawierajacy wielogtosowe laudy (Tempio armonico della Beatissima Vergine, 1599).

1 Gwczesnym znaczacym poeta piszacym teksty laud byt Agostino Manni (1548-1618), ktdry
od 1577 roku byt cztonkiem kongregacji oratorian, gdzie w 1580 przyjat $wiecenia kaptariskie.

15 Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1, s. 81.

16 Por. J. Steinheuer, Cavalieri, Emilio de, [w:] Oratorienfiihrer, ed. S. Leopold, U. Scheideler,
Stuttgart-Kassel 2000, s. 135-136.

7 Kompozytor urodzony w Rzymie, ktdry w latach 1578-1584 dziatal jako muzyk dla Oratorio
del Crocifisso - por. Z. M. Szweykowski, Cavalieri Emilio de, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czes¢
biograficzna, dz. cyt., t. 2: C-D, Krakdw 1984, s. 52-53.

18 Zaklasyfikowanie tego dzieta do okre$lonego gatunku sprawia trudnosci. Muzykolodzy
mobwig o tzw. Rappresentatione sacra lub Rappresentatione spirituale. Réwniez granica pomiedzy
tym gatunkiem a tzw. opera religijna nie jest tatwa do uchwycenia. Popularng trzyaktowa opera
religijna wystawiong w 1631 roku w rzymskim patacu Barberinich byta Il Sant>Alessio (Swiety
Aleksy) z muzyka Stefana Landiego (1587-1639) do libretta Giulia Rospigliosiego (p4Zniejszy
papiez Klemens IX, 1667-1669). S. Landi napisat faciriskie oratorium Daniel - por. P. Kamitiski,
Tysigc i jedna opera, Krakéw 2008, s. 757-759; H. E. Smither, Oratorio and Sacred Opera, 1700-1825:
Terminology and Genre Distinction, ,,Proceedins of the Royal Musical Association” 106 (1978~
1980), 5. 88-104.
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okreslajacych ich charakter) tworzyli Antonio Cifra (1584-1629) Scherzi sacri
(1616), Paolo Quagliati (ok. 1555-1628) Affetti amorosi spirituali (1617), Giovanni
Francesco Anerio (ok. 1567-1630) Selva Armonica (1617) i Teatro armonico spiri-
tuale dimadrigali (1619), Pietro Paolo Sabbatini (1600-1657) Intermedii spiritu-
ali (1628). Ich tre$¢ w jezyku wtoskim - podobnie jak laud - stata sie wzorem
tematyki péZniejszych oratoridéw i przedstawiata starotestamentalne historie
i postaci (ofiara Izaaka, Jakub iJézef) oraz nowotestamentalne wydarzenia
(Maria pod krzyzem) i przypowiesci (powrSt syna marnotrawnego), a takze
alegoryczne dialogi pomiedzy Chrystusem i dusza chrzescijanina®.

Na uwage zastuguje zbidr utworéw G. F. Aneria® Teatro armonico spiri-
tuale di madrigali, ktéry we wstepie zostat okreslony jako ,,cze$¢ zimowa”
(hiemale). Oznacza to, ze wspomniane kompozycje byly przeznaczone na
okres roku koécielnego od uroczystoéci Wszystkich Swietych (1 listopada) do
Zmartwychwstania Pariskiego. Wykonywano je podczas wieczornych ¢wiczet
duchownych (Oratori della sera) w kosciotach S. Girolamo i S. Maria in Vallicella.
Wsrdd 94 madrygatéw znajduje sie 13 oznaczonych jako Dialoghi. Niektére
z nich przyporzadkowano na okre$lone niedziele, $wieta czy wspomnienia
$wietych i prawdopodobnie mogty by¢ wtedy wykonywane?..

6-gtosowe

Voi ch’a i notturni rai. Dialogo pastorale — $w. Sylwestra

Il gran Re degli Assiri. Dialogo dei tre fanciulli - 1 niedziela wielkiego postu
Il vecchio Isach (Jacob und Essau) - 2 niedziela wielkiego postu

1l fanciullo Gioseffo - 3 niedziela wielkiego postu

Sedea lasso Gesu. Ddialogo della Samaritana - 4 niedziela wielkiego postu
Duefigli (syn marnotrawny) - 5 niedziela wielkiego postu (niedziela pasyjna)

8-glosowe

Diteci pastorelli - Objawienie Pariskie

Stavan piangendo - Rzez Niewinigtek

Eccone al gran Damasco. Dialogo della Conversione di S. Paolo - Nawrdcenie
$w. Pawla

¥ Por. D. Smolarek, Oratorium, dz. cyt., k. 712.

2 Por. Z. M. Szweykowski, Anerio Giovanni Francesco, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢
biograficzna, dz. cyt., t. 1: A-B, Krakdw 1979, 51-52.

2 Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1, s. 86.
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W tym samym czasie przy rzymskim kosciele S. Marcello dziatato po-
wstate w 1522 roku bractwo Confraternita del Santissimo Crocifisso. Jego
czlonkowie zbierali sie na ¢wiczenia duchowe w oratorium obok kosciota.
Prawdopodobnie pod wptywem ruchu zapoczatkowanego przez $w. Filipa
Neriego nastapito tutaj takie ozywienie religijne i liczny naptyw ludzi, ze
w niedalekiej odlegtosci od kosciota w latach 1562-1568 wybudowano nowe
wieksze oratorium zwane Oratorio del Crocifisso. W przeciwiefistwie do ora-
torium S. Maria in Vallicella postugiwano sie jezykiem taciiskim, a utwory
muzyczne byly przeznaczone na spotkania w pigtki wielkiego postu i na
Wielki Tydzien. Od roku 1582 oratorium posiadato takze organy. Dla bractwa
tworzyli i wspdtpracowali kompozytorzy tej miary, co wspomniany wyzej
Giovanni Pierluigi da Palestrina (1525 lub 1526-1594), Luca Marenzio (1553
lub 1554-1599), Giovanni Maria Nanino (1545-1607) ijego brat Giovanni
Bernardino (ok. 1560-1623), a takze E. Cavalieri i G. F. Anerio?.

Pierwsze utwory wykonywane podczas ¢wiczeri duchownych w Oratorio
del Crocifisso przyczynity sie do powstania i rozwoju oratorium faciriskiego.
Cze$¢ muzyczna wielkopostnych ¢wiczen sktadata sie pod koniec XVI wieku
z motetéw w stylu a cappella (stile alla Palestrina), a pézniej w stylu koncer-
tujacym (stile concertato). W czasie pierwszego trzydziestolecia nastepnego
wieku oratoria taciriskie byty motetami koncertujacymi (motetti concertati)
o charakterze dialogujgcym. Z jednej strony podobne do motetéw, ktére
funkcjonowaty podczas liturgii mszalnej i oficjum brewiarzowego, a z drugiej
poprzez swoja dialogujaca i muzyczng strukture zblizone do pézniejszego
tacinskiego oratorium. Pomiedzy dialogujacymi madrigali spirituali a motetti
concertati oprécz jezyka i charakteru melodii wystepowata réznica w funkcji.
Tutaj motety byty na ustugach liturgii, a utwory wykonywane w oratoriach
$w. Filipa Neriego stuzyty celom religijno-pastoralnym. Warstwe stowng mo-
tetéw tworzyt dialogujacy tekst zaczerpniety z Wulgaty.

W motetach koncertujacych mozna wyréznié trzy rodzaje dialogéw:

1. dramatyczny - akcja rozgrywa sie pomiedzy rozmawiajacymi osobami,

2. narracyjno-dramatyczny - osoba opowiada akcje,

3. refleksyjny - snute jest rozwazanie®.

Ponizej wymienieni kompozytorzy byli czotowymi przedstawicielami
oratorium facifiskiego w Rzymie w pierwszej potowie XVII wieku*.

2 Por. tamze, s. 88.

Z Por. tamze, s. 89, 91.

#Wiele cennych informacji na temat oratoriéw i muzykéw zatrudnionych w Oratorio del
Crocifisso podaje w swoich artykutach Andreas Liess - por. Die Sammlung der Oratorienlibretti
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Domenico Mazzocchi (1592-1665) skomponowat nastepujace oratoria: Dialogo
della Cantica, Dialogo del Prodigo, Dialogo di Lazaro, Dialogo di Gioseppe, Querimonia
di S. Maria Maddalena, Dialogo dell’Apocalisse, Lamento di David, Concilio de’ Farisei.

Marco Marazzoli (ok. 1602-1662)% - pozostaly tylko przekazy wskazu-
jace na tematyke jego oratoriéw facifiskich (Jézef ijego bracia w Egipcie,
Uzdrowienie chorego w sadzawce Betesda, Przypowies¢ o ztych pracowni-
kach winnicy, Jezus i Samarytanka, Wskrzeszenie Lazarza).

Tres$¢ tych dziet jest zwigzana z fragmentami Ewangelii przeznaczonymi
na dni wielkiego postu. Prawdopodobnie po odczytaniu perykopy i kazaniu
nastepowato oratorium (motet dialogujacy), ktére jeszcze raz opowiadato
calg historie zaczerpnietg z Pisma Swietego?.

Pojecie terminu ,,oratorium” i jego rozwdj

Zastosowanie terminu ,,oratorium” w ko$cielnym i muzycznym znaczeniu
wskazuje, Ze pierwotnie ten gatunek odznaczat sie cechami natury religijnej
i pietystycznej. Oratorium wigzato sie bowiem z ruchem kontrreformacji oraz
reform po Soborze Trydenckim, ktére mialy wplyw na zycie Kosciota, a takze na
idee Neriego, a tym samym ksztattowaly jego nabozeristwa, tzw. Esercizispirituali.

Pojecie ,,oratorium” oznacza ,,wokalno-instrumentalny gatunek muzyczny,
w ktérym pewne zdarzenia sg przedstawione za posrednictwem gloséw solo-
wychi chéréw. Trescig kompozycji jest z reguly szeroko pojety nieliturgiczny
tekst religijny realizowany przez $piewakéw, ktérzy wykonujgc okreslone
role dramatu, nie korzystajg ze srodkéw gry aktorskiej. Oratorium oparte na
wsp6tdziataniu partii wokalnych (solowych, chéralnych) oraz instrumental-
nych niejednokrotnie zawiera partie narratora (wl. testo) wprowadzajacego
postacie i objasniajacego akcje dramatu. W tytutach wielu dziet nalezacych do
tego gatunku nie uzywano pojecia oratorium. W XVII i XVIII wieku pojawity
sie okreslenia: historia, dialogus, melodramma sacra, componimento sacro, azione

(1679-1725) und der restliche Musikbestand des Fondo San Marcello der Biblioteca Vaticanain Rom, ,,Acta
Musicologica” 31 (1959) fasc. 2, s. 63-80; Materialien zur rémischen Musikgeschichte des Seicento.
Musikerliste des Oratorio San Marcello 1664-1725, ,,Acta Musicologica” 29 (1957) fasc. 4, s. 137-171.

% Por. Z. M. Szweykowski, Mazzocchi Domenico, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢ bio-
graficzna, dz. cyt., t. 6: M, Krakéw 2000, s. 148-150.

% Por. Z. M. Szweykowski, Marazolli Marco, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢ biogra-
ficzna, dz. cyt., t. 6: M, s. 75-76.

7 G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1, s. 92-93. Opis takiego nabozeristwa
znajduje sie na konicu artykutu w dodatku 1.
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sacra, actus oratorius, cantata, sacred drama, musikalisches Drama, a we Francji:
mystere, poéme sacré, scéne biblique. Oratorium jako gatunek muzyczny przy-
bierato rézne formy oraz nazwy, ktére mozna okre$li¢ najkrécej jako kom-
pozycje dialogujaca o tresci religijnej nazywana dialog, rappresentatione sacra.
Niektdre osrodki posiadajace whasne tradycje wystawiaty oratorium zblizone
do przedstawieti operowych (zwane dramma per musica) i stad przybieraty
miano: opera duchowna (religijna), recytowany dramat duchowny”?.

Pojecie ,,oratorium” oznacza muzyczna forme sztuki, ktéra przedstawia prze-
bieg zdarzeti za pomoca stownych $rodkéw epickich i lirycznych bez pomocy
scenicznych i teatralnych dziatan, obrazéw oraz akgji. Oratorium to muzycz-
ny dramat rozgrywajacy sie na scenie wyobrazni intelektualnej i duchowej®.

Po raz pierwszy nazwe ,,oratorium” nadat swojej kompozycji Dialogo per
lafesta della Santissima Purificatione* Pietro Della Valle (1586-1652), okreslajac
ja w jednym z listéw jako Oratorio della Purificatione (1640). Dla Oratorio del
Crocifisso, w ktérym pielegnowano kompozycje motetowe w jezyku taciriskim
(po roku 1600 motety dialogowane w stylu koncertujacym), ten sam twdr-
ca skomponowat Dialogo d’Esther. Stad bierze poczatek oratorium taciniskie.
Natomiast teksty Francesca Balducciego (1579-1642) daty poczatek nowemu
gatunkowi literackiemu, jakim byto libretto oratoryjne (Il Trionfo). Jego La
Fede zostato wykorzystane przez G. Carissimiego w Oratorio della Santissima.

Na przetomie XVI i XVII wieku wyksztalcity sie w Rzymie dwa typy ora-
toridw religijnych:

- ludowe (oratorio volgare), zwane od uzywanego jezyka wloskim, odzna-
czalo sie licznymi partiami solowymi,

- tacitiskie (oratorio latino), oparte na taciiskim tek$cie Wulgaty, cecho-
wala je przewaga fragmentéw chéralnych.

Oratorium faciniskie

Chociaz wieksze zainteresowanie budzito oratorium wtoskie, to w XVII
wieku szczyt swojego rozwoju osiagneto oratorium faciriskie. Wptyw najego

%], Chominski, K. Wikowska-Chomiriska, Formy muzyczne, t. 5 Wielkie formy wokalne, Krakéw
1984, s. 487; D. Smolarek, Oratorium, dz. cyt., k. 711.

2 Por. Reclams Chormusik- und Oratorienfiihrer, red. W. Oehlmann, A. Wagner, Stuttgart
2003, s. 175-176.

0 W tytule ,,Per la festa della Santissima Purificatione Dialogo in musica a cinque voci con va-
rieta di cinque tuoni diversi cioé Dorio, Frigio, Eolio, Lidio, et Hipolidio” kompozytor zawart nazwy
antycznych modi (tonagji).
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forme wywart dziatajacy w Rzymie i Wenecji Giacomo Carissimi (1605-1674),
ktéry przyjat zasade dwuczesciowosci (Jephthe, Judicium Salomonis, Extremum
Judicium, Historia di Baltazar)*>. W swoich oratoriach Carissimi przejat rodki
wyksztalcone na gruncie muzyki instrumentalnej oraz kantaty (dwie cze-
§ci, recytatywy, arie), a takze rozwingt partie chéralne (chéry: hymniczne,
komentujace, onomatopeiczne) oraz partie testo™.

W Oratorio del Crocifisso jego oratorium byto wystawione po raz pierwszy
w wielkim poscie 1650 roku. Trudno dzi$ stwierdzié, ktére z jego dziet byly
przedstawiane w Crocifisso, a ktére w ko$ciele $w. Apolinarego. Carissimi
skomponowal nastepujace oratoria: Abraham et Isaac, Baltazar, Diluvium univer-
sale, Dives malus (Historia divitis), Ezechia, Jephte, Job, Jonas, Judicium extremum,
Judicium Salomonis, Damnatorum Lamentatio, Felicitas beatorum, Martyres, Les
pélerins d’Emmaiis, Vanitas vanitatum, Vir frugi et pater familias. Przedmiotem
jego oratoriéw sg historie ze Starego i Nowego Testamentu, a takze orygi-
nalne tematy zwigzane z Sagdem Ostatecznym.

W potowie XVII wieku w Rzymie byty wystawiane oratoria taciriskie ta-
kich kompozytoréw jak* Francesco Foggia (1604-1688)* - David fugiens a facie
Saul’®, Victoria Passionis Christi (1640), Bonifazio Graziani (1604/1605-1664)%
- Adam, Filii prodigi, oraz utwory anonimowe: Tobias, Filius prodigus.

Oratorium wloskie

Jak juz wspomniano, pierwszy raz nazwe ,,oratorium” uzyt P. Della Valle
w 1640 roku. Wraz z G. Carissimim (Oratorio della Santissima Vergine, Oratorio
di Daniele profeta) wptyneli na ksztatt oratorium z tekstem w jezyku wloskim.
Przejawialo sie to w podziale partii na osoby, a szczegdlnie w wyodrebnieniu

310d 1630 roku az do $mierci Carissimi byt w Rzymie kapelmistrzem w jezuickim Collegium
Germanicum et Hungaricum oraz $w. Apolinarego (S. Apolinare) - por. Z. M. Szweykowski, Carissimi
Giacomo, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cze$¢ biograficzna, dz. cyt., t. 2: C-D, s. 28-32

%2 Por. J. Riepe, Carissimi, Giacomo, [w:] w: Oratorienfiihrer, dz. cyt., s. 128-135.

3 Por. D. Smolarek, Oratorium, dz. cyt., k. 712

3 Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1,s. 110

%50d 1630 roku az do $mierci byt kapelmistrzem w wielu kosciotach Rzymu, m.in. w bazyli-
kach San Giovanni in Laterano, Santa Maria Maggiore, S. Lorenzo in Damaso - por. E. Witkowska-
Zaremba, Foggia Francesco, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢ biograficzna, dz. cyt., dz. cyt.,
t. 3: EFG, Krakéw 1987, s. 120.

% Por. H. Schulze, Foggia, Francesco, [w:] Oratorienfiihrer, dz. cyt., s. 219-220.

¥ Bytkapelmistrzem w jezuickim kosciele Il Gestii w Seminario Romano. Por. A. Szweykowska,
Graziani Bonifazio, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cze$¢ biograficzna, dz. cyt., t. 3: EFG, s. 450.
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roli opowiadajacej tekst, tzw. Testo lub Historicus, a w pdzniejszej pasji roli
Ewangelisty. Ponadto kompozycja byta podzielona na dwie czesci, pomiedzy
ktérymi byto wygtaszane kazanie.

Pod wptywem nowego stylu przedstawiano tekst z pewnymi odcieniami
afektéw (cantar per affetto), jednak bez ekstremizméw, jak to dziato sie w operze
czy kantacie®. Partie monodyczne przybieraty nastepujace rodzaje styléw:

- stile recitativo z wlasciwym sobie charakterystycznym repetycyjnym
dzwigkiem w glosie wokalnym i zatrzymanym tonem w basso continuo,

- stile rappresentativo z szeroka melodyka, emfatycznymi powtdérzeniami
grup dzwiekowych, z umiarkowanym traktowaniem dysonanséw i innych
muzyczno-retorycznych $rodkéw sztuki muzycznej,

- stile arioso, ktéry czesto wystepowat w takcie tréjdzielnym o charakte-
rze po$rednim pomiedzy aria a recytatywem.

Ponadto w partiach chéralnych zaczat dominowac styl koncertujacy (sti-
le concertato). Co prawda samodzielna muzyka instrumentalna w oratoriach
nie odgrywata jeszcze zbyt wielkiej roli, ale kompozytorzy komponowali juz
wstepne introduzione lub rozbrzmiewajace wewnatrz dzieta sinfonie.

Autorem wloskich oratoriéw w czasach dziatalno$ci Carissimiego byt
takze M. Marazzoli. Jego Oratorio per il giorno de Resurrezione, S. Tomaso* wy-
stawiono po 1636 roku w Oratorium della Vallicella. Inne rzymskie oratorium
Daniele przypisuje sie F. Foggiemu, a S. Caterina M. Marazzoliemu lub Luigiemu
Rossiemu (1597-1653). Ponadto Rossi jest uwazany za kompozytora naste-
pujacych anonimowo przekazanych dziet, ktére z pewnoscia byly napisane
dla rzymskiego oratorium filipinéw: Giuseppe, Oratorio per la Settimana Santa,
0 cecita, Un peccator pentito, Inferno, Predica del sole, Ancor’ satio non sei®.

Prawdopodobnie do rozwoju oratorium mégt sie przyczynié zakaz wystawia-
nia oper w Rzymie wydany przez papieza Innocentego X (1644-1655)**, Nowy
gatunek muzyczny rozprzestrzeniat sie nie tylko w tych miastach i osrodkach,
gdzie dziatali ksieza filipini, ale oratoria wykonywano takze w klasztorach

38 Relacja jednego z 6wczesnych stuchaczy o wykonaniu $piewu z afektem znajduje sie
w dodatku 2.

% Por. R. Heyink, Marazzoli, Marco, [w:] Oratorienfiihrer, dz. cyt., s. 437-440.

“ Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1, s. 99-102.

“t Opere przemycano do Paristwa KoScielnego pod postacia ,,dramatu religijnego”. Zakaz
cofnat papiez Klemens IX (1667-1669), a nawet umozliwit powstanie pierwszej opery publicznej
(Teatro Tondinona). Papiez Klemens IX wcze$niej jako Giulio Rospigliosi napisat libretto opery
S. Landiego Il SantAlessio - por.]. M. Chomitiski, Opera, [w:] Encyklopedia Muzyki PWN, Warszawa
2001, s. 629-630; P. Kamitiski, Tysiqc i jedna opera, Krakéw 2008, s. 757-759.
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innych zgromadzeti i w instytucjach koscielnych, jak i na dworach ksigzecych.
Ponadto ten gatunek rozwijat sie w krajach niemieckojezycznych (oratorium
wloskie i sepolcro w Austrii, pasja w jezyku niemieckim w Niemczech).

Oratoria wystawiane w Rzymie w XVIII wieku

Wioskie o$rodki muzyczne pielegnujace oratorium (oratorio volgare i ora-
torio latino) korzystaty z twérczo$ci kompozytordw, ktérzy byli zazwyczaj
twércami oper i muzyki instrumentalnej. Niektérzy z wymienianych mu-
zykdéw dziatali w Rzymie tylko przez pewien czas. W wiecznym miescie me-
cenasami wspomagajagcymi wystawianie oratoriéw byli Krystyna Szwedzka
(1629-1689), kard. Benedetto Pamphili (1653-1750)*, pézniejszy papiez
Aleksander VIII (1689-1691), kard. Pietro Ottoboni (1667-1740), Francesco
Maria Ruspoli (1672-1731).

0 popularnosci oratorium w osiemnastowiecznym Rzymie $wiadczy rejestr
drukowanych librett z tekstami, ktérych jest okoto 370. W 300 przypadkach
w tytule pojawia sie stowo ,,oratorium”, a w pozostatych componimento sacro
lub cantata. Zaséb ten mozna przyporzadkowaé poszczegblnym rzymskim
instytucjom, gdzie wykonywano oratoria. Najwiecej posiadaty S. Maria in
Vallicella (119 librett) i S. Girolamo della Carita (39 librett)®, czyli dwa gtéwne
o$rodki filipiniskich oratoriéw. Nastepne to Collegio Nazareno (28 librett)*,
Collegio Clementino (24 librett)*, Palazzo Apostolico (18 librett) i Collegium
Germanicum Hungaricum (11 librett)*. Ponadto z Oratorium S. Crocifisso
z lat 1676-1725 pochodzi 86 librett z oratoriami 36 réznych kompozytoréw?’.

“2Na dworze kardynata od 1684 roku jako skrzypek przebywat Arcangello Corelli (1653-1713).
Pamphili zatrudnial réwniez Alessandra Scarlattiego (1660-1725). Tego ostatniego wspierat
réwniez kard. P. Ottoboni - por. W. Rutkowska, Corelli Arcangelo, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM.
Czes¢ biograficzna, dz. cyt., t. 2: C-D, s. 244-245; A. Konieczna, Scarlatti Alessandro, [w:] Encyklopedia
Muzyczna PWM. Czgs¢ biograficzna, dz. cyt., t. 9: S-St, Krakéw 2007, s. 57-58.

W tymkosciele, gdzie rozpoczat dziatalno$¢ $w. Filip Neri, zawigzato sie Arciconfraternita
di S. Giovanni della Pieta dei Fiorentini - por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt.,
cz.1,s.114.

# Zatozone w 1630 roku przez $w. Jézefa Kalasantego (zatozyciel zakonu pijaréw) - por.
G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 2, Laaber 1999, s. 28.

% Kolegium zatozyl papiez Klemens VIII w 1604 roku - por. G. Massenkeil, Oratorium und
Passion, dz. cyt., cz. 2, s. 28.

“Por. C. Sartori, I libretti italiani a stampa dalle origini al 1800. Indici I, Cuneo 1993, s. 158-169.

7 Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1, s. 116; A. Liess, Die Sammlung der
Oratorienlibretti (1679-1725)..., dz. cyt., s. 63-80.
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Oratoria wystawiano réwniez w patacach wyzej wymienionych mecenaséw
w Palazzo Pamphili czy Palazzo Ruspoli®.

Na przetomie stuleci i w XVIII wieku w Rzymie wykonywano oratoria
wielu stawnych kompozytoréw. Ponizej podajemy przyktadowo wykaz tylko
niektérych twércéw i ich dziet:

- Alessandro Stradella (ok. 1639-1682)* — San Giovanni Battista (1675),

- Alessandro Scarlatti (1660-1725)* - S. Filipo Neri (1705), Oratorio per la
Passione di nostro Signore Gesui Christo (1708),

- Flavio Carlo Lanciani (1665-1724)°* - Abimelech amor et poena (1704),
Pharaonis poena (1706),

- Giovanni Battista Bononcini (1670-1747)% - San Nicola di Bari (1692),

- Antonio Caldara (1670-1736)% - Oratorio per Santa Francesca Romana
(1710), Oratorio dei San Stefano primo ré dell’'Ungheria (1713), Oratorio per la
Santissima Annunziata (1715),

- Georg Friedrich. Hindel (1685-1759) - Il trionfo del tempo e del disinganno
(HWV 46a)*, La Resurrezione (HMV 47)%,

- Nicola Porpora (1686-1768)* — Cantata dci recitarsi nel Palazzo Apostolico
la Notte del SS.mo Natale (1732),

% G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 1s. 116.

 Por. Z. Szweykowski, Stradella Alessandro, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cze¢s¢ biogra-
ficzna, dz. cyt., t. 10: Sm-S, Krakéw 2007, s. 131.

*0Por. A. Konieczna, Scarlatti Alessandro, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czg$¢ biograficzna,
dz. cyt., t. 9: S-St . 57-59.

51 Por. A. Szweykowska, Lanciani Flavio Carlo, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cze$¢ biogra-
ficzna, dz. cyt., t. 5: KLE, Krakéw 1997, s. 277-278.

%2 Por. A. Z8rawska, Bononcini Giovanni Battista, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢ bio-
graficzna, dz. cyt., t. 1: A-B, s. 362-363.

%3 Por. A. Zérawska-Witkowska, Caldara Antonio, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czes¢ bio-
graficzna, dz. cyt., t. 2: C-D, 5. 12-13.

> Libretto napisat kard. B. Pamphili. Oratorium wystawiono wiosng w 1707 roku - por.
L. Erhardt, Héndel Georg Friedrich, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czgs¢ biograficzna, dz. cyt.,
t. 4: HIJ, Krakéw 1993, s. 38

% Oratorium do libretta C. S. Capece (1652-1728), nadwornego poety krélowej Marii
Kazimiery. Dzieto zostato po raz pierwszy wystawione w niedziele wielkanocna 8 kwietnia 1708
w Rzymie w holu patacu markiza Francesca Ruspoliego (Palazzo Bonelli przy Via del Corso),
Swczesnego mecenasa Hindla. Specjalnie przygotowano dekoracje, w tym malunki Angela
Cerrutiego przedstawiajace sceny z libretta. Orkiestre tworzylto okoto 40 muzykéw pod dy-
rekcja Arcangela Corelliego - por. L. Erhardt, Hndel Georg Friedrich, [w:] Encyklopedia Muzyczna
PWM. Czg$¢ biograficzna, dz. cyt., t. 4: HIJ, s. 38; Ch. Hogwood, Hindel, Krakéw 2010, s. 44-47.

% Por. A. Konieczna, Porpora Nicola Antonio, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cz¢s¢ biogra-
ficzna, dz. cyt., t. 8: Pe-R, Krakdw 2004, s. 161-163.
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- Niccolo Jommelli (1714-1774)*" - La Betulia liberata, La passione di Gest
Cristo (1749),

- Pasquale Anfossi (1727-1797)°® - La morte di San Filippo Neri (1796).

Teksty oratoriéw nawiazywaly do historii ze Starego Testamentu.
Nowotestamentalne wydarzenia byty zwigzane z Narodzeniem Patiskim lub
meka, $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa. Nie byly to jednak pasje
w $cistym tego stowa znaczeniu. W przeciwieristwie do pasji niemieckich®
liczba oratoridéw pasyjnych w jezyku wioskim jak i taciiskim byta niewielka.
Tematyka oratoriéw czerpata inspiracje z zywotéw $wietych. Znamienne jest, ze
czczono w ten sposdb takze zatozyciela ruchu oratoryjnego $w. Filipa Neriego.

W historii rzymskiego oratorium interesujaca role odgrywaty kompozy-
cje, ktére wykonywano w Patacu Apostolskim (Palazzo Apostolico) w wie-
czér poprzedzajacy Narodzenie Panskie (24 grudnia). Wedtug éwczesnych
relacji papiez wraz z kardynatami rozpoczynat liturgie pierwszymi nieszpo-
rami okoto godziny 16. Odprawiano ja w Kaplicy Sykstyniskiej lub w bazylice
$w. Piotra, jezeli papiez mieszkal w Watykanie. Gdy rezydowat w patacu na
Kwirynale, nieszpory $wietowano w Cappella Paolina. Po liturgii brewiarzowej
kardynatowie wraz z dworem papieskim oraz ksigzeta rzymscy i ich krewni
udawali sie do pieknie ozdobionej sali Patacu Apostolskiego na uczte. Byta
ona poprzedzona przedstawieniem oratorium na Narodzenie Paniskie, ktére
wykonywat zesp6t Cappella Pontifica z pomoca licznych instrumentalistéw.
Okoto godziny 21 papiez (rzadko brat udziat w uczcie) wraz z kardynatami
przybywat do bazyliki S. Maria Maggiore, gdzie odprawial matutinum i pierw-
szg msze In Nativitate Domini.

Pomiedzy liturgia Narodzenia Paniskiego, uroczysta ucztg w wieczdr wigi-
lijny a oratorium istniat pewien tematyczny zwigzek. Otéz na stole w patacu
watykanskim stata ozdoba, tzw. Trionfi della tavola. Byty to modele w postaci
nieduzych wiezyczek z uformowanymi figurami, zbudowane z terakoty lub
gipsu, a napetnione masg z cukru oraz marcepanu. Figury w Trionfi della tavola
odpowiadaly teologiczno-ikonograficznym koncepcjom bozonarodzeniowej
Ewangelii. Prawdopodobnie postaci $piewajgce w oratorium nawigzywaty do

57 Por. A. Z8rawska-Witkowska, Jommelli Niccolo, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Czes¢
biograficzna, dz. cyt., t. 4: HIJ, s. 479-480. Oratorium La passione di Gesui Cristo byto wykonane
w Warszawie w 1791 roku na dworze krélewskim.

% Por. G. Massenkeil, Oratorium und Passion, dz. cyt., cz. 2, s. 28.

* Np. dwie wielkie pasje J. S. Bacha: Passio secundum Johannem BWV 245 (1723) i Passion un-
seres Herrn Jesu Christi nach dem Evangelisten Matthdus BWV 249 (1729) - por. E. Dziebowska, Bach
Johann Sebastian, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM. Cze$¢ biograficzna, dz. cyt., t. 1: A-B, s. 134.
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figur z Trionfo della tavola i wyrazaty prawdy chrze$cijariskiej wiary. W tym zna-
czeniu oratorium wraz z uroczysta uczta tworzyly szczegdlna forme Esercizispiri-
tuali nawigzujaca do praktyk sw. Filipa Neriego. Oratorium wystawiane w Patacu
Apostolskim, ktére byto duchowym éwiczeniem i spozywane nastepnie marce-
panowe figury z Trionfi della tavola miaty uzmystowi¢ obecnym bozonarodzenio-
we oredzie. Bozonarodzeniowe oratorium, ktére wykonywano po pierwszych
nieszporach, byto jakby przedtuzeniem nabozeristwa. Dlatego te kompozycje
nazywano oratorii vespertini. Zwyczaj przedstawiania oratorium na Narodzenie
Pariskie w Patacu Apostolskim istniat od roku 1676 (lub 1677) do 1740%.

*

Ztozoneji obszernej problematyki oratorium, gatunku muzycznego popu-
larnego w Rzymie w XVIIi XVIII wieku, nie moze wyczerpa¢ tak krétki artykut.
Jednak ukazanie tego tematu moze przyczynic sie do innego spojrzenia na te
kompozycje jako dzieta nie tylko muzyczne, ale réwniez posiadajace cele pa-
storalne, ktérymi kierowat sie §w. Filip Neri. Mozna stwierdzi¢, ze dzieki temu
$wietemu europejskie dziedzictwo muzyczne zostato ubogacone wspaniatymi
utworami zwanymi oratoriami, ktére na przestrzeni 400 lat tworzyto wielu
czestokro¢ wielkich kompozytoréw. By¢ moze powyzszy artykut pozwoli nie-
co inaczej spojrze¢ na zycie liturgiczne i muzyczne Kosciota w siedemnasto-
i osiemnastowiecznym Rzymie. Warto wspomnieé, ze ksieza filipini w swoim
rzymskim ko$ciele S. Maria in Vallicella (Chiesa Nuova), nawiazujac do idei za-
lozyciela, organizujg obecnie Esercizi spirituali wraz z Concerti Spirituali, podczas
ktérych sag wykonywane utwory z czaséw $w. Filipa Neriego i péZniejszych®.

Dodatek 1. Opis nabozeristwa w Oratorio del Santissimo Crocifisso

Czlonkowie zgromadzenia nie brali czynnego udziatu w $piewie, uczestniczyli w nim
biernie; nabozeristwa te zachowaly jezyk taciniski, opieraly sie na nieznacznie tylko spara-
frazowanych tekstach Starego i Nowego Testamentu. Doktadny opis jednego z takich nabo-
zenistw w oratorium z okresu, gdy mialy juz one w pelni ustalony przebieg, przekazat André
Maugars: ,,Ko$cidt jest mniejszy od paryskiej Sainte-Chapelle. W glebi ma obszerne podium
z niewielkimi organami bardzo delikatnymi i bardzo odpowiednimi do towarzyszenia glosom.
Po dwdch stronach ko$ciota byly jeszcze dwie inne mate podia, gdzie znajdowali sie najlepsi
wykonawcy muzyki instrumentalnej. Glosy zaczynaty od psalmu, ktéry miat forme motetu,
a potem wszystkie instrumenty wykonywaty bardzo dobra sinfonie. Nastepnie glosy §piewaty

% Por. H. J. Marx, Rémische Weihnachtsoratorien aus der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, ,,Archiv
fiir Musikwissenschaft* 1992 nr 3, s. 163-167. W dodatku 3 na koricu artykutu zamieszczono
wykaz oratoriéw na Boze Narodzenie wykonywanych w Patacu Apostolskim.

¢ Por. http://www.vallicella.org/concerti/concerti-spirituali-2010-2011.html (31 1 2011),
http://www.musicaperduta.com (3112011).
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zdarzenie ze Starego Testamentu, podane w formie akgji religijnej, jak historie o Zuzannie,
oJudycie i Holofernesie, o Dawidzie i Goliacie. Kazdy ze $piewakdéw przedstawiat jaka$ osobe
z [takiej] historii i znakomicie oddawat site stéw. W dalszym ciagu jeden z najstynniejszych
kaznodziei miat kazanie, a po nim muzyka wykonywata ewangelie z danego dnia, jak historie
Samarytanki, niewiasty Kananejskiej, kazarza, Magdaleny czy Pasje. Spiewacy doskonale na-
$ladowali poszczegélne osoby przedstawione przez ewangeliste”®2.

Dodatek 2. Relacja z wykonania lamentu Marii Magdaleny
($piew z afektem) w Oratorio Santa Maria in Vallicella

Stynny $piewak Loreto Vittori byt statym bywalcem oratorium filipinéw. Stawne stato sie
jego wykonanie tam lamentu skruszonej Magdaleny, ktére jeden ze stuchaczy Giovanni Vittorio
Rossi (publikujgcy pod pseudonimem I. N. Erythraeus) tak opisat: ,,Tam [w kaplicy ojcéw ora-
torianédw] pewnej nocy styszatem, jak [Loreto] §piewat lament Magdaleny, ktéra upadiszy
ustép Chrystusa, optakiwata swoje grzechy; jego zarliwo$¢, moc gltosu, miekkie i delikatne
odmiany $piewu [sprawialy], ze niemal ukazywat oczom naszym Magdalene; ta gdyby ozyta,
w tym nasladowaniu jej pokuty rozpoznataby i podziwiata swoje prawdziwe zale i cierpienia.
I nikt z obecnych uczestnikéw nie byt tak opieszalego i gnusnego ducha, by nie podda¢ sie
tym wzruszeniom, do ktérych przezeni byt naklaniany, mianowicie do gniewu, do nienawisci
grzechu, do Zatoéci i innych; nie pomne tez, bym kiedykolwiek bardziej i gwattowniej bolat
z powodu moich nieprawosci niz wtedy, gdy éw przedstawiajac osobe Magdaleny, przeklinat
grzechy poprzedniego jej zycia, ktérymi tak bardzo Boga i ludzi obrazata. Czutem, ze tzy obficie
plynely mi z oczu, gdy éw zatosnym brzmieniem glosu przedstawial westchnienia ptaczacej
grzesznicy; czutem, ze porywa mnie nieprawdopodobny zachwyt, gdy stopniowo przebiegajac
glosem od najnizszego do najwyzszego dZzwieku i tymze od najwyzszego do najnizszego, przez
rézne zwroty z niewiarygodna bieglo$cig przechodzac, ukazywal, ze moze éw glos, jak chce,
ksztaltowa¢ i nagina¢ niby najmiekszy wosk”®.

Dodatek 3. Oratoria na Boze Narodzenie wystawiane w Patacu Apostolskim

Kompozycje umieszczono w porzadku chronologicznym. Krétkie tytuly dziet zaczerpnieto
z kart tytutowych librett. Przypis przy nazwisku kompozytora wskazuje na zachowane Zrédto,
z ktérego odczytano oryginalny tytul utworu®.

Papiez Klemens XI Albani (1700-1721)

ROK TYTUL KOMPOZYTOR LIBRETTO
1700 Componimento sagro cinque voci... da cantarsi | Giovanii Lorenzo Lulier
nel Palazzo Apostolico (ok. 1650-0k. 1705)
L ita - . . .
1701 | APaceper la nascta del redentore...da cantarsi Filippo Amadei Francesco Maria de Conti
nel Palazzo Apostolico
1700 |14 stella del ‘magi. Cantata da cantarsi nelPalaz- Filippo Amadei Kard. Pietro Ottoboni
z0 Apostolico

62 7. Szweykowski, Miedzy kunsztem a ekspresjg, t. 2: Rzym, Krakéw 1994, s. 18-19.
% Tamze, s. 20-21.
¢ Por. H. ]. Marx, Rémische Weihnachtsoratorien..., dz. cyt., s. 170-174, 181-182.
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ROK TYTUL KOMPOZYTOR LIBRETTO
1703 anam.dl pace. Cormp omme‘nto per musica da Domenico Filippo Bottari Paolo Gini
cantarsi nel Palazzo Apostolico
1704 | T9enere umano consolato. Compor.nmento poeti- Quirino Colombani Pompeo Figari
co da cantarsi nel Palazzo Apostolico
Componimento poetico da cantarsi in Palazzo Alessandro Scarlatti? qo L
1705 Silvio St 1
Apostolico (1660-1725) 1Vio stampigha
C itarsi la N N . s .
1706 | oAt da rectlarst laNotte del 55 mo Natale Alessandro Scarlatti Filippo Fabbri
nel Palazzo Apostolico
1707 Cantatada recitarst laNotte del 55.mo Natale Alessandro Scarlatti Massimo Scarabelli
nel Palazzo Apostotico
1708 ! trionfo del dzv’mo amore. Cormp onlmento poett- Francesco de Messi Giacomo Buonaccorsi
co... da cantarsi nel Palazzo Apostolico
C itarsi la N SS.ma N . .. .
1700 | Cantata da recitarsi la Notte del SS.ma Natale Pietro Paolo Bencini Paolo Gini
nel Palazzo Apostolico
1710 |Cantata da recttarst el Palazzo Apostolicola Carlo Francesco Cesarini Albino Lecheatico
Notte del SS.imo Natale
itarsi nel P A i . . -
1711 Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la Carlo Francesco Cesarini Domenico de Martinis
Notte del SS.mo Natale
Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la . .
1712 D Laurell
12| Notte del 55.mo Natale omenico Lauret
Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la
171 Antonio Cal Paolo Gini
3 Notte del SS.mo Natale ntonio Caldara aolo Gini
itarsi nel P A i . . . .
1714 Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico ta Domenico Scarlatti Franceso Maria Gasparri
Notte del 55. mo Natale
Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la
171 Pietro Paol ini Ignazi i
715 Notte del SS.mo Natale ietro Paolo Bencini gnazio de Bonia
1716 | Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la Francesco Gasparini Antonio Baldini
Notte del SS.mo Natale
itarsi nel P A i . . . .
1717 Cantata da recitars nel Palazzo Apostolicola Domenico Scarlatti Francesco Maria Gasparri
Notte del SS mo Natale
Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la
171 i ilvi igli
718 Notte del SS.mo Natale Gaetano Boni Silvio Stampiglia
itarsi nel P A ;
1719 gi?::;ifg;::‘g;gzl alazzo Apostolico la Giovanni Giorgi Andrea Diotallevi
Componimento per musica da cantarsi la Notte L o . 1
1720 del 55.mo Natale nel Palazzo Apostolico Francesco Gasparini Silvio Stampiglia
Papiez Innocenty XIII Conti (1721-1724)
ROK TYTUL KOMPOZYTOR LIBRETTO
C i i ila N . . .. . . ..
1721 | Componimentoper musica da cantarsi laNotte del Gioseppe Maria Orlandini Gian-Bernardino Pontici
SS.mo Natale nel Palazzo Apostolico
Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la Notte
1722 F ini Filippo Fabbri
del SS.mo Natale ranceso Gasparini ilippo Fabbri
1723 Cantata da recitarsinel Palazzo Apostolico la Notte | Giovanni Battista Costanzi® Filiopo Leers
del 55.mo Natale (1704-1778) PP

! Giovanii Lorenzo Lulier, Oratorio a 6 [voci] con Violini e Chori di Angioli, Pastori, Demonij. di
Giovannino del. Violone.
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2 Alessando Scarlatti, Cantata d 5 [voci] con stromenti da cantarsi nel Palazzo Apostolico per la
Notte di Natale di N[ostro] S[ignore] L'Anno 1705, Musica del Sig. Alessandro Scarlatti.
® Giovanni Battista Costanzi, Cantata A tre voci, Elpino, Tirsi, e Angelo. Con Stromenti Per la Notte

del $S.mo Natale. Del Sig. Gio: Batt[ista] Costanzi.

Papiez Benedykt XIII Orsini (1724-1730)

ROK TYTUL KOMPOZYTOR LIBRETTO
Pastorale da cantarsi nl Palazzo Apostolico la
1724 lo M Mil Ignazi i
7 Notte del S5.mo Natale Carlo Monza Milanese (Ignazio de Bonis)
Componimento per musica da cantarsi la Notte del
1725 .
SS.mo Natale nel Palazzo Apostolico
Componimento per musica da cantarsila Notte del
1726 .
SS.mo Natale nel Palazzo Apostolico

Papiez Klemens XII Orsini (1730-1740)

ROK TYTUL KOMPOZYTOR LIBRETTO
1730 Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la Notte | Antonio Bencini*
del SS.mo Natale (ok. 1700-po 1742)
1731 Cantata da recitarsi nel Palazzo Apostolico la Notte Benedetto Micheli Romano | Bernardo Bucci
del $5.mo Natale
itarsinel P A ;
173, |Cantata darecitarsinel Palazzo Apostolico la Notte Nicola Porpora’ (1686-1768)
del SS.mo Natale
C itarsinel P A i N . .. . . .
1733 antata darecitarsinel Palazzo Apostolicola Notte Giuseppe Valentini Gian-Bernardino Pontici
del SS.mo Natale
Componimento sagro per musica da cantarsi la | . . . qs .
1734 Fil
734 | Notte del 55.mo Natale nel Palazzo Apostolico Giovanni Costanzi {lippo Vanstrip
Componimento per musica da cantarsi la Notte del
1735 .
SS.mo Natale nel Palazzo Apostolico
Componimento sagro per musica da cantarsi la . L s .
1736 | Notte del 55.mo Natale nel Palazzo Apostolico Antonio Bencini Filippo Vanstrip
Componimento sagro per musica da cantarsi nel . . qs .
1737 P Filippo V:
37| Palazzo Apostolico nella Notte del SS.mo Natale Constantino Petroni lippo Vanstrip
1738 | Wedtug Diario ordinario d'Ungheria Michelangelo Simonelli Filippo Vanstrip
Pastorale per musica da cantarsi la Notte del SS.mo -
1 L 1
739 | Natale nel Palazzo Apostolico ibanio Sologorgeo

* Antonio Bencini, Cantata a tre Voci, Colpa, Grazia, et Umanita, e Angeli. Gon stromenti,
Rappresentata La Notte del SS.mo Natale nel Sacro Palazzo Apostolico, L'Anno 1730. Posta in musica del
Sig.re Antonio Bencini.

5 Nicola Porpora, Cantata a tre voci Montano, Dorindo, Angelo, Coro d’Angeli, Con Trombe, Corni
da caccia, Oboe, Violini, Violetta, e Basso continuo. Da cantarsi nel Palazzo Apostolico Per la Notte del

SS.mo Natale MDCCXXXII Del Sig. Nicola Porpora.

Papiez Benedykt XIV Lambertini (1740-1758)

ROK

TYTUL

KOMPOZYTOR

LIBRETTO

1740

Componimento sagro per musica da cantarsi la
Notte del SS.mo Natale

Felice Doria
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Oratorium na Boze Narodzenie skomponowane przez Antonio Caldare (1670-1736) w 1712
roku do libretta autorstwa ksiecia Francesco Marii Marescotti Ruspoliego (1672-1731) (tekst
7 1703): Vaticini di Pace, Cantata quattro Voci con Violini, per il SS.mo Natale. Del Sig.r. Antonio Caldara,
Composta per S. E. I P[riJn[ci]pe Ruspoli nell’Anno 1712 per il detto Giorno Natalitio.

Lublin DARIUSZ SMOLAREK SAC

Stowa kluczowe

Filip Neri, esercizi spirituali, laudi spirituali, oratorium, kompozytor, Rzym, XVI wiek,
XVII wiek, XVIII wiek

Summary

Oratorio in Rome from XVII to XVIII century

The new vocal-instrumental music type that actively bloomed in the period of baroque came
into being partly by the activity of Saint Philip Neri. He organized services associated with sing-
ing laudi in a building specially intended for that purpose - named in Italian oratorio. Primarily
the term “oratorio”, meant a prayer space, later was related to non-liturgical and musical ser-
vices that were performed there. Laudi spirituali were gradually replaced with madrigali spirituali
and motetti concertati that often had the character of dialog singing. From these forms in the
first half of XVII century formed two types of oratorios: folk (oratorio volgare) and latin (oratorio
latino). The content of compositions was non-liturgical religious text that was inspired by the
Bible featured: histories of Old Testament, figures, New Testament events and parables, and also
allegoric dialogs between Christ and a Christian soul. The singers in oratorio were accompanied
by orchestra (often choir) performed particular dramatic roles and did not use means of actor
playing. Oratorio as a carrier of religious content served liturgy and became its certain fulfillment.

Keywords

Philip Neri, esercizi spirituali, laudi spirituali, oratorio, composer, Rome, 16t century,
XVII century, XVIII century
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JAROSLAW A. SUPERSON SAC

Paliusz - wspétczesna forma i teorie o pochodzeniu

W ksztalcie paliusza mozemy dostrzec obraz owieczki, ktérg Dobry Pasterz bierze na
swoje ramiona i niesie, by ja ocali¢ i nakarmié. W tym symbolu uwidocznia sie to, co nas
wszystkich jako biskupéw taczy na pierwszym miejscu: troska i odpowiedzialno$¢ za po-
wierzong nam owczarnie. To w tej trosce i odpowiedzialno$ci mamy tworzy¢ jednosé i jej
strzec” (Jan Pawel II)".

Wydany przed Soborem Watykanskim IT w jezyku francuskim i wioskim
bardzo popularny i ogélnodostepny liturgiczny stownik Dizionario pratico
di liturgia romana terminem pallio (,,paliusz”) okresla szarfe, wstege. Szarfa
ta ma forme okregu, do ktérego z przodu i z tytu sa dotaczone dwa wolno
zwisajgce kotice. Paliusz jest wykonany z bialej wetny, a jedynym jego orna-
mentem sg czarne krzyze?. Jest on noszony jako insygnium w czasie cele-
bracji liturgicznych i wéwczas zaktadany na ornat. Czyni to w szczegélnosci
papiez, patriarchowie, a takze prymasi i arcybiskupi®. Natomiast w polskich
posoborowych Obrzedach $wieceri biskupa, prezbiteréw i diakonéw, choé brak
opisu, jak wyglada paliusz, to z wymawianej przez gtéwnego szafarza wie-
cen modlitwy wynika, Zze metropolitarny paliusz jest symbolem jednosci,
wiezi mitosci i komunii ze Stolicg Apostolskg oraz zachetg do mestwa®, Stad
Bogustaw Nadolski okresla paliusz jako ,,0znake jurysdykcji” noszong przez
arcybiskupa metropolite na terenie archidiecezji’.

! Jan Pawet 11, Wstaricie, chodZmy!, Krakéw 2004, s. 120.

Do pbznego $redniowiecza krzyze byly koloru purpurowego - por. G. Morin, Le pallium,
,Le Messager des fidéles. Revue Bénédictine” 6 (1889), s. 258.

3 Por.J. Roux, S. Marsili, Pallio, [w:] Dizionario pratico di liturgia romana, ed. R. Lesage, Roma
1956, s. 322.

“Por. Obrzedy Swigceri biskupa, prezbiteréw i diakonéw. Pontyfikat rzymski odnowiony zgodnie z po-
stanowieniem Swigtego Soboru Powszechnego Watykariskiego IL. Wydany z upowaznienia papieza Pawta
VI poprawiony staraniem papieza Jana Pawla II, wydanie drugie wzorcowe, Katowice 1999, s. 61.

> Por. Leksykon liturgii, opr. B. Nadolski, Poznati 2006, s. 1140.
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Wspétczesny paliusz papieza Benedykta XVI

Jeszcze nie tak dawno, gdyz zaledwie 26 czerwca 2008 roku watykariski
dziennik ,,’Ossevatore Romano” zapowiadat uzycie paliusza w nowej formie
przez Benedykta XVI. W artykule Liturgiczne szaty wedtug Ratzingera autor
podkreslal, ze papiez nie ubiera sie w dystyngowanym i bardzo drogim domu
mody Prada, ale przyodziewa go Chrystus. W ten sposéb zwracat uwage, ze
papiez osobiscie chce przedstawi¢ wspdtczesnemu $wiatu walor szat litur-
gicznych, ktdre nie sg akcesoriami, ale znakami, ktére w sposéb esencjalny
i najbardziej zrozumialy oddajg prawde zawarta w sprawowanej liturgiic.
W ten wyraz przejecia sig, aby jak najlepiej przedstawié i sprawowac liturgie,
i zarazem odpowiedzialno$ci za szaty liturgiczne, ktére sg ,,antycypacja sza-
ty nowej, ciata zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa™, wpisuje sie uzycie
w nowej formie paliusza przez papieza Benedykta XVI w dniu 29 czerwca
2008 roku podczas uroczystosci $w. Piotra i Pawta.

Nalezy pamietaé, ze juz na poczatku pontyfikatu Benedykt XVI, precy-
zyjnie méwiac nazajutrz po swoim wyborze, podpisat zasady uzycia paliusza
i pierScienia Rybaka. Wéwczas forme paliusza i pierscienia zaproponowal mu
bp Piero Marini, dtugoletni przewodniczacy Urzedu Papieskich Ceremonii
Liturgicznych. Ten wéwczas, czyli w 2005 roku zaakceptowany paliusz, w kté-
rym papiez prezentowat si¢ podczas uroczystosci liturgicznych inauguruja-
cych jego postugiwanie, nawiazywat do swojej pierwotnej dtugiej formy (dtugi
na 4 mi szeroki na 10 cm i skomponowany jako jednolita forma nieskrojona
i bez szwéw)?. Jak méwi sam mistrz ceremonii Piero Marini, byt on ksztattem
,bardziej zblizony do pierwotnego wzoru rzymskiego™. Stat sie takze jednym
z tematdw inicjacyjnej papieskiej homilii, w ktérej Benedykt XVI podkreslit,
ze jest to starozytne insygnium uzywane przez biskupa Rzymu od IV wie-
ku, ktére ,,mozna uznaé za symbol jarzma Chrystusowego, jakie biskup tego
miasta, stuga stug Bozych, bierze na swoje barki™.

¢Por.]. M. De Prada, Le vesti liturgiche secondo Ratzinger, ,,Osservatore Romano” 26 V12008, s. 8.

7]. M. De Prada, Le vesti liturgiche secondo Ratzinger, dz. cyt., s. 8.

¢ Por. M. G. Valenziano, Il pallium papale, [w:] Ufficio delle celebrazioni liturgiche del
Sommo Pontefice, Inizio del ministero petrino del vescovo di Roma Benedetto X VI, Citta del Vaticano
2006, s. 376. W polskiej bibliografii znajdujemy zapis, ze paliusz z dnia inauguracji papieskie-
go postugiwania miat dtugo$¢ 260 cm - por. Leksykon liturgii, opr. B. Nadolski, dz. cyt., s. 1140.

° P. Marini, Ceremoniarz papieski. Rozmowy o liturgii przeprowadzili Dominique Chivot i Vincent
Cabanac, thum. M. Romanek, Katowice 2010, s. 8, 80.

1 Benedykt XVI, 24 IV, Msza $w. z okazji inauguracji pontyfikatu. Wstucha¢ sie z catym Kosciolem
w stowo i wole Chrystusa, ,,’Osservatore Romano” wydanie polskie 26 (2005) nr 6, s. 11.
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Trzeba odnotowaé, ze prace nad tym rzymskim wzorem papieskiego
paliusza rozpoczely sie juz w 2002 roku. Wspdlnota sidstr benedyktynek
z rzymskiego kosciota §w. Cecylii zostata poproszona o przygotowanie nowe-
go papieskiego paliusza. Punktem wyjscia dla ich pracy miaty by¢ jego sta-
rozytne wizualizacje, a zwtaszcza mozaika umieszczona wtasnie w kosciele
$w. Cecylii przedstawiajaca paliusz papieza Paschalisa I'.

Wazna jest odpowied?Z na pytanie, dlaczego ten papieski paliusz zostat
poddany kolejnej modyfikacji w tak krétkim czasie (byt uzywany od 24 kwiet-
nia 2005 do 28 czerwca 2008). Zmiana ta zostata wyjasniona przez obecnego
ceremoniarza papieskiego Guida Mariniego takze na tamach ,,L'Ossevatore
Romano”. Dokonata sie ona z powodéw historycznych, liturgicznych i prak-
tycznych. Z historycznych badan wynika, ze od IX wieku papiez nie uzywat
dhugiego paliusza skrzyzowanego na lewym ramieniu. Poza tym paliusz uzy-
wany od poczatku pontyfikatu Benedykta XVI nie byt wystarczajaco prak-
tyczny i sprawial papiezowi wiele trudnosci. Réwnocze$nie nowy paliusz
22008 roku wpisuje sie¢ w kontynuacje formy paliusza uzywanego przez
Jana Pawta II, a réznice miedzy nimi sprowadzaja sie do kilku elementéw.
Nowy paliusz jest dtuzszy i szerszy, a umieszczone na nim krzyze sg koloru
czerwonego. Taki proces rozwoju tego papieskiego insygnium ceremoniarz
Guido Marini okresla mianem ,,hermeneutyki kontynuacji”. Zarazem doda-
je, ze w swojej nowej formie paliusz nie wpisuje sie w dyskusje, czy jest on
antyczny czy nowoczesny, ale czy jest przekazicielem piekna i dostojetistwa,
,komponentéw waznych w kazdej liturgicznej celebracji”*2. Podkresla tak-
ze, ze ten nowy papieski paliusz jest kontynuatorem zachowywania tradycji
odmiennosci paliusza papieskiego i metropolitarnego®.

Pochodzenie paliusza

W tym miejscu nalezy postawié pytanie, jakie byly poczatki tej szaty
- insygnium? Czy historia podaje konkretne i wiarygodne $wiadectwa co
do jego pochodzenia? A jesli ich nie ma, to czy w badaniach nad nim doko-
nanych przez ekspertéw na przestrzeni wiekéw zaprezentowano teorie na
temat jego proweniencji?

1 Por, M. G. Valenziano, Il pallium papale, dz. cyt, s. 375-376.
12 G. Biccini, Il pallio papale tra continuita e sviluppo, ,,LOsservatore Romano” 26 V12008, s. 8.
B Tamze, s. 8.
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Pierre de Marca (1594-1662)

W czasie objawiajacego sie w XVII wieku separatyzmu Kosciota francu-
skiego ukazato sie w 1641 roku dzieto De concordia sacerdotii et imperii kanoni-
sty i pdzniejszego arcybiskupa Paryza Pierre’a de Marca. Dzieto to broniace
gallikanizmu zostato mu zlecone do opublikowania w czasach regencji, gdy
panstwem francuskim rzadzili Anna Austriaczka i kard. Jules Mazarin. Juz
rok po publikacji znalazlo sie ono na indeksie i pomimo kolejnych poszerzo-
nych wydar na nim pozostawato™.

W dziele tym znajdujemy informacje o pochodzeniu paliusza. Autor
twierdzi, Ze to cesarze w czasach antycznych ofiarowali swoja cesarska sza-
te patriarchom - osobom godnym zaufania. W ten sposéb taczyli sie oni
z metropolitami®. Sam paliusz zostat odnotowany w donacji Konstantyna
Wielkiego i zawarty w Dekrecie Gracjana. Ofiarowany za$ biskupom rzymskim
wyrazit beneficjum wtadcy'. Autor powotuje sie takze na zapiski diakona
Liberatusa, w ktérych jest mowa, ze paliusz byt waska wstega'. Wtasnie
taka wyktadnia pochodzenia paliusza - arcybiskupiego insygnium utrwa-
li sie wKoSciele i bedzie zdaniem Josepha Wilperta w drugiej potowie XIX
wieku towarzyszy¢ badaczom stawiajacym pytanie o jego pochodzenie®.

Gaetano Moroni Romano (1802-1883)

Wielotomowy stownik historyczno-koscielny z XIX wieku Dizionario di eru-
dizione storico-ecclesiastica zredagowany przez Gaetana Moroniego Romana od-
notowal, ze pojecie pallio, pallium jest wieloznaczne. Dowiadujemy sie z niego,
ze paliusz papieski i paliusze biskupie pochodzg z antycznego superhumerale
najwyzszego kaptana, jak réwniez ze jest on jeszcze nazywany rationale, omo-
phorium, stola apostolatus, stola archiepiscopatus, stola pontificalis i phrygium®.

1 Por. Marca Pierre de, [w:] Encyklopedia Kosciota, t. 2: L-Z, oprac. F. L. Cross, E. Livingstone,
Warszawa 2004, s. 164-165; Wielka historia swiata. Swiat w XVII wieku, komitet red. J. A. Gierowski,
S. Grodziski, J. Wyrozumski, t. 7, Krakéw 2005, s. 32.

15 Por. P. de Marca, Dissertationum de concordia sacerdotii et imperii seu de libertatibus ecclesiae
gallicanae libri octo, Parisiis 1704, k. 862.

1 Por. P. de Marca, Dissertationum de concordia sacerdotii et imperii, dz. cyt., k. 864.

7 Por. tamze, k. 863.

18 Por. G. Wilpert, Un capitolo di storia del vestito. Tre studii sul vestiario dei tempi postconstan-
tini, Roma 1898, s. 26.

19 Por, Pallio, pallium, [w:] Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica da S. Pietro sino a nostri
giorni specialmente intorno ai principali santi, beati, martiri, padri, ai sommi pontefici, cardinali e pit
celebri scrittori ecclesiastici, ai varii gradi della gerarchia della chiesa cattolica, alle citta patriarcali,
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Réwnoczesnie twérca stownikowego hasta przypomina za Tertulianem, ze
paliuszem okreslano w czasach antycznych sukno kwadratowe lub formy
czworokatnej noszone w $rodowisku greckim (gens palliata), ktére okrywato
cale cialo kobiety czy mezczyzny. W Egipcie uzywali go zazwyczaj lekarze.
Taka szata odpowiadata rzymskiej todze. Za$ w chrze$cijariskiej ikonografii
w takiej szacie, ale duzych rozmiaréw, obrazowano Jezusa Chrystusa. Szata
spoczywata na Jego lewym ramieniu, okrywata Jego plecy, nie ostaniata pra-
wego ramienia, lecz znajdowata sie pod nim?». Wybrani przez Jezusa Chrystusa
apostotowie takze przywdziewali paliusz prosty badz filozoféw. Paliusz taki
przejeli z kultury greckiej i zaadaptowali do swoich zwyczajéw Zydzi, nasla-
dujac w ten sposéb filozoféw i profesoréw sztuk wolnych.

Paliuszem okreslano takze baldachim czy kwadratowy parasol, jedwab-
ne sukno, roczng kontrybucje wzgledem ko$ciota gléwnego ofiarowywana
w $wieto patrona, tkanine jedwabng - symbol zwyciestwa w zawodach, dar
od papieza w formie réznych szat liturgicznych zaktadany przez obdarowa-
nego na szaty liturgiczne®.

Zdaniem autora hasta paliusz uzywany przez arcybiskupéw nie moze
pochodzi¢ od nastepcy $w. Piotra papieza Linusa czy tez od samych aposto-
téw, choé wielu wskazanych przez niego z nazwiska historykéw tak twierdzi.
Wyraza on opinig, ze pierwsza rzetelng historyczng datg, w ktérej pojawia sie
paliusz, jest przekazanie go biskupowi Ostii przez papieza Marka w 336 roku?2,

Filippo Vespasiani (1812-1877)

Prawdopodobnie pierwszg nowozytng monografie o paliuszu De sacri
palli origine opublikowal w 1856 roku profesor Papieskiego Uniwersytetu
Urbaniana monsignore Filippo Vespasiani. To do$¢ wnikliwa jak na tamte
czasy analiza zagadnienia stawiajgca miedzy innymi pytanie o jego pocho-
dzenie. Autor podkresla w niej historyczne wydarzenie donacji insygnium
zwanego lorum przez cesarza Konstantyna Wielkiego papiezowi Sylwestrowi.
Jednak jego zdaniem paliusz papieski czy metropolitarny nie pochodzi od
tego starozytnego insygnium ani od efodu noszonego przez najwyzszych

arcivescovili e vescovili, agli scismi, alle eresie, ai concilii, alle feste pitt solenni, ai riti, alle cerimonie sa-
cre, alle capelle papali, cardinalizie e prelatizie, agli ordini religiosi, militari, equestari ed ospitalieri, non
che alle corte e curia romana ed alla famiglia pontificia, ec. cc. ec., compilazione G. Moroni Romano,
t. 51, Venezia 1851, s. 53.

2 Por. tamze, s. 53.

“ Por. tamze, s. 54.

22 Por. tamze, s. 57.
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kaptandw czy racjonatu hebrajskiego kaptana®. Profesor twierdzi, ze papieski
paliusz wywodzi sie z plaszcza, ktéry miat $w. Piotr, a ktéry ,,po jego $mierci
otrzymali w dziedzictwie papieze, jako nastepcy Piotra, i jest on przez nich
noszony jako znak apostolskiej wtadzy”?. Autor zauwaza, ze ptaszcz pallium
byt w czasach antycznych insygnium oséb nielicznych, czego przyktadem
na kartach Starego Testamentu jest cho¢by prorok Eliasz. On to ofiarowat
swdj plaszcz swojemu nastepcy prorokowi Elizeuszowi, aby go okrywat, ale
i dawal mu moc ducha Eliasza®.

Raffaele Garrucci SJ (1812-1885)

W monumentalnym dziele Raffaele’a Garrucciego Storia della arte cristia-
na czytamy, ze w pierwszych wiekach chrzescijaristwa wierzacy w Jezusa
Chrystusa nie mieli jakich$ specjalnych szat, specyficznych w formie czy kolo-
rze, z przeznaczeniem do liturgii. Po prostu po przybyciu na miejsce sprawo-
wania liturgii szaty codzienne sktadano w odpowiednim miejscu, a zaktadano
na siebie takie same szaty jak te przed chwilg zdjete. Liturgie sprawowano
w tych szatach przeznaczonych najej czas®. Z zapiséw $wietych Hieronima,
Jana Chryzostoma i Grzegorza z Nazjanzu wynika, ze szaty uzywane w liturgii
byty biate i 1$nigce?”. Wérdd tych szat byt takze paliusz-ptaszcz rozpowszech-
niony wsrdéd Grekéw i Rzymian. Réznice miedzy tym codziennym a sakral-
nym paliuszem autor dostrzega na niektérych zachowanych na cmentarzach
wizerunkach apostotéw, biskupdw, pasterzy owczarni Chrystusa. Widoczny
tam paliusz jest szatg bardzo szerokg, obszerng, otulajaca doktadnie osobe,
ktéra na siebie go zatozyta. Jego dwa korice tacza sie na piersiach zaktadaja-
cego i sg spiete zapinka ozdobiong drogim kamieniem?, Jezuita podkresla, ze
$w. Piotr i apostotowie otrzymali od Najwyzszego Pasterza Jezusa Chrystusa
misje szukania zagubionej owcy. Po apostotach zadanie to przejeli biskupi
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu, ktérzy w sposéb zewnetrzny wyra-
zajg te misje oznakg noszonego przez nich paliusza (GOuogdpiov i pallium)

% Por. P. Vespasiani, De sacri pallii origine, Romae 1856, s. 25-27.

2 Cyt. za: Rivista della stampa italiana, ,,La Civilta Cattolica” 4 (1856) t. 2, s. 329. Jest to bar-
dzo obszerna i fatwo dostepna recenzja ksigzki: P. Vespasiani, De sacri pallii origine, Romae 1856.

% Por. P. Vespasiani, De sacri pallii origine, Romae 1856, s. 34-35.

% Por. R. Garrucci, Storia della arte cristiana nei primi otto secoli della Chiesa e corredata del-
la collezione di tutti monumenti di pittura e scultura incisi in rame su cinquecento tavole ed illustrati,
t. 1, Prato 1881, s. 97.

% Por. tamze, s. 98.

2 Por. tamze, s. 96.
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sporzadzonego z welny, a nie Inu. Samo za$ pochodzenie tego insygnium
archeolog przypisuje pierwszemu apostotowi $w. Piotrowi®.

Natomiast analizujac fenomen paliusza w $rodowisku rzymskim, w ktérym
zachowaly sie jego najstarsze przedstawienia, wtoski archeolog postuguje sie
zapisem historyka Jana Diakona z IX wieku. Jan Diakon, opisujac zycie pa-
pieza Grzegorza Wielkiego, umiescit w tresci swojego dzieta wizerunek tego
wielkiego $wietego. Skorzystat z jego podobizny umieszczonej w opactwie
zatozonym przez Grzegorza Wielkiego na wzgdrzu Celiusz (Monte al Celio).
,»Na ornacie [papiez] ma dalmatyke koloru brazowego, ewangeliarz w lewej
rece, w prawej krzyz, paliusz waski (pallio mediocre) przebiega od prawego
ramienia pod piersia, opasuje brzuch dookota, a potem przez lewe ramie
wznosi sie na plecy, cze$¢ paliusza na tym wtasnie ramieniu wisi z boku,
anie przez $rodek ciata™®, Sam jezuita podpowiada, ze nie Grzegorz Wielki
jako pierwszy uzyt takiej formy paliusza, ale uczynili to juz jego poprzednicy,
wirdd ktérych widzi papiezy Pelagiusza IT czy Feliksa IV,

Jego konkluzja to twierdzenie, ze w Rzymie w IV wieku uzywano dwéch
form paliusza: wielokrotnie ztozonego, jak i zaktadanego na cate ciato i spi-
nanego na piersiach. Jezuita nie zgadza sie z opinia Angela Rocci, ze paliusz
w formie sktadanej wstegi ma pochodzenie greckie®2, Pochodzenie paliusza
wielokrotnie zlozonego upatruje w zwyczaju, ktéry miat miejsce w Rzymie
i dotyczyt wetnianego ptaszcza - narzutki zwanej laena. Ztozona miata forme
wstegi. Na potwierdzenie swojego twierdzenia przytacza $wiadectwa z antycz-
nego cmentarza $w. Agnieszki i stynnej mozaiki z Rawenny u $w. Witalisa®.

Charles de Rohault de Fleury (1801-1875)

Natomiast francuski architekt Ch. de Rohault de Fleury twierdzi, ze an-
tyczni Rzymianie z czasem zrezygnowali z togi, a w jej miejsce zaczeli uzy-
waé lorum - szarfy, wstegi szerokiej na 15 cm. Owczesne dystyngowane osoby
chcialy czym$ wyjatkowym sie wyrézniaé i skomponowaty lorum. Opasywato
ono ciato, od lewego ramienia opadato na plecy, nastepnie przechodzito
pod prawe ramie i przez pier§ na nowo wznosito sie ku ramieniu lewemu.
Czes¢ tak zatozonego lorum, jako element wolno zwisajacy, znajdowata sie

2 Por. tamze, s. 99-100.
* Tamze, s. 104.

31 Por. tamze, s. 104.

32 Por. tamze, s. 105.

3 Por. tamze, s. 106.
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z tytu za lewym ramieniem. Wizerunek takiej szaty mozna dostrzec na tuku
Konstantyna w Rzymie. Wida¢ tam samego cesarza, jak i inne towarzyszace
mu nobliwe osoby ubranych wlasnie w te szate*. Architekt francuski twier-
dzi:,,Po tym przyblizeniu jest niemozliwe nie uchwyci¢ podobieristwa dwéch
rzeczy i nie przypuszczaé, ze paliusz jest tylko lorum Konstantyna. Pierwsi
dygnitarze Kosciota upodabniali sie w ten sposéb do osobistosci obdarzonych
godnoscia konsularna lub do senatoréw”*.

Germain Morin (1861-1946)

W tym samym roku na tamach benedyktynskiego czasopisma,,Le Messager
des fideles” Germain Morin wskazuje, ze jeszcze nie zostato wykazane w spo-
s6b rzetelny prawdziwe pochodzenie paliusza. Zarazem suponuje, ze w po-
czagtkowym okresie paliusz mégt by¢ wykonany z bardzo delikatnego Inu,
a nie z welny, takze ,,by¢ moze paliusz §wietego Grzegorza Wielkiego”, gdyz
dopiero zabytki datowane na poczatek V wieku wskazujg na uzycie welny
i szpilek do paliusza®.

Louis Duchesne (1843-1922)

Ten znakomity historyk chrzescijafistwai liturgii przetomu XIX i XX wieku
opowiedziat sie po stronie teorii, jakoby paliusz byt pochodzenia cesarskie-
g0*”. W dziele Origines du culte chrétien wyrazit takze sugestie, ze poczatkéw
tego insygnium nalezy szukaé w IV wieku, a nie w wiekach nastepnych.
Zauwazyt, ze od samego poczatku pallium byto insygnium wyrazajacym au-
torytet i petnie wtadzy wykonywanej przez biskupa®.

Joseph Wilpert (1857-1944)

Pod koniec XIX wieku pojawiato sie bardzo ciekawe i wnikliwe studium
Josepha Wilperta dotyczace szat uzywanych po czasach cesarza Konstantyna.
Ten niemiecki archeolog ze Slaska zebrat wszelkie informacje na temat pa-
liusza i nie zgodzit sie z dotychczasowymi rezultatami prac dotyczacymi jego

3 Por. C. Rohault de Fleury, La Messe études archéologiques sur ses monuments, t. 8, Paris
1889, s. 46.

* Tamze, s. 46.

% Por. G. Morin, Le pallium, dz. cyt., s. 258.

%7 Por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien, Paris 1889, s. 370.

% Por. tamze, s. 374-375.
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pochodzenia. Zauwaza on, ze antyczny Rzym stat sie miejscem ekspansji
strojéw pochodzenia orientalnego, czego szczyt miat miejsce w III wieku®.

Autor, rozpoczynajac studium paliusza, méwi, ze ,,0 Zadnym stroju litur-
gicznym, od prawie tysiaca lat badanym, nie napisano tak wiele i z tyloma
btedami co o palio sacro™®. Jego zdaniem paliusz nie wywodzi sie z efodu, ra-
cjonatu, cesarskiej chlamys, ptaszcza palium jakoby pochodzacego od §w. Piotra
i przechowywanego w Rzymie ani tez od zewnetrznego okrycia uzywanego
przez konsuléw i zwanego lorum czy trabea". Badajac paliusz, wskazuje juz
na wstepie, ze nalezy widzie¢ te szate wraz z jej rozwojem, ktéry wyrazit sie
w historii w réznych jej formach.

Wta$ciwa nazwa paliusza jest ipdtiov. Okreslano tak szate, ktérej dtugosé
byta mniej wiecej trzykrotnoscia szerokosci®’. Zaktadana byta na tunike w ten
sam sposdb co toga. Ta whasnie szata ipdtiov w Srodowisku rzymskich chrze-
$cijan konkurowata z togg i te konfrontacje wygrata. Dowodem upodobania
sobie paliusza przez rzymskich chrzescijan sa $wiadectwa zachowane na
cmentarzyskach wiecznego miasta, gdzie czesto mozna dostrzec malowidta
przedstawiajace paliusz, a nie toge. Juz od Il wieku cmentarne malowidta
przedstawiaja biblijne postacie, na ktérych widaé paliusz. Od IV wieku jest
to juz wylgcznie szata samego Chrystusai jego $wietych. Szata ta byta z bialej
welny, a jej ozdoba byly krzyz i litery L, I, H, X, Z**. Wilpert, korzystajac z re-
zultatéw wspdtczesnych mu badati austriackiego archeologa Eduarda Huli
i zapiséw zostawionych przez Swetoniusza i Tertuliana, podkresla kontrast
w uzyciu paliusza i togi. Byt to ,, kontrast miedzy duchem narodowym rzym-
skim a chrzescijariskim kosmopolityzmem”*. Prawdopodobnie za paliuszem
przemawiat fakt, ze toga przynalezata do rzymskich notabli (civis Romanus),
natomiast paliusz jako odzienie sakralne przywdziewali filozofowie i ludzie
nauki wywodzacy sie z réznych narodowosci®*. Podsumowujgc poczatki pa-
liusza - pierwsza faze jego rozwoju jako szaty czworokatnej - Wilpert orze-
ka, ze ,,w ten sposéb paliusz w Ko$ciele Rzymskim zawsze byt widziany jako
odzienie najwyzszej czci i godnosci”*.

% Por. G. Wilpert, Un capitolo di storia del vestito..., dz. cyt., s. 24.
“Tamze, s. 24.

“1 Por. tamze, s. 24-25.

“2 Por. tamze, s. 29.

3 Por. tamze, s. 30.

“Tamze, s. 29.

% Por. tamze, s. 29.

6 Tamze, s. 30.
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W IV wieku nastapita druga faza rozwoju paliusza. W éwczesnej oficjal-
nej garderobie nastepuje zmiana i rozpoczyna sie¢ dominacja wierzchniego
okrycia zwanego paenula, z czasem nazywanego planeta czy casula (,,ornat”).
Okrycie to byto bardzo praktyczne, ale jak twierdzi Wilpert, pomimo wy-
gody w noszeniu nowej szaty i jej supremacji nie mozna byto zrezygnowaé
z paliusza - szaty wyjatkowej w $rodowisku chrzescijan, gdyz objawiajacej
honor i godno$¢ osoby. Dlatego tez rozpoczeto noszenie paliusza na penuli.
Zaktadano go w formie contabulatio, tj. wielokrotnie ztozonej az do uzyskania
rodzaju szarfy, dlugiej i waskiej?’. Sam autor takiej teorii genezy i rozwoju
paliusza nie jest w stanie odpowiedzie¢ na pytanie, kiedy zrezygnowano
z plaszcza pallium na rzecz pallium contabulatum, i sam dodaje, Ze nie zacho-
waly sie zadne Swiadectwa w malarstwie czy rzezbie, ktére by oddaty i okre-
Slity ten historyczny moment. Pomimo to jego zdaniem juz przed ogtosze-
niem w Cesarstwie Rzymskim w 382 roku praw zwiazanych z garderobg (lex
vestiaria) paliusz istnial i mial forme wstegi bpo@dprov. Dlatego jako czas
dokonanej zmiany wskazuje na potowe IV wieku*.

Nastepna faza rozwoju dokonata sie wiek péZniej dzieki transformacji
paliusza - pallium contabulatum®. Paliusz w V wieku prezentuje sie juz jako
wstega wpo@opov i jest doktadnie opisany wraz ze swoja symbolikg przez
Izydora z Peluzjum. Izydor pisze, ze biskup zaktada go na swoje ramiona jako
symbol zagubionej owcy, a zdejmuje go podczas czytania lektury Ewangelii
na znak szacunku i obecno$ci Boga i Pana - ksiecia pasterzy®. Byto to wiec
juz insygnium wylgcznie koscielne.

W Kosciele Zachodnim jest ono udokumentowane w sztuce V wieku na
stawnej ptycie z ko$ci stoniowej przedstawiajacej dwdch biskupéw przewo-
zacych relikwiarz. Plyta ta jest przechowywana w katedrze w Trewirze®'.

Ostatni etap rozwoju paliusza odnotowuje Jan Diakon w IX wieku. Wéwczas
paliusz przybiera forme okregu, do ktérego sa dotaczone dwie wstegi, z kté-
rych jedna opada na piersi a druga na plecy. Jak podkresla sam Wilpert,
wtedy definitywnie zanika wszelki §lad pochodzenia palio sacro, a zarazem
pojawiajg sie nowe elementy upiekszajgce to insygnium: powiekszona jest
liczba krzyzy, a na konicach sa ozdoby w formie fredzli**.

47 Por. tamze, s. 31.
“ Por. tamze, s. 31.
* Por. tamze, s. 33.
% Por. tamze, s. 31.
1 Por. tamze, s. 33.
2 Por. tamze, s. 34.
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Hartmann Grisar (1845-1932)

Ten historyk Ko$ciota w artykule opublikowanym w 1897 roku doszedt
do wniosku, ze nalezy dostrzec analogie miedzy szatami uzywanymi przez
dostojnikéw konstantyriskiego dworu a paliuszem zaktadanym przez pa-
pieza. Podstawa jego wypowiedzi jest ptaskorzeZba umieszczona na tuku
Konstantyna w Rzymie, gdzie w szate wierzchnig zwana lorum sg odziani sam
cesarz i jego przyboczny orszak. Ta cze$¢ garderoby przyjeta w V i VI wieku
forme bardziej majestatyczng. Réznica miedzy lorum éwczesnych notabli
a paliuszem papieza polega na tym, ze paliusz, cho¢ byt tak samo zaktada-
ny i dekorowat osobe tak jak lorum, to miat na swoich koricach ornamenty
w formie krzyzy. Dla Grisara uzycie przez antyczny Ko$ciét §wieckiej szaty
lorum jest wyrazem akceptacji formy obrazowania poprzez szate urzedéw
imperialnych i akomodacji Ko$ciota do stylu zycia w rzymskim imperium®.

Antoni Julian Nowowiejski (1858-1941)

W 1902 roku pojawit sie kolejny tom Wyktadu Liturgji Kosciota Katolickiego
wybitnego polskiego specjalisty liturgiki Antoniego Juliana Nowowiejskiego.
Przypomina on faciiska nomenklature uzyta przez Amalariusza z Metzu co
do czesci sktadowych paliusza. Okrag paliusza otaczajacy szyje to circulus,
a dwa odchodzgce od niego korice to lineae®. Niestety pomimo obszernosci
studium zagadnienia nasz rodzimy historyk liturgii nie prezentuje zadnej
nowatorskiej teorii. Jedynie przypomina znane mu teorie na temat pocho-
dzenia insygnium: Izydora z Sewilli (od pelles - skér), Vespasianiego i Santiago
(od pallium - ptaszcza), Baroniusza i Gagliardiego (od efodu), Rocka (od togi
rzymskiej), de Fleury (od lorum), Ruinarta, de Marca, Van Espena, Berardiego
(od odznaki cesarskiej). Sam autor nie opowiada sie za Zzadng z nich, ale pod-
kresla, ze paliusz uzywany przez papiezy byt juz znany, cho¢ jeszcze stabo,
przed panowaniem cesarza Konstantyna®, aw IV wieku zaczat sie zwy-
czaj przesyltania go przez papieza wybranym arcybiskupom i biskupom?®.

53 Por. H. Grisar, Das rémische Pallium und die dltesten liturgischen Schérpen, [w:] Festschrift
zum elfhundertjihrigen Jubildum des Deutschen Campo Santo in Rom, hrsg. von S. Ehses, Freiburg
im Breisgau 1897, s. 96-97.

> Por. A.]. Nowowiejski, Wyktad Liturgji Kosciota Katolickiego. O Srodkach rozwiniecia kultu,
t. 2, cz. 1, Warszawa 1902, s. 443-444,

5 Por. tamze, s. 439-441.

5 Por. tamze, s. 442.
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Zarazem z tresci i przytoczonej bibliografii wynika, ze Nowowiejski nie znat
wynikéw badan Wilperta.

Jules Baudot (1857-1929)

Pierwsza monografia o paliuszu na poczatku XX wieku wyszta spod pidra
benedyktyna Julesa Baudota z opactwa $§w. Michata w Farnborough. Autor
w 1909 roku w sposéb marginalny i mato krytyczny zaprezentowat teorie
o proweniencji paliusza. Jego zdaniem nie nalezy bra¢ pod uwage hipote-
zy méwigcej, ze paliusz jako insygnium pojawit sie wraz z gloszeniem do-
brej nowiny®. Tak samo nalezy odrzuci¢ opinie co do jego pochodzenia od
$w. Linusa czy $w. Klemensa. Sam pierwszy zapis o paliuszu podaje Cesare
Baronius w Annales ecclesiastici na podstawie pism bibliotekarza Anastazego
zyjacego w IX wieku, ktéry odsyta w czasy papieza $w. Marka. Jednakze nie
mozna wskazaé, ze wraz z ustaniem prze$ladowan Ko$cidt w formie cesar-
skiego nadania otrzymat paliusz. Sama konstantyriska donacja jest dzietem
apokryficznym i nie zawiera informacji o paliuszu. Jednakze Baudot opowiada
sie za opinig Louisa Duchesne, Ze jego poczatkéw nalezy szukaé w IV wieku,
a zaczeto go uzywaé, gdy w Kosciele dokonat sie podziat na koscielne pro-
wingje i patriarchaty. Byto to insygnium odrézniajgce biskupa tytularnego od
innych biskupéw?. Réwnoczes$nie Baudot podkre$la, ze nic nie przeszkadza,
aby w pierwszych wiekach chrze$cijaristwa dostrzec podobieristwo miedzy
omoforionem uzywanym przez Wschéd i faciniskim paliuszem®.

Joseph Braun (1857-1947)

Joseph Braun w 1912 roku opublikowat po dzi§ poszukiwane i poczytne
dzieto Handbuch der Paramentik. Przedstawia w nim kilka hipotez na temat
pochodzenia paliusza isa to teorie znane juz z poprzednich wypowiedzi
zawartych w niniejszym artykule. Braun bierze pod uwage pie¢ hipotez.
Pierwsza méwi o formie insygnium nasladujacego lorum i ofiarowanego
przez cesarza papiezowi, ktére powstato w wyniku transformacji togi. Druga
hipoteza méwi, ze paliusz pochodzi z ptaszcza uzywanego przez $w. Piotra
i zostawionego przez niego swojemu nastepcy. Trzecia odnotowuje uzywanie
w I wieku przez papiezy sakralnego ptaszcza, ktéry nastepnie byt sktadany az
do przybrania formy wstegi. Czwarta hipoteza sktania sie ku transformacji

7 Por. J. Baudot, Le pallium, Paris 1909, s. 7-8.
8 Por. tamze, s. 8-9.
% Por. tamze, s. 10.
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paliusza-ptaszcza, ktéry z czasem w starozytnosci stat sie honorowa koscielng
szatg zachowang w uzyciu tylko u papiezy w formie sktadanej az po otrzy-
manie rodzaju wstegi. Ostania hipoteza wskazuje, ze od poczatku paliusz
byt wprowadzony i stosowany w Rzymie, a z czasem stat si¢ insygnium li-
turgicznym, na poczgtku w formie szala, ktéry z czasem w wyniku sktadania
go przybrat forme wstegi. I ta wlasnie ostatnia hipoteza zdaniem Brauna jest
najbardziej przekonywujaca®.

Henri Leclercq (1869-1945)

W stownikowym hasle dotyczacym paliusza opublikowanym w 1937 roku
w Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie Leclercq wyprowadza hi-
poteze z informacji pozostawionych na starozytnych dyptykach, ktére pre-
zentujag rzymskich konsuléw w przepisanych dla nich szatach. Wida¢ tam
konsuléw z dtugim szalem na szatach. Réwnoczesnie autor odwotuje sie
do Kodeksu Teodozjusza, ktéry méwi o discoloria pallia, o szalach, insygniach,
zaktadanych pod paenula. Insygnium to zdaniem Leclercqa dawane byto dy-
gnitarzom koscielnym i konsulom®.

Szate-ozdobe widoczng na dyptykach Leclercaq wywodzi nie z rzymskiego
paliusza, ale z togi, i jak sam podkresla, jest ona uderzajaco podobna do pa-
pieskiego paliusza zachowanego na starozytnych pamiatkach. Réznica mie-
dzy nimi dotyczy tylko formy utozenia. ,,Drugi koniec, zamiast przechodzi¢
przodem i dochodzi¢ do lewej reki, opada swobodnie za plecami i aby sie nie
ciggnal po ziemi, zostaje skrécony na wysoko$¢é stép lub wyzej. W ten sposdb
z formy wstegi i jej utoZenia papieski paliusz bierze swoje oficjalne pochodze-
nie. Mozna zatowad, ze nie ma, je$li chodzi o Ko$ciét Rzymski, zadnego doku-
mentu méwigcego o jego pochodzeniu i uzyciu przed poczatkiem VI wieku”*.

Mario Righetti (1882-1975), Robert Lesage (1891-7)

W wydanym przed Soborem Watykariskim I w 1950 roku cenionym pod-
reczniku liturgiki Mario Righetti niestety przypomina tylko znane nam juz
teorie, ale nie opowiada sie za zadng z nich. Jedynie podkre$la, ze najstarsze
przyktady paliusza liturgicznego miaty forme szarfy, ktéra okrywata ramiona

% Por. ]. Braun, Handbuch der Paramentik mit 150 Abbildungen, Freiburg im Breisgau 1912,
s.170-171.

¢ Por. H. Leclercq, Pallium, [w:] Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, publ. par
F. Cabrol, H. Leclercq, t. 13, cz. 1, Paris 1937, k. 937.
© Tamze, k. 938.
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i byta zatozona w ten sam sposdb co paliusz-ptaszcz®. To samo czyni na tamach
serii Enciclopedia cattolica dell'uomo d’oggi paryski ceremoniarz Robert Lesage®.

Burkhard Neunheuser (1903-2003)

Natomiast po Soborze Watykariskim 11 wybitny liturgista Burkhard
Neunheuser opowiada sie za hipoteza, ze to rzymski cesarz ofiarowat bi-
skupom zaaprobowanej w cesarstwie rzymskim nowej religii prawa analo-
giczne do tych, ktére mieli cesarscy urzednicy, a takze znaki ich dystynkgji
uzywane na jego dworze: paliusz, sandaly i dalmatyke pod kape®. Autor
podkresla, ze choé spoteczno$¢ imperium z biegiem lat przeszta glebokie
przeobrazenie, to insygnia te zachowaly sie i przeszly z kultury laickiej do
symbolicznej, sakralnej.

Janusz Lewandowicz (1963-)

W Polsce na poczatku XXI wieku w periodyku,,Vox Patrum” temat paliusza
prezentuje ks. Janusz Lewandowicz. Bada go w listach Grzegorza Wielkiego.
Co dojego pochodzenia twierdzi, ze ,,wywodzi sie on od starozytnego stroju
filozoféw greckich”?, ktéry zadomowit sie w imperium rzymskim. Byta to
prostokatna szata noszona przez zwolennikéw greckiego wychowania i na-
uczania. Zauwaza rowniez, ze juz w starozytnosci rzymskiej wyodrebnity sie
trzy rodzaje paliusza: pallium contabulatum, pallium discolor i pallium sacrum.
Sam opowiada sie za hipoteza, ze wspdtczesna forma paliusza wywodzi sie od
wstegi zwanej lorum®,

Sara Piccolo Paci (1964-)

W 2008 roku pojawia sie wypowiedZ na temat paliusza wyktadowczyni
historii mody z Florencji Sary Piccolo Paci. W swoim obszernym studium
na temat szat liturgicznych prezentuje ona hipoteze, ze ,,miedzy IV a VI w.

% Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica. Introduzione generale, t. 1, Milano 1950, s. 527.

% Por. R. Lesage, Oggetti e vesti liturgiche, Catania 1958, s. 147 (Enciclopedia cattolica dell’'uo-
mo d’oggi, 10; La Chiesa nella sua liturgia e nei suoi riti, 113).

% Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoce culturali, seconda edizione rive-
duta e ampliata, Roma 1988, s. 49 (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 11).

% Por. tamze, s. 50.

57 J. Lewandowicz, Paliusz w korespondencji Swietego Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 24
(2004), t. 46-47, 5. 363.
% Por. tamze, s. 363-364.
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po$wiecona wetniana biata szata w formie wstegi przyjela nazwe antycznej
wierzchniej szaty greckiej”®. Natomiast sam paliusz na poczatku byt uzy-
wany na Wschodzie, o czym §wiadczy zapis Izydora z Peluzjum, a w V wieku
zostat przyjety przez Zachéd™.

Zakoriczenie

Stan badar nad paliuszem - rzymska szata-insygnium, tak bardzo inten-
sywny w drugiej potowie XIX wieku i na poczatku XX wieku, nie wypracowat
co do niego jednej teorii mozliwej do zaakceptowania jako consensus srodo-
wiska naukowego. Hipoteza méwiaca, jakoby paliusz pochodzit od ptaszcza
$w. Piotra jest gremialnie odrzucana. Swiadectwo konstantyriskiej donacji
réwniez jest negowane. Natomiast pozostate teorie wydaja sie mniej lub
bardziej prawdopodobne, ale to nie znaczy, ze sa przekonujace. Brak zrédet
historycznych odczytanych w sposéb jednoznaczny sprawia, ze wszystkie
teorie majg jakie$ braki. Sam Joseph Wilpert, autor najszerzej zaprezento-
wanej w artykule hipotezy, jak sie wydaje, zupelnie nieobecnej w polskiej li-
teraturze, wskazuje na te fundamentalne braki. Dlatego praca nad paliuszem
nie zostala jeszcze zakoriczona. Trzeba by w niej uwzgledni¢ takze walor
symboliczny, od poczatku towarzyszacy temu insygnium. Nalezy zauwazy¢,
ze wypracowane przez wieki w Kosciele Rzymskim dwie formy paliusza nie
byly czestym tematem badan w polskim $rodowisku liturgistéw, teologéw,
historykéw sztuki, szat koscielnych czy religii. Paliusz jeszcze ,,nie zabrzmial”
w polskich badaniach. Mozna do badari nad nim zainspirowa¢ sie my$la hi-
storyka religii Massima Salaniego, ktéry szate-symbol, widzialny instrument,
postrzega jako przestrzen pobudzajacg do refleksji na wielu ptaszczyznach.

Krakéw JAROSEAW SUPERSON SAC
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Por. S. Piccolo Paci, Storia delle vesti liturgiche. Forma, immagine e funzione, Roma 2008, s. 278.

7 Por. tamze, s. 280.

71 Por. M. Salani, Vestito e nudita nelle religioni, ,,Parola spirito vita. Quaderni di lettura bi-
blica” (2009) nr 60, s. 266.
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Summary

Pallium - contemporary shape and theories about origin

For many centuries the Roman Catholic Church talks about the pallium and its origin. In
the article in the chronological order there have been introduced the authors: P. de Marca,
G. Moroni Romano, F. Vespasiani, R. Garrucci, Ch. de Rohault de Fleury, G. Morin, L. Duchesne,
J. Wilpert, H. Grisar, A.]J. Adam, J. Baudot, J. Braun, H. Leclercq, M. Righetti, R. Lesage,
B. Neunheuser, J. Lewandowicz, S. Piccolo Paci, who analysed the provenance of the Roman
pallium. Research on the Roman insignia - a robe, just very intense in the second half of the
nineteenth century and early twentieth century, have not elaborated the one theory, accept-
able as a consensus for the scientific community. Hypothesis that the pallium was from St.
Peter’s mantle is collectively rejected. Certificate of Constantinian donation is also negated.
However the other theories seem remaining more or less probable, that does not mean that
they are convincing. There are no historical sources read in a critically clear way, and it makes
that all theories have some gaps.
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Pallium, the origin of the pallium, Benedict XVI



