SLOWA BOZE

PIESN KU CZCl STWORZYCIELA

Z ksiegi Ecclesiasticus 42, 15— 43, 33.

Wspomniec pragne o dzietach Pana,
opowiedziec¢ to, co widziatem.

Przez stowo Panskie powstaly Jego dziela:
Co postanowit swq wolg wykonat.

Storice wschodzqce na caly Swiat sie rozlewa
a chwata Jahwy na wszystkie dzieta Jego.
Sit nie wystarcza aniofom Pariskim,

by moc wyliczyé wszystkie cuda Boze,

cho¢ Bog im udzielil sil wielkich,

by ustac¢ mogli przed Jego ,.chwatq”.

2

On morza glebie przenika i serce,

zna wszystkie ich szlaki ukryte.

Pan bowiem wszelkg wiedze posiada

i przewiduje, co bedzie po wiekach.

Co bylo, co bedzie, to On oznajmia

i Slady spraw skrytych odslania.

Co poznawalne, to Mu nie obce,

i przed Nim rzecz zadna sie nie ukryje.
Dal wielkie swojej mgdrosci dowody,
On jeden jedyny od wiekéw.

Ani Mu ujgé ani Mu dodal niczego nie trzeba,
doradcy nie potrzebuje.

Ruch biblijny
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3.

Jakze przemile wszystkie dziela Jego,

jakze wspanialy jest widok ich wszystkich!
Wszystko to zyje i trwa na wieki,

a kiedy trzeba, wszystko posiuch daje.

Kazda rzecz inna — jedna od drugiej sig rozna,
a rzeczy zbytecznej On Zadnej nie stworzyl,
bo jedna drugiej doskonale dopetnia.

Komuz sie sprzykrzy obraz tak piekny?

4.

Czarem niebios jest jasny firmament
a calosé nieba to widok wspanialy.
Storice gdy wschodzi, cieptem promieniuje,
Jakiez cudowne to dzieto Jahwy!

Koto potudnia swiat zarem zalewa,
jego gorqco — kto6z je wytrzyma?
Ogieri w piecu huty rozpala metale,

a trzykro¢ silniej storice gory rozzarza.
Promienie $wietlne ziemiq spalajq

a od ich ognia oczy az Slepnq.

Wielki zaiste jest Jahwe, jego Stworca,
z Jego rozkazu ono kolejq swa hiegnie.

5.

I ksigzyc stale wraca w porze swojej

jako miernik czaséw i jako znak wieczny.
Przezen istniejq Swieta i roku okresy,

a Stwérca z radoscig patrzy na jego obroty.
Z miesiqca na miesiqc on sig odnawia,

a jaki przepiekny jest w chwili nowiu,

gdy powstrzymuje w gorze gwiazd zastepy,
gdy strop niebieski rozzarza swym blaskiem.

6.

Niebios ozdobg sqa gwiazdy blyszczqce,
ich $wiatto migoce na Bozych wyzynach.
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Z rozkazu Bozego trwujg na swej warcie,
a straz odbywajgce nie czujg znuzenia.
Spojrzyj na tecze i blogostaw Stworce,

bo ona urocza w swojej pieknosci,

gdy w krqg obejmuje niebios [irmament,
gdy reka Boza rozpina jqg w gorze.

7.

Wszechmoc jego zsyla pioruny,

a w chwili sqdu ciska blyskawice.

Dla nich to zbiornik (w gorze) on stworzyt
a chmury zent lecq jak ptaki.

W swojej potedze obloki zageszeza

a rozpryskujg sie bryly gradowe.

Huk Jego gromu ziemiq wstrzasa,

od sity jego wraz gory dygocq.

8.

Na rozkaz lego zrywa si¢ wiatr potudniowy,
wichura pétnocna czy orkan gwattowny.

Jak ptaszki wypuszeza swego Sniegu ptatki,
to nalot szaranczy — rzekibyS — gdy spadajq!
Piekna biel jego az oczy olsniewa

a kiedy spada, serce sig zachwyca.

I szron podobnie jak sl rozsypuje

kwiaty szronowe jak szafir sie mieniq.

9.

Wia¢ kaze zimnym wiatrom z pétnocy

i w lod sie $cinajq krynice.

Wszelkq wode stojacq zamyka pokrywg

a stawy jakoby w pancerz obleka.

Zwaza plon wyzyn, jakoby posucha,

a blonia zielone — jak ogieri plongcy.

- Chmur za$ roszenie przynosi ulge calej przyrodzie,
to rosa spadajgca orzeZwia ziemig spalong.

]*
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10.

Wedtug planu swego okietzal morza odmety

i porozkiadal wyspy w oceanie.

Jezdzqcy po morzu wiesci roznoszq o jego ogromie,
a gdy nasze uszy to styszq, nas przerazZenie ogarnia.
A w nim istoly dziwaczne, przedziwne,
najrozmaitsze zwierzeta i polwory morskie.

Dzieki Jemu stworzenia cel swoj osiqgaja

a On swoim stowem swqg wole wykonuje.

Juz nic innego dodac¢ tu nie trzeba,

ofo tresc piesni: ,,ON wszystkim".

11.

Stawi¢ Go nadal bedziemy,

ale przenikngé Go nie zdolamy,

On wigkszy bowiem niz wszystkie Jego dziela.
Trwoge i czes¢ budzi Jahwe, potezny On bardzo,
przedziwne lego wszechmocy objawy!

Wiec stawcie Tahwe, ile sil starczy, go stewcie —
lecz uczci¢ godnie go nie potraficie.

Stawige go, glosy swoje wytezajcie,

zmeczenie niech was nigdy nie ogarnia —

nie osiagniecie jednak swege celu!

12.

Ktoz widziat go, by mogt nam o nim wiescic,

kt6z go opiewac potrafi takim, jakim jest?

Mnéstwo jest dziet ukrytych, wigkszych od wspomnianych,
a czgstke tylko matq jego dziet widziatem!

Wszystko to lahwe uczynit

a stugi gorliwe obdarza mqdroscig!

Przelozyl z hebr. i greck. KS. ALEKSY RLAWEK
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NIEBO I ZIEMIA NIECHA] PANA CHWALA

Psalm 148

I.

Chwalcie Jlahwe w niebiosach
chwalcie go na wysokosSciach!

Chwalcie go, wszyscy aniotowie jego,
chwalcie go, wszystkie wojska niebieskie!
Chwalcie go, stornce i ksiezycu,

chwalcie go, wszystkie gwiazdy blyszczqgce!
Chwalcie go, niebiosa nad niebiosami,
chwalcie go, wody nad niebem!
Niechaj chwalg imie Jahwy,
bo rozkazat a powstaty;...

ustanowit je na zawsze, na wieki,

nadajgc im prawo, ktore nie przemijal

I1.

Chwalcie Jahwe na ziemi,
potwory i glebiny morskie,

ogniu i gradzie, Sniegu i mglo.

wichuro jego rozkaz spetniajaca;

Gory ( wszystkie pagorki,

drzewa owoc rodzqce | wszystkie cedry,
zwierzeta dzikie i wszystkie domowe,
ptazy i ptactwo skrzydlate;

Krélowie ziemi i wszystkie narody
Ksigzeta i wszyscy sedziowie na $wiecie,
chlopcy i dziewczeta,

starzy z miodymi

niechaj chwalg imie fahwy
bo wznioste imie jego jedynego.

I11.

Majestat jego ziemie i niebo przewyzsza
i On wysoko wynosi swojego narodu poczucie.
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Stqd duma rosnie u jego stug gorliwych,
u synow Izraela, u ludu tak mu bliskiego.

Niebo i ziemia niechaj Jahwe¢ chwalg — tak brzmi
wezwanie psalimu 148, Prosta bardzo jest jego tres¢, nie ma w nim bo-
gactwa mysli i obrazow, bo goruje nad caloscia tylko jedna idea:
wszystko, co jest w niebie czy na ziemi, cala przyroda zywa i martwa,
ma slawi¢ swego Stworzyciela. Aniolowie w niebiosach Spiew hymnu
rozpoczynaja, wszechswiat dalej go ciagnie, a korficza go mieszkancy
ziemi, synowie Adama.

Pomimo swej prostoty, a moze wiasnie dla niej, psalin robi wra-
zenie ogromnic podnioste, bo czu¢ w nim wielko$¢ majestatu Bozego.
Czymze jest caly kosmos wobee Boga, wobec Jahwy? Wiada On nie
tylko nad $wiatem, nad krélami i narodami — jak inni bogowie pogan-
scy — ale jest rowniez wladca aniolow i gwiazd, panem slonca i ksie-
zyca, wlascicielem ladu i morza.

Podkreslanie mysli, ze Bog jest Stworzycielem, i Swiadomo$é, ze
kazde i najmniejsze stworzonko jest dzielem palcow Bozych, spoty-
kamy juz w psalmie 103, omawianym w ,Ruchu Bibl.-Liturgicznym*
I (1949) str. 149—154, w przepigknych rozdzialach 38 i 39 ksiegi
Joba, a przede wszystkim w hymnie wspanialym Ksiegi FEcclesiasticus
(rozdz. 12 i 43), ktorego przeklad podano na wstepie '). Psalm 148 tym
rozni sie od wymienionych trzech utworow, ze nie tylko wylicza dziela
Boze, ale takze do nich si¢ zwraca z wezwaniem, aby slawily Stwo-
rzyciela. Mamy wiegc tu pewnego rodzaju personiflikacje calej
przyrody, kiora zycia nabiera i na wzor ludzi i aniolow Bogu.
chwale $piewa. Personiflikacja czesci przyrody zachodzi nieraz w lite-
raturze biblijnej, np. w psalmie 97/98: niech rzeki w rece klaskajg przed
obliczem Jahwy i u lzajasza 55, 12: Gory i pugorki majq przed wami
Spiewac radosnie « wszystkie drzewa polre w rece klaskad, ale w psal-
mie 148 mamy poza tym apostrole, bezposSrednie zwracanie sig
autora do stworzen, by razem z istotami rozumnymi, zasl¢pami anio-
tow i rzeszami ludu wiernego, Spiewaly hymn chwaly. Ta forma
literacka zjawia si¢ tutaj po raz pierwszy. Przej-
muje ja pozniej autor piesni trzech mlodzieficow w piccu gorejgcym,

Y Por. wyzej s. 329.



335

ukladajac slynne Benedicite omniu opera Domini Domino, stanowigce
dodatek do Ksiegi Daniela (rozdz. 3). Hvmn Benedicite wylicza wie-
kszg ilos¢ dziel Bozych i az 30 razy powtarza eulogeite ton kyrion —
blogoslawcie Pana — przez co jednak staje si¢ dos¢ monotonnym.
Uniknal tej monotonii nasz psalmista, wprowadzajac w pierwsza czeg$¢
swej piesni 4-krotne halelu zadawalajgc sig w drugiej czeSci umie-
szezeniem slowa falal na poczatku i na koncu.

Gléwna mysl psalmu jest przejeta przez Sw. Jana do Apokalipsy
(rozdzial 5, 11—13), gdzie Apostol streszcza psalm do 2 wierszy
a rownoczesnie go rozszerza przez dodanie slow hymnu pochwalnego,
ktore uslyszal w czasie wizji:

WA gdym spojrzal, styszalem glos wielu aniolow okolo tronu i oko-
lo owych postaci i owych starcow — a liczba ich wynosita tysigce ty-
siecy i sethi setek, — a Spiewali glosem wielkim:

Godny jest baranek, kiory byl zabity, wzigé potege i bogactwo
i madro$¢ i moc i cze$¢ i chwale i stawe. I styszalem, jak wszelkie
stworzenie w niebie i na ziemi i pod ziemiqg i w morzu i wszystko, co
tam sie rusza, spiewalo:

Siedzqcemu na tronie | Barankowi stewa i czes¢ i chwata i moc na
wieki".

Ta wizja Janowa odslania nam fundamentalna prawde zawarty
w psalmie, mianowicie uniwersalizm kosmiczny, kitéry na
tym polega, ze nie tvlko wszystkie narody — jak tego zada psalm
116 (117) — ale w ogdle wszystko, co istnieje, caly kosmos z obowiaz-
ku stawi Boga. Stojac pod wrazeniem {ej mysli, pisze Fr. Delitzsch:
Najsilniejsza wiara laczy si¢ w tym psalmie z najwspanialszym swiato-
poglagdem. W takim wypowiedzeniu si¢ §wiadomosci religijnej zyje na-
dai duch wielkich prorokéw*.

Warto takze zwroci¢ uwage na moment historyczno-religijny.
Slonce, ksigzye, gwiazdy i inne stworzenia w psalmie wyliczone maja
dla nas tylko znaczenie jako rzeczy istniejace, jako istoty przez
Boga stworzone, natomiast w epoce przedchrystusowej, kiedy psalm
ukiadano, byly one prawie wszystkie obiektami kultu. Czci religijnej
doznaja w Egipcie, Babilonii, Kanaan ciala niebieskie, ziemia i morza
majg tam swoje bostwa, a u Egipcjan nawet ogdlnie czczono zwierzeta.
Uprzytomniajgc sobie ten fakt, rozumiemy dopiero t¢ wielkg a wyrazna
antyvteze, jaka autor w psalmie przeprowadza: twory, uznawarie
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przez pogan za béstwa i przez nich czezone, maja hold skiada¢ Jahwie.
jako wladcy wszech$wiata *).

Z.

Uktad psalmu jest prosty i przejrzysty; skiada si¢ z dwoch strof
i dodatku koncowego: a) wiersz 1—6, b) wiersz 7—13 a, c¢) wiersz
13b—14. W pierwszej strofie wzywa autor niebiosa, w drugiej ziemie
i jej mieszkancéow do slawienia Jahwy, a w 'zakonczeniu wspomina
o narodzie izraelskim. Ten epilog nacjonalistyczny psuje troche czy-
sto§¢ uniwersalizmu kosmicznego zawartego w psalmie, ale jest zro-
zumialy w ustach psalmisty, kochajgcego tak hardzo swoj nardd.

Psalm 148 byl prawdopodobnie ulozony dla celéw liturgicznych
przez kaplana czy lewite z okresu po niewoli babilonskiej. Stojagc
w Swiatyni jerozolimskiej, przy oltarzu na dziedzificu kaptandw, autor
wpatruje sie z jednej strony w slonice czy ksiezyc i cata okolice z go-
rami i pagorkami a z drugiej w tlumy ludu, otaczajace oltarz, czuje
w sobie naptyw natchnienia i wzywa wszystko, co widzi, i wszystkich,
ktorych spostrzega, do wyslawiania Stworzyciela, a bylo to takze po-
frzeba jego serca, by przy koncu w kilku siowach wspomnied
o wdziecznosci dla Jahwy, iz wywyzszyt rég ludowi swojemu. Daruj-
my autorowi to rozczulenie patriotyczne.

Odnosny wiersz brzmi w nowym przektadzie rzymskim (z lekka
parafraza): altum ftribuit cornu populo suo, a poniewaz ,rog"
u Zydow i Babilonczykéw symbolizuje sile i potege, jest tu mowa
o ,,podwyzszeniu potegi“. Ale nie koniecznie tirzeba nam mysléeé
o potedze zewnetrznej, politycznej czy ekonomicznej, raczej chodzi
tu o ,,samopoczucie* ludu izraelskiego, ktére wzrosto po powrocie z nie-
woli, o przekonanie, ze naréd wybrany jednak jest pod opieka Jahwy
i ma wielka, bo mesjanska, przyszlos¢ przed soba. Stad ,,duma* roénie
w sercach wiernych jego czcicieli. Oczywiscie jest w tych wierszach
takze lekka aluzja do przebytej niewoli. Wéwczas byli w pogardzie,
a obecnie sa uznawani przez sasiadéw, wiec moga byé dumni z swego
polozenia. Czuja si¢ znow w calej pelni narodem ,spokrewnionym*
z Jahwg. Ta wlasnie mysl o pewnym ,pokrewienstwie” z swoim Bo-
giem tkwi w ostatnich slowach psalmu, gdzie Izrael nazwany jest ,na-
rodem Jahwie bliskim“, ale slowo hebrajskie garob oznacza tak bliskos¢

) Por. bardzo ciekawy artykul: E. Nagl, Psalm 148 in religionsgeschich-
tlicher Beleuchtung. w Tiibinger Theol. Quartalschrift 99 (1917) < 98—104.
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jak pokrewienistwo, a w tym sensie szczegolnym nalezy je tutaj rozu-
mie¢, bo Jahwe i Izrael {worza jedna rodzine.

Sila sie takze egzegeci, by Scidlej oddaé wiersz wstepny w pierw-
szej i drugiej zwrotce: chwalcie Jahwe de coelis — z nieba, chwalcie
Jahwe de terra — z ziemi. Sens jest jasny, glosy z niebios i z ziemi
majg Boga chwali¢. Ale przeklad doslowny nie szczegélnie brzmi w je-
zyvku polskim. Poniewaz partykula hebrajska min (= lac. de) rowna
sie nieraz partykule hebr. be (= tac. in), wiec mozna bez skruputow
tlumaczyé¢: |, chwalcie Jahwe w niebiosach — chwalcie na ziemi", réz-
nica powstata wowcezas miedzy tekstem hebrajskim a polskim jest mi-
nimalna.

Niezrozumiale jest na pierwszy rzut oka wyrazenie coeli coelorum
=niebios niebiosa. Nalezy pamieta¢, ze Zydzi rozrézniali kilka nieb,
trzy a pézniej i siedem, ze Samajim = coeli jest nazwa firmamentu,
a potem przestrzeni ponad firmamentem, gdzie si¢ znajdujg nizej zbior-
niki chmur i piorunéw a wyzej siedziby anioléw i Boga. Wzywajac do
chwalenia Jahwy ,niebiosa niebios”, autor mysli o owej przestrzeni
niebieskiej, polozonej nad firmamentem, i dlatego nalezaloby da¢ pierw-
szenstwo przekladowi: ,.chwalcie go, niebiosa nad niebiosami*.

Wreszcie i o tym wspomne, ze rzeczownik ¢eba’é = wojsko jego,
wzglednie ¢ebd’aw = wojska jego, odnosi si¢ do zastgpow aniolow,
ktérzy po niewoli babilonskiej t¢ wlasnie nazwe czesto nosza, a dalej,
ze ,ogien" w wierszu 8 oznacza ,,btyskawice”. , Potwory morskie* czyli
po hebr. thanninim wiersza 7 (lac. cefe = greckie Kéfé, pluralis od
kétos) to nie smoki lub inne istoty bajeczne czy mityczne, lecz zwie-
rzeta w morzu zyjace potwornej wielkosci, jak wieloryby.

Ciekawy jest porzadek, w jakim psalmista wylicza twory Boze.
Jest w glownych zarysach identyczny z porzadkiem, podanym w hexa-
emeronie, tj. w opisie stworzenia $wiata w Genesis 1. Autor zna wiec
Gen. 1, a moze autor Gen. | i psalmista z {ej samej czerpali tradycji?

Metrycznie jest psalm ulozony poprawnie, sklada sie z wierszy
liczacych 3-+3, wzglednie 3--3--3 sylaby akcentowane.

3.

Liturgia starozakonna upadla, przestano spiewac nasz psalm na
Syjonie, ale przeszedl on do liturgiisvnagogalnejichrze-
Scijanskiej. Zydzi odmawiaja go az po dzien dzisiejszy w czasie
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niodlitw porannych 7). W Kosciele stanowi on od najdawniejszych cza-
sow czes¢ officium rannego, tworzac zakonczenie jutrzni razem z psal-
mami 1149 i 150. Tak samo i w dzisiejszym brewiarzu przepisany jest
ad laudes w niedziele i Swieta, gdy obowiazuje officium festivim. Na-
zwa .Jaudes”, jako termin techniczny na oznaczenie ostatniej czesci
modlitw odmawianych w nocy czy nad ranem, pochodzi wiasnie od
psalmu 148, w ktorym tyle razy powtarza si¢ siowo laudate — laudent.
Juz w greckiej liturgii modlitwy {e nosily nazwe analogiczng: ainoi =
pienia pochwalne, bo wezwanie aineite = chwalcie jest cechg charakte-
rvstyezng psalmu.

W oczach liturgisty i biblisty jest psalm 148 pigkna, ale zwykla
piesnig religijna, natomiast dla badacza dziejow literatury ma on szcze-
golne znaczenie. Wystepuje w nim umilowanie przvrody
i uwielbienie Boga przez przyrode, a {ym wlasnie
wyroznia si¢ wsrod innych utworow poetyckich. Rzadkie bowiem sa
w dawnych wiekach wypadki, by dusza ludzka zwracala si¢ uczuciowo
ku przyrodzie. Rzadkie one sa w Biblii a jeszcze rzadsze w literatu-
rze pozabiblijnej. W Egipcie znaleziono hvmn ku czci boga Atona
(= tarczy slonecznej), opiewajacy dobrodziejstwa slonica i pigkno przy-
rody, utozony przez faraona Amenofisa IV (Echnatona) okolo roku
1370 przed Chr. W wielu miejscach hymmn przypomina wyzej wzmian-
kowany psalm 1034, chociaz o zaleznosci wzajemnej mowi¢ nie moz-
na. Ten sam temat opracowano odrebnie nad Nilem i w Palestynie *).
Ale to sa wyjatki.

Po wiekach dopiero mial w Sredniowieczu nastapi¢ nowy zwrot ku
przyrodzie, a tu odegral wybilna role sw. Franciszek z Asyzu. Kochal
on przyrode jako twor Bozy a milos¢ ta podyktowala mu rzewna piesn
o bracie sloncu i o siostrze wodzie. Podkresla sie ogélnie, ze $w. Fran-
ciszek si¢ w swej piesni na psalmie 148 wzorowal, co jest bardzo praw-
dopodobne, bo ze Franciszek dobrze znal psalterz, ze psalmy codzien-
nie Spiewal, nie ulega watpliwosci. Ale nie wolno i o tym zapominaé, ze
trubadur Bozy ma wiele mysli i obrazdw oryvginalnych, dla ktorych nie
ma wzort w psalmic. Takze tio jest inne. bo Franciszek wymienia tyl-
ko stworzenia mile czlowiekowi. a opuszeza wszystko, co groze budzi,
jak smoki i blyskawice. Glowny motyw — uwielbianie Stworey przez

3) Por, Modly lzraelitéw, Krakéw 1900, str. 61 n.

"{ Por. G. Nagel, A propos des rapports du psanme 104 avec les textes
égyptiens, w: Festschrift Alfred Bertholet. Tiibingen 1950, — P. Gilbert, La
poésie égyptienne, Bruxelles 1949, str. 55 n. — Verbum Domini 1951, str. 31 nn
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przyrode — jest ten sam w psalmie i u Franciszka, ale utwor wiloski
wlewa w dusze podziw i rado$¢ a hymn syjonski stwarza w niej obraz
majestatu i dystansu; w pierwszym goruje mito$¢ Boga-Ojca, w dru-
gim wielkos¢ Boga-Stworzyciela, Duch Nowego Testamentu wycisnal
swe pietno na ,,Pochwale Stworzenia® Biedaczyny z Asyzu.

Poniewaz hymn Amenolisa i pies$n Sw. Franciszka sa na ogol malo
znane, przytaczamy je w przekladzie polskim:

I. HYMN AMENOFISA
(w przekladzie prof. Smieszka) 7)

Pickny jest two] wschod na horyzoucie nieba, o zywy Atonie. bedacy
poczatkiem (wszelkivgo) 7zveia. Gdy zadwiecisz na wschodnim horyzoncie (nie-
ba), to napelniasz cala ziemie pieknoscia swoja. Ty jeste$ piekny, wielki
i Swiecacy, ty$ jest wysoko mad ziemia wznicsiony. Promienie twoje obejmu-
ji (wszystkie) kraje.. Podbijasz je milodcia swojua. (Cho¢) jeste$ daleki. (ale)
promienie twoje sq na ziemi...

Gdy zapadniesz na zachodnim horvzoncie (nieba). to ziemia (pograza sig)
w ciemnosei. jakoby umarla, (a ludzie) zasvpiaja w swych kommnatach 7 za-
krytymi glowami, kiére jesi u ich wezglowia, to nie zauwazyliby tego. (Wéow-
azas) lew kazdy wychodzi ze swej kryjowki, i wszvstko, co pelza. (wowezas)
kasa... Ziemia (cala pograzona) jest w milczeniu. (ho) ten, ktory ich (tj. lu-
dzi i zwierzeta) stworzyl, zaszedl na swoim (zachodnim) horyzoncie.

O Swicie, ty (znowu) wschodzisz na horyzoncie 4 §wiccisz, jako tarcza
sloneczna we dnie. Uciekaja ciemnosei. gdy ty rozeSlesz swe promienie (prze-
ciwko nim). (Wiedy) mieszkafiey obu krajéow (Egipiu) raduja sie. Budza si¢
i wstaja na nogi, (gdy) ty ich podniosle$ (ze snu, o Atonie). Myja swe ciala
i nakladajy swe szaty, (a potem) podnosza (ku tobie) swe rece i wielbig cig.
edy wschodzisz. (1 znownu) ziemia cala (i jej mieszkaney) spelniaja swe (co-
dzienne) prace.

Bydleta wszystkie raduja sie na swej paszy. drzewa i ziola zielenig sig.
ptaki fruwaja u swych gniazd. a skrzydla ich (wznosza si¢) wielbia ciebie.
Wszystkie zwierzeta skacza na swych nogach. (Wszystko), co lata i frowa,
ozywia sie, gdy ty wzejdziesz.

Okrety plyna w dél i w gore (Nilu), Kazda droga stoi otworem, gdy ty
zaSwiecisz. Ryby skacza (z radosci) przed twoim obliczem. Promienie twoje
(Swieca nawet) we wneirzu wielkiego zielonego (morza).

Dzieki swej cudownej zyciodajnej sile slofice stwarza wszystkie istoty,
i stworzome utrzvmuje przy zvein. Dzieki niemu rodza sie i zyja ludzie
1 zwierzeta,

Piskl¢ w jajku (jeszeze bedac) odzywa sie (juz) w skorupie, (bo) ty mu
dajesz oddech (zyvwotny) w jej wnetrzu. azeby zvlo. Ty mu dajesz sile. by

5 Por. Wielka lLiteratura Powszechna I,
ks. Szezepanski w pracy: Egipt. Lwow 19220 ¢ |

. 130, Inny przeklad podaje

S
55 nn.
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rozbilo skorupe. i dzieki tobie tylko wydostaje si¢ ono z jajka.. (i natych-
miast) chodzi na swych nogach, gdy 1vlko z niego wyszlo.

Jak liczne (i roznorakic sa) dziela twoje.. Stworzyles ziemi¢ wedle zy-
czenia swego: (stworzyvle$ ja (sam) bez niczyjej pomocy): (stworzyles) ludzi
i wszystkie wiclkie i male zwierzeta; (stworzyle$) wszystko co zyje na zie-
mi i chodzi na nogach, jak i to, co (zvje) w gorze i lata na skrzydlach,

Obcee kraje Palestyny i Etiopii i (nasz) kraj egipski — kazdy (wogdle
narod) postawile$ na jego miejseu (t. j. jego kraju) i stworzylesd to. czego
(micszkaney) jego potrzebuja. Kazdy (ezlowiek) ma swe pozywienie i poli-
czony jest czas jego zywota. Jezyki tyveh (naroddw) réznia sie wymowa.
a rowmiez ich wyglad zewnetrzny i ich barwa (cery) sa rozne,

(To) ty, o Rozréimiajucy, porozrézniales narody.

Tyé stworzyl Nil w glebi podziemia i wyprowadzasz go (na powierzchnie
ziemi), wedle swej woli, azeby karmil ludzi, ktérych (réowniez) stworzyles ty.
o panie ich wszystkich...

(Takze i) wszysikim obevm i dalekim krajom ty$ zapewnil Zycie, bo
stworzyvle$ im Nil na niebie. Gdy ten zstepuje nadél (w postaci deszezu), to
na gorach tworzy fale, jak morze: zrasza pola i miasta ich (mieszkancdow).

Jakze wspaniale (i cudowne) s twoje zamysly, o panie wiecznodei! Nil
na niebie dale$ obevm krajom... a Nil (prawdziwy) — ten wychodzi z podzie-
mia dla Egiptu.

Ty$ stworzyl pory rokuw... zime, by chlodzila, i upal. by palil (?). Ty§
stworzyl niebo dalekie, by na nim éwieci¢ i patrze¢ (stamtad) na wszystko,
co$ uczynil (na ziemi). O. tv jedyny (boze), pojawiajacy si¢ w swej (jedvnej)
postaci, jako zywy Aton. §wiccacy, promieniejacy oddalajacy sie i (znéw)
wracajaeyl.. Wszvstkie oczy widza cie przed soba, gdy, jako stofice dzienne,
ieste§ ponad ziemia.. Ty zyjesz w mym sercu. Nikt inny cig¢ nie zna (w twej
tajemniczej. prawdziwej istocie), oprocs syna twego Fch-en-Atona... ktory
pockudzi od ciebie samego.

II. HYMN SW. FRANCISZKA
(w przekladzie Leopolda Staffa) °)

NAJWYZSZY wszechpotezny, dobry Panie.

Twoja jest slawa, chwala 1 cze$é i wszelkie blogoslawienstwo.

Jedyvnie tobie, najwyzszy. przystoja.

A zaden czlowiek nie jest godzien nazwaé ciebie,
Pochwalony badZz, Panie, z wszyvstkimi swymi twory,

Przede wszystkim z szlachetnyvm bratem naszvm, sloficem

%) Por. Kwiatki §w. Franciszka z Asyzu. Warszawa 1948, s. 21 Inne prze-
klady hymnu podaje: Pamiatka Jubilenszu 700 rocznicy $mierci $w. Fran-
ciszka, Krakéw 1928, s. 216 nn. Por, tez O. Bonmann. Die Schriften des heili-
gen Franziskus von Assisi, ins Deutsche iibertragen. Freiburg 0 B, 1940,
s. 129 n. Autor, korzystajac z wariantu w rekopisach, pisze o .siostrze” slofi-
ci, nie o Lbracie”, .
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Ktore dzien stwarza, a ty Swiecisz przez nic:
I jest pickne i promienne w wielkim blasku:
Twoim, najwyzszy, jest wyobrazeniem.
Pochwaleny badz, Panie przez brata naszego ksigzye, i nasze siostry.
gwiazdy:
Tv$§ uksztaliowal je w niebie jasne i cenne i pickne.
Pochwalony badz, Panie przez brata naszego, wiatr,
I przez powietrze i czas pochmurny i pogodny i wszelki.
Przez kiére dajesz tworom swoim utrzyvmanie.
Pochwalony badz, Panie, przez siostre nasza, wode,
Co pozyteczna jest wielce i pokorna i cenna i czysia.
Pochwalony badz, Panie przez brata naszego, ogien,
Ktorym o$wiecasz noc,
A on jest piekny i radosny i silny i moenv.
Pochwalony badz, Panie, przez siosire nasza. matke ziemie.
Ktora nas zywi i chowa
I rodzi rézne owoce z barwnymi kwiaty i zioly,
Pochwalony badz, Panie przez tveh. co przebaczaja dla milosei twojej
I znosza slabo$¢ i utrapienie.
Blogoslawieni, ktérzy wytrwaja w pokoju,
Gdyz przez ciebie, najwyzszy, beda uwieficzeni.
Pochwalony badz, Panie, przez siostre nasza, Smicré cielesna.
Ktérej zaden czlowiek zvwy nj$é nie moze:
Biada tym, co konaja w grzechach $miertelnveh:
Blogoslawieni, kidrzy znajda sie w twej najswietszej woli:
Bowiem $mieré wiora zla im nie uezyni.
Chwalcie i blozoslaweie Pana i ezZviteie mu dzieki
I stuzeie mu z wielka pokora.

Krakéw KS. ALEKSY KLAWEK

CZY HEBRA]JCZYCY BYLI W EGIPCIE

T. Milewski, omawiajgc w swej ksiazce o jezykoznawstwie zagad-
nienie jezyka hebrajskiego, wysunal nastepujace twierdzenie: ,,Nie ule.
ga tez watpliwosci, ze przodkowie jezykowi Hebrajezykow z epoki kla-
sycznej nigdy w Egipcie nie byli**). Twierdzenie to, jak na pierwszy
rziit oka widaé, nie da si¢ ograniczy¢ wytacznie do zagadnienia po-
czatkéw jezyka hebrajskiego, ale dotyczy jednego z najwazniejszych
okresow historii narodu izraelskiego, mianowicie opisanego w ksi¢gach:

1) Por. Zarys jezykoznawstwa ogoélnego. Il Rozmieszezenie jezykdw. Lu-
blin—Krakow 1948, 165,
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Genesis (39—41; 46—50) i Exodus (1—12, 9) oraz wielokrotnie
wzmiankowanego w Biblii pobytu Hebrajczykow w Egipcie. Zakwe-
stionowanie wigc pobytu Hebrajezykow w Egipcie podwaza autorytet
Biblii i stwarza konieczno$¢ naswietlenia tego wezesnego okresu dzie-
jow lIzraela na podstawie najnowszych wynikéw badainn naukowych
w tym wzgledzie.

Zagadnienie pobylu Hebrajczykow w Egipcie nie jest nowym. Po-
wstalo ono jeszcze pod koniec ubieglego stulecia w zwigzku z zakwe-
stionowaniem wiarogodno$ci Biblii jako zrédta historycznego oraz
w zwigzku z odkryciem dokumentow klinowych w Tell el-Amarna,
w ktorych jest mowa o inwazji ludnosSci Habiru do Palestyny w XV|
XIV w. przed Chr.*). Wiadoma jest rzecza, ze od czasow H. Gunkela
i H. Gressmanna rozpowszechnil si¢ poglad, jakoby najstarsze ksiegi
Biblii, zwlaszcza ksiega Genesis, byly zbiorem niehistorycznych opo-
wiesci ludoﬁzych %). Wczesniej juz J. Wellhausen twierdzil, ze biblijny
opis najwczesniejszych okreséw historii Izraela pochodzi z czaséw mo-
narchii izraelskiej (w. IX przed Chr.) i powstal jako cdzwierciedlenie
istniejacych wowczas pogladow ). Co sie zas tyczy wspomnianych do-
kumentow z el-Amarna, zawierajacych korespondencje faraonow Ame-
nofisa IIl (1405—1370) i IV (1370—1352) z krélami babiloaskimi,
mitannickimi, hetyckimi oraz z wiladcami palestyiaskimi, zaleznymi
wowczas od Egiptu, wzmiankowanych tam Habiru, ktérzy, jak wspom-
niano wyzej, wtargneli do Palestyny, utozsamiano z Hebrajczykami,
pokrewnymi szczepom aramajskim ®), wzglednie laczono pojawienie
sie Hebrajczykow w Palestynie z ruchem ludnosci aramajskiej w la-
tach 1500-—1300 przez Chr.?).

Na tle takiego, w pewnym tylko stosunku zgodnego z relacja Bi-
blii, ujecia poczatkéw narodu izraelskiego, niektérzy uczeni, jak na
przyklad E. Meyer, zakwestionowali opisany przez Bibli¢ pobyt He-
brajezykéw w Egipcie. Z drugiej jednak strony, niezaleznie od kwestii
pochodzenia Hebrajezykow i ich stosunku do wspomnianej juz ludno$ci
Habiru, wiekszo$¢ uczonych zajeta stanowisko przeciwne, odnoszgc
sie jednakze z wielkimi zastrzezeniami co do wiarogodnosci odnoénych

%) Por, ], A, Knudizon, Die El-Amarna-Tafeln, Leipzig 1908, 286, 19: 287,
56 itd.

3) Por. H. Gunkel. Genesis, Gottingen 1917, VII nns.

*) Por. Prolegomena zur Geschichte Israels, Berl'n 1886, 331.

%) Por. H. Guthe, Geschichte des Volkes Israel, Tiibingen 1914, (4: 20.

% Por. H. Gressmann., Mose und seine Zeit, Gottingen 1913, 399 ns.
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opisow biblijnych. W rezultacie uczeni, ktorzy nawet godzili si¢ na po-
byt Hebrajezykéw w Egipcie, uwazali, iz dzieje narodu izraelskiego
zaczynajg sie co najwyzej od wedrowki tychze Hebrajezykow przed
ich wejsciem do Palestyny (czasy Mojzesza), pomijajgc tym samym
okres wczesniejszy lgcznie z epoka patriarchow izraelskich 7).

W roku 1921 A. Mallon opublikowal wyczerpujaca, oparta na ma-
teriale historycznym zaczerpnietym z dokumentoéw egipskich, mono-
grafie o pobycie Hebrajezykéw w Egipcie *). Ostatnio zas§ W. F. Al-
bright, znany archeclog amerykanski, omawiajac poczatki narodu
izraelskiego, wykazal na podstawie zestawienia odno$nych informacji
biblijnych z materialem wykopaliskowym wiarogodno$¢ pobytu He-
brajczykéw w Egipcie.

W Swielle takiego stanowiska nauki w sprawie pobytu Hebrajezy-
kow w Egipcie nalezy zbada¢, czy i o ile wyrazony przez T. Milew-
skiego poglad jest sluszny. Ze wzgledu jednakze na ujecie przez Autora
tej kwestii i tok jego rozumowania, wypada zaja¢ si¢ dwoma zagad-
nieniami, a mianowicie: pochodzeniem Hebrajezykéw i wysunietym
w cytowanej ksiazce argumentem jezykowym, majgcym rzekomo $wiad-
czy¢ o tym, ze Hebrajczycy nigdy w Egipcie nie byli.

Wedlug Autora, przodkami jezykowymi Hebrajezykéw z epoki
klasycznej byli ,,zdobywey izraelscy, o ktérych obecnosci w Palestynie
dowiadujemy sie po raz pierwszy z napisu Merenptah (1225—1215
przed Chr.)*"). Skad jednakze ci ,zdobywcy izraelscy* przybyli do
Palestyny, Autor nic nie méwi, a tylko w sposéb negatywny stwierdza,
ze w kazdym razie nie z Egiptu, przez co zdaje sig¢ podziela¢ wspom-
niany wyzej poglad co do lgcznosci tych Hebrajezykéw z inwazjy lud-
nosci aramajskiej.

Niezaleznie od nierozstrzygnietej dotad kwestii stosunku Hebraj-
czykéw do ludnoSci, zwanej Habiru, opierajac sie na starej tradycji
izraelskiej w ksigdze Genesis (rozdziaty: 11—25), przedstawiajacej

7) Dodaé tu nalezy, iz w zwiazku ze wspomnianymi dokumentami z el-
Amarna zwolennicy pobytu Hebrajezyvkiw w Egipeie ustalili date wyjScia
Hebrajezykow z tego kraju na w. XV przed Chr. (ok. roku 1448); por. A. Bea.
De Pentateucho, Roma 1933, 191,

¥) Por. Les Hébreux en Egypte, Rome 1921 (Orientalia nr 3),

#) Por. dz. cyt., 164.
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w formie genealogii, wlasciwe] koczowniczym szczepom semickim, po
chodzenie Abrahama-Hebrajczyka i zwigzanych z nim innych grup
ludnosSciowych, jak Moabici, Ammonici, lzmaelici i Edomici, mozna
w $wietle dokumentéw z rozkopanego niedawno starozylnego miasta
Mari (nad srodkowym Eufratem na wysokosci Paliniry; z XVIII przed
Chr.), {abliczek kappadockich i archiwum Hammurabiego (1792—
1749) odtworzyé¢ Srodowisko, z ktorego wyszli Hebrajczycy. Chodzi
tu o péinocno-zachodnia Mezopotamig, Scislej dystryki slarozylnego
miasta Haran (nad rzeka Balich, prawym doplywem Eulratu), gdzic
w poczatkach 11 tysiaclecia przed Chr., jak $wiadczg wspoinniane wy-
zej dokumenty, byla zgrunowana ludnosdd koezownicza, amorycka glow-
nie. Amoryei c¢i przybyli do Mezopotamii jeszcze w drugiej polowie
[IT tysiaclecia i, obaliwszy panstwo Szumero-akkadyjskie, stworzone
przez wezesniej przybylych Semitow (Akkadow), utworzyli szereg ma-
lych panstw-miast, wsrod ktorych wybil sie Babilon pod panowaniem
zainicjowanej przez Szumu-abu dynastii, do ktorej nalezal i wspom-
niany juz Hammurabi (pansiwo babiloriskie). Nie wszysika jednakie
ludnos¢ amorycka si¢ osiedlila; cze$¢ jej wraz z ludnoscia hebrajska
i aramajska zgrupowala sie w dystrykcie wspomnianego juz miasla
Haran, skad stopniowo przesuwala sie w kierunku poludniowym na
rowning Syrii polnocnej, zwana Paddan-Aram.

Najprawdopodobniej z ta ludnoscia amorycky zwigzani byli He
brajezycy (w szerszym znaczeniu), ktorzy w czasach pozniejszych, jak
Swiadczy tradycja staroizraelska (por. Deut. 26, 5), uwazali si¢ za po-
tomkow ,, Aramajczyka wedrujacego™ ). Wobec wyraznych aluzji
ksiggi Genesis, ktéra raz po raz podkresla Scista taczno$¢ i pokrewien-
stwo patriarchow izraelskich z Aramajczykami (por. L1, 26. 29; 22,
20 ns.), mieszkajacymi wlasnie w Syrii pélnocnej (Paddan-Aram: 25,
20; 28, 2. 5. 6. 7; 31, 18), nalezy przypuszczac, iz pierwotni Aramaj-
czycy nie wiele roznili si¢ od Hebrajezykow; owszem byli, jak to juz
wspomniano, blisko z nimi ztaczeni. Wedtug bardzo prawdopodobnego
przypuszczenia chodzi tu nie o znanych nam z pézniejszych okresow
historii Izraela Aramajczykow, ludno$¢ koczownicza, ktéra zaczela
osiedlac¢ si¢ w Syrii w w. XIIT przed Chr. (Achiamu); ludno$¢ ta bo-

) Por. podana w Genesis genealogic. w Kktorej Arpakszad, przodek
X ; 7 A ; }
Ebera. jest przedstawiony. jako brat Arama (10, 22--24).
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wiem prawdopodobnie zawdzigczaia swg nazwe¢ terytorium, zwanemu
(paddan) Aram i przejela od spokrewnionych z klanem Abrahama
Aramajezykow jezyk ).

W w. XVIII przed Chr., wskutek naporu przybylej z péinocy do
Mezopotamii ludnosci indoeuropejskiej, koczownicza ludno$¢ semicka
(amorycka, aramajska i hebrajska) zaczela przesuwac si¢ bardziej na
poludnie, docierajac poprzez Syrig i Palestyng az do Egiptu. W cza-
sach tej wedrowki, w ramach ktoérej nalezy pomiesci¢ i wedréwke klanu
Abrahama z Haran do Palestyny i Egiptu '), wystepuja réwniez nie-
semici, Hurryci; wedréwka Hurrytow do Syrii i Palestyny stala naj-
prawdopodobniej w zwiazku z opanowaniem w polowie XVIII stulecia
przed Chr. Egiptu przez obeych wiadeéw, nazwanych po egipsku Hyk-
sosami **).

Wtasnie na tle trwajgcego w latach 1750—1580 przed Chr. pano-
wania Hyksoséw w Egipcie oraz okresu, jaki nastapii po wypedzeniu
tychze Hyksosow (czasy panowania rodzimych dynastii egipskich:
XVIII i XIX, do czaséw Ramzesa II, panujacego w latach: 1298—1234),
informacje Biblii, dotyczace pobytu Hebrajczykéow w Egipcie, nabieraja
szezegdlnej wartosci historycznej w Swietle dokumentow, a zwlaszeza
wykopalisk.

Przede wszystkim zrozumialym staje si¢ niezwykle przychylne
przyjecie, jakiego doznal klan Jakuba-Hebrajczyka, wnuka Abrahama,
ze strony faraona-Hyksosa, Syn tegoz Jakuba, Jozef, zajmowal wow-
czas wysokie stanowisko namiestnika (wezyra) Egiptu) i wlasnie
dzigki niemu przybyli do Egiptu Hebrajczycy mogli si¢ osiedli¢ na
obfitujacym w pastwiska terytorium Goszen (Gessen) we wschodniej
Delcie nilowej w poblizu 6wczesnej stolicy panstwa Tanis (Awaris).

Wedlug tradycji staroizraelskiej, po diuzszym okresie pobytu He-
brajezykéw w Egipcie pomyélna ich poczatkowo sytuacja ulegla za-
sadniczej zmianie, gdy na tron wstapil faraon, ktéry ,,nie znal Jozefa“.

) Por. W. F. Albright, From the Stone Age to Christianity, Baltimore
1948, 1584.

12) Por. T. J. Meek, Hebrew Origins, New York-London, 1956, 14 nns.

¥ Por. E. A. Speiser, Ethuic Mevements in the Near East in the Second
Millenium B. C. The Hurian and their connections with the Iabirn and the
Hyxos, art. w Annual of the American School of Oriental Research 15 (1931)
15—54.

) Por, E. Drioton — J. Vandier, Egypte, Paris 1938, 177 ns.

Ruch biblijny. 2
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Rozpoczelo sie wtedy dlugotrwale przesladowanie ludnosci hebrajskiej
(zmuszanie do ciezkich robét przy budowie wzglednie przebudowie
miast Ramesses i Pitom; eksterminacja ludnoSci przez uSmicrcanie lub
topienie noworodkéw plci meskiej itp.).

Ta zmiana polozenia Hebrajczykéw w Egipcie miala niewatpliwie
swe uzasadnienie w wydarzeniach, jakie zaszly w latach 1580—1280
przed Chr.

Okolo bowiem roku 1560 przed Chr. Ahmose 1, zaltozyciel rodzimej,
XVIlI-ej, dynastii egipskiej, zdobyl stolice Hyksoséw Tanis (Awaris),
rozpoczynajac walke o wyzwolenie Egiptu spod okupacji Hyksosow.
Wiadcy hyksoscy zostali wypedzeni z Egiptu, pozostala zas ludnosé
semicka, a wiec i Hebrajczycy, znienawidzona z racji swego pokrewien-
stwa z Hyksosami przez Egipcjan, zeszia do roli niewolnikow. Wraz
z wypedzeniem Hyksosow rozpoczal sig okres egipskiego podboju Pa-
lestyny i Syrii. Tutmose I1I (1490-—1436) i jego nastepca Tutmose 1V
(1423—1413) prowadzili wojne z panstwem Mitanni (Mezopotamia
centralna) o wplywy na Bliskim Wschodzie. Gdy okolo roku 1370 pan-
stwo Mitanni zostato podbite przez Hetytow, egipska sfera wplywow
w Syrii zetknela sie z kolei z nowym imperium hetyckim. Przez 50 lat,
tj. do roku 1320, obie potegi: egipska i hetycka unikaly konfliktu, orga-
nizujac sie wewnetrznie i szykujac sie do ostatecznej rozprawy. Wojna
Egiptu z Hetytami wybuchla za panowania faracna Seti I (1319 -
1298) i przeciggneta sie na panowanie Ramzesa Il (1298—-1234), az
do zawarcia pokoju w roku 1280.

Rzecz zrozumiala, ze w tym okresie konfliktow Egiptu najpierw
z Mitannitami a pézniej z Hetytami, obecnos$é obecego elementu scemic-
kiego we wschodniej czesci Delty nilowej (terytorium Goszen) byta,
ze wzgledu na bliskos$¢ wschodniej granicy panstwa wysoce niepoza-
dana; granica ta bowiem moglaby bv¢ w razie porazki Egiptu w wal-
kach z Mitannitami czy Hetytami bardzo zagrozona. Na fo wiec
wschodnie pogranicze Egiptu, tak wazne pod wzgledem strategicznym,
zwlaszcza, ze tu réwniez lezalo zalozone przez Hyksosow miasto Ta-
nis (Awaris), ktdre i za czaséw Ramzesa II bylo stolicg panstwa *?),
szczegolng zwracano uwage. Tu tez wznoszeno [ortylikacje i budowano
magazyny nadgraniczne dla zaopatrzenia wojska.

Wykopaliska, prowadzone we wschodnicj czeSci Delly nilowej,
w Tell Ratabeh (biblijne Pitom; por. Exod. I, 11) i na terytorium daw-

15) Por. W. I, Albright, dz. cyi. 194: 196.
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nego miasta Tanis, polwierdzily biblijna relacje o budowie, wzglednie
przebudowie, miast nadgranicznych za panowania laraona Ramzesa I1.
Podana przez Biblie nazwa drugiego miasta — Ramesses (Exod 1, 11),
w zwigzkn z opisem ucisku Hebrajezykéw, rowniez nie nastrecza po-
wazniejszej trudnosci. Stwierdzono bowiem, ze hyksoska niegdys sto-
lica Tanis (Awaris), byla, jak juz wspemniano réwniez i za czasow [a-
raona Ramzesa II stolica panstwa egipskiego. w latach za$ 1300—1100
miasto to nosilo nazwe¢ Per-Ro’emasese (,,dom Ramzesa®™) ').

W ten sposob relacja biblijna zarowno o pobycie Hebrajezykow
w Egipcie, jak i o ich prze§ladowaniu przez [araondéw, mimo swej
szezuploscei, znajduje potwierdzenie w dostepnym nam dzisiaj mate-
riale historycznym.

Z kolei nalezy rozpatrzy¢ zarzut co do braku jakichkolwiek wzmia-
nek o pobycie Hebrajczykéw w Egipcie. W dokumentach jednakze
z czasow faraonow Seti I (1319—1298) i Ramzesdw II, III i IV wysle-
puje nazwa ‘prw, kiorg okreslano robotnikow, zatrudnionych zwlaszcza
przy budowie. Istnieje wiec przypuszczenie, iz nazwa ta oznacza He-
brajczykow '*). Poniewaz jednakze wyjscie hebrajskiego klanu Jakuba
z Egiptu nastapilo juz okolo roku 1290, czyli za Ramzesa II, obecnosc
tej ludnodci w czasach pézniejszych jest rozumiana w tym sensie, ze
chodzi tu o jencow wojennych lub reemigrantéw z Palestyny '*). Bar-
dziej prawdopodobne jest przypuszczenie, iz mianem Hebrajczykow
Egipcjanie okreslali w ogdle ludnos¢ semicka, jaka pozostatla w kraju
faraonow od czasu Hyksosow. Czes¢ tej ludnodci stanowiliby Hebraj-
czycy, polomkowie Jakuba, kiorzy wezesniej juz opuscili Egipt*).

Wobec niewatpliwie uzasadnionego faktu pobytu Hebrajczykow
w Egipcie nalezalo by w ostatecznym wniosku stwierdzi¢, ze wspom-
niani przez T. Milewskiego ,najezdicy izraelscy' z czasow faraona
Merneptaha byli to Hebrajczycy, ktérzy nieco wezesniej rozpoczeli pod
dowodztwem Jozuego podbdj Palestyny. We wspomnianym juz napi-
sie tego faraona (stela Merneptaha) przy nazwie ,lzrael* znajduje
si¢ egipski determinatyw, nadajgcy tejze nazwie znaczenie ,,ludnosc¢*,

1) Por. W. . Albright. dz. cyt., 196.

17) Por. G. A. Danell, Studies in the name Israel in the Old Testamont,
Upsala 1946, 45.

1) Por, J. W. Jack, The Date of the Exodus in the Light of External
Evidence, Edinburgh 1925, 237 nns.

) Okolo roku 1890 przed Chr.; por. Ruch Biblijny i Liturgiczny. >
(1949) 370 nns.
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a nie , terytorium* *), co wskazywaloby, iz przybysze ,jizraelscy" byli
wowcezas dopiero w stadium zdobywania Palestyny, jak lo wyzej
wspomniano.

O walce Izraelitow z wojskiem egipskim za czasow Jozuego Biblia
milczy. Ma to niewatpliwie swe uzasadnienie w sytuacji politycznej
Egiptu, jaka wytworzyta si¢ pod koniec Ramzesa II i za nastepcow
tego faraona. Mianowicie Egipt zaniechal wowczas pelityki interwencji
w sprawy Azji Przedniej ze .wzgledu na wielkie niebezpieczenstwo,
grozace ze strony Libii. Wprawdzie Merneptahowi udalo si¢ w roku
1220 pokonaé szczepy libijskie, co wilasnie zostalo upamig¢inione na
wspomnianej steli; jednakze, jesli chodzi o wyprawy wojenne tego [a-
raona do Azji (Palestyna, Syria, Hatti), islnieje wsrod uczonych po-
glad dos¢ sceptyczny. Niektorzy przypuszezaja, iz dokument ten jest
wyrazem chelpliwo$ci Merneptaha *'). .

W zwiazku ze wspomnianym dokumentem Meriieptaha nalezy
uwzgledni¢ jeszeze zagadnienie stosunku nazwy ,Hebrajezyey* do
nazwy ,Izraelici. Jest {o zagadnienie trudne do rozwigzania. Wiado-
ma jest rzecza, ze w Biblii nazwa ,FHebrajezycy" w znaczeniu ,,Izrae-
lici* wystepuja wtedy, gdy o Izraelitach méwig cudzoziemcy, lub gdy
sami Izraelici méwia o sobie w rozmowie z cudzoziemcami **). Fakl
ten nasuwalby przypuszczenie, iz nazwa ,JHebrajczycy* byta bardziej
ogdlna i wezedniejsza w stosunku do nazwy , Izraelici*. Jaka jest jed-
nakze geneza i znaczenic tej ostatniej nazwy, nie udalo si¢ dotad, po-
mimo wielu prob, ustali¢. G. A. Danell wyrazif przekonanie, iz Hebraj-
czycy, przybywszy po swej wedréwce na Synaju do Palestyny, polg-
czyli sig¢ ze szczepami, zjednoczonymi przez szczep Aser (nazwa jed-
nego z dwunastu synéw Jakuba) i ze od tej wiadnie nazwy Aser po-
chodzi nazwa Izrael *).

Aczkolwiek supozycja taka co do pochodzenia nazwy Izrael na-
suwa powazne zastrzezenia, pozwala ona jednakze mniemac, iz nazwa
w»Hebrajezycy*, bardziej ogdlna, dotyczyla ludnosci semickiej, wedruja-
cej w czasach Abrahama z péinocno-zachodniej Mezopetamii do Syrii,
Palestyny i Egiptu. Grupa tej ludnosci — klan Abrahama — otrzy-
mala byé moze z czasem nazwe ,lIzrael”, ulozsamiona w Genesis 32,

20) Por. W. I, Albright, dz. czyt., 194,

) Por. E. Drioton — J. Vandier, dz, czyt., 414 ns,

22) Por. Exod. 1, 15. 16. 19; 2, 6. 7. 11. 13; oraz 3, 18; 3, 3: 7, 16; 9, 1.
23) Por. G. A. Danell, dz. cyt., 45 ns.
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23—33 z Jakubem. Potomkowie Jakuba, ,Izraelici, ktorzy w czasie
swego 430-letniego pobytu w Egipcie rozrodli si¢ do rozmiaréw po-
kaznej grupy ludnosciowej, wréciwszy do Palestyny, polaczyli si¢
z mieszkajaca tam ludnoscig hebrajska. W ten sposéb powstalby na
rod izraelski®, podobnie, jak ze zlania si¢ przybylej z péilnocno-za-
chodniej Mezopotamii ludnosci hebrajskiej z ludnoécig peryferii Pale-
styny powstaly takie narody, jak Moabici, Ammonici c¢zy Edomici.

2.

Jesli chodzi o argument jezykowy, wysuwany przeciwko [aktowi
pobytu Hebrajezykow w Egipcie, nalezaloby uwzgledni¢ zagadnienie
genezy jezyka hebrajskiego. Zagadnienie to jednak ze wzgledu na swoj
charakter wykracza poza ramy niniejszego artykulu. Dlatego tez ogra-
niczymy sie do ogdlnych tylko danych, kiadac gléwny nacisk na sama
trudnosé¢ wynikajgca rzekomo z racji jezykowych, jesli chodzi o przy-
jecie wiarogodnosci relacji biblijnej o pobycie Hebrajczykow w Egipcie.

T. Milewski wyrazil twierdzenie, iz wspomniani juz ,,Zdobywcy
izraelscy... przyjeli jezyk podbitej ludnosei, zmieniajac go tylko w drob-
nych szczegélach. Natomiast jakim jezykiem mowili dawniej ci zdo-
bywcy, dialekiem kananejskim czy aramejskim, rozstrzygnac¢ niepo-
dobna* *).

Jest rzecza wiadoma, iz jezyk hebrajski jest najbardziej zblizony
do kanaanskiego, ten za$ nalezy do zachodnio-semickiej grupy jezyko-
wej. Z drugiej jednak strony, jak wynika z imion wlasnych i siéw, wy-
stepujacych w dokumentach z Mari, a takze z imion i nazw geograficz-
nych w dokumentach egipskich z epoki Hyksoséw, w czasach wedrowki
Abrahama (w. XVIII), najbardziej rozpowszechnionym byl dialekt za-
chodnio-semicki, ktérym najprawdopodobniej méwili zaréwno Hebraj-
czycy, jak i spckrewnieni z nimi ,,Aramejczycy” (rozni od Aramej-
czykow pozniejszych). Po osiedleniu si¢ w Palestynie Hebrajczycy
przyjeli lokalny dialekt kanaanski, skutkiem czego powstal jezyk
hebrajski.

Po tym ogdlnym stwierdzeniu przystapmy do wiasciwego zarzutu
jezykowego, slormulowanego przez Autora w nastepujgcych stowach:
W klasycznej hebrajszezyznie mamy najwigcej, bo okolo setki, wyra-
zow zapozyczonych z akadzkiego, podcezas gdy zapozyezen z egipskie-

25 Por, dz. evt., 164,
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go jest zaledwie kilkanascie. Odpowiada to stosunkom panujgcym
w Kanaanie w drugim tysiacleciu przed Chr., gdy jezykiem kraju byl
akadzki, a ekspansja polityczna Egipcjan byia polaczona tyvlko z drob-
nymi posiepami ich jezyka* **).

Istotnie przyznaé¢ nalezy, iz Slady jezyka egipskiego w Biblii sg
znikome, jednakze wniosek, do jakiego doszed! Autor na tej podstawie,
negujgc pobyt Hebrajezykow w Egipcie jest zbyt daleko posuniety.
Istniejg bowiem racje, kiére ten brak wplywow jezyka egipskiego na
jezyk hebrajski calkowicie usprawiedliwiaja.

Zanim przejdziemy do uwzglednienia tych racji. zwrodimy uwage
na niewatpliwic egipskie pochodzenie imion wiasnych, wystepujgcych
w Biblii, jak: Mojzesz, Holni czy Finees **). Oczvwiscie okolicznosc¢
nie moze przesadza¢ kwestii wplywu jezyka egipskiego z uwagi na
wplywy Egiptu na Paiestyng; nie mniej jest ona do$¢ wazna. Hipoteza
natomiast, kiorg wysunal A. S. Yahuda, co do silnego wplywu jezyka
egipskiego na jezyk hebrajski Biblii **), nie jest przekonywujaca ze
wzgledu na zbyl apologetyczny i tendencyjny charakter opublikowanej
przez niego pracy **).

Wspomniany wyzej brak wplywow jezyka egipskiego na jezyk he-
brajski Biblii znajduje swe uzasadnienie w nastepujacych okoliczno-
Sciach. '

Przede wszystkim w tym, ze jak juz wspomniano, za ¢zasow pano-
wania Hyksosow Egipt byl, jeSli tak mozna powiedziec¢, ,zsemityzo-
wany*. Swiadezg o tym skarabeusze z w. XVIII przed Chr., na ktérycn
wystepuja imiona semickie) jak na przyklad: Ja’aqob-har; odpowied-
nik biblijnego ,Jakub*), a zwlaszcza nazwy geograficzne, jak: Suk-
kot, Migdol, Baal-Sefon czy moze nawet Goszen ). Powtore Hebraj-
czycy, osiedleni na terytorium Goszen, zyli w odosobnieniu od reszty
kraju, tworzac swego rodzaju getto. Dzigki temu zdolali w ciagu prze-
szio 400 lat zachowac swg odrghnos¢ narodowosciowa, religijng oraz
jezykowa. Zreszta, jak {o wynika z ksiegi Genesis, nie zatracali lacz-
nosci z Palestyna.

23) Tamze.

26) Por. W. F. Albright. dz. cyt. 150: 185,

27) Por. A. S. Yahuda. Die Sprache des Pentateuch in ihren Bezichungen
zum Aegyptischen, Berlin —Leipzig 1929.

28) Por. P. Dhorme. Revue Biblique 38 (1929) 441 445,

M) Por. Wo FL Mbright. dz, ey, 184,
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Powtdre istnieje inna jeszcze okolicznosé, ktora w pelni wyjasnia
brak wplywow jezyka egipskiego na jezyk hebrajski.

Obecnie uczeni, opierajac sig na dokumentach z Mari, Boghazkoi
i el-Amarna, okreSlaja lata 1600—1200 przed Chr. epoka pierwszego
internacjonalizmu na starozytnym Bliskim Wschodzie. Wiedy to bo-
wiem wplywy, zaréwno religijne, jak i literackie Mezopotamii objely
nie tylko kraje najblizsze, ale réwniez i Egipt. Nastapito to dzigki nie-
zwykle silnej ekspansji jezyka akkadyjskiego, kiéry stat sie francu-
szezyzna dwezesnego Bliskiego Wschodu. Dos¢ powiedzieé, ze [araono-
wie egipscy korespondowali z Babilonczykami, Mitannitami czy Hety-
tami w jezyku akkadyjskim. Co wiecej, w tym samym jezyku utrzymy-
wali korespondencje ze swymi wasalami w Palestynie i Syrii, jak o tym
Swiadcza wspomniane juz dokumenty z el-Amarna *'). Czyz wobec
tego mozna sie dziwi¢, ze istnieje przewaga wplywow akkadyjskich na
jezyk hebrajski?

Wreszcie, biorge pod uwage w bardzo lakoniczny sposob przedsta-
wiony w Biblii pobyt Hebrajczykow w Egipcie, oraz fakt, ze jezyk he-
brajski, w ktérym zostaly spisane ksiegi Starego Testamentu w cza-
sach stosunkowo péznych, w kazdym razie juz w czasach klasycznego
jezyka hebrajskiego *'), mozemy przypuszczad, iz Slady wplywow je-
zyka egipskiego na jezyk hebrajski mogly sie stopniowo zatrzeé. Przy-
puszczenie to jest tym sluszniejsze, ze z jednej strony nie znamy je-
zyka, jakim mowili Hebrajczycy po powrocie do Kanaanu, a z drugiej,
ze tradycja religijna Izraelitow, kiéra stanowila podstawe znanych
nam dzisiaj ksiagg historycznych Starego Testamentu, byla najprawdo-
podobniej przechowywana starannie w jezyvku hebrajskim, chronionym
od wszelkich obcych wplywéw.

Kwestionowanie wiec historycznego faktu pobytu Hebrajczykow
w Egipcie ze wzgledu na pewne racje jezykowe, zwlaszcza wobec braku
danych co do poszczegolnych etapéw rozwoju jezyka hebrajskiego,
znanego nam jedynie z jednego dokumentu, jakim jest Biblia, byloby
wiee zbyl ryzykowne.

Stusznie stwierdzil A. Lods, iz trudno byloby nazwa¢ fikcjg czy
tworem sztucznym biblijny opis upokarzajgcego pobylu Hebrajczykow
w Egipcie **). Pobyt Hebrajczykéw w Egipcie jest tak wainym okre-

) Por. W. . Albright. dz. eyt. 138 nns.
1) Por. T. Milewski, dz. cyt., 164
#) Par, Israél des origines au milien du Ve siecle, Paris 1930, 192.
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sem w dziejach narodu izraelskiego, ze pominigcie go stwarzaloby nie
dajacg si¢ niczym zapelni¢ luke **).

Warszawa KS. CZESLAW JAKUBIEC

ODPOWIEDZ

Redakcja RBL poprosila profesora Un. Jag. Tadeusza Mi-
lewskiego, abv byl laskaw wypowiedzie¢ si¢ co do zagadnienia
poruszonego. Oto odpowiedz, jaka nam nadeslal:

Zarzuty ks. Jakubca zwrdcone przeciwko pewnym ust¢pom moje]
ksiazki wynikaja w znacznej mierze z nieporozumienia co do znacze-
nia terminu ,,przodkowie jezykowi®, ktérych nalezy starannie odrézni¢
od przodkow biologicznych. Nasi przodkowie jezykowi to ludzie mi-
nionych pokolen méwiacy jezykiem, ktérego mniej lub wigcej prze-
ksztalcong forme stale uzywamy. Moga by¢ oni naszymi przodkami
biologicznymi ale nie jest to zupelnie konieczne. I tak np. przodkami
jezykowymi dzisiejszych Francuzéw sa mieszkancy miasta Rzymu
z ostatnich wiekow przed Chr., podczas gdy ich przodkami biologicz-
nymi sg mieszkancy starozytnej Galii i Germanii. Cale plemiona nie-
kiedy przyjmuja nowy jezvk i woéwcezas ich przodkowie jezykowi od-
cinaja sie ostro od przodkéw biologicznych. Przodkami biologicznymi
Hebrajczykéow z epoki klasycznej byla z jednej strony stara ludnosc
' Kanaanu, z drugiej najezdzcy, ktérzy wtargneli pod wodza Jozuega.
Zdobywcy ci przebywali przez dluzszy czas w Egipcie, jak tego dowo-
dza argumenty ks. Jakubca w sposéb zupelnie przekonywujacy.
Powstaje jednak pytanie, kiéra z tych dwu grup byta przodkiem jezy-
kowym Hebrajczykéw z epoki klasycznej. Ot6z wszystko przemawia za
tym, ze przodkiem tym byt jezyk ludnosci podbitej. Jezyk hebrajski jest
bardzo bliski jezykowi fenickiemu a zwlaszcza moabickiemu, ktére sa-
siadujg z nim bezpo$rednio. Zgadza si¢ on rowniez z tymi dokumen-
tami dialektow starokanaanejskich z II tysigclecia przed Chr., ktdre do
nas doszlty. Wszystko to dowodzi, ze jezyk hebrajski jest czescia gru-
py kanaanejskiej, ktora od wiekéw zajmowala Palestyne i kraje sa-
siednie. Wielka ilo§¢ zapozyczen akkadzkich nie moze dziwié¢ w jezyku

33) Por. W. F. Albright, dz. cyt., 185: ,The Egyptian sojourn of Israel is
a vital part of early Israelite historical tradition, and be eliminated without
leaving an inexplicable gap".
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kraju wystawionego od wiekow na wplywy Mezopotamii. Natomiast
jezyk Jozuego i jego towarzyszy musial zawiera¢ wiele zapozyczen
z egipskiego. Przodkowie ich mieszkali w Egipcie okolo 400 lat, z cze-
go na rzady Hyksoséw wypada zaledwie 100 lat a reszta na epoke
egipskiej reakcji narodowej pod rzadami dynastii XVIIIT i XIX. W tym
diugim okresie potomkowie Jakuba byli weiggnieci do egipskiej machi-
ny panstwowe]j jako robotnicy. Nie moglo wiec by¢ mowy o jakiejs
izolacji jezykowej. Przetozeni egipscy mowili do nich po egipsku a ni.
po akkadzku, ktory za posrednictwem czesciowo ideograficznego pi-
sma klinowego byl tylko jezykiem korespondencji miedzy krélami.
Natomiast administracja Egiptu i cale jego zycie kulturalne postugi-
walo si¢ jezykiem egipskim, jak o tym Swiadczy oblite pismiennictwo
zachowane w tym jezyku z czaséw Nowego Panstwa. Byloby niezmier-
nie trudne do wyjasnienia, czemu robotnicy pracujacy w Egipcie nie
przyswajali sobie wyrazow egipskich, ktérych uzywalo ich otoczenie,
a natomiast wprowadzili tak liczne zapozyczenia z jezyka akkadzkiego
uzywanego jedynie do korespondencji miedzy monarchami. Najprost-
szym wyjasnieniem {ych trudnosci bedzie przypuszcezenie, ze ta czgsc
narodu izraelskiego, kiora istotnie mieszkata w Egipcie przybywszy do
Kanaanu przyjela jezyk ludnosci tam zasiedzialej. Koncepcja ta iest
dos¢ bliska przypuszezeniu ks. Jakubca, ze ,Slady wplywow jezvka
egipskiego na jezyk hebrajski mogly sie czeSciowo zatrze¢. Zatarly
sie- one rzeczywiscie pod wptywem jezyka ludnosci podbitej, ktory przy-
swoili sobie najezdzcy.

Rrakow TADEUSZ MILEWSKI

TRZY TYPY PROROCKIE

(Dokonczenie)

I

SW. PAWEL

Podcezas gdy w obu dotychezas omawianych powiesciach Dobra-
czynski $ledzil dzialanie laski boskiej w akcie powolania czlowieka do
spelnienia wielkiej misji religijnej oraz w ciaggu kierowania tym czlo-
wiekiem az do chwili osiagniecia wyznaczonego przez Boga celu, to
w trzeciej powiesci: ,,.Swiety miecz" rozszerza on widnokrag o tyle,
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z¢ odslania przed czytelnikiem nowy aspekt, mianowicic calkowite,
radvkalne nawrécenie czlowieka przez faske. Ponadto silniej jeszcze
niz dotychezas uwydatnia moment zupetnego podporzadkowania sobie
przez Boga czlowieka, wybranego na zywe narzedzie Boze. Postacig,
na ktérej Dobraczynski to dzialanie faski plastycznie ilustruje. jest
sSw. Pawel.

Osnowe powiesci stanowi historia ,Swigtego miecza™ Machabeu-
520w, stanowiaca wycinek z dziejow konspiracyjnych organizacji zy-
dowskich, przyvgotowujacych —— w zwiazku z coraz zywszymi nadzie-
jami mesjanskimi — powstanie, celem wyzwolenia zydow spod jarzma
rzyvmskiego. Dwaj przyjaciele, mlodzi faryzeusze, przywodey konspi-
racyjnej organizacji ,siccarystow™, sa w posiadaniu pamiatkowego
miccza. Na razic trzymaja to w tajemnicy. Chowaja miecz w goérach,
w szezelinie skalnej i wigzg sie przysiega, ze wydobeda go dopiero
wowczas, gdy nadejdzie okazja wzniecenia mesjanskiego powstania.
\V miedzyczasic wszakze jeden z przyjaciol przepada bez wiesci, co
wigcej, ,,Swiety miecz™ znika z kryjowki. Pozostaly ,siccarysta® (Ma-
nahem) podejrzewa, ze miecz ukradl jego przyjacicl, w czym utwier-
dza go jeszeze wiadomosé, iz przyjaciel ow stal sie czionkiem sekty
,nazarejezykow". Odszukuje go zatem i zgda stanowczo wydania mie-
cza. Tamten zaprzecza, jakoby go ukradl, rownoczesnie jednak stara
si¢ wszelkimi sitami odwies¢ swego rozmoéwee od jakiejkolwick mysli
o mieczu i w ogole o walce z Rzymianami. Takim stanowiskiem $cigga
na siebie tym wieksze podejrzenic o kradziez. Gdy nie pomagaja pro-
shy i grozhy, .siccarysta®-Zyd postanawia wydoby¢ z przyjaciela ta-
jemnice skradzionego rzekomo miecza podstepem. Nasvia nan szpiega
(Ariego), ktéry cale lata postepuje za nim krok w krok, sledzac go
we dnie i w nocy. Przybywa w ten sposob za Sledzonym nawet do
Rzymu, gdzie, celem uzyskania lepszego wgladu w sytuacje, wstepuje
pozornie do chrzescijanskiej gminy rzymskiej. W glebi duszy odnosi
sig¢ do chrzescijan z fanatyczng nicnawiscig, myslac jedynie o zdobyciu
miecza i zemscie. Nadchodzi przesladowanie chrzescijan za Nerona.
Szpieg wraz z innymi czlonkami chrzescijanskiej gminy zostaje po-
chwycony, wsadzony do wiezienia, a nawet wiecej niz inni towarzysze
niedoli zbity i skatowany. Co wiecej, wychodzi na jaw, zc¢ nie tylko
nie jest chrzescijaninem, ale wrogiem chrzescijan, ktéry w pewnej
mierze przyczynil sie nawel do przesladowania ich. Whbrew spodzie-
waniu, chrzescijanic okazuja wzgledem niego wyrozumialo$é i prze-
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baczaja mu. To wstrzgsa nim tak gleboko, ze nawraca si¢ i umiera
jako chrzescijanin z przekonania.

Faryzeuszem-, siccarysta”, posadzonym o kradziez miecza, jest
nikt inny, jak bohater powiesci — apostol Pawel.

Rzecz jasna, iz pierwszym problemem, jaki Dobraczynski musial
rozwigzaé cheac po literacku przedstawi¢ posta¢ apostola, byla spra-
wa jego nawrocenia na chrzescijanstwo u bram Damaszku. Moment
nawrocenia zawicra w sobie bowiem zawsze zarodki calego dalszego
rozwoju duchowego konwertyty, okreSla jego religijng osobowos¢
i wyznacza kierunek jego dziatalno$ci. Ale fakt nawrdcenia, zwlaszcza
nawrocenia tzw. naglego, nie jest bynajmniej fatwy, ani do psvcholo-
gicznego wvtlumaczenia, ani do literackiego przedstawienia. Dobra-
czynski zdawal sobie z tego niewatpliwie sprawe i dlatego calty opis
nawrocenia Szawla rozdzielil na dwie czeSci, omawiajac osobno pro-
ces psychologiczny przygotowujacy chwile pod Damaszkiem, a osobno
na innym miejscu sam fakt przelomu duchowego pod wplywem prze-
7v¢ damascenskich. Wychodzil bowiem Dobraczynski z zalozenia, ze
nawet najbardziej gwallowne i najwyrazniej pod wplywem nadprzy-
rodzonego czynnika dokonujace si¢ nawrocenic nie jest nigdy zdarze-
niem bez precedensu, lecz zawsze przygotowuje sie w sposob natu-
ralny droga powolnego, cho¢ na zewnatrz czesto niewidocznego pro-
cesu psvchicznego. siegajacego swymi poczatkami nieraz daleko
wstecz.

Kluczem do zrozumienia procesu przygotowawczego w nawroce-
niu Pawlowym, a zarazem do wyjasnienia wiazgcego sie¢ z nawroce-
niem naglego przeskoku apostota od skrajnego narodowego szowi-
nizmu -do ogdlno ludzkiego uniwersalizmu religijnego, byt — wedlug
Dobraczynskiego — fakt, iz Pawel nie tylko nalezal kiedys do sekty
faryzeuszow, ale ze byl nadto jednym z przywédeow faryzejskich,
uwazanych przez opinie publiczng za nastepce takich rabinéw, jak
stawny Hillel, Gamaliel, czy rabbi Joszua. To stanowisko Pawtla, na
tle 6wczesnych stosunkéw wewnetrzych wsrod zydostwa palestyn-
skiego, méwito Dobraczynskiemu bardzo wiele, bo:

. To byl czas, kiedy wojna miedzy sekta kaplanska a sekla uczonych dokto-
row wchodzita dopiero w pierwsze stadium. Jeszcze swiatynia i synagoga mie-
Scity sie obok siebie, jeszcze Sanhedryn skladat sie z przedstawicieli obu sekt.
Reforma faryzeuszow, polegajaca na obaleniu kasty kaplarnskiej, ogarnietej nie-
wiara, sceptycyzmem... zadza zlota i sklonnoscia do schlebiania najezdzcom, i na

zastapieniu jej nowym kaplanstwem uczonych, doktorow... rozszerzajacych Tore
setkami halakk i tradycja, ta reforma dopiero wzbierala. Nie latwo bylo straci¢
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ze stolca wiadzy kaplanow-saduceuszow, cieszacych sig taska prokuratorow i na-
miestnikow, oraz dzierzacych olbrzymie bogactwa. Do tego mogl postuzyc lud
zwykly, szary, cuchnacy zjelczala oliwa tlum amhaarezéw. Amhaarezow sadu-
ceusze nie potrzebowali. Wystarczyly im ich bogactwa i filozofia. Ale tlum byl
potrzebny faryzeuszom... Lud byt ich sita. O niego oparci, istnieli. Wiec glosili.
ze dla niego zvija i ze ich rola polega na stuzeniu ludowi. Dla ludu... ukladali
tysigce przepisow. Nakazywali mu strzec sie obcych bogéw.. Przypominali mu
wcigz i wciaz niewole Izraela...

Ale gdy wodzowie faryzejscy mysleli o reformie, ktora misla odrodzi¢ caty
rarod, szerokie rzesze faryzeuszow nienawidzily amhaarezow réwnie mocno jak
1 saduceuszow... Pawel, wowczas jeszcze Szawel, wyrastal na wodza, nie na
zwyklego szeregowca... Nieche¢ i nienawis¢ do amhaarezéw byla mu obca. Fa-
ryzeim pojmowal, zgodnie z naukami ukochanego mistrza Gamaliela, jako walke
o caly naréd... Zblizy¢ Zakon do ludzi, a.. ludzi do Zakonu — takie hasto rzucit
Gamaliel. I z tym haslem na ustach miody Szawet wedrowat od synagogi do sy- ‘
nagogi, od miasta do iniasta..” (str. 91 n.).

Sympatia do amhaarezéw — do szarego czlowieka — przeradza-
jaca si¢ automatycznie w sympatie do czlowieka w ogéle, czlowieka
jako takiego, byla wiec juz woéwczas cecha charakterystyczng Pawta,
a byla nig z tej wlasnie racji, ze nalezat do grupy przywdédcow fary-
zejskich, nie do szerokich rzesz faryzeuszow. Pociggalo to za sobg
u Pawla bardzo daleko idgce konsekwencje. Sympatie Pawla ku
amhaarezom zwrocily juz woéwcezas jego uwage na wiesci krgzace po
Palestynie o ,slawnym proroku galilejskim®, o Jezusie z Nazaretu,
i poczely w nim budzié¢ ku temuz Jezusowi szczerg sympatie.

. Ten galilejski Prorok, ktory przed paru laty objal po Janie, synu Zacha-
riasza, przywodztwo ciemnych mas, nagle, na czele licznej rzeszy skierowat sie
ku Jerozolimie. Wjechal do niej triumfalnie.. za§ mrowie ludzi wybiegalo Mu
naprzeciw. Nie wiedziano, co Przybyly uczyni.. W pierwszej chwili Jego gniew
cbrécit sie przeciwko saduceuszom.. Wsrod kaplanow wrzalo.. poczeli wygra-
za¢ piesciami faryzeuszom. To wasz Czlowiek! — krzyczeli... Szawla juz dawniej
zaciekawiala nowa sekta i jej Przywaddca. Sluchat o Nim chetnie. Podobno gali-
lejski Prorok byl dobroczvrca amhaarezéw. To oburzalo innych faryzeuszow,
ale to wilasnie podobato sie Szawlowi. Moze, myslat, Nauczyciel z Nazaret chce
podzwignac¢ caly narad, zblizvé go do Zakonu, a wtedy rozpocza¢ walke o wol-
nos¢. To odpowiadalo Szawlowi. Wybieral sie zobaczyé Nazarejczyka... Szawel
zastanawial sie. Buntuje lud -— my$lal — lecz w imie czego? A jesli to jest
Mesjasz?... I Szawel ciagle nie wiedzial, co ma o tym sadzic." (str. 92 nn.).

Ale budzace sie w Pawle sympatie ku Nazarejezykowi i nadzieje
na ewentualng jego role w przyszlosci, rozwiala wkrotce bolesna nie-
spodzianka:

wWypadki toczyly sie szybko, szybciej, niz mégl si¢ w nim wykrystali-
zowac jakis poglad. W noc przedpaschalng Mistrz z Nazaretu zostat ujety... Rano
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obudzit Szawla hatas na ulicy. To Wieznia wleczono do Antonii przed trybunal
prokuratora. W pare godzin poiniej ujrzal przelotnie Nazarejczyka, jak szedi..
prowadzony na $mierc... Szawel, nie ruszajac sie¢ z miejsca, §ledzil twarze spie-
szacych na Golgote ludzi. Byli to niewatpliwie ci sami, ktérzy przed piccioma
dniami witali Mistrza, scielac pod nogi Jego osla plaszcze.. Ta nagla przemiana
wielbicieli we wrogow zaskoczyla Szawla. Za malo znal amhaarezdow, aby pojac,
ze nie byli zdolni do wlasnego osadu... Poczeli Go nienawidzie¢ za zawod, jaki
im sprawil. ..A zdawalo mu sie juz, ze bedzie inaczej! To dlatego ciskali teraz
kamieniami w Skazanca.. — Szawel, powrociwszy do domu, mys$lat: gdyby ten
Czlowiek nie zostal ukrzyzowany, kto wie, czy nie uznatbym Go za swego Nau-
czyciela... Lecz skoro zginal, zginela takze slusznos¢ Jego nauki. Nie umiera tak
fatwo, tak nedznie, na poczatku swej drogi, wiclka Ideal.. Je$§li to mial by¢
Mesjasz, to jego $mier¢ odkryta prawde, ze Mesjaszem nie byil."” (str. 95 nn).

Skonczyloby si¢ moze na tym bolesnym zawodzie, spowodowa-
nym rozdzwiekiem miedzy idea Mesjasza, bohatera narodowego,
zwyciezey Rzymian, a rzeczywistoscia ukrzyzowania Proroka z Naza-
retu. Zawod taki spotkal zreszta nie tylko Szawta, spotkat on réwniez
wszystkich uczniow i sympalyvkow Nazarejezyka, nie wylaczajae grupy
dwunastu jego najblizszych uczniow, bo i ich ideal Mesjasza nie réznil
sie zrazu od ideatu Pawlowego. Ale Pawel byl nie zwyczajnym ,,amha-
arezem®, nawet nie zwyczajnym faryzeuszem. Byl przywddeg fary-
zejskim, aklywista, ,siccarysta®, zyjacym jedna tylko myslg: walki
mesjanskiej o wolnosé, nawet gdyby w tym celu trzeba bylo stworzyé
Mesjasza. Dlatego proces jego ustosunkowania si¢ do ruchu chrzesci-
janskiego nie mogl sie u niego skonezyé na uczucin zawodu, ani tym
mniej na rewizji dotychezasowych pogladéw na osobe i dzielo Me-
sjasza, pod wplywem spokojnych refleksji rozumowych, obudzonych
sze1zacyg sie wkrotce po Smierci Nazarejezyka wiadomoscia o jego
zmartwychwstaniu. Do tego byli wprawdzie zdolni rybacy galilejscy,
czy nawet celnik Mateusz — nie byt jednak zdolny zapatrzony w ideg
wyzwolenia narodowego ,.siccarysta® — Szawel. Wies¢ o zmartwych-
wstaniu Nazarejczyka musiala w nim wywolaé¢ i fakiveznie wywolata
zupelnie przeciwna niz a innych reakcje.

.Nie minelo... wiele dni, gdy Szawel, pelen zdumienia, dowiedzial sie, ze
zwolennicy Mistrza nie tylko nie znikneli, ale wyszli z ukrycia. Nauczaja, i co
wiecej: porywaja za soba tlumy. Wykradli podobno... Cialo Nauczyciela i roz-
alaszaja, ze ich Mistrz zmartwychwstat!... Szawlowi wydalo sie, ze odkry} nie-
bezpieczenstwo... Zaciskal groznie dion na mieczu, ukrytym pod plaszczem...
Szawel zrozumial, ze ktamliwy Mesjasz zdobywa sobie juz nie tylko 2mhaare-
zow, ale siega po hellenistow i faryzeuszow. To stawalo sie juz grozne. Wielka
chwila oczekiwania na Mesjasza, gotowa rozplyna¢ sie w naiwnym bred:zeniu
ciemnych Galilejczykow. Jesli to diuzej potrwa, lud nie pospieszy za mieczem
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Judy. Raczej gotéw podazyé¢ za haniebnym palem kazni.. Jego niepokoj mial
do$¢ powodow, aby przerodzi¢ sie w gniew. O ile zyjacy Mistrz, o malo nie
pociagnat za Soba Szawla, o tyle kiamstwo Jego Zmartwychwstania oburzylo
go i odepchneto od Niego.. Mesjasz, ktory ma przyj$¢, rozwazal, jest nadzieja
i sila, ktora rodzi nadzieje. Ale Mesjasz ukrzyzowany — to przegrana, to kleska,
to pogodzenie sie z najgorszym, to stan bardziej pozalowania godny, niz
najdiuzsze czekanie. Lepszy zyjacy wodz, niz zmartwychwstaly siewca siow.
Nije! Nie! Mozna sie bylo zgodzi¢ na Mesjasza — przywodce amhaarezow. Nie
mozna sie zgodzi¢ na mesjasza — widmo."” (str. 97 n.).

Przerazony mysla, iz szerzgca si¢ wiara w zmartwychwstanie
Nazarejezyka, paralizujgc sity bojowe narodu, moze przekresli¢ raz
na zawsze nadzieje na udanie sie ruchu powstanczego, wyzwalaja-
cego lIzraela spod rzymskiego jarzma, Szawel postanawia dziaiaé,
wytepi¢ sekte Nazarejczykow. W tym celu bierze listy od wiadz syna-
gogalnych i poczyna szerzyé terror wsérdd pierwszych wyznawcow
Zmartwychwstalego. Morduje, pali, kamieniuje. W poszukiwaniu
glownego przywddey nowej sekty zapedza sig pod Damaszek. I tamy
przychodzi nan kryzys, konczacy sie radykalna przemiana: Zmar-
twychwstaly powala go na ziemie, by powstal z niej juz innym czlo-
wiekiem.

Dwukrotnie porusza Dobraczynski sprawe przelomu duchowego
Pawla pod Damaszkiem; w obu wypadkach w formie odtwarzanych
juz po dtugim szeregu lat wspomnien, jaka scena damascenska pozo-
stawila w umysle apostota. Raz, gdy Pawel przemawia do chrzescijan
rzymskich na zebraniu nocnym w Ogrodach Emilianskich, urzadzo-
nym z okazji przybycia do Rzymu Piotra — drugi raz, gdy pociesza
w wiezieniu nawréconego juz na chrzescijafistwo, umierajacego swego
szpiega i przeSladowce, Ariego.

.w.Na zawsze pozostala w jego pamieci ta rozpalona godzina potudnia...
Pawet szedl zmeczony, ale gdy zobaczyl przed soba bialy ksztalt miasta.. w nie-
pamig¢ poszlty trudy os$miodniowej wedréowki.. Ponidst go zapal. Pod kuttona
czut list arcykaptana. Byt przeciez wystannikiem Sanhedrynu. Mial rozkaz walki
7 sekta czcicieli umartego Mesjasza.. W glowie uktadal juz sobie stowa, zarza-
dzenia, rozkazy... I wlaénie wtedy, gdy pozostawiwszy w lyle lowarzyszow, nie-
pomny na skwar i palaca pod stopami glineg, szedt ku miastu, wydato mu sie,
ze nagle roziskrzony krazek slonca, ktéry mu wisial nad gtowa, zsunat sie
z przerazliwie wysokiego nieba... by pas¢ — oslepiajacym blaskiem — na droge.
Wiasciwie to nie bylo to: stonice pozostalo na niebie i jego zar plonal dalej
w powietrzu; natomiast na drodze przed Pawlem zapalito sie cos drugiego, niby
btysk stoneczny odbity od wypolerowanej stali, bardziej jeszcze razacy oczy,
niz samo slonce. Pawel kazdym swym krokiem... zblizat sie do plomienistego
kregu. Ale takze i swiatlo zdawato sie toczy¢ ku Pawlowi z coraz wiekszg szyb-
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koscig... zblizajac sie, roslo w sile. Przejmujacy bol dotknal oczu Pawta. Gatki
oczne poczely go piec, jakby sie w nie wkrecat swider. Odruchowo zatrzymat
sie, zakryt dlonia twarz. Nadlatujacy oblok blasku bluznat zarem w jego policzki.
To byto jakby uderzenie, miekkie, a przeciez przemozne. Pawel zatoczyt si¢ i padi
na ziemie. Straszliwa Swiatlo$¢ byla nad nim, lezala mu na twarzy, niby roz-
palony do biatosci zelazny krag. Prézno mruzyt zbolale oczy: powieki nie byly
juz zadng zaslona; miat uczucie, ze mogiby patrze¢ przez nie. Lezac na ziemi...
zobaczyt nagle w samym S$rodku ognistego kregu Posta¢ Iudzka.. Zdawal sobie
z tego sprawe, ze to nie jest ziudzenie, ale ze Czlowieka przed soba widzi na-
prawde. Umiatby opisa¢ kazdy szczegol twarzy i wygladu Tamtego. Jednego
tylko nie umial sobie wowczas przypomnie¢: skad zna te twarz.. Nie probowal
si¢ podnies¢. Lezal wyciagniety na ziemi, zda sie przycisniety niewidzialna dto-
nia. Milczat i czekal.. Wtedy Czlowiek w kole blasku powiedzial. Jego glos byt
cichy, a jednoczesnie tak przeszywajacy, ze Pawel kazde stowo nie tylko styszat,
ale i czul calym cialem...

— Dlaczego Mnie przesladujesz?...

Odpowiedziat pytaniem:

Lecz wtasciwie nie potrzebowal pyta¢. Wiedzial dobrze, kto mowi do niego.

— Kto jestes?

Znal Go pod wieloma imionami: Jahwe, Elohim, Adonaj, Sabaoth.. Lezac na
ziemi... oczekiwal.. na majacy nadejs¢ Znak -— Imig. Czekal. Ale kiedy glos
rozlegt sie, mlody faryzeusz zamart w oslupieniu. Wszystkiego oczekiwal. tylko
nie tego. Stowo ustyszane bylo zaprzeczeniem spraw, ktore czut, ktore myslal,
ktorymi zyl Bylo zaprzeczeniem samego Pawla.. Przestal oddychaé¢, oddech za-
marl mu w piersiach. Przez jakg$ niepojecie krotka chwile watpil, watpil tak,
jak sie watpi w chwili najwiekszej, $miertelnej rozpaczy: we wszystko i we
wszystkich...

— Jam jest Jezus, ktorego przeéladujesz...

To byla kleska, kleska niewypowiedziana, przepas¢, w ktoéra nagle spadi
1 w ktorej wciaz lecial i lecial nie napotykajac dna. Po dzi$ dzien zyly w nim
wszystkie bole tamtej rozpaczy. Gwaltownie wyciagnal przed siebie rece. Glos
mu si¢ zalamal, jak zalamalo sie¢ w nim woéwczas wszystko... Mial wtedy uczucie,
ze leci w dol, a jednoczes$nie rozpryskuje sie na drobne kawalki, ale to go nie
unicestwia... Konal, a wciaz czul, ze zyje. Wolalby by¢ unicestwiony, niz znosi¢
to cierpienie. Unicestwienie jednak nie nadchodzito... Wtedy postanowit sie bro-
ni¢... Nie nalezat do ludzi, ktérzy zgadzaja si¢ gina¢. Skoro Jahwe przemoéwil
ustami Nazarejczyka, trzeba bylo uzna¢ w Nazarejczyku Boga wbrew wszyst-
kiemu w sobie. Innej drogi nie byto.. Dlatego zapytat:

— Co chcesz, abym uczynil?

Uznat sie za zwyciezonego. Ale nie uczynil najmniejszego ruchu. Dalej lezal
wyciagniety, nie probujac sie podnies¢. Jezeli pytal: co chcesz, abym uczynil,
to byla w tych stowach nadzieja, ze wpierw, zanim cokolwiek trzeba bedzie
uczyni¢, Ten, ktéry go rzucilt na ziemig, poda mu litosciwa reke.

— Wstan i idz do miasta; tam ci powiedza, co macz czynic...

I to bylo wszystko. Czlowiek stojacy w kregu $wiatta wyciagnat ku Pawlowi
Swe dlonie gestem wiazacego milosierdzia. Byly biale i przebite, dionie oder-
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wane od krzyza, ktorych krwawy otwor mowit wigcej, niz miliony najstodszych
stow. Pawlowi wydato sig, ze te dlonie zblizaja sie ku niemu, klada mu si¢ na
twarz, na oczy. Pod ich dotknieciem zgasly wszystkie blaski, glowa zatongta
w mroku. Nie widzial juz teraz nic. Nowe cierpnienie jednocze$nie sprawiato
bol i koilo go. Lezal nieruchomo... czekal..." (str. 298 nn.).

W taki sposob przedstawia sobie Dobraczynski zewnetrzna strone
faktu nawrocenia Szawta pod Damaszkiem. Jak jednak wyobraza so-
bie psychiczny proces wewnetrznej przemiany Szawla pod wplywem
ujrzenia Zmartwychwstalego? Szawel Dobraczyfskiego opowiada
o tym sam krétko ale jedrnie:

n.Jezus... uderzyt mnie w serce pelne nienawisci. Osleplem. Ale przedtem
bylem stokro¢ bardziej slepy.. Wiedzialem: obalit mnie Bdg... bom zawsze Bogu
stuzyl. Ale zgodzi¢ sie na to, ze to Jezus jest Bogiem — to wydawato sie niepo-
dobienstwem. Myslalem: predzej umre, niz to uznam. Raczej wyrzekne sie Boga,
a nie pojde za Jezusem... Lecz czy ja, Zyd, Beniaminczyk, moglem wyrzec sie
Boga? Bog byt dla nas w dziejach wszystkim... My$my zawsze tylko Bogu stuzyli.
Wyrzec sie Boga, znaczylo dla mnie odej$¢ od narodu. Lecz przyjac¢ Jezusa —
to bylo takze odejscie od narodul.. Milosc... walczyla we mnie z nienawiscia.
Wydawalo mi sie, ze albo musze znienawidzi¢ swoj narod — a tego zrobi¢ nie
moglem, albo znienawidzi¢ Jezusa — a przeciez On jesl Bogiem.” (str. 321 n.).

Mysl zawarta w przyloczonym wynurzeniu Pawla wystepuje
jasno, jesli tylko rozwazymy ja na tle stanu psychicznego Apostola
przed widzeniem damascenskim. Tym, co wzbranialo Pawlowi uzna¢
za Mesjasza Nazarejezyvka ukrzyzowanego, byta obawa o zaprzepa-
szezenie w {en sposob nadziei na wyzwolenie polityczne swego narodu.
Ku Nazarejczvkowi czul wprawdzie sympatie, bo widzial w Nim rzecz-
nika swych wlasnych uniwersalistycznych marzen o zblizeniu sie do
szerokich mas szarych ludzi, do czlowieka jako takiego. Ale ku wia-
snemu narodowi czul nie tylko sympatig, lecz milosé¢ zywiolowa, gle-
boka, zakorzeniong poprzez szeregi pokolen. Rzecz jasna, ze mitos¢
musiala przewazy¢ nad sympatia, entuzjazm nacjonalistyczny nad
marzeniami uniwersalistycznymi, skoro tylko dostrzegt niemozliwosé
ich pogodzenia z soba w konkretnym wypadku. Dlatego to Szawel bez
zadnego wahania odrzucil, a nawet znienawidzil Nazarcjczyka, rzecz-
nika sprawy amhaarezow.

Trzeba jednak pamigtaé, ze nacjonalizm, ktory w tym wypadku
przewazvt u Pawtla. nie byl zwyczajnvm $wicckim nacjonalizmem. Byt
to wlasciwy Zvdom nacjonalizm teokratyczny. Nardd izraelski uwazat
sie i uchodzil w oczach kazdego ze swych czlonkow za naréd bozy,
przez Boga wybrany, kierowany i w przymierzu z Bogiem pozostajacy.
W nacjonalizmie izraelskim pietyzm wzgledem Boga byl réwnoznacz-
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ny z pieltyzmem wzgledem narodu i odwrotnie. Stad tez, dopokad Pa-
wel uwazal Mesjasza-Nazarejezyka tylko za czlowieka, dotad rozwia-
zanie dylematu: ,z narodem przeciw Nazarejezykowi, czy z Nazarej-
czykiem przeciw narodowi® — bylo dla niego rzecza prostg i tatwa
i bez wahania wybieral czlon pierwszy. Gdy jednak nagle pod Da-
maszkiem poznal, ze Mesjasz-Nazarejezyk to sam Jehowa-Boég
poznanice tego rodzaju skomplikowalo mu od razu calg sprawe, uczy-
nito dylemat wprost nierozwigzalnym, a dotychezasowe rozwiazanie
go przedstawialo jako razacy sprzecznos$é. Skoro bowiem Nazarejezyk
jest Bogiem, to w $wiectle teoretycznego nacjonalizmu odrzucenie Go
byloby rownoznaczne z zaprzepaszczeniem narodu. Odrzucajge Naza-
rejezyka-Boga, Szawel sprzeniewierzathy sie eo ipso rowniez wlasnej
idei teokratyczno-nacjonalistycznej. Tak wiee caly punkt ciezkoSci
w widzeniu Pawla pod Damaszkiem lezal — wedlug Dobraczynskie--
go — nie w tym, iz Apostol ujrzat zvwym tego Nazarejezyka, ktorego
uwazal dotychezas za umarlego, lecz w tym, ze 6w Nazarejezyk po-
walil go na ziemie, powalil w podobny sposéb, jak tylko sam Jahwe
powalal niegdy$ swych prorokéow. Nic przekonanie o rzeczywistosci
zmartwychwstania Jezusa bylo dla Pawta decydujagcym momentem
pod Damaszkiem, lecz poznanie, ze Jezus jest Bogiem. To poznanie
wprowadzilo nagle Apostota w ulicg bez wyjscia, zburzylo caly jego
dotychczasowy sposéb myslenia, wywolalo w jego glowie catkowity
chaos.

»Czy pojmujecie bracia, co czulem?.. Czy rozumiecie caly ten chaos
mys$li, jaki we mnie powstal? To tylko jedno pojmowalem dobrze: wszystko co
bylo, musi byé odwrécone. Swiat méj winien stana¢ na nogi, bo dotad stat na
glowie — i dluzej tak sta¢ nie moze! Lecz czy czlowiek potrafi pogodzi¢ sig z tak
odwréconym $wiatem? Czy mozna sie wszystkiego wyrzec, i tego, z czym sie
zroslo, i tego, czemu sie stuzylo, i wszystkiemu zaprzeczy(¢? Sobie takze? O bra-
cia, to byto straszne. A przeciez czulem, ze jestem w Reku Zywego Boga. I ze
jesli sobie nie zaprzecze — musze zaprzeczy¢ Jemu!" (str. 301).

I nic wigeej. Ow chaos byt — wedlug Dobraczynskiego — wia-
Sciwie jedynym rezultatem Damaszku. Ale byt to chaos twérezy, za-
wierajacy w sobie juz zarodki drogi, ktéra sie¢ Apostot z niego wydo-
byl. Tylko, ze wydobywanie si¢ z chaosu, znalezienie pozytywnego
rozwigzania problemu, przyszlo dopiero pézniej, po Damaszku i przy-
szlo powoli. Zaczelo sie za$, gdyv osleply pod wplywem widzenia da-
masceniskiego Apostol znalazl sie w miescie, dokad zaniesli go jego
towarzysze podrozy.

Rueh biblijny. 3
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,Nie musial zbytnio naleza¢ pamiegci... Lezal wtedy zgoraczkowany w domur
swego wuja Judy. Nie chcial jes¢, nie chciat pi¢. Uderzal pieSciami w oslepte,
palace oczy... Drugiego dnia wieczorem wydato mu sig, ze w purpurowym mroku,
jaki mial przed oczami, zobaczy! nieznanego mezczyzne, Tamten szedt ku
Pawlowi z wyciagnieta reka. Potem potozyl dion na porazonych oczach. I znikf.
Pawel... byt przekonany, ze to byla tylko wizja, czy moze goraczkowy sen, ale
nie mogt oprze¢ sie checi upewnienia sie. Zawolal Jude. Stary nadbiegl ciezko
2 pytaniem na ustach. ,Moze chcialby¢ nareszcie co zjesc?..” Niechetnie rzucil
glowa. ,Nie! Nie! Powiedz mi tylko, czy tu kto byi? Tutaj?.. Nie, nie bylo
rikogo..." Postanie bylo twarde i obrzydliwie rozgrzane. Dzien wlokacy sie upa-
tem... dobiegal konca. Pawel znowu modlilt sig.. Ale cho¢ sie wysilal, modlitwa
stygta na ustach.. Po mrokach nocy nadszedl mrok poranku... Juda i Marta po-
deszli do niego. Znowu go o co$ pytali. Byt przekonany, ze pytaja, czy nie
zjadiby czego... ,Ja to wiem, ze nic je$¢ nie chcesz, podjat Juda, ale ja nie o to
pytam. Przyszedl czlowiek. ktory chce ciebie zobaczyc.. Czlowiek? Tutejszy?
Tak, tutejszy. Wiesz od tych no — nazarejczykow. Chce cie widzie¢. Nazarej-
czyk chce mnie widzie?”” O malo nie powiedzial: drogo Nazarejczycy placa za
ogladanie mojej osoby. Obudzit sie w nim dawny, czujny Szawel. Prawie za-
pomnial o chorobie. Poczutl sie jak pies, ktory przypadkowo trafil na podnieca-
jacy $lad. Usiadi na postaniu. Usta skrzywil mu porywczy grymas. ,Gdziez ten
Nazarejczyk? Niech wejdzie...” Przybyly szedi od drzwi. Powiedzial: ,Pokoj
niech bedzie temu domowi przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Jak to dziw-
nie brzmialo! Zblizyt sie do postania Pawla.. Powiedzial glosem zduszonym:
. Szawle, bracie.. Zowia mnie Ananiaszem... a przystal mnie Jezus... Przejrzyj!”
W miare jak tamten mowil, blask splywal w obolate oczy Pawla.. Z czerwonego
mroku wyszio tysiace przedmiotow i cztowiek, stojacy przed Pawlem... Wygladal
na zwyktego amhaareza. Pawel poznal od razu, ze jest to czlowiek ujrzany w go-
raczkowym widzeniu. Usmiechnat sie — nagle oniesmielony. Tamten takze sie
uémiechajgc, ciagnal: ,,Dzi§ w nocy widziatem Go. Powiedzial mi, bym szed! do
ciebie. Bo ty jeste§ Jego naczyniem wybranym i poniesiesz Jego Ewangelie do
pogan, i krolow, i lzraelczykow. On takze ciebie pouczy, iz wiele wycierpiec
musisz dla imienia Jezus...” (str. 273 nn.).

Opisujac w przytoczony sposob przejrzenie Pawla w domu Judy,
nie bez powodu podkre$la Dobraczynski z naciskiem szczegotl, ze
pierwszym ujrzanym przez Apostola po odzyskaniu wzroku czlowie-
kiem byl ,,zwyczajny amhaarez". Pragnie w ten sposob zaznaczyé¢, ze
tu wlasnie byl drugi, dalszy punkt w naturalnym procesie psychicz-
nym Pawtla, o ktéry zaczepila nadprzyrodzona Laska, nawracajaca go
i wskazujgca mu pozytywna droge wyjscia z chaosu myslowego, w jaki
go wiragcita pod brama damasceniskya. Idea mesjanska Pawta miescita
w sobie mianowicie, jak widzieliSmy wyzej, dwa rézne aspekty: na-
cjonalne-polityczny i uniwersalno-demagogiczny. Pierwszy z nich wy-
suwal sie wprawdzie zrazu tak bardzo na czolo, ze przestanial i spy-
chat w cien aspekt drugi, aczkolwiek go bynajmniej nie niwelowal.
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Dowodem na to fakt, ze wilasnie oéw drugi aspekt pociagngl zrazu
Szawta ku Nazarejezykowi. Wpatrzony jednak przede wszystkim
w aspekt pierwszy, nacjonalno-polityczny, Apostol zrazu odrzucil Na-
zarejezyka na widok Jego $mierci, potem poczal Go nienawidzi¢ i prze-
sladowaé Jego wyznawcow, a wreszeie pod Damaszkiem znalazl sie
w Slepym zautku i wpadl w calkowite oszolomienie, gdy nagle w Na-
zarejezyku dostrzegl samego Boga. Wydawalo mu .si¢ bowiem, Ze
uznanie Nazarejczyka jest rownoznaczne z porzuceniem nadziei na
wybawienie narodu, a wiec tym samym i z catkowitym porzuceniem
idei mesjanskiej jako takiej. Gdy tak szamota si¢ w chaosie krzyzuja-
cych sie mysli, nagle odzyskujac w domu Judy wzrok, dostrzega jako
pierwszy przedmiot widzenia posta¢ prostego amhaareza Ananiasza,
ktérego w wyraznie cudowny sposob przystal don Pan. Ta okolicznosé
stanowi dla Szawta jak gdyby nagle ol$nienie, objawienie z gory;
nagle staje mu w Swiadomosci spychany dotychezas w cien drugi
aspekt idei mesjanskiej, uniwersalno-demagogiczny, i zaczyna sie wy-
suwaé na czolo. Wprawdzie rownocze$nie z tym caly sSwiat zdaje sie
Szawlowi wywracaé do géry dnem: to co uwazal za podrzedne, staje
sie najwazniejsze, a to co uwazal za najwazniejsze, schodzi do roli
podrzednej — nie mniej jednak od tej chwili zaczyna sie zarysowywac
w jego umysle nowa sylwetka Mesjasza, wyktuwaé nowa idea mesjan-
ska, dajaca sie pogodzi¢ z miloscia zaréwno ku Nazarejezykowi-Bogu,
jak ku wiasnemu narodowi. Mesjasz to przede wszystkim Zbawiciel
satej ludzkosci. Rola Jego jest uniwersalna, ogoélnoludzka. Zbawienie
jednak catej ludzkosci pociggnie za sobg w konsekwencji wyzwolenie
rowniez ludu izraelskiego. Pawel Dobraczynski mowi to wyraZnie
w zakonczeniu swego opowiadania o nawréceniu pod Damaszkiem:

...w koncu pojalem. Pojatem, ze mitos¢ do Jezusa jest miloscia do wszyst-
kiego i ze nic w niej nie ginie. Bo kiedy sie wszystko w niej zatopi, wszystko
cdnalez¢ mozna.'” (str. 322).

Rzecz jasna, ze musialo przy tyvm nastapi¢ u Szawla przetran-
sponowanie samego pojecia ,,wybawienie' z tonacji politycznej na to-
nacje etyczng, a to przynajmniej w tym sensie, iz wyzwolenie od grze-
chu i zta pojete zostato jako gléwny i pierwszorzedny moment ,,wyba-
wienia* mesjanskiego, pociggajacy za soba jako konsekwencje row-
niez uregulowanie spraw ziemskich, narodowo-polityeznych, po linii
dobra, sprawiedliwosci i milosci. Dla owczesnego faryzeusza-teokraty,
uzalezniajacego $cisle pomysinosé i site narodu wybranego od docho-
wywania wiernosci Jahwe, a wiec od poziomu etyvezno-religijnego

3‘
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cztonkow narodu, nie bylo takie przetransponowanie rzeczg trudng.
Wszak caly faryzaim jako taki osnuty byl okolo mysli, ze jezeli przy
pomocy najdokladniejszych przepiséw rytualno-etveznych podniesie
poziom moralny ludu izraelskiego, wowczas Bog wierny przymicrzu
zesle napewno Mesjasza, kiory wyprowadzi swe wybrane dzieci z nie-
woli poganskiej. Przygotowanie ctyezne byto uwazane zatem za wa-
runek mesjanskicego wyzwolenia.

Od pierwszego przeblysku idei uniwersalistyczno-ctycznej mesja-
nizmu do catkowitego jej skrystalizowania sie w umysle Pawla, od
pierwszego przelamania podnoszacych sie przeciwko tej idei oporow
uczuciowych Apostota, az do ich calkowitego usunigecia — bylo jednak
na razie jeszcze daleko.

.Lat catych trzeba bylo, by ta mysl w nim dojrzala. Nie latwo bylo wyr-
wac sig¢ z kregu marzen mesjanskich. Ilez wymagato juz trudu, aby uwierzyé,
ze Mesjasz jest Panem serc ludzkich. Pozostawala wiara, ze On poprzez serca
zdobedzie $wiat... nie zakonczy sie nigdy. Bedzie trwata do ostatniego dnia...
Bedzie walka nie tylko ze $Swiatem, ktory nie slyszat o Jezusie i nie chce o Nim
slyszec¢, ale i ze Swiatem, ktory o Jezusie ustyszal i przyjat Go — bezdusznym:
Panie! Panie!” (str. §9).

Dlatego to Pawel sam powiada:

wJezus obalil mnie od jednego Swego spojrzenia. Ale po to, bym poszedi
za Nim, bym Mu stuzyl, musiala sie toczy¢ we mnie walka przez diugie dni,
miesigce, lata...”"(str. 320).

Samo nawet pojecie uniwersalizmu ulegato u Pawla dopiero po-
wolnej krystalizacji, przechodzgce pewng ewolucje. Miedzy polowicz-
nym uniwersalizmem, wyznawanym przez Apostola w okresie pierw-
szej podrézy misyjnej na Cypr, a pelnym, bezkompromisowym uni-
wersalizmem, jaki go ozywial, gdy powracal po latach do miasta Swig-
tego z trzeciej misyjnej podrézy, byta kolosalna réznica:

weSadzit wtedy, ze narod zvdowski ma nawroci¢ Swiat. Dzi§ juz tak nie
myslat. Mial powsta¢ narod inny, nie zydowski, nie grecki, nie rzymski, ziemig,
jezykiem czy obyczajem nie zwiazany, nowy narod, naréd Chrystusa.. To byla
prawda, ktora uswiadomil sobie wtedy, gdy padil pod kamieniami na réowninie
migdzy Listra a Derbe. Zabijano go witedy jako zdrajce. Ale on soba pozostat!..."”
(str. 53).

Krystalizowanie sie pojecia uniwersalizmu nastepowato u Pawla
w toku jego pracy misyjnej i w duzej mierze pod wplywem konkret-
nych wypadkéw, zaszlvch w czasie tej pracy, a zmuszajacych Apo-
stota do ustawicznej rewizji dotychczasowyceh pogladow i wysnuwania
coraz lo nowych, dalszveh wnioskow.
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Przetomowym wypadkiem, ktory polowiczny zrazu uniwersalizm
Pawlowy poczal zamienia¢ na uniwersalizm pelny, byvlo — wedlug
Debraczynskiego — zetknigeie Apostola juz w ¢zasie pierwszej pod-
rozy na Cypr z tamiejszym namiestnikiem rzyvmskim, prokonsulem
Sergiuszem Paulusem, a zwlaszcza z jego corka Sergig. Rozmowa
z Sergia byla dla Pawia jak gdyby nowym objawicniem, naglvm za-
plodnieniem jego umyslu nowa zupelnie ideg, ktora odtad drazyta
w nim bez ustanku coraz glebiej i coraz silniej, az dopokad jej nie
zrealizowal. Zaczelo sie od zaznajomienia Sergii przez Apostota z naj-
waznicjszymi punktami jego wiary w Zmartwychwslalego Nazarej-
czyka.

w.Nie zadrwila, jak drwili prozniacy atenscy.. Blada dionia... gladzita ru-
lon z homerowa piesnia. , To rzeczywiscie cieckawe, co mowisz, i piekne. Wiec
zginat dla ludzi? Dlaczego, ze ich kochal? A potem zmartwychwstal? I mdwit...
7e wszyscy zostaliSmy wezwani i wszyscy mozemy byé odrodzeni.. ze trzeba
lylko wyrzec sie zla... trzeba kochac i umie¢ cierpie¢ i chcie¢ cierpie¢... Czy tak,
Szawle?” Tak dostojna Sergio. Trzeba swoje cierpienia doda¢ do Jego cierpien...”
Inaczej mowi o waszym judejskim Bogu Elymas... ,,On mowi — ciagnela — ze
ten Jahwe jest grozny, potezny i straszny. Kaze sie ba¢ siebie ludziom... Czy nie
jestescie obaj Zydami?..” Powiedzial twardo: ,Masz slusznos$¢, dostojna Sergio.
Jestesmy obaj Zydami. Ale nalezymy do dwdch réznych czaséw. Czas Elymasa
juz sie skonczyt, umart... czas moj narodzit sie dopiero. Narodzit sie z krwi roz-
lanej za bramami miasta... Powstal z mitosci i tylko na mito$¢ czeka..." , Wiegc
mitos¢ jest w waszej filozofii wszystkim? Jesli tak, to zwyciezyliscie $wiat!...
Zwyciezasz tatwo i predko. Czemu jeste§ Zydem!" Zmarszczyt brwi. Poczal zywo:
JJestesmy starym narodem, dostojna Sergio.. ChowaliSmy obietnice. A dzi§ —
Szawle — zawolala z zapalem. Jesli nawet twéj Jezus byl Zydem, to swiat dla
Niego musi zdoby¢ Rzymianin. Swiat jest rzymski. Nad swiatem czuwa pax Ro-
mana. Swial — Szawle — patrzy na Rzym, nie na Jerozolime..." Milczal. Wbrew
sobie uswiadomit sobie prawde brzmiaca w ustach dziewczyny.. Widzac, ze nie
oponuje, potrzgsnela zwojem... ,Lecz ty — powiedziala nagle — mozesz zostac
Rzymianinem... Nalezysz — .ciagnela — do naszego $wiata. Nigdy nie mys$lalam,
ze Zyd moze ta pigknie wypowiedzie¢ strofy Odyssei.. Jesli chcesz zdobyé
Swiat, to ptyn jak Odys.."” Urwata i zdawata sie czeka¢. On zas myslat o tym,
co mu powiedziala. Mial uczucie, ze doznaje olénienia. Od tamtego poludnia
odkrycia rodzilty sie¢ w nim nagle, jak ksztalty wydarte mrokowi wystrzalem
btyskawicy.. Miata slusznos¢ corka prokonsula: Swiat rzymski mogl zdobye
tylko Rzymianin. Czlowiek, ktory potrafil przezwyciezy¢ nawet wolanie wiasnej
krwi. Przezwyciezy¢ sameqgo siebie. Skoro skonczyl sie czas ofiar — skonczyt
sie takze czas pierwszego przymierza. Nie ma juz narodow wybranych. Nie czas
na walke o prawde jednego tylko narodu... Sklonit glowe. ,,Powiedziatas prawde,
dostojna Sergio. Trzeba mi zapomnie¢, ze jestem Zydem. Zapomng.. Jestem
takze obywatelem rzymskim. Jeszcze moj ojciec kupit to obywatelstwo za duze
pieniadze. Moge by¢ Rzymianinem dla Rzymian..” (str. 27 nn.).
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Rozmowa z Sergia uswiadomila Pawlowi, ze chege by¢ rzeczni-
kiem uniwersalizmu, trzeba odrzucié wszelka polowiczno$é. Ze wy-
zwolenia czlowieka jako takiego nie mozna glosi¢ calej ludzkosci,
stojac dalej na platformie idei jednego, wybranego, uprzywilejowa-
nego narodu, ze trzeba si¢ wznie$é ponad wszelki nacjonalizm, stangé
na platiormic ogélnoludzkiej. Inaczej nic z tego nie wyjdzie. Uniwer-
salizm moze by¢ albo pelny, albo zaden.

Cale to nowe zrozumienie rzeczy przybralo u Pawla zewnetrzna
postaé pragnienia dotarcia do stolicy calego znanego nadwezas, kul-
turalnego $wiata, do Rzymu, i rozpoczecia stamtad gloszenia nowych
religijnych hasel. Okolo tego pragnienia skupily sie teraz wszystkie
mysli Apostota oraz osnuly wszystkie wysitki jego woli, przyzwycza-
jonej juz od miodosci do realizowania podjetych planow szybko, ener-
gicznie i z niezlomnym uporem.

W rzeczy samej w przeciaggu najblizszych lat Apostol, z hasltem
catkowitego, bezkompromisowego uniwersalizmu na ustach, poczal
ogarnia¢ swym zasiegiem misyjnym coraz to szersze tereny, nie po-
przestajac na Malej Azji, ale przeprawiajac si¢ rowniez do Europy
(Grecji i Macedonii). Towarzyszylo mu wszedzic nadzwyczajne po-
wodzenie, w ktorym widzial polwierdzenie ze strony Boga, iz straszna
i zgodng z boza wolg obral droge. Gdy zdawal sprawe swym wspol-
wyznawcom jerozolimskim po powrocie z trzeciej podrozy misyjnej.

w-Zz€ zdumieniem dowiadywali sie o ludziach, ktorych istnienia nawet nie
przypuszczali. Jerozolima i Judea zdawaly sie male¢. Stawaly sie ziarnkiem,
na Ktorym wyrastal coraz bujniej wielki, rosochaty krzew... Chcecie wiedzie¢,
jak jest? — mowit Pawel. Wszyscy do nas ida. Wszyscy tesknia do wybawienia,
Lowiem swiat czuje, ze ciazy na nim pietno grzechu, Ale nie kazdy moze iS¢ do
Jezusa tak samo. Jeden jest staby, drugi silny.. Trzeba nam by¢ dla kazdego
wszystkim... Dla wszystkich Chrystus dal sie ukrzyzowac¢. Ale to my musimy
Jego zbawienie zanies¢ wszystkim... SchodziliSmy cala Achaje i Macedonie...
Wszedzie Duch zstepuje na ochrzczonych i wszedzie szatani poddaja sie nam...
A lo jesl znak dla nas, ze stuszna jest nasza droga. Bylismy w Koryncie, w mie-
scie rozpusty.. I tam Duch byl z nami. Doszedlem do Aten, miasla zarozumia-
tego w swej madrosci... Kpiono tam ze slabosci mojej. A przeciez cho¢ zosta-
fem wySmiany, poszli za mna ludzie, a wsréod nich medrzec, wielki Dionizy... Nie
ja ich zdobylem, bracia, bo niczym jestem i gdy mi przychodzi nauczac¢, staje
przed ludzmi z lgkiem wielkim i slaboscia.. Ale podaba sie Panu przez moja
nedze ukazywac¢ swoja moc.. Nikogo bym nie zdobyl, gdyby nie Pan. Pan
wszystko. Wiec i to jest znak, ze trzeba poganom opowiadac Ewangelie. Dobra
nowina dla wszystkich przyszia." (str. 69 n.).
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Na ten moment Swiadomosci Pawla, iz zarowno on sam, jak i jego
dzielo pozostaje pod bezposrednim kierownictwem samego Boga, ze
pelni tylko wole boza. nie swoja, ze nie on dziata i osiaga sukcesy, ale
dziata Laska. ze wszystko jest dzietem Boga. a on stanowi tylko boze
narzedzie — kladzie Dobraczynski silny nacisk (por. str. 55, 41, 16,
21, 60, 25).

Ten bowiem moment daje mu drugi — obok sprawy nawrdce-
nia — wdzieczny temat do obszernych refleksji nad przezyciami psy-
chicznymi czlowicka wybranego na narzedzie boze i kierowanego we
wszystkim boska taska. My$l zasadnicza, jaka w tym wypadku pragnie
Dobraczynski ‘przedstawi¢ pogladowo na opracowanej po literacku
postaci Pawta, jest nastepujaca: Czlowick w reku Boga zachowuje
mimo wszystko poczucie whasnej indvwidualnosci i wartosci. Ta oko-
licznos¢ sprowadza iednak niebezpieczenstwo wytworzenia sie w czlo-
wieku przekonania, jakoby go Bég wybral na swe narzedzie wtasnie
dla jego uzdolnien osobistveh. By usunac niebezpieczenstwo podobnej
pychy osobistej i uswiadomi¢ czlowiekowi, ze jedvnym czynnikiem
dziatajacvm jest w gruncie rzeczy sama tylko Laska boska, Bog nie-
jednokrotnie posuwa sie az tak daleko, ze krzyzuje wprost wszystkie
jego plany i nadzieje, stawiajac go wobec coraz to nowych pozornych
niepowodzen i bolesnych zawodow.

Takie wlasnie krzyzowanie sie planéw czlowieka z wolg boska,
a raczej jakbv umysine krzyzowanie przez Boga plandéw ludzkich, po-
wzietych zreszta pod wplywem samego Boga, przedstawia Dobraczyn-
ski na tle postanowienia Apostola dotarcia do Rzymu.

Plan wykroczenia poza misyjny teren Azji, a przerzucenia sie do
Europy i dotarcia do éwezesnego jej centrum — Rzymu, nie byl wy-
lacznie pomystem Pawla. W sposob zupeinie wyrazny pedzit go w tym
kierunku rowniez Bog. Zwlaszcza trzecia podréz obfita byta w widome
znaki boskiego kierownictwa.

...To byla najdziwniejsza z jego wypraw, to obijanie sie o zamkniete
drzwi. W Stratonikei otrzvmal pierwsze ostrzezenie. Obudzil sig¢ ze swiadomo-
$cig, ze ma opusci¢ Azje. Natychmiast wiec zmienit plan drogi. Postanowil iS¢
do Bitynii. Szli pospiesznie przez Pruse i Nikaje do Nikomedii. Ale w Nikai roz-
kaz mocny, jak uderzenie, nakaza! znow Pawlowi zmiane kierunku. Zawrocil.
Blednie teraz, bez wyczucia, gdzie ma is¢, znalazt sie¢ w Paimanenon, na wielkim
szlaku wiodacym do Sardes, Filadelfii, Laodycei. Poczul sie nagle zle. Choroba,
nad ktora panowal zwykle moca woli i zapahlu... zaczynala go zwycieza¢. Dwa
dni lezal.. w chacie litosciwego chtopa. Kiedy wstal, wygladatl jak cien. ,Mu-
simy i§¢ do morza — powiedzial do Sylasa. Wiec chodzmy do Adramyttion™.
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Dopiero gdy z gorzystego plaskowzgorza poczeli zstepowaé na niziny nad-
brzezne... poczul sie lepiej.. ,.Nie pdjdziemy do Adramyttion, lecz do Troady —
zadecydowal Pawel. Tam latwiej o okret..” (str. 25).

Tym dziwniejsze zatem wydato si¢ Apostotowi, gdy nagle otrzy-
mal z gory — w formie wewnetrznego nakazu, nasilajacego sie coraz
bardziej — zlecenie przerwania dalszej podrézy na zachéd, a powro-
cenia do Jerozolimy. Zlecenie to uderzylo go niby grom spadajacy
z jasnego nicha; bylo dlan nie tylko nad wyraz bolesne, ale i zupelnie
niezrozumiale na tle dotychczasowych zlecenn bozych. Juz niegdys jed-
nak, zaraz w poczatkach po nawrdceniu, Pawel Slubowal Bogu bez-
wzgledne posluszenstwo, oparte na szalonej mitosci, jaka sie w nim
zrodzita gdy zostal porwany ekstaza niebianska i otrzymat wizje tego,
czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszalo (str. 45). Na mysl mu
nawet nie przyszio, by nie stucha¢ i teraz dziwnego rozkazu umitowa-
nego Boga. Przerywa natychmiast list, kiory zaczal pisaé do wiernych
w Rzymie, zawiadamiajgc ich o swym do nich wkrotce przybyciu —
i zmienia jego tenor, zapewniajac, ze przybedzie dopiero po powrocie
z Jeruzalem.

Mimo faktycznie szybkiej decyzji, péjScie za glosem bozym i za-
wrocenie do Jerozolimy musialo by¢ dla Pawta krokiem, kiéry koszto-
wal go wiele wewnetrznych zmagan. On, ktory od pierwszej chwili
zrozumicenia znaczenia Rzymu dla misji chrzescijanskiej wyrywal sie
do niego, mial nagle teraz podréz swa przerwaé, gdy uszedl juz taki
kawat Swiata, gdy byt niemal u progu.

Whnikliwie analizujac, przesuwa Dobraczynski przed czytelnikiem
calg galeri¢ pokus, jakie kolejno nawiedzaly Pawla, pragnac go za-
wroci¢ z drogi do Jerozolimy. Kazda z pokus dopuszczala atak do
Apostola od innej strony jego zycia psychicznego, i kazda byta silniej-
sza ‘od poprzedniej.

Zaczelo sie od tego, iz w przeddzien projektowanego wyjazdu
z Troady odwiedzil Pawla dawno nie widziany f.ukasz, Ickarz, a zara-
zem zaufany towarzysz i przyjaciel i w imie wzgledéw zdrowotnych
starat sie odwies¢ Pawla od podrozy (str. 18). Zdrowie cielesne nie
odgrywalo juz od dawna zadnej roli u Apostola. Stad ta pierwsza
pokusa nie byta dlan trudna do przezwyciezenia.

Ale zaraz przyszta druga, silniejsza: Lukasz donosi Apostotowi,
ze do Troady przybyt Piotr, wlasnie w przejezdzie do Rzymu. Ta wia-
domos$¢ poruszyla juz znacznie glebiej Pawtem.

— ,Wigc juz mozna jecha¢ do Rzymu?
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— Mozna...

— Wiec juz mozna tam plynac¢. — Pawel powiedziat to, jakby sam do sie-
bie... Mozna. 1 Piotr sie spieszy. Mocno, boleénie zacisngt wargi. Bedzie tam
wczesniej...

Lukasz przyjaznie ogarnal ramieniem ramie Pawla. Czemu — powiedzial
tagodnie — nie mielibyscie popityna¢ razem? Bylby$ nareszcie w Rzymie.

Czul, jak przez cialo Apostota przebiegl diugi dreszcz. Pawel poczal od-
dycha¢ predko, jak kto$, kto pasuje sie z niewidzialnym nieprzyjacielem.

— Wiesz przeciez — wyszeptat — ze ja ide do Jerozolimy...

— Nie musisz tam i$¢. Idz do Piotra, a on... Pawel przerwal mu gwaltownie:

— Nie poplyne z nim! Musze do Jerozolimy...

— Pawle... Jestes mu niechetny. A Jezus nakazatl...

— Nie jestem mu niechetny... Sprzeciwilem mu sie raz.. Masz racje, nie
bytem sprawiedliwy... Nie rozumiemy sie z Piotrem. On postepuje tak, jakby
miat nigdy nie umrzec¢. Ja tak nie moge. Nie potrafie. M6j czas jest krotki. Ja
musz¢ ciagle dalej, dalej i wigcej... — Wiec Marek jest z Piotrem? To dobrze...
Rzym jest $Srodkiem s$wiata: tam trzeba budowac.. Nie w Jerozolimie...

— Ty jednak idziesz do Jerozolimy...

— Muszg tam i$¢.. Szczesliwy Piotr.. Ale niech plynie, niech plynie...
Tamto jest moja ziemia, bo kazano mi is¢ do pogan... Ale niech plynie.. Niech
mu Pan szczesci i pomaga..” (str. 20 nn.).

Jeszceze silniejsza byla nastepna pokusa, jaka uderzyta na Apo-
stola w drodze z Troady do Assos, gdzie mial si¢ spotka¢ z towarzy-
szami i wsig$¢ z nimi na okret jadacy do Jerozolimy. Podrézujacego
samotnie Apostola napadl w drodze atak febry. Polzywego zaciagneta
para pasterzy (brat i siostra) do groty mieszkalnej. Po przyjsciu Apo-
stota do przytomnosci wywiazala sie miedzy Pawlem a pasterka roz-
mowa, w trakecie kiérej ogarnat jg nagle szal, z ktérego Pawel poznal,
ze dziewczyna jest opetana.

w.Wrzasneta i zakryla twarz rekoma. Poczela miota¢ sie jakby w kon-
wulsjach... Parskneta gniewnie:

.0, ja wiem, gdzie idziesz! — zawolata triumfujaco — ...Chcesz zaglowa¢
do czarnego miasta na gorze. Myslisz, ze za twoje kochanie... teraz wreszcie...
ustuchaja cig. Ha, ha, ha!... Stuchaj! Ja ci méwie, ja wiem — nikt ci nie uwierzy.
Nikt cie nie postucha! Zatoza ci za to tancuch... Nie bedziesz juz potem plywal
po morzach! Bedziesz wiezniem! Wiezniem! Wiesz co to znaczy? Nie bedziesz
juz nic mogt zrobi¢ — dla twego Boga...

Pawetl doznal uczucia, jakby na jego gardle spoczeta zimna dlon. Wbrew
woli zadrzal. W krzykach opetanej przejrzat nagle swoj los. Nie mogt zlekce-
wazy¢ tych stow. On sam, ulegajac przemoznej woli, ktéra nakazata mu plynaé
do Jerozolimy, mial przeciez swiadomos$¢, ze ma sie tam dokonac¢ co$ decyduja-
cego. A jesli czekalo go tam naprawde wiezienie? Poczut lgck. Wiezienie, to byto
zamknigcie w bezczynnosci, niepotrzebny postéj w zdobywczej wedrowce. Nie
lekat sie ciemnicy, lancuchow czy batéw. Ale dla niego zycie bez dzialania nie
warte bylo nic,
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Dziewczyna krzyczata dalej:

— Wiem! wiem! Nie zobaczysz wielkiego miasta, za ktorym tesknisz...
Cokolwiek zapragniesz — wszystko stanie si¢ inaczej. Na odwro6t! Wierz mi...
Jaki$ ty glupi! Czlowiek, ktérego nienawidzisz, uprzedzil cig!

— Nie nienawidze go — probowal sie broni¢ -— szanuje go, staram sie
go kochac...

— Ha, ha, hal.. — drwila. Znowu sam przed soba klamiesz. Nienawidzisz
go! Ale masz racje. On nie jest godny tej czci, ktéra go otaczaja.. Gdziez jemu
mierzy¢ sie z toba?..' (str. 40 nn.).

...Przemoca strzasnal ucisk, ktory czut w gardle. Przemogl lek i stabosc.
Ten, ktory go rzucil na ziemie, nakazywal czesto rzeczy niepojete. Ale jesli On,
ktéoremu Pawel stuzyl, kazal mu i$¢ do Jerozolimy, to nie bylo o czym mowic!
Pan mogl nie chcie¢ jego nauczania, zdobywania ludzi... Jednego chcial: postu-
szenstwa. To znaczy milosci... Zgarnal ostatek sil, jakie mu jeszcze zostaty. Za-
mienit je w jeden rozpaczliwy krzyk: — Idz precz! W Imie Jezusa (str. 41 nn.).

Jak gdyby dla ulzenia sobie po wysilku, ktory go tak duzo koszto-
wal, Pawel postanowil wystaé¢ napisany jeszcze niegdys, ale dotych-
czas nie wyslany list do Rzymian. Uczynil to za posrednictwem zdro-
wej juz teraz pasterki Feby.

Pokusa zostala przezwycigzona — przezwyciezona wysitkiem
woli; nie zostalo jednak calkowicie unicestwione jej dziatanie. Rozum
nie da sie tak predko ugigé, jak wola. Echo refleksji rozumowych
powtarza si¢ zawsze dlugo jeszcze po wyciggnieciu pierwszego wnio-
sku. Tak bylo teraz i u Pawta. Wola zdecydowala wprawdzie, odzy-
waly sie jednak jeszcze silne echa w rozumie. Przezwyci¢zona zostala
pokusa emocjonalna — zazdrosci wzgledem Piotra, obawy przed bez-
czynno$cia; ale w echach zimnych refleksji poczeta sie odzywaé nowa,
gorsza jeszcze pokusa, pokusa rozumowa. Poczela sie odzvwacd, gdy
Pawel mial juz wsiada¢ w Seleucji na okret.

....Powiedzial sobie, ze poplynie, gdy wroci z Jerozolimy. Ale leraz juz nio
wiedzial, czy wroci. Raczej sadzil, ze nie wroci... Wiec po co tam jedzie? Czy
naprawde musi... zlozy¢ ofiare, ofiare przebrzmiatego Zakonu? Pawel zamyslit
sie bolesnie. Piotr go wyprzedzil. Swym wolnym, zda sie, lekliwvm chodem,
zawedrowatl do stolicy $wiata... Pawel, cho¢ biegl goraczkowo, nie zdotat go mi-
nac¢. Przypomnialo mu sie, co mu kiedys, dawno juz, powiedzial , kochany uczen"
Jan: ,Szymona mozna wyprzedzi¢, ale na Szymona trzeba czekac"”. Trzeba
czeka¢. Dlaczego? Dlaczego nie zawrdécic jeszcze dzis i zamiast plynac dalej na
potudnie, pozeglowac¢ pierwszym napotkanym okretem prosto na zachoéd?.. Kto
wie, czy nie przegonitby Piotra... Zdobylby to miasto pospiesznie, jak zdobywat
inne. Umial przemawia¢ do pogan.. Lukasz.. jakby odgadujgc wahania i we-
wnetrzng walke Pawla, powiedzial raz jeszcze: — A najlepiej to nie jedzmy
wcale do Jerozolimy. Méwilem ci Pawle, ze mam zle przeczucie.
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Na ciemnej twarzy Pawila odbil si¢ wyraz walki, jakq toczyi. Pokusa przy-
chodzila w nowej formie. Nie przez usta opetanej dziewczyny, ale w stowach
najwierniejszych przyjaciol... Nie odpowiedzial, a oni, widzac niepewnos¢ na
jego twarzy, poczeli mowi¢ wszyscy razem: — Stusznie mowi Lukasz. Nie jedz
do Jerozolimy. Kto wie, co cie tam czeka. Zwilzyl jezykiem zeschie wargi. Nie-
ogarniety wzrokiem przestwor morza wotal i pociagal, chyba rownie mocno,
jak stowa przyjaciol. Ale naprzeciw pokusom stat rozkaz, wyrazny rozkaz, jemu
za§ Pawel nauczyt sie byc¢ Slepo postuszny. Kazano mu ptynaé do Jerozolimy,
a on to pojmowal jako zadanie ustepstwa wobec wspotbraci. Jako ostatni gest
wyciagnietej reki. Teraz jednak, patrzac na morze, poczul budzacy sie w nim
gniew. A jezeli ten gest kosztowac go bedzie zycie lub wolnos$c¢? Jezeli za niego
zaplaci tym wszystkim, co da¢ moze sprawie?.. Lecz w tej chwili uswiadomil
sobie, ze wie, iz poza Grecja, Italig, Galig, Iberia sa jeszcze dalsze ziemie, do
ktorych on nigdy nie dotrze! Nigdy! Coz z tego, ze i tam czekaja ludzie na
Ewangelie? Ten, ktory go obalil, znajdzie sobie innych Szawiow. Ten, ktory
go obalil, chce od niego tego, czego pragnie Pawel. On, chce go mie¢ w Jerozo-
limie, a nie gdzie indziej! Jesliby wbrew temu Pawel powedrowal na zachod,
przestanie by¢ potrzebny, jak przestaje by¢ potrzebne najpozyteczniejsze na-
rzedzie, ktore jednak nie chce stuzyc... Czyz swoja wolag ma przepiera¢ wole
Panska? Kimze jest, aby sie buntowal?.. Ciezko przetknat $line. nakazem catej
woli narzucil sobie opanowanie. Powiedzial: Pojedziemy do Jerozolimy... Ja
wiem, co mnie tam czeka.. W glosie jego byl spokéj i tagodna, lecz nieugigta
stanowczosc¢.” (str. 52 nn.).

Przezwyciezywszy siebie, pogodzony juz z mys$la, ze Pan chee go
mie¢ nie gdzie indziej tylko w Jerozolimie, Pawel dociera po diuzszej
podrozy do Swietego miasta. Nie mysli juz wigcej na razie o Rzymie,
nie zastanawia si¢ juz nad tvm, dlaczego Bog niegdys wiodl go sam
ku stolicy swiata, a teraz nagle cofnat go z drogi. W Jerozolimic nie
ma zresztg Pawel czasu mysle¢ o problemach rzymskich, bo od razu
absorbuja go sprawy aktualne: najpierw sprawa stosunku do chrze-
Scijan judaizujacych, pozniej sprawa stosunku do Zydéw. Dochodzi
do pochwycenia Apostola w Swigtyni, potem do préby zlynczowania
go, wreszeie do osadzenia w wiezieniu przez trybuna rzymskiego
Lvzjasza. Pawel ledwie zyje, pobity srogo przez motloch zydowski.
Nic to jednak; on, kiéry od tylu lat nie mial wigkszego idealu, jak
cierpie¢, a nawet odda¢ zycie dla imienia Jezusowego, meznie znosi
najgorsze dolegliwosci, zda sie pragnac jak najwiecej cierpie¢. Nagle,
gdy wyrwany przez trybuna polzywy z rak rozwscieczonego ttumu,
zostaje przez niego skazany na kare biczowania, w momencie naj-
mniej spodziewanym, zamiast przyja¢ spokojnie i to cierpicnie dla
imienia Jezusowego, uchyla si¢ przed nim, powolujgc si¢ na swoje
obywatelstwo rzymskie, chronigce go prawnie przed karg chlosty.
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Zreflektowal sie juz po fakcie dokonanym, zwlaszeza gdy osadzono
go w wiezieniu w Cezarei:

. ..opanowaly go gorycz i przygnebienie. Bez przerwy myslal o $mierci,
ktorej sie wyrzekl... Nie lgk przed zbrojnymi w bicze zoinierzami, ale wewnetrzny
nakaz zmusil go do powiedzenia setnikowi o swym obywatelstwie. On, moégt
i ten nakaz odrzuci¢. Nie byl nigdy niewolnikiem, nawet wtedy, pod brama
Damaszku. Nie odrzucat go jednak nigdy.. Z latami narosto w nim przekonanie
o koniecznosci zniszczenia siebie w sobie.»Swej woli, wlasnej i jedynej. Niszczyt
ja. Ale ona odzywata tysiacem pragnien. Dzi$ kazata mu wzdycha¢ do Smierci...
Lecz Pawel czul, ze i pragnienie $mierci jest pokusa.. Jesliby bowiem zyl soba,
zdradzalby Pana... Siadiszy na slomie i skupiwszy cala uwage, tlumaczyl sobie:
Krzyz? Ktéz ma do niego prawo?.. Nie wolno tego robi¢, zwlaszcza jemu. Czy
nie otrzymat potwierdzenia, ze tak bylo dobrze? Czy nie widzial w ciemnych lo-
chu Antonii swego Zwyciezcy i usluchal Jego stow? To, czego sie wyrzekl,
zostato mu przyobiecane. Miat zobaczy¢ Rzym i mialt w Rzymie zlozy¢ $wiadec-
two. Dlaczego wiec ulega smutkowi?.. I znowu dizwigal si¢ wzmocniony. Ale
pokusa nie odchodzita. Wisiala nad nim dalej, zatoscia pustki i beznadziejnoscia
uplywajacych dni. Na nowo zaczynata: uciekles od $mierci...; na nowo meczyta:
tam ludzie czekaja, a ty jeste$ wiezniem...” (str. 120 n.).

Tak Pawel byt jak gdyby zawieszony duchowo miedzy niebem
a ziemig. Wiedzial, ze ma kiedy$ jecha¢ do Rzymu, a jednak w tej
chwili perspekiywa wyjazdu byta zupelnie nieokreSlona. Na razie
tkwil bezczynnie w wiezieniu nie wiedzac, jak dtugo przyjdzie mu tak
pedzi¢ czas w bezczynnosci. Tym razem uderzyvt go Bog od strony
jednej z jego najbardziej znamiennych cech charakteru, mianowicie
od strony niecierpliwesci. goraezkowosci — tej cechy, kiora roznit sie
od Piotra i ktéra doprowadzita nawet do powasnienia si¢ z nim.

«.Pawel pojal, ze Feliks (prokurator) obroni go wprawdzie przed San-
hedrynem, ale tez nie wypusci go, poki cos na tym nie zyska. Dlateqo wciaz
osaczaly go smutek i przvgnebienie. Tesknie patrzyl na okrety wyplywajace
na granatowe morze... Za tym morzem byt Rzym. Ten Rzym, ktorego si¢ wyrzekt
a ktory mu zostal przyznany. Nie od razu jednak mial don poptynaé.. Rzym
mial nadejé¢ na koncu, niewiadomego w swej dluzyznie, okresu czekania. Lecz
czlowiek byt slaby i tamal sie. Nie chcial czekaé¢. Nie buntowal sie otwarcie,
ale popadat w zniechecenie, w gorycz, w przygnebienie.., Oh, to S$miertelne,
uparte cialo... Sila brai si¢ w karby... poczynat si¢ modli¢. Modlitwa ciezko sply-
wala z warg. Trwata tylko trwaniem slowa. Potem gasta. Nie pocicszala. Zwy-
ciezca przychodzit tylko wowcezas, gdy sam chciat przyjsé. Pawel wiedzial o lym
dobrze. Wiec pozostawalo nieustepliwe trwanie..” (str. 126).

Wreszceie nadszedl moment apelacji Pawta do cesarza. Ostatecz-
nic wiec skonczylo sie wiezienie. Wyjechal — wprawdzie jako wie-
zien — lecz do Rzymu. Podréz pelna przygdd uplyneta szcezesliwie,
Apostot do Rzymu przybyl, a nawet uzyskal dos$é korzystne warunki
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pobytu. Ale tu wlasnie Boég gotuje mu druga niespodzianke: godzi
w drugi rys jego charakteru: w pewng zarozumialo$¢ ze swych zdol-
nosci i z tego, co dokonat.

Niegdys wyobrazat sobie Rzym jako teren masowego zdobywania
dusz dla Chrystusa — teren swej najzywszej i najenergicznicjszej
dzialalno$ci. On, ktéry tyvle zdzialal i tvle energii rozwijal w miastach
Macedonii, Grecji, Achaji, ilez dopiero rozwinie w wymarzonej stolicy
Swiata! A tymczasem ma wprawdzie wzgledna swobode, nie siedzi
w wiezieniu leez mieszka w domku prywatnym za miastem jako infer-
nowany w ustawicznym towarzystwie straznika, nie moze si¢ jednak
swobodnie, szyvbko i energicznie (swoim zwyczajem) poruszac, dzia-
la¢, biegaé. Musi czekaé na tych, co sami si¢ zglosza.

Nie byto to jednak najgorsze. Zawsze zostaje nadzieja, ze moze
wyrok sadowy da mu swobode ruchow. Gorsze, ze stwierdzil, iz istnie-
jacy juz w Rzymie chrzeScijanie odnosza sie do niego nie tylko nie-
uinie, ale wrecz podejrzliwie, jak gdyby ulegajac jakiejs uprzedzajacej
go, wrogiej mu propagandzie.

Do tego uwiklano go zaraz na samym poczatku w niezmiernic
trudny do rozwiazania spor o to, czy chrzeScijanin moze malowac
posta¢ ludzka Dobrego Pasterza, jako motyw religijno-dekoracyjny.
I tak juz niewiclka gromadka otaczajacych Pawta chrzescijan rzym-
skich stopniala do polowy, gdy Apostol rozstrzyvgnal spor po mysli
malarza. .

...Uémiechat sie, ten u$miech jednak byt coraz bolesniejszy, coraz wiek-
szym wysitkiem wydobyty na wynedzniala po chorobie twarz. Czy mogl ocze-
kiwa¢, ze taki bedzie wynik jego pracy w Rzymie? To miasto marzen wydawato
mu sie miejscem, gdzie wreszcie bedzie mogt zdobyé wszystkich: Zydéw i po-
gan. Stalo sie inaczej. Odeszli od niego Zydzi, odchodzili poganie.. Nie mogt
temu zapobiec. Byl wiezniem, przykutym do malego domku za bramami miasta.
Choroba dokuczala mu przy tym bardziej niz kiedykolwiek.. A mimo to nie
chcial ulec w walce o usmiech. To tylko na pozdr byla sprawa mala, zewnetrzna,
btaha. Naprawde ten u$miech byl zasadniczym krokiem w zmaganiu sig o przy-
jecie tego, co mu jego Zwycigzca zsylal. Reszla juz nie nalezala do Pawta; na
reszte trzeba byio czeka¢. Ale usmiech byl poczatkiem. ..Jego gromadka topniata
niby kawal lodu rzucony na rozprazone kamienie. Nikt nowy nie przychodzit
teraz, nikt nie prosil o chrzest. Trwali przy nim jedynie ludzie poprzednio zdo-
byci... Efez i Tessaloniki, Korynt i Filadelfia... to byty lata wedrowek nielatwych,
bolesnych, ciezkich... I wtedy byl przesladowany, obrzucany zarzutami i kamie-
niami.. I wtedy byli tacy, co odchodzili. Ale rownoczesnie byli i ci, ktorych
zdobywal. Tylko tu w Rzymie nie zdobyt nikogo!..."” (str. 216 nn.).
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Nie doéé¢ na tym. Jak gdyby dla wigkszego kontrastu odwiedza
Pawta dawno nie widziany, niegdy$ wierny wspélpracownik Epairas,
Swiezo przybyly do Rzymu, i donosi Apostotowi, ze w Kolossie zdolala
wreszcie utworzy¢ sie¢ gmina chrzescijanska.

...Pawel podniost glowe i zamrugat powiekami. Ale nie powiedziai nic.
Zanadto drzaly mu usta, za silne Sciskanie czut w gardle. Kolosse zdobyta! Czy
mozna sie nie cieszy¢? To bylo miasto oporne i trudne. Prozno wiele razy wy:-
sytal tam z Efezu uczniow.. zawsze wracali zniecheceni.. A teraz nagle udalo
sie! Czemu to przypisa¢? Gdy byt blisko, w Efezie, nic nie wychodzilo z ich
prob. A gdy teraz jest daleko i w lancuchach, zdobyt Kolosse. Moze wlasnie dla-
tego, ze jest daleko i w wiezach... Pan dobry — szepnal. Panskie dzieto..."”
(str. 219).

Ten kontrast byl upokorzeniem Pawla, przy rownoczesnym jednak
poglaskaniu go. Ale przyszio wkrétce jeszeze wieksze upokorzenie, juz
bez poglaskania. Nieliczni chrzescijanie rzymscy, jacy nie dali si¢ por-
waé wrogiej Apostolowi propagandzie, postanowili salwowaé jego ho-
nor, osobe i prace wobec reszty, ktora od Pawia odeszta, otumaniona
propaganda, jakoby falszywa glosil nauke. Celem salwowania Apo-
stola uzyskujg za podrednictwem przetozonego gminy rzymskiej,
presb. Linusa, ze sprawe prawowiernosci Pawla rozpatrzy sam Piotr,
wracajacy wilasnie z chwilowej podréozy.

Pawel nie boi si¢ sgdu Piotra, zwlaszcza, ze przyvbyly wraz z Epa-
frasem Marek przywiozt mu pozdrowienie Piotrowe, zapewniajac, iz
Piotr oburza sie na skargi, jakie don na Pawla nadsvlajg. Nie mniej
jednak na te wiadomos¢ Apostot

.,...cigik'o osunatl sie na tawke. Wolno podniosi rece i zastonit twarz dionmi.
Marek przyniost mu zaufanie Piotra. Lecz jakzez to bylo mato dla czlowieka jak
Pawel? Marzac o Rzymie, sadzil, ze przyplynie tutaj by zdobywac, a nie, by
usprawiedliwiac¢ sie! Przeciez to, co mowil, byto Prawda. Prawda, objawiona mu
przez samego Jezusa. Ale ta Prawda rozpraszala sie widac w jego ustach. Nie
rozumiano go. Gorszono sie. Kim stal sie tutaj on, ktory uwazal sie za Apostola,
jak tamci? Czlowiekiem, ktory przekreca stowa Panskie. Czlowiekiem, ktorego
Piotr musi broni¢.. Czyz to nie jest kara za pyche, za grzeszna ambicje, jaka
bylo, ze chcial przyplynac¢ tutaj?

Lecz po chwili otrzasnat sie z tych mysli, jak ptak z wody. Jezeli jest staby,
lo znaczy byl soba. Jeéli zle sadzil, to dlatego, ze jest soba. Bog tylko moze da¢
wszystko: moc, wymowe, jasnosc widzenia. Ale on, sam z siebie, posiada tylko
stabos¢ i kruchoé¢. Tylko nedza ciata 1 ulomnos¢ ducha moga byé jego chluba.
Wszystko inne — to Jezus... I jeszcze raz, odsunawszy od twarzy rece, przyvinusil
sie do usmiechu...” (str. 221).

To ostatnie doswiadczenie Panskie zdolalo calkowicie przemoc
wszystko, cokolwiek jeszcze byto w Pawle z zarozumiatosci i szukania
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siebie. Jakze inny iuz jest Apostot, gdy mu oswiadczajg, ze jutro sta-
nie przed trybunalem cesarskim!
.. Wiadomosc spadia na Pawla jak grom.. Apostol podniost sie na swym

poslaniu i roztozywszy rece, poczal sie modlic.. Schyliwszy glowe, powtarzal:
Niech bedzie jak Ty chcesz, niech bedzie wola Twoja.. Lecz cialo uchylalo sie

w zatosng prosbe: niech bede wolny... Nie! Nie! — zaprzeczal mu gwaltownie
Pawet. — Jak Ty chcesz, jak Ty zechcesz, niech tak bedzie, nie.inaczej..."”
(str. 248).

Nie byly to tylko czeze stowa. Nie byt to tylko jednorazowy akt
woli, byl to poczatek zmiany postawy zasadniczej. Dowodzi tego za-
chowanie si¢ Pawla, gdy juz po wyroku uwolnienia spotyka si¢ po raz
pierwszy w Rzymie z Piotrem. Spotkanie to odmalowuje cudownie nie
tylko obecna pokore Pawla, ale rowniez istotng roznice w charakterze,
postawie i podejsciu do rzeczy obu Apostolow. Gdy Piotr wszedl nie
zapowiedziany do mieszkania Pawla,

...Pawel zerwal sie ze swego stolka... Stat teraz przed Piotrem caty drzacy,
przyciskajac mocno rece do piersi. Jego usta poruszaly sie, jakby cos predko
mowil. Lecz... dopiero po dobrej chwili powiedziat cicho i chrypliwie:

— Juz stad odchodze, Cefasie...
— Gdzie chcesz i$¢, Pawle?... Dlaczego?

— Przeciez — Pawel tamal sie ze slowami — tu jest twoja ziemia... twoja
rola... Ciszej, bardzo bolesnie dodal: — Nic tu po mnie... Jestem juz wolny, moge
i$¢... I pojde... pojde...

- Nie twoja rola? — Piotr.. nagle przystapil do Pawtla. Polozyl mu swe
wielkie... dionie na ramionach. — Nie rozumiem ci¢ — wyznat prosto.

— Alez tu, tu, w Rzymie jest dos$¢ roli dla wielu. Dla nas obu starczy
miejsca.

— Dla nas obu... — Pawel powltorzyt gtucho. — Zbyt dobry jestes, Celasie.
Ale ja..

Olbrzymi rybak wzruszyl porywczo ramionami.

— Nie jestem wcale dobry!.. Wszak wiesz, ze zaparlem si¢ Pana.. Nie
jestem dobry... To wcale nie przez dobro¢, mowie ci, ze tu jest miejsce i dla mnie
i dla ciebie. Sam widzisz, ilu tu ludzi! Zeszli sie ze wszystkich stron. Rzym jest
jak morze, do ktorego splywaja rzeki ze wszystkich stron. Ale to morze jest
naszym morzem.. W mroku postyszal okrzyk:

— Cefasiel... Wiec ty tak naprawde myslisz?

—- Tak mysle.. 1 tak jest, Pawle...

— Wiec i ty tak mys$lisz? — Gtos Pawla drzal. Bo widzisz, Cefasie... Ja,
ja juz tak dawno mvysle.. Mnie juz dawno, zdaje sie, ze Swiat caly do Rzymu
splywa i z Rzymu si¢ rozrasta. A skoro jest rzymski, mozna go zdoby¢ tylko
tutaj, w Rzymie! Swial ma swoje drogi i nie nasza jest sprawa je odmieniac...
Musimy i$¢ droga $wiata i na niej, na niej, Cefasie, glosi¢ Ewangelie... — Trzas!
sie coraz mocniej ze wzruszenia. Glos mu rost. Chwilami zalamywal sie, chwi-
lami wybuchal.
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. Swiat, Cefasic — wykrzyknal — dzi§ jest rzymski! Moze jutro bedzie
partyjski, moze gallicki, moze germanski. Ale jaki jest — musi by¢ Jezusowy
i musi pozosta¢ Jezusowy!

Jak gromkie echo powtorzyt Piotr:

— Musi pozostac Jezusowy!

Stali naprzeciwko siebie, pelni wzruszenia, ze wreszcic po tylu latach —
ztaczyla ich jedna mysl

— Siadz, Cefasie... — Ciesze sig, ze myslimy tak samo..” (str. 270 n.).

Przeprowadzona analiza trzech typow prorockich w ujeciu Dobra-
czviiskiego dala nam ciekawy, obszerny, wnikliwy i oryginalny mate-
rial, poSwigcony jednemu z najtrudniejszych zagadnieri teologicznych:
problemowi dzialania taski boskiej i wspéldziatania z nig czlowieka.
Che¢ usuniecia rabka zaslony z tego misterium, kiére w swym istot-
nym jadrze na zawsze pozostanie wylaczng wlasnoscia Boga samego,
nicjednokrotnie pasjonowata umysly gleboko katolickie. Dobraczynski
zdawal sobie sprawe z trudnosSci pietrzacvch si¢ przed nim, gdy na
swym literackim warsztacie umiescit to zagadnienic i podjal sie proby
odtworzenia po literacku tajemniczych drog, kiorymi taska boska pro-
wadzi czlowicka do spelnienia misji zleconej mu przez Boga. Jesli
Dobraczynski na bohateréw swych powiesci wybral trzy nadzwyczajne,
znane i $ciSle historyezne postacie Swietych (Joanna D’Arc, Jeremiasz
i Pawel), postacie wyraznie kicrowane przez Boga w swej dziejowej
misji, to u podstaw tego wyboru lezata niewatpliwie Swiadomosé
z jednej strony wyjatkowych trudnosci, ktére wyrastaja z samego za-
gadnicnia, a z drugiej przekonanie, ze na tych jaskrawych przykla-
dach mozna stosunkowo jeszeze najlepiej Sledzi¢, podpatrywad, obser-
wowacé i naswictla¢ sposoby, jakimi Bég postuguje sie w przeprowa-
dzaniu swych plandw.

Postarajmy sie zebra¢ szczegoty wydobyte przez Dobraczynskiego
w jeden krotki i zwiezty obraz.

Laska w postaci gltosu bozego, dajgcego wytyczne calej misji po-
wierzonej przez Boga czlowiekowi, objawia sie Joannie, Jeremiaszowi
i Pawlowi nagle, w postaci specjalnego powolania ich do czynéw przez
Boga zaplanowanych — powolania wyraznego co do samego fakliu,
ale nie zawsze jasnego co do tresci. Nie ma przed nim ucieczki i cigzko
jest wymkna¢ sie z rgk ,,Zywego Boga®.

Rozkazy hoze bywaja czesto ,straszne®, nie idg one po linii upo-
doban czlowicka. Jedynie poczucie postuszenstwa Bogu kicruje tymi,
co ulegajg Lasce. Najczesciej wykonawey bozych nakazéw chcieliby
co$ wrecz przeciwnego. Joanna marzy o powrocic w zacisze zycia
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wiejskicego, Bog kaze jej walczy¢ i stac¢ na czele armii. Pawel najchet-
niej udalby si¢ do Rzymu, by stamtad zdoby¢ Swiat dla sprawy Chry-
stusowej, a tvmezasem odbiera rozkaz wyjazdu do Jerozolimy, gdzie
czekaja go kajdany. Jeremiasz wreszcie, kochajgcy swoj nardd, zmu-
szony jest glosi¢ jego zupelng zaglade.

Konkretne zlecenie dyktuje Bog stanowezo i wyraznie, Joanne
mianuje prorokinig i wodzem zwyciestwa, Pawla narzedziem postepu
swojej nauki, Jeremiasza prorokiem upadku wlasnego narodu, co czyni
zen najbardziej tragiczng, ale i najciekawsza postaé sposréd trzech
typow prorockich.

Rozkazy boze wydajg sie czestokro¢ alogiczne. Nie dajg sie wy-
tlumaczyé w kregu ludzkiej mysli i granicach czasu. Tak np. Jeremiasz,
whrew rozsadkowi, glosi walke z poteznym Egiptem. Dawca laski nie
pozwala by czlowiek, bedacy tylko narzedziem Jego plandéw, nabral
przekonania o wlasnej madrosci, wadze i wartosci. Dlatego to Pawel
nie zdobywa powodzenia w Rzymie i ukorzy¢ sie musi przed Piotrem,
a prorok i doradca krolewski Jeremiasz traci zaufanie i szacunek
u ziomkow po strasznej klesce Izraela z Egipcjanami. .

Chociaz Bég swoimi wybrancami kieruje stale i nie tylko przez
jedno pehnigeie ich w kierunku przez siebie wyznaczonym, lecz przez
ustawiczne podniety i o$wiecenia, to jednak bywajg oni przez Niego
od czasu do czasu stawiani jak gdyby na rozdrozu, zostawieni jak
gdyby w zawieszeniu. Brak odczucia, ze sg kierowani przez Boga,

- catkowite zamilkniecie ,,Glosu™ bozego, wszystko to poddaje wybran-
cow bolesnej probie, z ktorej tylko dzigki zywej pamieci pierwszej
chwili powolania wychodza zwyciesko. Ostatni promien laski dopiero
przynosi im zwykle pogode i rados¢. Joanna z usmiechem przebacze-
nia dla sedziow pozwolita si¢ obja¢ ptomieniom stosu, rzymskie spot-
kanie Pawla z Piotrem przynioslo wzajemne, pelne zrozumienie obu
Apostoléw, wrzucony do blotnistej studni Jeremiasz tam wreszcie po
dlugim czasie po raz pierwszy sie usmiechnal, bo oto Pan objawil mu
ostateczny triumf Nowego Przymierza. Lecz zanim to nastapilo, kazdy
z wybrancéw Laski w momencie, gdy dochodzil do kulminacyjnego
punktu swej misji, byl przez Boga zupelnie i catkowicie opuszczony
i zostawiony sobie, oddany na pastwe udreki ptynacej z poczucia po-
zornej bezcelowosci i bezsensownosci swego postannictwa. Dopiero
wtedy. gdv wypalilo si¢ w nim wszystko co ludzkie, gdy wyzwolil si¢
z mniemania, jakoby dzielo kiorego dokonat bylo jego wlasnym dzie-
lem, gdy zatamalo si¢ i leglo w gruzach to wszystko co byle rachuba
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czysto naturalng — wtedy dopiero przychodzit Bég, rozpromieniat
i opromienial wszystko swa laska i dzwigal gmach zycia, nadajac
sens wszystkiemu co dotad bylo niejasne i zagmatwane.

Czyniac w ten sposéb z czlowieka swoje wiasne narzedzie, oraz
uswiadamiajac mu to i przypominajac ustawicznie i wyraznie, Bog
nie chee jednak bynajmniej, by czlowiek przestal byé czlowiekiem,
tj. istota $wiadoma i wolng. Wybranicy bozy doskonale zdaja sobie
sprawe, ze wszelki pasywizm z ich strony, wszelki wygodny, bez-
czynny kwietyzm bylby przeciwny mysli bozej. Pamietaja ustawicz-
" nie, ze czlowiek ma nie tylko poddaé si¢ Lasce, ale i wspétdziataé
z nig, rozwijajac pod kierownictwem bozym pelna, wlasng aktywnosé.
Stowa Joanny: ,,walczcie a cud si¢ dokona, prezcie ramiona z wysitku;
a Bdg da im moc wszechkruszacego milota. Bég chee, aby czlowiek
dziatal. Nic za nikogo robi¢ nie bedzie* — te slowa s3 zewnetrznym
wyrazem postawy ducha nie tylko Joanny, ale i wszystkich innych
wybrancéw bozych. Joanna — wedlug Dobraczynskiego — ukazuje sig
nam jako zywe wcielenie najwyzszego wysitku ze strony czlowieka,
ktéry wspétpracuje z Laska bozg. Tak samo caly tragizm Jeremiaszo-
wy, jak rowniez dynamizm Pawlowy, sa jednym silnym protestem
przeciwko postawie kwietystycznej, zwalajacej i przerzucajacej na
Boga wylgeznie cala dziatalno$¢ i odpowiedzialnosé za skutecznosé
wzglednie bezplodno$¢ Laski.

Kazda z wybranych przez Boga oséb zachowuje w ciggu swej
misji wlasng indywidualno$¢ i posiada wtasne i mocne oblicze. Bywa
to pomocg lub przeszkoda w dalszych kolejach jej zvcia. Osobowosé
Pawla ozywiona idea uniwersalno-demagogiczna™ zblizenia ludu do
Zakonu i Zakonu do ludu, zdaje si¢ by¢ — pomijajac pézniejsze kon-
flikty — predestynowana na stanowisko glosiciela stéw bozych; wy-
glad zewnetrzny Joanny nie razi wsrod Zolnierzy; Jeremiasz nato-
miast zycie cale targa sie i szarpie na ciezkim faricuchu powolania
anacharety i glosiciela nieszeze$¢ narodowych. .

To wiasnie zachowanie przez wybrancow bozych pelnej indywi-
dualnosci i rozwinigcie peinej osobistej aktywnosci hidzkiej, staje sig
dla nich przyczyna szeregu glebokich i bolesnych nieraz konfliktéw
duchowych. Konflikty te bywaja réznorodne. NajczeSciej polegaja one
albo na wzajemnym $cieraniu si¢ duchowej i cielesnej sfery natury
ludzkiej, albo na rozdzwieku miedzy rozumem, wola i uczuciem. Naj-
silniej “zarysowuje si¢ walka ponadczasowej i ponadprzestrzennej
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Laski z zacie$niona do granic czasu i przestrzeni naturg ludzka w po-
staci i dziejach Jeremiasza.

Celem nadania silniejszego akcentu konfliktom wewnetrznym,
wladciwym procesowi kierowania czlowieka przez taske boska, ma-
luje Dobraczynski w ,,Dwoch stosach* posta¢ Husa, jako zywa anty-
teze nie tylko Joanny d’Arc, ale wszystkich w ogéle prawdziwie Swie-
tych wybrancéw bozych.

Osobe rektora praskiego pomineliémy przy rozpatrywaniu postaci
prorockich opisywanych przez Dobraczyriskiego, bo $ciSle biorgc do
takich postaci ona nie nalezy. Nic od rzeczy bedzie jednak zwrécié
w zakoriczeniu naszych wywodéw uwage na przeciwieristwa, jakie
widzi Dobraczynski miedzy prawdziwym prorokiem Panskim, a pseu-
do-prorokiem. O ile u Swietych rzuca sie¢ w oczy staty konflikt miedzy
eztowiekiem a Bogiem, miedzy natura a Laska — konflikt, z ktérego
oczywiscie Bég i Laska wychodzg zawsze zwyciesko — to u Husa
istnieje jeden tylko i jedyny konflikt, mianowicie konflikt z otoczeniem,
ktére rzekomo nie rozumie jego wybranstwa bozego. O samym wla-
snym wybranstwie bozym Hus od poczatku do korica jest niezlomnie
przekonany. Pod tym wzgledem w ogdle nie ma zadnych wahan, wat-
pliwosci czy zalaman. Nie ma takie u Husa Sladéw jakiegokolwiek
rozdzwieku miedzy jego wlasnymi, ludzkimi planami i przewidywa-
niami, a planami, ktére uwaza za plany boze. Hus robi raczej wraze-
nie, jakoby sam doskonale wszystkie plany boze rozumial, jakoby on
sam tylko byl w nie bez reszty wtajemniczony. W postepowaniu wre-
szcie Husa nie ma zadnych wahan, niepewnos$ci, nawrotéw; przeciw-
nie, linia jego postgpowania w przeciwiefistwie do linii postepowania
prawdziwie Swietych postaci wydaje sie by¢ od poczalku do kofica
logiczna, konsekwentng i jednolitg. Ale to wszystko co pozornie prze-
mawialtoby na korzy$é wybrarisiwa bozego mistrza z Husinca, jest —
wedlug Dobraczynskiego — w gruncie rzeczy zaprzeczeniem tego wy-
brafistwa. Hus nie jest zywym narzedziem w reku Boga wiasnie dla-
tego, ze naturalna strona ludzka w nim, zamiast naginaé sie uciazli-
wie do dziatania nadprzyrodzonej fLaski zaraz od poczatku wszelkie
nadprzyrodzone dziatanie sttumila, sama ujmujac inicjatywe w swe
rece, choé pod pozorna firma Laski.

Na ostatek jeszcze jedna uwaga: Mozna na wywody Dobraczyni-
skiego patrzy¢ sig w ten czy inny sposéb, mozna je ocenia¢ tak czy
inaczej, krylykowaé je lub aprobowaé w calosci lub w czesci. Jakie-
kolwiek jednak zajmowalby kto$ wobec nich stanowisko, musi przy

4.
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tym pamietaé zawsze o uwadze jaka zrobilismy juz powyzej. Dobra-
czyfiski nie jest ani historykiem, ani psychologiem, lecz literatem.
Jako taki nie chce on kopiowaé swych swietych. Jego Joanna, Jeremiasz
czy Pawel to nje najswiezsze wydanie kopii uzyskanych droga zmud-
nych badan zrodel historycznych — ale postacie pulsujgce zywa
krwia, postacie-symbole zrodzone w sercu powiesciopisarza, utkane
- 7 jego osobistych przezy¢, doznan i pogladéw, to personifikacje reli-
cijnych wzlotéw jednostek ludzkich ulegajacych tajemniczemu dziata-
niu boskiej Laski. Na tego rodzaju personifikacje musimy 'patrzy¢ nie
pod katem widzenia zwig¢kszenia naszej teorelycznej wiedzy historycz-
nej czy psychologicznej, ale pod katem widzenia zwiekszenia naszego
wlasnego praktycznego samopoznania religijnego.

Krakéw KS. JOZEF SYRULSKI

SPISEK HERODA ANTYPY NA ZYCIE -

CHRYSTUSA PANA
' (Luk. 13, 31—33).

Uczniowie mieli slusznosé¢, kiedy zwrocili uwage Chrystusa Pana,
decydujacego sig pojs¢ z powrotem do Judei, aby w Betanii wskrzesi¢
zmarlego Lazarza: ,Rabbi, dopiero chcieli ci¢ Zydzi ukamieniowaé,
a znowu tam idziesz?* (Jan 1, 8). A determinacja Tomasza Dydymu-
sa nie byla czcza przechwalkgy lecz wyrazeni woli gotowej na $mieré
za swego mistrza, gdy odezwal si¢ w chwile pozniej do swych towa-~
rzyszy-apostolow: ,Péjdzmy i my, abysmy z nim pomarli (Jan*l1, 16).
Nienawis¢, jaka powzieli do Chrystusa Pana starszyzna jerozolimska,
kaptlani i Taryzeusze, urosla juz tak wysoko, ze otwarcie postanowili
go zabi¢. Teraz szlo o o, aby zwabi¢ go do Judei, gdzie sanhedryn wy-
konywal swa wladze swobodnie; tam miano go pojmac i zasadzi¢ nx
$mier¢.

- Stoimy prawdopodobnie w miesigcu styczniu i od paschy, ktorej
Chrystus Pan juz nie mial dozy¢, dzielg nas mniejwi¢cej dwa i pol mie-
sigca. Pan Jezus znajduje sie w Perei, podleglej Herodowi Antypie.
Swiadomos$é, ze narod wybrany odrzuci ostatecznie swe wybranstwo,
pograzy sie w niewierze i minie si¢ z swym poslannictwem, ciSnie na
usta Chrystusa Pana gorzkie prawdy i straszne grozby dla Jerozolimy
i jej mieszkancow. W takiej chwili ukazujg si¢ na widowni znow wy-
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slannicy jerozolimscy, faryzeusze — lym razem z przyjaznym osirze-
zeniem dla Chrystusa Pana. ,Tegoz dnia przyszli nieklorzy z faryze-
uszow, mowige mu: Wyjdz, a uchodz stad, bo cie Herod chce zabi¢*
(Luk. 13, 31). Po ludzku moéwigc, nie mial Pan Jezus w tej sytuacji
innego wyboru, jak uciec na druga strone Jordanu, do Judei, gdzie kon-
czyla sie wladza Heroda. Bo Galilea nalezala, podobnie jak Perea, do
tetrarchii Heroda Antypy.

Pan Jezus nie chcial skorzysta¢ z tego ostrzezenia danego mu
przez jego otwartych wrogow; ostrzezenia zresztg przejrzystego
w swej obludzie i szytego grubymi ni¢mi. Odpowiedz, jakiej udziela
podstepnym przyjaciolom, ujawnia réwnoczesnie jego suwerenny sad,
gleboki spokdj duszy i stanowcza wole wypelnienia swego posfannic-
twa do konca. Nie Herod stanowi o jego zamiarach i jego zyciu, lecz
wola Ojca niebieskiego, ktéra kaze mu, coprawda jeszcze przez krotki
tylko czas, dziata¢ i pracowaé. Herodowi kazal zatem powiedzieé:
,,Oto wyrzucam czarty i sprawuje uzdrowienia dzi$ i jutro, a trzeciege
dnia koniec mie¢ bede™ (Luk. 11, 32).

O. Lagrange poddaje sugestie, ze te krotkie okresy, nazwane tu
dniami, oznaczaé moga miesigce; wige dwa i pél miesigca zycia i dzia-
lalnoSci, jakie pozostaja jeszcze Chrystusowi Panu na ziemi. Herod
nie jest wladny skrepowaé lej dzialalnosci, ani nie ma mocy przerwaé
nici zycia Chrystusowego przed tvm terminem, ustanowionym przez
Boga.

Rownoczesnie otrzymujg takze faryzeusze dosadna odpowiedz.
Pan Jezus hamuje niejako ich niecierpliwa niepowsciggliwosé, w ktorej
nie mogq doczeka¢ si¢ jego Smierci; z odcieniem utajonej ironii za-
pewnia ich, ze ,nie moze by¢, aby prorok zgingl poza Jerozolimg*. Je-
rozolimie zerezerwowany jest ten latalny przywilej, ze ,;zabija proro-
kow i kamieniuje tych, ktorzy do niej bywaja postani* (Luk. 13, 34,.
Wige doczekaja si¢ przeciez tego upragnionego widoku, ze ujrzg przed
murami Jerozolimy przybitego do krzyza Mesjasza. Ale nie teraz jeszcze!
Wszak trzeba mi i8¢ dzi$ i juiro i pojutrze...” Ten krétki czas wypelnig
wedrowki misyjne po zydowskiej ziemi — bo taka jest wola Ojca Nie-
bieskiego.

Pan Jezus wyraznie dal znaé obludnym przyjaciolom, ze zna ich
zamiary, ze przejrzal ich podstepny plan, aby zwabi¢ go juz teraz do
Judei, straszgc go knowaniami Heroda Antypy.

Tutaj powstaje pytanie, czy faryzeusze sa w zmowie z Heroden.
I dalej; czy Herod rzeczywiscie zamierzal zabi¢ Chrystusa Pana i dla-
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czego chcial to uczynié¢. Chege odpowiedzie¢ na te pytania, zdani jeste-
smy jedynie na teksty ewangelijne. Bo Flavius Josephus w XVIII ksig-
dze , Antiquitatum‘ rozpisuje sig, coprawda, szeroko o zyciowych pery-
petiach Heroda Antypy; ale nie porusza blizej stosunku tetrarchy do
Jezusa z Nazaretu, ktéremu zydowski dziejopis poSwigca przeciez tyl-
ko krotka wzmianke w swym dziele.

Jezeli nie chcemy puszczaé wodzy fantazji i gubi¢ si¢ w dowolnych
domystach, nie mozemy twierdzi¢ (jak to niektérzy komentatorowie
czynig), ze ostrzezenie dane Chrystusowi Panu przez faryzeuszow
byto ich wymysiem — a Herod nie mial zadnego zamiaru zabi¢ Chry-
stusa Pana. Faryzeusze chwycili sie tego fortelu, aby zmusi¢ Pana
Jezusa do powrotu do Judei. Lecz faryzeusze musieli liczy¢ si¢ z tym,
ze powiedzenie ich dojdzie jakim$§ sposobem do wiadomosci Heroda,
ktory nie omieszka ich skompromitowaé i przy sposobnosci ukarac.
Chodzilo przeciez W tej sprawie o osobisto$¢ znang w calej ziemi zy-
dowskiej, o czlowieka, ktérego ludzie wysoko cenili a nawel, czesScio-
wo, uwazali za oczekiwanego Mesjasza. A Herod Antypa zupelnie nie
zyczyl sobie narazac si¢ niepotrzebnie opinii publicznej. Upadek i wy-
gnanie brata rodzonego Archelaosa byly mu dostatecznym ostrzeze-
niem. Gdzie mégt, schlebial zydom a ludu nie chcial do siebie rozgo-
ryczaé. A zreszta mial juz dod¢ klopotéw z powodu nieoglednego wy-
roku $mierci na Jana Chrzciciela. Sw. Mateusz pisze (14, 5): ,,A chcac
go zabi¢ (1. zn. Jana Chrzciciela), bat si¢ ludu, albowiem mieli go za
proroka“. A kiedy zabil go jednak za poduszczeniem Herodiady, za$le-
piony chucig do mlodej tancerki Salome, wtedy przesladowalo go cho¢
nie sumienie — ktérego syn Heroda Wielkiego nie miat zbyt wiele —
lecz pewien lgk zabobonny. |, Wonczas uslyszal Herod tetrarcha wies¢
o Jezusie — opowiada ewangelia w w. 14, | nn — i rzekl slugom
swoim: Ten ci jest Jan Chrzciciel; on to zmartwychwstal, i dlatego cu-
da dzieja si¢ przezen*.

Dominujace uczucie, jakie ogarngto Heroda wobec postaci Pana
Jezusa, byla plocha i pusta ciekawo$¢. Sw. Lukasz referujac paralelne
opowiadanie do codopiero przytoczonego tekstu Mateusza dodaje:
,.I staratl si¢ go zobaczy¢" (Lk. 9, 9): A kiedy podczas swej meki Zba-
wiciel stanat przed tymze Herodem , Herod uradowal si¢ bardzo; bo
od dawnego czasu pragngl go widzie¢, dlatego iz wiele o nim styszal
i spodziewat sig, ze jaki$ cud zobaczy przez niego uczyniony i zadawal
mu wiele pytan..” (Lk. 28, 8. 9.). Faryzeusze o$lepieni nienawiscig
i zloscig szatar’lskz; orzekli, ze Chrystus Pan dziala moca Belzebuba.



383

Herod zas, cziowiek plytki, bezmyslny Swiatowiec, oddany uzywaniu
zycia i miotany kapry$nie sprzecznymi namietnosciami, nie mial nawet
zmyslu, aby spostrzec wielko$¢ i majestat tej jedynej w historii ludz-
kosci postaci: dla niego byt Chrystus sztukmistrzem i czarodziejem,
ktory moglby rozproszy¢ nude jego prdzniaczego zycia i zabawié¢ go
w gronie réwnych mu dworakow.
Ji:ieli zatem Herod zdecydowal si¢ obecnie na zbrodni¢ i chciat
zgladzi¢ Chrystusa Pana, to musial mie¢ ku temu jakie$ racje. Nic nie
.. upowaznia nas przypuszczaé, ze wchodzily w gre jakie$ jego osobiste
sprawy lub urazy — tak jak to mialo miejsce z Janem Chrzcicielem.
Co prawda Pan Jezus nie kryl sie‘z swa odraza do niego; przestrze-
gat przed ,kwasem faryzejskim i kwasami Heroda“ (Mk. 8, 15).
A odeslany przez Pilata do Heroda Antypy i stawiony przed jego sad,
nie zaszczycil' go ani jednym slowem. Ten lichy charakter, czlowiek
migkki, oddany zupelnie poziomemu uzywaniu, wyuzdany, bezmyS$iny
i prézny zaslugiwal jedynie na wzgarde. Ale taki osad jego osoby nie
docierat na razie do uszu Heroda. Wigce nie mogt rowniez wplynaé na
niego i usposobié¢ go nieprzyjaznie dla Chrystusa Pana.

Obecnie co prawda Pan Jezus nie szczedzi narodowi ostrej kry-
tyki — owszem, pofepiajacego wyroku. Lecz to ma miejsce juz po wer-
dykcie Herodowym o zabiciu Chrystusa Pana, nie moze zatem rowniez

- by¢ uwazane za powdod do gniewu i zemsty ze strony Heroda. Z dru-
giej strony stowa Chrystusa Pana o Herodzie wypowiedziane do po-
selstwa faryzeuszéw zdaja sie potwierdza¢ prawdziwos¢ niecnego pla-
nu Antypy, by zabié Chrystusa. -

Bo kiedy obtudni przyjaciele faryzejscy przystapili do Zbawiciela,
aby go ostrzec przed zasadzka Heroda, Pan Jezus odpowiada, ze
jeszcze nie nadszedl czas jego Smierci — i kaze zanie$¢ te odpowiedz.
Ltemu lisowi (Luk. 13, 32).

Grecki tekst u $w. Lukasza (13, 32) brzmi co prawda dos¢ obo-
jetnie, neutralnie — jezeli idzie o sad na bezecny zamiar mordu na
niewinnym czlowieku. Tam powiada mianowicie Pan Jezus do wyslan-
nikéw jerozolimskich, aby poreuthentes eipate té alopeki tauté — i na-
stepujg stowa Zbawiciela, ktére wyzej cytowalismy. Wulgata ttumaczy
tez: vulpes. A ks. Wujek przesadza nawet w dokiadnoSci i ttumaczy
dostownie z greckiego tekstu: ,,Powiedzcie tej liszce®. Tymczasem pro-
ponuje Delitzsch w swym hebrajskim tlumaczeniu ewangelii takie
hrzmienie: lekhii wehaggidi las§-34‘al haz-zeé.

~
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Chrystus Pan, ktory mowil «lo owych faryzeuszéw jerozolimskich
oczywiscie po aramejsku, bylby si¢ postuzyl tutaj wyrazem $i‘al dla
scharakteryzowania Heroda Antypy, zwlaszcza w tej chwili, kiedy do-
noszg mu o jego planach zabicia Chrystusa Pana. Szu‘al oznacza
takze lisa — i njeraz uzywa sie tego wyrazu na oznaczenie lisa. Ale
wlasciwe znaczenie szu‘al jest: szakal. Szakal tez duzo czesciej zggho-
dzi w Palestynie niz lis. Nalezaloby tez przewaznie, gdzie w tekscie
hebrajskim mowa jest o szu‘al, thumaczy¢ przez ,szakal”, a nie przez
,lis* (np. w historii Gedeona). Mozna zalem przypuscié, ze aldpex
tekstu fLukaszowego jest takze tlumaczeniem hebrajskiego szu‘al —
i ze Herod Antypas zostal przez Chirystusa Pana przezwany nie ,li-
sem*, lecz ,,szakalem*. Cho¢ szakalowi przypisuje sie podobnie jak liso-
wi przebieglosé i sztuke podstepnych forteli — to szakal w przeciwien-
stwie do lisa, lubi dobieraé¢ sie do trupéw, wygrzebuje je z ziemi i po-
zera je. Szakal jest tchorzliwy. Szakalami nazywamy ludzi, ktérzy nie
uznajg zadnej $wietoci, zadnej moralnosci a nawet zwyklej przyzwo-
itosci, gdy chodzi o zdobycie jakiego$ zysku; po Zer ida nawet na trupy.

Herod — sadzgc z tekstu i kontekstu Lukaszowego — nie okazal
w swym niecnym planie zamordowania Chrystusa Pana jakiej$ szcze-
golnej przebieglosci ani nie postuguje sie podstepem lub wymysing ra-
chubg — co uzasadniloby przezwisko lisa. Chce brutalnie mordowag,
i nawet nie krepuje sie z tym. Niedawno stal si¢ morderca Jana Chrzci-
ciela, tego hajwigkszego z pomiedzy ludzi, wedle Swiadectwa Pana
Jezusa. Pochodzac z rodziny, w ktérej mord i zabdjstwo nalezaly do
codznennych i przyjetych praktyk, nie stronif od niego, byle by mu ko-
uysc przyniosfo. A teraz zagraza zyciu Zbawiciela.

Poniewaz, jak juz zaznaczaliSmy, wylaczy¢ nalezy jako motyw do
Rz.abéjstwa jakie$ osobiste porachunki Heroda ze Zbawicielem, nasuwa
si¢ przypuszczenie, ze chodzi¢ tu moze o powody publicznej natury,
o polityke. A poniewaz w sprawe cala zamieszani sg faryzeusze, wiec
nie popelnimy bledu przypuszczajac, -ze faryzeusze juz teraz, takze
wobec Heroda postuguja sie tymi insynuacjami i okarzeniami, ktory-
mi operowac bedg pdiniej podczas procesu Pana Jezusa: ze podburza
lud, ze mianuje si¢ krélem, ze lada chwila podniesic bunt i wplata kraj
w wojne z poteznym Rzymem, co skonczy¢ si¢ musi katastrofa dla ca-
~ lego kraju. A na takie argumenty byl Antypas bardzo czuly. Drzal
przeciez o swoja korone i wiedzial dobrze, jak niewiele trzeba, aby
wzbudzi¢ podejrzliwos¢ i wyrok potepiajacy u groznego samotnika na
odludnym Capri, cesarza Tyberiusza i jego zausznika Sejana. To tez
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mogli faryzeusze takimi oszczerstwami latwo nastraszy¢ tchorzliwego
tetrarche — i osiggneli swoj cel. Herdd postanowil, bez dlugiego na-
mystu, zabi¢ Chrystusa Pana, aby uwolni¢ sie od ewentualnego buntu
i powiklan politycznych z Rzymem.

Lecz duzo wigcej, niz wydaé Jezusa w rece tyrana, pragneli fary-
zeusze i starszyzna jerozolimska pochwyci¢ znienawidzonego Naza-
rejczyka we wlasne rece, aby zasadzi¢ go przed wiasnym trybunalem
na haniebna $mieré. Wiec wysvlaja, urobiwszy poprzednio skutecznie
Heroda Antype, poselstwo do Jezusa, ktére ma go ostrzec. A moze po-
stanowi ujs$é przed siepaczami Heroda? Wtedy nie ma innego wyboru,
jak przejs¢ przez Jordan i uda¢ sie do Judei. A wowczas wpadnie w ich
msciwe rece.

WidzieliSmy juz. jak Chrystus Pan odpowiedzial faryzeuszom:
odpowiedz to przejmujaca swa szczeroscia i zaprawiana jakas tragiczna
ironig. Bedg mieli swa ofiare; tvlko nie zaraz; lecz juz w krotkim cza-
sie. Herodowi Antypie za$ kazal odpowiedzie¢, ze na nic jego zamysly,
ho inna jest wola Boza, przeciwko ktérej nic nie znaczy herodowa po-
tega. A poniewaz Antypas znow zamierzal mordowaé, aby tchérzliwie
broni¢ wiasnej skory; poniewaz weszyl znow za trupem, byle by siebie
ostoni¢ — wiec nazwal go Chrystus szakalem.

Lisami okazali si¢ w tej sprawie raczej faryzeusze. Oni {o
chcieli chytroscig zwyciezy¢ niewygodnego im proroka. Herod Antypas
za$ zachowywal sig jak szakal, zadny lupu, ktory zdobyé¢ moze tylko
przez mord i zabdjstwo.

Warszawa KS. SEWERYN KOWALSKI

WAZNIEJSZE ODKRYCIA BIBLIJNE
NA PRZESTRZENI POL WIEKU

Jezeli biblistyka ostatniej doby poszczyci¢ sig moze znaczniejszymi
osiggnieciami, zawdzigcza lo w niemalej mierze licznym odkryciom
archeologicznym, ktére maja doniosle znaczenie dla studium ksigg
Swietych zarowno Starego jak i Nowego Testamentu, juz to umozliwia-
jac doktadniejsze poznanie historii ich tekstu, juz tez otwierajac droge
do rozszerzenia znajomosci tla historyeznego wydarzen biblijnych, juz
tez wreszcie ulatwiajgc zrozumienie wlasciwosci literackich poszeze-
golnych ksiag. W artvkule niniejszvin ograniczamy si¢ do omoéwienia
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wazniejszych tylko materialéw, majacych bezposredni lub blizszy zwig-
zek z tekstem biblijnym, a wigc przede wszystkim znalezionych rekopi-
séw, nie poruszajgc wcale innych znalezisk i wykopalisk bedacych
przedmiotem archeologii, asyriologii czy egiptologii, ktérych nie sposéb
by nawet bylo tu wyliczyé, a ktére przaciez, aczkolwiek w dalszym tylko
stoja zwiazku z naukami biblijnymi, maja jednak niemniej wielkie dla
nich znaczenie. 2

Na wstepie wymieni¢ wypada odkryte jeszcze w ostatnich latach
ubieglego stulecia manuskrypty, wazne dla studium tekstu biblijnego.

W r. 1892 dokonaly panie Lewis i Gibson w klasztorze Sw. Kata-
rzyny na Synaju zdjecia fotograficznego palimpsestu, ktérego naukowe
opracowanie doprowadzilo do nieoczekiwanego wniosku, ze chodzi tu
ostarosyryjski rekopis Ewangelii. Tekst tego kodeksu,
ktory niestety nie jest wolny od znacznych luk, wykazuje wielkie podo-
hiefistwo do znanego dotychczas pod nazwa Codex Syrus Curetonianus
starosyryjskiego tekstu Ewangelii, jest jednak od niego niezalezny
i jako taki stanowi wazne $wiadectwo rozwoju Ewangelii syryjskiej.
Od powstalej w II wieku harmonii ewangelicznej w jezyku syryjskim,
t. zw. Diatessaron Tacjana, doprowadzily rézne etapy tego rozwoju
wreszcie do rewizji tekstu dokonanej z poczatkiem V ‘w. przez biskupa
Edessy Rabbulg, ktérej rezultatem jest znany nam dzisiaj tekst, cd
- dawna juz okreslony jako ,,Peszitta“.

Niemniej ciekawym bylo odkrycie, jakiego w dwa lata pozniej do-
konal w Bibliotece Ambrozjanskiej w Mediolanie jej bibliotekarz Mer-
cati. Stwierdzil on mianowicie, Zze w kodeksie Ambros. ¢. 39, zawiera-
jacym dzielo Sw. Jana Damascenskiego, znajduja sie pod tekstem, po-
chodzgcym z XIII, lub XIV w., resztki jakiego$ starszego pisma, kto-
rego piekne minuskuly wskazuja na wiek X. Dawniejszy tekst tego
palimpsestu ucierpial nie mafo przez to, ze kodeks, kiérego pierwotne
rozmiary byly wigksze, pocieto na mniejsze czesci. Z 110 kart tege ma-
nuskryptu zdolano jednak zestawi¢ 27 kart tekstu pierwotnego, stano-
wigcych, jak sie okazalo, cze$¢ wspaniale wykonanego kodeksu, ktéry
zawieral poszczegolne teksty psalterza, jakie Orygenes zesta-
wil w swej Heksapli w kolumnach obok siebie, a wigc grecka trans-
krypcje tekstu hebrajskiego, przeklady Akwili i Symmacha, oraz teksty
Septuaginty i Teodocjona. Brakuje jedynie tekstu hebrajskiego. Nie
trudno zrozumie¢, jak wielka wartos¢ przedstawiaja te fragmenty Hek-
sapli. Zyskuje przez nie nie tylko znajomos¢ samych tekstow zestawio-
nych przez Orygenesa, ktéra opiera sig przeciez na maferiale bardzo
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szczgtkowym, ale, dzigki zachowaniu si¢ takze transkrypcji greckiej,
przede wszystkim rowniez zagadnienie, jak dalece rozpowszechnione
byly tego rodzaju transkrypcje i w jakim stopniu uzywano ich — za-
miast tekstu pisanego literami hebrajskimi — jako podkiadow do roi-
nych tlumaczen. Réwniez dla gramatyki historycznej jezyka hebraj-
skiego ma ta transkrypcja swoje znaczenie, ze wzgledu na to, ze za-
znajamia nas z wymowa hebrajska w czasie wyprzedzajacym o cate
wieki dzialalnosci masoretow, kiérzy zwlaszcza przez wokalizacjge
tekstu nadali mu dopiero owa stata forme, w jakiej nam dzi$ jest znany.

Najcenniejszy jednak rezultat poszukiwan tego okresu przyniosl
r. 1896. Nabyta przez panie Lewis i Gibson kartka z hebrajskim
tekstem ksigegiJezusa Syracha (Ekklezjastyka) naprowa-
dzita na Slady zachowania sig¢ dalszych jeszcze czesci tekstu oryginal-
nego, ktory jeszeze w X w. znat Rabbi Saadia Gaon a ktéry uwazano
za bezpowrotnie zaginiony. Dzicki dalszym poszukiwaniom szeregu
badaczy (Sayce, Schlechter, Margoliouth, Adler, Lévi) zdolano istotnie
odnalezé w synagodze w Kairze w latach 1896—1900 w calosci 30
kart z hebrajskim tekstem ksiegi Syracha, stanowiacych fragmenty
czterech roznych rekopiséow z XI i XII w., ktére po czesci te same za-
wieraja ustepy. Zestawiono z nich mniej wiecej trzy pigte tekstu orygi-
_nalnego tej ksiegi. Wysunigto wprawdzie zrazu szereg watpliwosci co
do jego pochodzenia, spowodowane jednak przez to dyskusje i rozpra-
wy doprowadzily do tym pewniejszego wniosku, ze nie chodzi tu, jak
sadzono, o tlumaczenie z tekstu syryjskiego czy perskiego, ale o ory-
ginalny tekst hebrajski.

Wspomnie¢ tu wreszcie jeszcze trzeba o tekscne arabskim Dziejow
Apostolskich i siedmiu listach katolickich, wydanym w r. 1899 przez
panig Gibson na podstawie zdjg¢ fotograficznych rekopisu z VIII czy
IX w., znajdujacego si¢ w posiadaniu klasztoru $w. Katarzyny na Sy-
naju. Przekiad ten rzuca pewne nowe Swiatlo na historig tekstu N. Te-
stamentu.

Liczniejsze jednak i cenniejsze jeszcze odkrycia przyniost wiek
XX. Juz w r. 1903 ogloszono tekst t.zw. papirusu Nash’a, naby-
tego krotko przedtem w Egipcie, a pochodzacego najpézniej z II w. po
Chr., moze juz nawet z II w. przed Chr. Jest to maly fragment, zawie-
rajgcy dekalog, czesciowo wediug Ex. 20, 2 nn, a czg¢Sciowo wedtug
Deut. 5, 6 nn, oraz nastgpujace po nim Sema’, jak je znamy z Deut. 6,
4 nn. Znamiennym jest, ze Sema” poprzedzone jest formulg wstepna,
ktorej nie ma w tekscie masoreckim, ktora jednak spotykamy w greckim
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tlumaczeniu Septuaginty. Swiadczyloby to o tym, ze fragment ten, sta-
nowigey prawdopodobnie cze$é jakiej$ ksiegi liturgicznej, jest pozo-
statoscig tekstu, kioéry znacznie jeszceze réznil sie od tej jego formy, jaka
przekazali nam masoreci. Potwierdza to rowniez szereg innych warian-
tow — po czesci zgodnych z tekstem Septuaginty — zawartych w tvin
krotkim, bo zaledwie 24 wiersze liczacym tekscie, pozbawionym wszel-
kich akcentow i znakow diakrytycznych. Jakkolwiek wigc material po-
rownawcezy jest bardzo szczuply, to jednak jako najstarszy do niedawna
(dor. 1947) i jedyny przed opracowaniem masoreckim $wiadek teksiu
biblijnego ma papirus Nash’a ogromme znaczenie dla historii tekstu.
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Papirus Nash

Zdarzeniem o niezwyklym znaczeniu bvlo znalezienie w poblizu
miejscowosci Assuan w poludniowym Egipcie, przy pierwszej kata-
rakeie Nilu, wzgl. na polozonej na przeciw wyspiec Elefantynic,
wigkszej ilosci starych tekstow aramejskich, pisanych prze-
waznie na papirusach. Na uwage zasluguje wsrod nich przede wszyst-
kim dziesig¢ dokumentow z lat 471—411 przed Chr., ktére wchodzily
prawdopodobnie w sklad jakiego$ archiwum rodzinnego a dotycza
kontraktow maizenskich wzgl. prawa wlasnosci w jakiej$ rodzinie zy-
dowskiej osiadlej w tej miejscowosci. Nabyto je w r. 1904 w Egipcie,
a obecnie sg czesciowo w posiadaniu uniwersytetu Oksfordzkiego.
Opublikowali je w r. 1906 Sayce i Cowley.
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Niedlugo potem, w latach 1906—1908, dokonano na tyni samym
miejscu wazniejszego jeszeze odkrycia. W trakcie poszukiwan prowa-
dzonych z polecenia zarzadu muzeow berlinskich znalazt Rubensohn
szereg dalszych papirusow aramejskich, ktore Swiadezy
o istnieniu wigkszej kolonii zyvdowskiej. prawdopodobnie wojskowej,
na tych terenach. Przenosza nas one w lata 494-—407 przed Chr., t
w czasy kiedy rozleglym panstwem perskim do kidrego wowezas nale-
zal i Egipt, rzadzili kolejno Dariusz I, Kserkses, Artakserkses 1 i Da-
riusz II. Znaczenie tych dokumentéw polega wigc przede wszystkim
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Pismo aramejskie z Elefantyny

na tym, ze rzucaja wiele Swiatla na okryte dotychczas mrokiem naj-
dawniejsze dzieje diaspory zydowskiej w Egipcie. Biorge pod uwage
stosunkowo bliskie kontakty polityczne i religijne, jakie taczyly od -
dawna panstwa Izraela i Judy z Egiptem, mozna przyja¢, ze i weze-
éniej juz emigrowali niektorzy mieszkancy Palestyny do kraju fara-
onow. Zwlaszeza po upadku panstwa polnocnego mogly si¢ tu prze-
nies¢ wigksze grupy pokonanego narodu. Z pewnoscia zas skierowaly
tu tragiczne losy panstwa poludniowego i Jerozolimy w r. 586 znaczng
liczbe uchodzeéw zydowskich. O zyciu jednak powstalej w ten sposob
najpézniej z poczatkiem VI stulecia kolonii Zydowskiej w Egipcie,
o panujacych wéréd emigraniow stosunkach religijnych i prawnych
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w tym okresie, nie mieliSmy do czasu znalezienia tego materialu zad-
nych wiadomosci. Papirusy za$ z Elefantyny pozwalaja nam poznac
nie tylko zycie prywatne tamtejszych rodzin zydowskich, lecz réwniez
ich sytuacje prawra i polityczng, oraz stosunki, jakie aczyly koloni-
stow z Jerozolima, ich dazenia do przywrocenia kultu i ozywienia zy-
cia religijnego, jak réwniez ich starania o odbudowe zburzonej Swig-
tyni. Potwierdzaja one wigc i uzupeiniajg nasze wiadomosci odnoszace
sie do historii Izraela w VI i V w. przed Chr., oparte jedynie na stosun-
kowo skapym materiale hiblijnym. Traktujgce za$ o odbudowie Swig-
tyni na Elefantynie rzucaja znamienne Swiatlo na te czesci ksiegi
Ezdrasza, ktére méwia o odbudowie $wiatyni jerozolimskiej a kiérych
autentyczno$é starali sie niektdrzy krytycy zakwestionowaé. Niemniej-
sza wreszcie warto$é przedstawiaja owe teksty jako $wiadectwo daw-
‘niejszego jezyka aramejskiego, znanego nam dotychczas tylko z ara-
mejskich czeéci St. Test. i z nielicznych napiséw. Nie spotykamy sig
w nich z jezykiem literackim, ale z uzywanym w zyciu codziennym dia-
lektem. Sa one rowniez ciekawe pod wzgledem paleograficznym, gdyz
zna¢ w nich reke réznych pisarzy i jako takie dostarczaja one obfitego
materialu poréwnawczego dla badan nad formg pisma uzywanego
w V stuleciu i moga przyezyni¢ sie do rozwigzania niejednej trudnosci
zwiagzanej z tekstem St. Testamentu.

Znajomos¢ jezyka staroaramejskiego wzbogacona zostata jeszcze
dzigki dalszym odkryciom calego szeregu napiséw aramejskich, z kt6-
rych dwa najwazniejsze maja nadto niemale znaczenie dla poznania
dziejow politycznych Syrii i Palestyny.

W r. 1908 opublikowatl Pognon migdzy innymi tekstami w jezyku
asyryjskim, perskim, hebrajskim, a przede wszystkim syryjskim, row-
niez tekst staroaramejski, ktéry znalazl na czterech czesciach stanowia-
cych podstawe jakiej$ steli. W napisie tym, ktéry niestety wykazuje po-
wazne luki, wspomina Zakar. krél panstwa Hamat, o koalicji ksiazat
poinocno-syryjskich, ktérzy pod wodzg Bar-Hadada, kréla Damaszku,
oblezyli nalezace do jego krdlestwa miasto Chazrik, ale dzigki pomocy
boga Ba‘ alSamain zostali pokonani. Wzmianka o krélu Bar-Hadadzie,
znanym nam z II Krél. 13 pod nazwa hebrajska Ben-Hadad jako wspot-
czesnym krélom izraelskim Joachazowi i Joasowi, przenosi nas do
pierwszej polowy VIII w. przed Chr. Tak wigc napis ten, ktorego jezyk
aramejski wykazuje jeszcze Slady wplywdéw kanaanejskich, stanowi
cenny dokument historyczny z czaséw, odpowiadajacych mniej wigcej
panowaniu kréla asyryjskiego Salmanasara III. ,
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Prugi z tych dokumentéw, przewyzszajacy co do objetosci wszyst-
kie inne znalezione dotychczas napisy aramejskie, opublikowany zo-
stal w r. 1930. Jest to tekst pisany na steli, kiéra miedzy licznymi inny-
mi znaleziono w miejscowoséci Sudzin w poblizu miasta Aleppo. Tresé
jego stanowi uklad panstwowy, jaki zawarli miedzy sobg w VIII w.
przed Chr. nieznany nam skadingd. krol miasta Ktk (?) Bar-Ga'ja
i Matie‘el, krél Arpadu, ktorego znamy réwniez z innego ukladu, jaki
z nim zawarl krél AsSurnirari VI (753—746). Znaczenie tego doku-
mentu, ktéry jest jednym z nielicznych tego rodzaju, polega wiec
w pierwszym rzedzie na tym, ze zapoznaje nas blizej ze stosunkami
politycznymi panujacymi w VIII w. w panstwach sasiadujacych z pan-
stwem judzkim i izraelskim, tj. w czasie poprzedzajacym upadek pan-
stwa izraelskiego. Prdcz tego ma on réwniez znaczenie dla historii re-
ligii. Spotykamy w nim bowiem szereg imion teoforycznych i cala liste
bogow, kiorych obaj panujacy przywolujg na Swiadkow swego uktadu.
Sa to przewaznie béstwa pochodzenia akkadyjskiego. Migdzy nimi wy-
mieniony jest bég ’El i znany nam z Gen. 14 ‘Elion, ktdry zachodzi
takze jako bostwo fenickie w historii fenickiej Herenniosa Filona z By-
blos. .

Do najwazniejszych odkry¢ ostatnich czaséw nalezg wykopaliska
wydobyte na $wiatlo dzienne jako rezultat prac poszukiwawczych, pro-
wadzonych od r.1929 przez francuska ekspedycje naukowg w Minet-el-
Beida i w Ras Szamra, w poblizu starozytnej Laodycei. Okazalo sie,
ze znaleziony material ma niezmieinie wielkie znaczenie dla nauki,
wigksze nawet, niz odkryte w r. 1877 w Tell-el-Amarna w Egipcie ta-
bliczki z pismem klinowym, zawierajace korespondencje ksigzat azja-
tyckich z_faraonami Amenofisem III i IV i pozwalajgce nam pc‘>znaé
stosunki polityczne panujace w Egipcie i w Azji Przedniej w latach
1450—1370. Wykopaliska z Ras Szamra bowiem daja nam stosunkowo
dokladny obraz kultury kanaanejskiej okresu od XV do XIII stulecia,
w ktérej widoczne sg wplywy roznych pradéw kulturalnych idgeych od
wschodu z osrodkéw asyryjsko-babilonskich, od pélnocy z sgsied-
niego pafistwa Hettytow ') i z kraju Mitanni, od zachodu ze $wiata
egejskiego, a od potudnia z krainy faraondw.

1) Kulture Hettytéw pozwalaja nam blizej poznaé pochodzace z ich ar-
chiwum painstwowego teksty klinowe, znalezione w r. 1906 przez H. Wincklera

w miejscowoéci, noszacej dzi§ nazwe Bogazkoi.



Wsrod bogatego materialu-archieologicznego znajduja sig¢ tu row-
_ niez teksty, pisane nieznanyvm doiychezas pismem klinowym, zawiera-
jace fragmenty bogatszej niewgtpliwie literatury starozytnej. Odczy-
tanie lego pisma nastreczalo poczgtkowo nieprzezwyciezone, jak sig
zdawalo, trudnosci, gdyz brak tu jakiegokolwick tekstu poréwnaﬂvczego
w jakim$ innym, znanym jezyku."Wkrotce jednak stwierdzono, ze pi-
smo to zawiera tylko 30 réznvch znakow klinowych, kidre nie przed-
stawiajg ideogramow wzgl. svlah, iak w piSmie akkadyjskim, ale sta-
nowia alfabet klinowy, poza tym nigdzie nie spotykanyv. Znak dzielacy
poszezegolne wyrazy pozwolil poznac¢ ich stosunkowo niewielka obje-
to$¢, co doprowadzifo do wniosku. ze chodzi tu prawdopodobnie o pi-
smo spolgloskowe; miejsce znalezienia za$ tych tekstow kazalo przy-
puszezad, ze pisane one s w jakims iezyku semickim, nalezagcym moze
do grupy kanaanzjskiej péinocno-zachodniej rodziny jezykow semickich.
Zmudna praca szeregu uczonych (. in. Virolleaud, Dhorme, Bauer,
Albright, Barton, Monigomery) potwierdzila te przypuszczenia i dopro-
wadzila do odezytana szeregu tekstow. Poniewaz jednak w wielu miej-
scach sg one bardzo uszkodzone, a nadto jezyk ich zwany ugaryc-
kim, od miejsca wykopalisk, noszaceoo w samych tekstach nazwe Uga-
rit — nastrecza jeszcze zbyt wiele trudnoscei, nie mozna jeszcze dzisiaj
mowi¢ o definitywnych rezultatach tej pracy. Zdolano wszakze wni-
kngé w ogdlna tresc i stwierdzi¢, ze obok krotszych tekstéw — jak listy,
spisy, imion wlasnych, urywki o charaklerze liturgicznym — znajduja
sie miedzy nimi i dluzsze utwory epiczne o tresci mitologicznej, majace
wielkie znaczenie dla historii religii. Naleza do nich: opowiadanie no-
szace tytul: , Narodziny milych i picknyvch bogow®; dinzsze epos o Alein-
Baalu; legenda o Danelu; legenda o kroju Keret; hymn do bogini
Nikal.

Ze tabliczki klinowe z Ugarit przedstawiaiag ogromna warto$é row-
niez dla nauk biblijnych St. Testamentu, jest rzecza oczywista *). Rzu-
caja bowiem jasne Swiatlo na panujgce w Kanaanie stosunki kultural-
ne i religijne przed wejsciem Izraclitow. Nicktore praktyki ofiarne i od-
nosna terminologia St. Test. niaja swoje odpowiedniki w tekstach uga-
ryckich. Rézne przepisy rytualne St. Test., dotychezas zagadkowe
jak np. zakaz gotowania kozlecia w mleku jego matki — slajg si¢ zro-
zumiale jako Swiadome przeciwstawienie do panujacych zwyczajow ka-

?) Por. Ks, J. Jelito, Znaczenie wykopalisk w Ras Szamra dla Pisma §w.
St. Testamentu, Collect. Theol. 16, 1935, str. 245257,
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naanejskich. Rowniez z wlasciwa St. Testamentowi symbolika liczb,
w ktorej liczby 7 i 70 odgrywaja dominujaca role, spotykamy si¢ w tek-
stach z Ras Szamra. Rytmika. poezji hebrajskiej i charakterystyczny
dla niej paralelizm czlonkéw zachodza takze w hymnach i mitach uga-
ryckich. Wystepujace w tych tekstach imiona béstw, wsérod ktorych za-
chodzg réwniez 'El i Ba‘al, jak réwniez role, w jakich sa przedstawione,
pozwalajg nam lepiej pozna¢ znany nam ze St. Testamentu $wiat bostw
kanaanejskich. Imiona za$ roznych béstw nieznanych tlumaczg nam
zachodzace w St. Test. liczne imiona wiasne i ich charakter teoforyczny.

/ogl ;7h_39 Zg/\\f

Napis kréla Abibaala

Przede wszystkim za$ podkresli¢ nalezy znaczenie historyczno-literac-
kie tekstow z Ras Szamra, gdyz obalily one panujace w dobie panbabi-
lonizmu przekonanie, jakoby bezposrednia zalezno§¢ Izraela od babi-
lonskiego wschodu — pod wzgledem zaréwno religijnym jak i literac-

,z(ogqmwsnﬁm«rzmwjrﬁawaos%671'57K

Napis na grobowcu kréla Achlrama

kim — byla jedynym tlumaczeniem dla zrozumienid St. Testamentu.
Teksty te bowiem odslaniajg nam nowy $wiat, z ktérym narod izrael-
ski musial si¢ z koniecznosci zetkna¢ i kitéry znalazl swoje odbicie
w jego literaturze, jak rowniez i w niektérych jego urzgdzeniach religij-
nych. Nie jest atoli rzecza wykluczong, owszem bardzo prawdopodobna,
ze kultura ugarycka ze swej strony pod niejednym wzgledem pozosta-
wata pod wptywem babilofiskim. Caly szereg ksiag $w. St. Test. znaj-
duje nowe wyjasnienie w zestawieniu z tekstami ugaryckimi, jak na to
wskazuja liczne juz prace z tego zakresu.

Kwestia powstania alfabetu klinowego nie jest jeszcze dostatecz-
nie wyjasniona. Interesujacym jest zwtaszcza pytanie, jaki jest jego sto-
sunek do alfabetu starych Fenicjan, spokrewnionego z pismem staro-

Ruch biblijny, 5



-

394 S

hebrajskim, gdyz stwierdzenie ewentualnej zaleznosci rzuciloby wiele
$wiatlta na histori¢ tekstu najstarszych ksiagg St. Testamentu. A
Znajomo$¢ historii pisma starofenickiego wzbogacona zostata przez

- znalezienie szeregu napisow, z kiérych najwazniejsze s3: pochodzgce

z X w. napisy kroléw Abiba‘ala i Eliba‘ala z Byblos, napis
Jechimilka z XII w. i napis na sarkofagu kréla Achirama z By-

Kalendarz rolniczy z Gezer

blos, pochodzacy prawdopodobnie z w. XIII. Diuzszy napis fenicki
z drugiej polowy IX w., wspominajacy kréla Kilamu z Sam‘al, znale-
ziono w r. 1902 wéréd wykopalisk w miejscowoéci Zendzirli, na pétn.
zachdd od Aleppo. ) 3 > b
Procz znanego dotychczas najstarszego napisu w jezyku hebraj-
skim, pochodzgcego przypuszczalnie z czaséw kréla Ezechiasza a od-
noszacego sie do budowy kanatu Siloe, znaleziono w r. 1908 w czasie

prac poszukiwawczych w Gezer inny jeszcze tekst starohebrajski, pi-

3) Por. H. Buchman, Powsta.mie form alfabetu klinowego z Ras Szamra,
Przegl. Hist., 1934, str. 215—254, -
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sany na matej tabliczce kamiennej. Stanowi on czes$¢ jakiego$ staro-
palestyniskiego kalendarza gospodarczego, a pochodzi
prawdopodobnie z w. VI przed Chr.

Daleko donio$lejsze znaczenie maja znalezione na poczatku nasze-
go stulecia ,napisy starosynajskie”, ktore tlumacza nam
powstanie i rozwdéj péinocno i potudniowo-semickich systeméw pisma
alfabetycznego oraz zaleznosé ich, a w szczegdlnosci allabetu fenickie-
go, od pisma starozytnych Egipcjan. Ze wzgledu za$ na [akt przejecia
pisma fenickiego przez Grekow, wskazuja réwniez na ostateczne Zrod-

~

Pismo starosynajskie

lo alfabetéw europejskich. Odkryl je w r. 1904 w okolicy Synaju Flin-
ders Petrie, a opublikowane zostaly po raz pierwszy przez Gardinera
i Peeta w r. 1917 na podstawie odbitek fotograficznych i odciskow.
Pozostawione na miejscu znalezienja oryginaly przeniesiono dopiero
w r. 1927 do muzeum w Kairze. W r. 1930 odkryla ekspedycja uniwer-
sytetow Harvarda i Waszyngtonskiego na tym samym miejscu jeszcze
18 napisow, a 4 dalsze znaleziono w r. 1935. Najwieksza zastugg przy
odezytaniu tych napiséw ma orientalista niemiecki H. Grimme, jakkol-
wiek nie wszystkie jeszcze szczegdly zostaly dotychezas dostatecznie
wyjasnione. Osiagniete wyniki wskazuja, ze pismo to przedstawia naj-
starszy alfabet semicki, powstaly w oparciu o wzory egipskie. Przecho-
dzit on pdzniej rézne formy rozwoju w krajach poludniowo i péinocno-

6.
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semickich. Na podstawie 5 mniejszych tekstow, pochodzgcych z potud-
niowej Palestyny i z miasta Byblos, a nalezacych do okresu miedzy
XVI a XIII w., stwierdzit Grimme, Ze i najstarszy alfabet péinocno-
semicki, tj. fenicki, nie powstal jak dotychczas przypuszczano, przez
dowolne dobieranie réznych znakéw, ale wskazuje, przynajmniej cze-
Sciowo, pewien zwiazek z pismem synajskim. Jezyk tych napiséw po-
krywa si¢ zaréwno pod wzgledem slownictwa jak i co do skiadni za-
sadniczo z najstarszym jezykiem hebrajskim. Wielkie znaczenie napi-
sow starosynajskich lezy nie tylko w tym, ze pouczaja nas o historii
pisma i rozwoju jezyka-hebrajskiego, ale i w tym, ze dostarczajag nam

Pismo starosynajskie

historycznego tla opowiadan biblijnych o zyciu Izraelitéw przed wyj-
sciem z Egiptu, dowodzac tym samym wiarogodnosci tych opowiadar,
uwazanych dotad czesto za legendarne.

Zrozumiale zainteresowanie wywolaly odkrycia dokonane w r.
1935 przez ,,Wellcome Archaeological Research Expedition to the Near
East“ w Tell-el-Duweir, na miejscu -starozylnego miasta Lakisz*).
Znaleziono tu wigkszg ilos¢ skorupek glinianych z tekstami stanowig-
cymi wazne zrodio do historii chylacego si¢ ku upadkowi panstwa judz-
kiego. Przenosza nas one w ostatnia faze walki paristwa poludniowego
z najezdzcg babilonskim, w okres najzywszej dziatalnosci politycznej
proroka Jeremiasza. Wielka czes¢ tych skorupek jest tak uszkodzona,
ze odczytanie tekstu jest wrecz niemozliwe; czes$é jednak zachowala

i %) Por. ,.,Ruch Bibl. i Liturg.” I, 6, str. 409.

N
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sie w tak dobrym stanie, ze przy drobnych tylko uzupeinieniach fatwo
odczyta¢ ich tres¢. ktéra stanowi korespondencja migdzy komendan-
tem twierdzy Lakisz, noszacym imie Jaosz, a jego poddanymi, stojacy-
mi na innych odpowiedzialnych placéwkach wojskowych. Nie ryte, ale
pisane atramentem na glinianych skorupach teksty przedstawiajg cie-
kawy dokument paleograficzny. Przede wszystkim jednak wazne one
s3 pod wzgledem jezvkowym, gdyz stanowia $wiadectwo jezyka hebraj-
skiego uzywanego w VI w. przed Chr., a wigc w czasie, kiedy literatura
hebrajska przezywala swoj zloty wiek. Dowodza one tedy autentycz-
nosci tych ksiag okresu klasycznego pismiennictwa hebrajskiego, ktore
krytyka liberalna chetnie przenosila w czasy po niewoli babilofiskie].
Z punktu widzenia historii religii ciekawy jest fakt, ze w tekstach tych,
podobnie jak w ksigdze Jeremiasza i w czesciach ksigg historycznych
odnoszacych si¢ do tego okresu, czesto spotykane s3 imiona, ktérych
cze$é skladowa stanowi imig¢ Boze Jahu, co prawdopodobnie ma swoje
zrodlo w reformie Jozjasza

Ze literatura hebrajska przekazana nam w ksiggach St. Test. nie
rozwijala sie w zupelnej izolacji od wpltywéw innych oérodkéw kultu-
ralnych, ale nosi na sobie wiele cech wspélnych z pomnikami kultury
innych narodéw starozytnych, jest rzecza zrozumiata. Tak np. literatura
madrodciowa Izraela wykazuje wiele podobienstwa do egipskiej litera-
tury madrosciowej, jak tego dowodzi ksiega medrca egip-
skiego Amen-em-ope, ktéora W. Budge znalazl w r. 1923
miedzy papirusami hieratycznymi w British Museum. Tres¢ jej jest
bardzo podobna do ksiegi Przysltow 22, 17—24, 22, co mogloby nasu-
waé wniosek, ze autor ks. Przysiow korzystal ze starszej ksigegi medrca
egipskiego. Wniosek jednak o hezposredniej zaleznosci bylby tu zbyt
pochopny, bo zwazy¢ nalezy, ze przyslowia sa w pewnej mierze wspolna
wlasnoscig narodéw w ogdle, a narodow starozytnego wschodu w szcze-
golnosci ®). Nie jest jednak rzecza wykluczona, ze obaj autorzy czerpali
ze zrédla wspdlnego.

Sensacyjnego, a dla krytyki tekstu zaréwno St. jak i N. Test. naj-
wazniejszego wetym okresie odkrycia dokonal w r. 1930 Chester
Beatty, ktory nabyl w Egipcie 12 réznych kodekséw papirusowych,
zawierajacych grecki tekst Pisma Sw., a pochodzacy przewaznie z II1

5) Por. ,,Ruch Bibl. i Lit." II, 4, str. 240.
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w, po Chr. Kilka papiruséw nalezgcych do tych kodeksow nabyl uni- =
wersytet Michiganski, a jéden uniwersytet Wiedenski. Miejscem ich
znalezienia jest prawdopodobnie ‘Alame, miejscowo$¢ polozona po pra-
wej stronie Nilu. Papirusy te, ktére stanowily zbita mase i byly bardzo
uszkodzone, oddano zrazu Dr Ibscherowi z Berlina, ktéry jako najwy-
‘bitniejszy specjalista w tej dziedzinie starannie je pooddzielat i pose-
gregowal, a ich odczytaniem i ustaleniem czasu powstania zajal si¢ na-
stepnie papirolog angielski Kenyen. Juz w r. 1933 oglosil Kenyon™
pierwsze rezultaty swych studiéw odnoszace si¢ do ksigg N. Testa-
‘mentu. .

Z 12 kodeksow ani jeden niestety nie zachowat si¢ w caloéci, a po-
zostaly z nich tylko nastepujace fragmenty:

1. 44 kart zawierajgcych czesci ks. Genesis, pochodzacych z 4 w;

2. 22 karty innego rekopisu, zawierajacego rowniez czesS¢ ks. Gen

_ pochodzgcy z konica 3. w; _

3. 55 kart z ks. Num. i Deut., o pigknym charakterze pisma, z 2
w., prawdopodobnie nawet z jego pierwszej polowy;

4. 27 ile zachowanych kart z fragmentami ks. Izajasza, z pierw-
szej polowy 3. w.;

5. krotki fragment z ks. Jeremiasza, pochodzacy z korica 2. lub
poczatku 3. w.;

6. 16 kart z czeScig tekstu ks. Ezechiela i ks. Estery, z korica
3. w.;

7. 13 mocno uszkodzonych kart manuskryptu ks. Daniela, z pierw-
szej polowy III w.; ‘

8. poltora kartki z tekstem J. Syracha, prawdopodobnie z 4 w.;

9. 30 kart zawierajacych fragmenty Ewangelii i Dziejow Apost.;
z pierwszej polowy 3. w.; po 2 karty przypadaja na Ew. §w.
Mateusza i §w. Jana, 6 na Ew. Sw. Marka a7 na Ew. $§w. Lu-
kasza; = =

10. 10 kartek z listow Sw. Pawla, z pierwszej polowy 3. w,;

11. 10 kart zawierajacych kilka rozdzialow Apokalipsy, z konca :
3. w,;
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12. fragmenty apokryficznej ksiegi Henocha i czgsci jakiej$ nie-
okresSlonej blizej homilii chrzeScijanskiej, z 4., a moze nawet
5 w. ‘

Zasadnicze znaczenie tych papiruséw polega na tym, ze tekst ich
jest o cale 100 lat starszy od dotychczas znanych tekstow kodeksow
pergaminowych, pochodzacych z IV w., tj. watykanskiego i synajskiego.
S3 one nowym $wiadectwem integralnosci przekazanego nam tekstu
Pisma $w.,, gdyz nie znaleziono w nich zadnych istotnych réznic w sto-
sunku do znanych nam dotychezas kodekséw. Wazne one sg zwlaszcza
w odniesieniu do ksiag N. Testamentu, gdyz zblizaja nas znacznie do
samego czasu ich powstania.

Z punktu widzenia krytyki tekstu waznym jest fakt, ze papirusy
Chester Beatty’ego podwazyly przekonanie, jakoby najlepszym tekstem
greckim N. Test. byt t. zw. ,tekst neutralny®, oparty na kodeksie wa-
tykaniskim i synajskim, w odréznieniu od tekstu bizantyriskiego, zwa-
nego ,textus receptus, a uwazanego dawniej za najwierniejszy,
oraz do tekstu zachodniego, ktérego glownym przedstawicielem jest
{. zw. kodeks Bezy. Skierowaly one uwage krytykéw raczej na inng
grupe tekstow, do ktérej naleza takze znalezione w latach 1912 i 1913
kodeksy Freera z Egiptu, pochodzacy z V w. i Koridethi z gruzifiskiego
klasztoru na Kaukazie, pochodzacy z VII w. Grupa ta ma swoje korze-
nie prawdopodobnie w Egipcie. Tekst ten nie przeszedl jeszcze recenzji
Hezychiusza, Lucjana czy Orygenesa. Uzywal go jednak Orygenes
w czasie pobytu swego w Cezarei, jak to wykazal Streeter, i dlatego
nazwano go cezarejskim. Poniewaz QOrygenes uzywal .go jednak row-
niez juz w Aleksandrii, nazwac by go raczej trzeba precezaryjskim wzgl.
egipskim, bo do Egiptu prowadzg jego $lady. Potwierdzaja to wlasnie
znalezione w Egipcie papirusy, ktorych tekst przedstawia w przewaznej
czescei typ cezaryjski.

Ciekawe s3 wreszcie omawiane papirusy i z tego wzgledu, ze po-
zwalaja nam pozna¢ dokladniej strone techniczng powstawania ksigg
$w. w pierwszych wiekach chrzescijanskich. Nie przedstawiaja one bo-

" wiem formy zwojow, ale kodeksow, tworzae w ten sposéb etap przej-

Sciowy miedzy zwojem papirusowym a kodeksem pergaminowym.
Prawdopodobnie ubdstwo chrzescijan egipskich bylo powodem, Ze pra-
gnac lepiej wyk_orzystaé drogi badz co badZ material do pisania, jakim



400

byt papirus, zapisywali go po obu stronach i, nie moggc mu wskutek
tego nada¢ formy zwoju, gdyz odwrotna strona pisma bylaby w takim
razie narazona na rychte zatarcie liter, ukladali poszczegélne karty po
zgieciu ich w $rodku w forme zeszytu, przy czym sposéb laczenia po-
szczegélnych arkuszy bywat rézny, jak to wida¢ w znalezionych ko-
deksach. Kodeks taki mial i t¢ zalete, ze mozna bylo w nim umiescié¢
_ wszystkie cztery Ewangelie — a o nie przeciez gléwnie chrzescijanomni

chodzilo — podczas gdy forma zwoju na to nie pozwalala, gdyz zwdj
taki musiatby mie¢ diugo$é ok. 70 m. Tak wiec juz w II w. — bo z tego
czasu pochodzg papirusy z fragmentami ks. Num. i Deut: — znany byt
kodeks papirusowy, gdy tymczasem najstarszy dotychczas znany ko-
deks pergaminowy pochodzi z w. V °).

Starszymi jeszcze od papiruséw Chester Beatty’ego $wiadkami
tekstu greckiego St. Test. sg fragmenty zwoju papirusowego, odkryte
w r. 1936 przez prolesora uniwersytetu Oksfordzkiego Robertsa w Bi-
bliotece Rylanda w Manchestér, a zawierajgce r. 23—28 ks. Deut.
Na podstawie kryteriéw paleograficznych stwierdzono z cala pewno-
cig, ze pochodza one z polowy II w. przed Chr., co potwierdza po-
nadto notatka handlowa umieszczona pézniej na stronie odwrotnej
jednego z tych fragmentéw, odnoszaca si¢ do konca II w. przed Chr.
Tekst tego zwoju spisany wiec zostal w czasie o jeden zaledwie wiek
péznjejszym od chwili, kiedy w Egipcie dokonano przekiadu ksigg
sw. St. Test. na jezyk grecki. Jezeli juz tekst znalezionych przez Che-
ster Beatty’ego rekopisow uwazaé musimy za nieskazony jeszcze przez
pozniejsze recenzje, to w odniesieniu do tekstu tych fragmentéw, po-
chodzacych z ery przedchrzedcijaniskiej, nie mozna zywi¢ nawet po-
dejrzen o jakiekolwiek poprawki, podyktowane przez dokiryne chrze-
Scijariskg. A przeciez i w nim nie znaleziono zadnych réznic w sto-
sunku do przekazywanego nam przez wieki tekstu, tak ze i on rowniez
stanowi wazne Swiadeclwo jego integralnosci.

Tenze prof. Roberts znalazl w r. 1935 w tej samej bibliotece wsrod
nabytych fuz w r. 1920 papiruséw, pochodzacych z Egiptu, maly frag-
mencik, majacy ogromne znaczenie dla tekstu N. Testamentu. Zawiera
on bowiem kilka wierszy z Ewangelii Sw. Jana (18, 31—33. 37. 38),

%) Szerzej traktuje o tym ks. Dr Mazerski w artykule: »Papirusy Che-
ster Beatty'ego i ich znaczenie dla biblistyki®, Pnzegl. Bibl. 1937, str. 33 an.
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a pochodzi z pierwszej polowy Il w., dokladniej moze z czasu migdzy
r. 125 a 130 po Chr. Jest to wieccnajstarszyznanynamtekst
N. Testamentu. Jakkolwiek objetos¢ jego jest bardzo mala, to
przeciez wazno$¢ jego dlatego jest taka wielka, ze obala on dlugo bro-
niong przez niektérych krytykéw liberalnych teorig, wedlug ktérej
Ewangelia $w. Jana miata powstaé¢ dopiero pod koniec II w. Poza tym,
spisany zaledwie kilkadziesigt lat po powstaniu tej Ewangelii, a nie
zawierajgc zadnego istotnego odchylenia od uzywanego dzi$ tekstu,
stanowi on wymowne Swiadectwo, z jakg wiernoscia przepisywano tekst
Swiety juz w czasach najdawniejszych. Znamiennym rowniez jest fakt,
ze juz w r. 125 znalazl sie w Egipcie odpis Ewangelii, ktérg sw. Jan
napisal ok. r. 100 w Azji Mniejszej 7).

Pewne Swiadectwo co do czasu powstania Ewangelii Sw. Jana
przyniosly réwniez urywki jakiej$ nieznanej Ewangelii, znalezione
wsrod papiruséw nabytyeh w r. 1934 przez Muzeum Brytyjskie. Zda-
niem bowiem papirologéw pochodza one najpézniej z r. 150 po Chr.,
a z pieciu zawartych w nich perykop dwie wykazuja wielkie podobien-
stwo do Ewangelii $w. Jana. Dwie dalsze noszg cechy Ewangelii sy-
noptycznych, a jedna stanowi cze$¢ jakiejS odmiennej od opowiadan
ewangelicznych historii zycia Chrystusa. Chodzi tu wige widocznie
o jedna z ewangelii apokryficznych, jakie powstaty w II w. pod wply-
wem gnostycyzmu. .

Wspomnieé przynajmniej wypada réwniez o znalezionej w r. 1933
w miejscowoéci Dura-Europos nad Eufratem resztce zwoju pergami-
nowego z krotkim tekstem harmonii ewangelicznej w je-
zyku greckim. Badania wykazaly, ze tekst ten, pochodzacy z po-
czgtku II w. po Chr., jest przektadem syryjskiej harmonii Tacjana zna-
nej pod nazwa ,,Diatessaron®.

Do znanych dotad dwdch rekopiséw arabskiej wersji
JDiatessaronu“, znajdujacych si¢ w Bibliotece Watykanskiej,
doszed! w r. 1935 trzeci, znaleziony w bibliotece patriarchatu koptyj-.
skiego w Kairze, a w r. 1939 naby! uniwersytet Bodlejanski w Oksfor-
dzie jeszcze czwarty.

Za najwicksze jednak bezsprzecznie odkrycie naszego wieku nwa-
za¢ musimy znalezione w r. 1947 w grocie nad Morzem Martwym ma-
nuskrypty biblijne z II— IIT w. przed Chr., a nawet starsze, przyno-

?) Por. Collect. Theol. 17 (1936), str. 536; Aten Kapl. 39 (1937), str. 98.
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szace nam tekst hebrajski St. Test. o Il co najmniej wiekow starszy od
masoreckiego ®). Cala ich wartos¢ pokazg dopiero wyniki prowadzonych
obecnie nad nimi badan.

Bielsko - KS. KONRAD MARKLOWSKI

IDEA ZYCIA
POZAGROBOWEGO W KSIEDZE MADROSCI

Ksiega Madrosci, bedaca traktatem filozoficzno-religijnym, w szcze-
golny sposéb zajmuje si¢ zagadnieniami eschatologicznymi. Sam bo-
wiem problem madrosci zoslat przedstawiony w tej ksigdze giéwnie,
rzec mozna, z punktu widzenia ostatecznych rzeczy czlowieka. Ponie-
waz i w innych ksiggach Starego Testamentu znajdujemy liczne wypo-
wiedzi, dotyczgce zagadnien eschatologicznych, nasuwa si¢ pytanie,
w jakim stopniu ksiega Madrosci wzbogaca biblijng doktryng eschato-
logiczng i co wnosi do ogélnej tresci Objawienia, zawartego w Starym
Testamencie.

Mowige o eschatologii w ksigdze Madrosci, uwzglednimy to, co
w tej ksiedze jest moze najbardziej charakterystyczne,~a mianowicie
istnienie i los czlowieka po $mierci.

Na wstepie nalezy slow kilka powiedzie¢ o samej ksigdze Madrosci.

- Ksigga ta, pomimo ze w oryginalnym jezyku greckim nosi tytut ,Ma-
dros¢ Salomona®, jest, jak wiadomo, najmiodsza bodaj z ksiag Starego
Testamentu. Powstala najprawdopodobniej w drugiej potowie II wieku,
a moze nawet w poczatkach I w. przed Chr.'), a wigc wtedy, kiedy
ostateczna redakcja ksigg Starego Testamentu byla juz zakorczona
i gdy juz nawet istnial grecki przekiad Biblii hebrajskiej czyli t. zw. -
Septuaginta *). Niezmiernie wazna, jesli chodzi o zawartg w tej ksig-
dze doktryne eschatologiczng, jest ta okoliczno$é, ze autor ksiegi Ma-

¥) Obszerniej oméwione w ,,Ruchu Bibl. i Lit.” II, 6, str. 405 nm.

1) Por. A. Vaccari, De libris Veteris Testamenti. De libris didacticis (In-
stitutiones Biblicae), Roma? 1935, 91.

?) Autor ksiggi Madrosci przytacza teksty z ksiag St. Testamentiu _
w brzmieniu Septuaginty; por. A. Vaccari, dz. cyt., 91,
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drosci zyl w Srodowisku greckim w Egipcie (prawdopodobnie w Ale-
ksandrii — jednym z wazniejszych osrodkow kultury hellenistycznej)
i ze pisal po grecku. Zaréwno bowiem grecka mysl filozoficzna jak
i filozoficzna terminologia grecka zdecydowanie przyczynily si¢ do
swoistego ujecia i wyrazenia idei eschatologicznych. To tez stusznym
jest zdanie M. J. Lagrange’a, ze aczkolwiek trudno bylo by uwazac
ksigge Madrosci za wykwit filozofii greckiej, to jednak bez rozwoju
filozofii i mysli greckiej ksigga ta nie bytaby taka, jaka jest?®). Autor
ksiggi Madrosci, Zyd z pochodzenia i znawca ksigg Starego Testamen-
tu, dzieki zetknigciu si¢ z kultura grecka na diasporze byt wigc w sta-
nie w odmienny, niz dotad sposéb i za pomoca nowego jezyka wyrazi¢
idee eschatologiczne ).

Nastepng wazna okolicznoscia jest sam temat, poruszony w ksig-
dze Madrosdci. Jak juz wspomniano, zagadnienie madroSci zostato
w omawianej ksiedze ujete giéwnie w Swietle ostatecznych rzeczy
czlowieka. Na takie ujecie zagadnienia madrosci wplynely niewatpliwie
okolicznosci, w jakich ksigga Madrosci powstata. Z licznych stosunko-
wo aluzji, jakie wystepuja w tej ksiedze, mozna wnioskowaé, iz autoro-
wi w szczegdlny sposob chodzilo o przedstawienie zycia pozagrobo-
wego, jako etapu istnienia czlowieka, etapu, w ktérym na tle nagrody
lub kary zyciowa madrosé cztowieka wystapilaby w calej swej wyrazi-
stosci. Ubocznie dodaé nalezy, iz na fakt ten wplynely okolicznoéci hi-
storyczne, a mianowicie ciezka sytuacja diaspory zydowskiej w Egip-
cie za czasow panowania ostatnich Ptolemeuszéw. Wtedy to, kiedy
wielu Zydéw poniosto $mieré¢ meczenska niezastuzenie, z calg silg na-
rzucalo sig pytanie, czy Smierc¢ za idealy religijne pozostanie bez nagro-
dy, czy przesladowcy beda wolni od odpowiedzialnosci za swe czyny,
a przede wszystkim, po czyjej stronie jest slusznos¢ wobec triumfuja-
cego zla. Wlasnie ksigga Madrosci miala da¢ odpowiedZ na te pytania,
miala by¢ apologia monoteizmu wobec walczacego poganistwa. Autor
ksiegi Madrosci, okre$lajac przesladowcéw terminem ,,glupcy (dfro-
nes), oraz podkreslajac, iz ,Lepsza jest madros¢, anizeli sita i maz

3) Por. Le livre de la Sagesse, sa doctrine des fins dernicres, art. w Revue
Biblique 1907, 87; 91, /

%) Jak wiadomo, natchnienie biblijne dzieki ktéremu powstala i ksiega
Madroéci, polega, ogélnie méwiae, na tym ze Bég postuguje sie¢ umyslowoscia
czlowieka (hagiografia), a wigc jego zasobom wiedzy, pamigcia, sposobem
myélenia i jego. pojeciami dla bezblednego wyrazenia prawd religijnych
w formie napisanej przez hagiografa ksiegi.
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roztropny, anizeli mocny* (6, 1), prowadzil cale zagadnienie nie tylko
na plaszczyzne zagadnien moralnych, ale i na plaszczyzng rozwazan
filozoficznych. Przy czym nie ujat swej problematyki filozoficznej w spo-
sob abstrakcyjny, lecz tak, jak autorowie innych ksiag filozoficznych
(,,madrosciowych*) Starego Testamentu, w sposéb praktyczny, wy-
chodzac z zalozenia, ze madro$¢ prawdziwa przejawia si¢ w postepo-
waniu czlowieka, zgodnym z przykazaniami Bozymi. Sprawdzian zas
madro$ci lub glupoty (w sensie moralnym) przeniost do sfery zycia
przysziego, a mianowicie poja!l ten sprawdzian jako nagrode lub kare
po $mierci. Charakterystycznym wigc dla tresci calej tej ksiegi jest
podzial na sprawiedliwych i ztych, czyli stosownie do terminologii ksiag
Starego Testamentu, na madrych i na glupich.

2:

Samo pojecie nagrody lub kary za czyny czlowieka, i to zaréwno
jednostki jak i zbiorowosci, nie bylo obce ksiegom Starego Testamentu.
Wymiar jednakze kary dokonywaé sie mial i rzeczywiscie dokonywal
w sferze zycia ziemskiego. Wprawdzie w ksiegach prorokéw Izraela
jest czesto mowa o ,,dniu Jahwy", o ,,dniu nawiedzenia“ (w sensie ka-
rania), jednakze aczkolwiek w opisach tego dnia sadu Bozego (bo tak
nalezy rozumie¢ 6w ,.dziefi Jahwy") znamiennym jest moment wytacz-
nie eschatologiczny, odpowiedzialno$é za$ jednostek za czyny popel-
nione w zyciu wzglednie nagroda za zycie bogobojne nastepowaly
w sferze zycia ziemskiego. |

Nie znaczy to bynajmniej, by ksiegi Starego Testamentu nie mé-
wily o nieSmiertelnodci, o zyciu czlowieka poza grobem. Jednakze po-
mimo wielu niewatpliwych™ wypowiedzi Starego Testamentu co do
istnienia czlowieka po Smierci, sposéb, w jaki przedstawiano sobie te
ntieSmiertelno$¢ nie byl jasno i catkowicie okreslony®). Wynikalo to
stad, ze Hebrajczycy nie mieli pojecia duszy ludzkiej, jako substancji
duchowej, istniejacej niezaleznie od ciata. Wiedzieli wprawdzie, ze czlo-
wick sklada sie z elementu materialnego (basdr — mniej wiecej tyle, co
- ,,ciale") i niematerialnego, ,,duchowego®. Brakowalo im jednakze ter-
minu dla wyrazenia tego ostatniego elementu wzglednie tej ,,ducho-
wosci‘‘. To tez to, co przeciwstawiali cialu, bylo raczej pierwiastkiem
zyciowym w czlowieku i przejawialo si¢ w procesie oddychania, jako

%) Por. A. Vaccari, De immortalitate animae in Veteri Testamento, art.
w Verbum Domini, 1921, 262 nn.
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w przejawie zycia. Wynika to z terminow, jakimi ten niematerialny ele-
ment okre§lano, a mianowicie: ruach, nephesz i neszema, terminow,
z ktorymi zwiazane jest zasadnicze pojecie: ,,wiewu, powiewu, dechu,
oddechu*. Pomimo, Z¢ na przyklad w jezyku facinskim odpowiednikiem
rtah jest wyraz ,spiritus®, a odpowiednikiem nephesz i neszamda —
»anima‘, nalezy pamietaé, iz tego rodzaju ttumaczenie wspomnianych
termindow hebrajskich nie jest Scisle i nie oddaje istoty rzeczy. Zaden
z nich bowiem nie oznacza tego, co my dzisiaj nazywamy ,,dusz3".
Raah — to wiasciwie , tchnienie, dech, oddech” (znaczenie podstawo-
we: ,,wiatr), warunkujgce zarowno w cztowieku jak i w zwierzeciu zy-
cie. Smieré polegala na wyjsciu tego ridah z ciala istoty zywej. A za-
tem moze tu by¢ mowa jedynie o pierwiastku zycia.

Termin néphesz, oprocz znaczenia podstawowego °), oznacza giow-
nie sile zyciowg (zwlaszcza w czlowieku, por. Gen. 33, 18), a nastepnie
i,zycie“"). Co wigcej, terminem tym okreslano istote zywg (czltowieka
lub zwierze), indywiduum®). Wreszcie néphesz zastgpowal zaimek
zwrotny (siebie, si¢), co-wskazywaloby, ze w ten sposéb chciano wyra-
zi¢ to, co jest najbardziej istotne w czlowieku *).Termin neszamd, cho¢
w zasadzie dotyczyl tylko czlowieka '), nie odbiegal znaczeniem swym
od dwdéch poprzednich terminow.

Wobec takiej terminologii jest rzeczg zrozumialg, ze i nalezyte
okreslenie stanu czlowieka po $mierci nie bylo fatwe. Zmariych nigdy
nie nazywano ,,duchy* (ruhot) lub . dusze” (nephaszot) '), lecz okre-
$lano ich ogdlnie: ,umarli* (métim) **)lub czesciej rephaim, co ozna-
czalo mieszkancow krainy podziemnej (széol), krainy zmarlych (,cie-
nie“? por. tac. manes). Juz te okreSlenia wskazujg, ze Hebrajczycy, wie-

% Por, I'. Zorell, Lexicon hebraicum et amaraicum Veteris Testamenti,
Roma 1942, 525.

) Por. takie zwroty, jak: .klas¢ dusze (neph esz) swa w rece” (1 Sam.
19, 5) — narazaé sie na utrate zycia; ,,czyni¢ co§ benaphszo” (Nu 17, 3) —
czyni¢ co§ z narazeniem zycia.

%) W odniesieniu do zwierzat: Gen. 2, 18,

") Przyklad: ,trapicie dusze wasze®™ (Lev.. 16, 29. 31) — trapicie si¢; .po-
dobny sposéb méwienia spotykamy (jako semityzmy) i w Ewangeliach.

19) Por. A, Bea, De Pentateucho, -Roma* 1933, 149,

- 1) Odpowiednikiem tego, co dzisiaj nazywamy ,duchami* zmarlych.
przychodzacymi na ziemig¢, byl hebrajski termin ob (liczha mmoga: obo1);
takie ob ot wywolywali wrézbici i czarownicy.

) Charakterystyczne jest wyrazenie nephesz met (dosl. .dusza
martwa") w znaczeniu ..trup™ (por Lev 21, (1), )
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rzgc w istnienie czlowieka po $mierci i wiedzac, ze cialo zmariego roz-
sypuje si¢ w proch, nie potrafili sobie jednak wyobrazi¢, jak istnieje
" czlowiek w szeolu. Z odnoénych tekstow ksigg Starego Testamentu
wynika, ze przebywajacy w szeolu prowadzili zycie, ktére bylo wiasci-
wie cieniem zycia, nudne i bezczynne: mieli zdolno$¢ uczué i $wiado-
mo$¢; prowadzili nawet rozmowy (Iz. 14 9 nn.). 4

Do szeolu szli wszyscy po Smierci: dobrzy i zli. Szeol nie byl miej-
scemn kary, a tym wigcej — miejscem nagrody. Czlowiek otrzymywal
nagrode lub kare na ziemi, w zyciu doczesnym. Szczescie czlowieka
bylo pojmowane w sferze jego zycia na ziemi i wyrazalo si¢ dtugim zy-
ciem, licznym potomstwem i majetno$cia. Byla to nagroda za zycie bo-
gohojne. Podobnie i kare wymierzal Bog czlowiekowi w zyciu docze-
snym, zsylajac nafi zastuzone nieszczescia wszelkiego rodzaju. Nic wigc
dziwnego, ze wobec takich pojeé co do zycia czlowieka po Smierci, nie
umiano sobie wyttumaczy¢ cierpienia ludzi niewinnych. Dowodem tego
moze by¢ powstala juz w czasach po niewoli babilofiskiej (przynajmniej
co do swej ostatecznej redakeji) ksiega Job:**), ktéra wlaénie roz-
patruje zagadnienie cierpienia niezasluzonego. Rzecz charakterystycz-
na, ze w epilogu tej ksiegi giéwny bohater utworu (Job) po zestanym
- nan przez Boga do$wiadczeniu (cierpieniu) odzyskuje nie tylko z#ro-
wie, ale i liczniejsze jeszcze potomstwo oraz majatek, a ponadto Bog
obdarza go dlugim zyciem. Takie rozwiazanie problemu cierpienia
niezasltuzonego jest bardzo znamienne dla epoki, w ktérej idea nagro-
dy w zyciu przyszlym nie byla jeszcze dokladnie znana.

3.

Natomiast w ksigdze Madrosci zagadnienie zycia czlowieka peo
Smierci, a stad i wymiaru sprawiedliwosci zostalo postawione na in-
nej zgola plaszczyznie, przede wszystkim dzieki temu, ze autor, pisza-
¢y po grecku, wprowadzil termin psyché — dusza. Grecy starozytni nie
mieli jednolitego pogladu, czym wlasciwie bylo to psyché. U Homera
psyché uchodzi z czlowieka w chwili $mierci i idzie do hadesu, gdzie
istnieje nadal, jako cienn. Od Arystotelesa uwazano psyché za forme
substancjalng istot zywych i-utrzymywano, iz ginie ona wtedy, gdy
czlowiek umiera; natomiast przypuszczano istnienie w cztowieku niis

\ : Y A= 3 i
) Por. A. Vaccari, De libris Veteris Testamenti, dz. eyt., 72.
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(mysl), czegos, co bylo niezalezne od ciala, a wigc i istniejgce po Smier-
Ci 1‘)‘ \ '

Autor ksiegi Madrosci, zapozyczajac termin psyché ze stownika
filozofii greckiej, stanal niejako na pograniczu pomigdzy greckim a heb-
rajskim sposobem pojmowania tego terminu. W 9, 15 na podstawie
paralelizmu, wtaSciwego poezji hebrajskiej, wnioskowa¢ mozemy, ze
psyché odpowiada wyrazowi niis: -

bo ciato podlegte zniszczeniu obcigza dusze,
a ziemskie mieszkanie przygniata umyst wiele myslgcy.

Jednakze rownocze$nie mozna dostrzec, ze opréci wptywu filoze-
ficznej mysli greckiej, autor tkwit takze w pojeciach wlasciwych Hebraj-
czykom, jak to wida¢ z nastepujacych sléw:

15, 11 (cztowiek zty) nie poznat Tego, ktoéry go ulepit,
i ktory wen tchngt dusze, ktéra dziata,
i tchngt wen ducha zycia.
16, 14 Ale choc¢ czlowiek w ztosSci zabije,
to jednak gdy wynijdzie duch, nie moze go sprowadzzc
ani przywoltaé duszy, kitora jest przyjeta.

#Z uwagi na paralelizm stychow w przytoczonych wierszach, widzimy,
ze w tekscie pierwszym ;dusza® (psyché), jako odpowiednik hebr. ne-
phesz (pierwiastek zycia i dzialania czlowieka), jest synonimem (pa-
ralelizm synonimiczny) wyrazu pneuma — duch (hebr. rdah i to z okre-
$leniem: ruah hajim — ,,duch zycia®; por. np. Gen 6, 17). Bliskoznacz-
no$¢ wyrazéw psyché (nephesz) i pneuma (rtiah) wystepuje jeszcze
wyrazniej w nastepnym tekscie.

Niezaleznie od tych reminiscencji z ksiagg Starego Testamentu co
do sposobu okreslania duszy ludzkiej, autor ksiegi MadroSci ma swoj
odrebny poglad na dusze ludzka. Wprawdzie méwi on o uformowanin
czlowieka co do ciala (7, 1) i o wlaniu w to cialo duszy (psyché), ale
jakze odbiega on w tym wzgledzie od przedstawionego na przyklad
w ksiedze Genesis (2, 7) tchniecia neszamd (duszy) w nozdrza ufor-
mowanego z gliny czlowieka:

8, 19 Bytem dzieckiem dobrze uformowanym
i ofrzymatem w udziale dusze dobrg;

1) Por. C. F. Jean, Le milien biblique avant Jesus-Christ. Paris 1922, II,
480. ~

-
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20. albo raczej, bedgc dobrym,
wszedlem w ciato nieskalane **).

Ze stow tych wynika, ze otrzymana od Boga dusza jest czyms$ wigcej,
niz tylko ,tchnieniem zycia“; jest czyms, co stanowi osobowos¢ czlo-

- wieka.

Najwazniejsze jednak jest to, ze autor ksiggi Madrosci, zachowu-
jac wilasciwa ksiegom Starego Testamentu réznice pomigdzy ciatem
i duchowa strona czlowieka (1, 4; 15, 10. 11), wprowadza termin psyché
na okreslenie tego, co istnieje po $mierci czlowieka, a wigc substancji
niematerialnej, niezaleznej od ciala i bedacej istotng czgscig ezlowieka:

. 3, 1 Ale dusze sprawiedliwych sq w reku Boga

i nie dotknie ich meka zlosci.”

2. Zdalo sig oczom glupich, ze umarli,
jako kara byta uwazana smierc ich,

3. i odejscie ich jako zalracenie,
lecz oni sq w pokoju.

4.1 choc przed ludzmi mgki cierpieli,

nadzieja ich petna jest niesmiertelnosct.

5. Po matych utrapieniach wicle dobrodziejstw otrzymajg,
bo Bé6g ich doSwiadczyt i uznat za godnych siebie;

6. jako zloto w piecu probowat ich, ‘
i jako ofiare catopalenia przyjal ich, : 2
‘i czasu swego bedzie wzglgd na nich.

Przytoczony tekst uwaza¢ mozna za klasyczny, jesli chodzi o po-
glad autora ksiegi Madrosci juz nie tylko na dusze ludzka ale i na los
czlowieka po Smierci. Mianowicie mamy tu stwierdzenie, ze dusze me-
czennikéw wracily do Boga, a wiec przeszly do wiecznosci. Juz nie me-
czennicy, ale ich dusze, po wyzwoleniu sie z cial, ktére ulegly zniszcze-
niu, idg do Boga, jako istotna cze$¢ czlowieka, majgca otrzymac na-
grode. _ : s

Autor ksiegi Madroéci nie mowi wyraznie o lym, jak istnieje dusza
po $mierci czlowieka. Okresla tylko blogi stan dusz meczennikow ter-
minem ,,pokéj* *°). Podobnie i w innym miejscu stan ten nazywa and-

%) Por. R. Schiitz, Les idées eschatologiques du livre de la Sagesse,
Strassbourg 1933, 28 nn.

) Termin ,,pokdj" oznacza fu niewatpliwie stan szczeScia po Smierci;
por. R. Schiitz, dz. cyt., 7S. ) ‘a

P -_—
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pausis — ,odpoczynek™ (4, 7; Vulgata: ,reirigerium®). Oba te okre-
$lenia sa wprawdzie ogdlne, jednakze nie maig nic wspolnego z kraing
zmartych, zwana szeol '7).

Przytoczony wyzej tekst ni¢ pozwala niestety stwierdzi¢, czy zmarli
meczennicy otrzymali nagrode szczeScia po $mierci w wyniku jakiegos
sgdu. Rowniez i z terminu episkopé (w. 6 ,, wzglad®”, Vulgata: respec-
tus), ktory znow zdradza swe pojeciowe pokrewienstwo z hebr. pakad
(,,nawiedzi¢"* w sensie , kara¢, sadzi¢*) a nawet z innego terminu egzé-
tazis (,badanie"; por. 1, 9), jasno to nie wynika. Jedno jest pewne, ze
po $mierci meczennikow dusze ich nie znalazly sie w szeolu, lecz w miej-
scu nagrody. Ten fakt, podobnie jak i opis samej nagrody po Smierci
pozwala przypuszczaé, ze autor ksiegi MadroSci przynajmniej nie wy-
klucza mozliwoscei sadu nad dusza zaraz po Smierci czlowieka, ale prze-'
ciwnie —sad taki suponuje. Jezeli jednak o tym sadzie ,szczegoto-
wym*, méwigc naszym jezykiem, wyraznie nie mowi, to tylko dlatego.
ze umyslowoscig swoja tkwil jeszcze w pojeciach Hebrajczykow, kto-
rzy, jak juz wspomniano wiedzieli o ,,dniu Jahwy", a wigc o sgdzie
w sensie ,eschatologicznym® (sad ostateczny).

Stad to zaréwno opis szczescia sprawiedliwych (3, 7—9), jak i kary
bezboznych (3, 10—11; 4, 7—-20) moze sie réwnie dobrze odnosi¢ do
sadu ostatecznego, jak i szezegolowego. Pomimo tak niewyraznego
jeszcze przedstawienia sadu czlowieka bezposrednio po $Smierci z cala
pewnoscia mozna stwierdzi¢, iz autor ksiegi Madrosci taki wlasnie
sad ma rowniez na mvsli, a przynajmniej wyraznie czyni don dluzje ™).

4.

Pozostaje rozstrzygnag¢ pylanie, w jakim stopniu podana przez
autora ksiegi Madrosci doktryna o ostatecznych rzeczach czlowieka jest
nowa w stosunku do idei. eschatologicznych, zawartych w innych ksie-
gach Starego Testamentu.

Przede wszystkim, biorac pod uwage wprowadzony przez autora
termin grecki psyché, widzimy, ze o ile w ksiggach Starego Testamentu
okre$lenia istnienia czlowieka po Smierci poruszano raczej z punkiu

1) Autor ksiggi Madroéed, uzyvwajac terminu hades (17, 14. 21), mog!
mieé¢ na mysli hebr. sz éal: jednakze termin ten pomiescil w swoistym kon-
tek$cie, czynige aluzje do miejsca kary Egipcjan, Scigajacych Hebrajezy-
kéw, zbieglyeh z Egiptu: por, R. Schiitz. dz. cyt.. 109,

1¥) Por. R. Schiitz, dz. cyt., 112,

Ruch biblijny. 6
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widzenia dziatania cztowicka *?), o tyle w ksigdze Madrosci — z pun-
ktu widzenia stanu czlowieka w zyciu przyszlym. Opisujac wigc stan
sprawiedliwych i bezboznych po ich $mierci, autor natchniony, uczynit
wielki krok naprzéd w_tym wzgledzie. Pomijajac termin szeol, w du-
zym stopniu usunal niejasnosci co do losu czlowieka po $mierci.

Po widre, co si¢ tyczy idei nagrody lub kary w zyciu przysztym,
to jak juz na poczatku wspomniano i pod tym wzgledem mozemy stwier-
dzi¢ jesli nie nowe, to przynajmniej bardziej wyrazne stanowisko auto-
ra ksiegi Madrosci. A. Vaccari w przytoczonej juz publikacji o nieSmier-
telnosci duszy ludzkiej w Starym Testamencie, usilowal wykazaé, ze
i w ksiggach Starego Testamentu mozna znalez¢ aluzje do kary lub na-
grody po $mierci, powolujac sie na , glebie szeolu” jako miejsc prze-
bywania ludzi zlych po $mierci *°), lub wskazujac na teksty (Hi 19,
23—37, Psalmy: 48; 72; 15; 16), majace $wiadczyé, ze nieobca byla
Hebrajczykom idea nagrody po $mierci®'). Nieslety nie wszystkie ar-
gumenty mogg by¢ uwazane za przekonywujace, choé z drugiej strony
przyzna¢ trzeba, ze jesli chodzi o ideg¢ nagrody po $mierci, psalmy 15
i 16 sa bardzo znamienne.

Natomiast bezsprzecznie nowym jest to, co autor ksiegi Madrosci
moéwi o szczeSciu kobiety nieplodnej, eunucha i mlodziefica przed-
wezesnie zmarlego (por. 3, 13—14; 4, 7—15) w zyciu przyszlym. Wy-
powiedz taka jest bowiem wyraznym przeciwstawieniem si¢ autora
ksiegi Madrosci zakorzenionym pogladom Hebrajezykow, ktérzy uwa-
zali, iz wiasnie liczne potomstwo i dlugie zycie bylo wyrazem nagrody,
pojetej w sferze zycia ziemskiego, a zarazem byla mozliwa z punktu
widzenia losu duszy ludzkiej po Smierci.

Jezeli zbyt ryzykowna rzeczg byloby sadzié¢, ze to, co ksigga
Madrosci méwi o losie czlowieka po Smierci, jest nowym, to jednak
pozostanie fakiem niezaprzeczalnym, iz zagadnienie istnienia czlowie-
ka po $mierci w nowym zostalo przedstawione $wietle przez autora
natchnionego. Ksiega Madrosci pod wzgledem swych idei eschatolo-
gicznych stanowi niejako pomost, tgczacy polgma Starego Testamentu
z pojeciami Nowego.

Warszawa S. BOGUSLAWA CHMIELOWSKA

1) Por. A. Vaccari, art cyt., 262: ,Denominationem ergo status post mor-
tem desumpserunt Hebraei a ratione potius operandi®.

%) Por. A. Vaccari, art. cyt., 306 ns.; Prov 7, 27; Iz. 14, 9—20.

) Por. A. Vaccari, art, eyt., 307—309.
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.MIEDZ DZWIECZACA I CYMBAL BRZMIACY"

Pisma $w. Pawla bogale sa w obrazy, alegorie, poréwnania, stop-
niowania i inne figury poetyckie i oratorskie. Czytaiac I list §w. Pawla
Apostota do Koryntian, spotykamy zaraz w pierwszym wierszu 13 roz-
dziatu przepigkne poréwnanie, zapozyczone z dziedziny muzyki. Chcac
czlowieka zagrzac¢ do prawdziwe]j i doskonalej mifosci Boga i bliznich,
pisze Apostol: ,,Gdybym mowil jezykami ludzi i aniotéw a mitosci bym
nie miat, bytbym jako miedz dZwieczgca i cymbal brzmigcy. Ze po-
rownanie to ma swoje uzasadnienie i gi¢choka wymowg, dowodem tego
miech bedg te olo nastgpujgce wyjadnienia.

Czytelnik polski slyszac o cymbalach przypomni sobie”zaraz cym-
baly z ,Pana Tadeusza", na ktérych mozna bylo wszystko pateczkami
po mistrzowsku wygraé: polonezy, mazurki itd. Cymbaly z ,,Pana Ta-
deusza* to instrument strunowy, sktadajacy sie¢ z pudla rezonansowego
w ksztalcie trapezu, z napietymi strunami metalowymi roznej diugosci,
z ktorych diwick wydobywa si¢ przez uderzanie dwiema paleczkami.
Cymbaly te zachowaly sig¢ do obecnych czaséw. Instrument ten spotyka
si¢ w szczegolnosci w orkiestrach cyganskich na Wegrzech ). Z tych
- eymbaldéw, polgczonych z mechanizmem klawiszowym powstal pézniej
klawesyn (lub klawicymbal). Tymeczasem cymbaly, o ktérych wspomi-
na Sw. Pawel i w ogdle Pismo Sw. Starego Testamentu, to instrument
zupelnie rozny od wyzej wspomnianych cymbalow, to prototyp dzisiej-
szych ,talerzy®, czyli dwdch okraglych, wypukiych posrodku od strony
zewnetrznej plyt metalowych o plaskich brzegach, ktére wydaja ostre,
przenikliwe i nieokreslonej wysokosci dzwigki przez uderzanie jednym
talerzem o drugi, lub tez przez uderzanie w jeden tylko z talerzy palka
od bebna lub kotla. Przypatrzmy si¢ blizej starym cymbalom.

Cymbaly posiadaja w jezyku hebrajskim dwie nazwy: mecil-
taim?®) oraz celcelim*). Na pozdér moglo by sie wydawaé, ze chodzi
tu o dwa rézne instrumenty. Ale nie ma na to zadnego potwierdzenia

1) Sikorski K., Instrumentoznawstwo 1950, str. 87.

2) L. Chron. 13, §; 15, 16: 25, 1: 25, 6: II. Chron. 5, 12 i 13; 29, 25; Neh, 12,
27; Esdr. 3, 10: Nazwa poch(‘)dzqcu prawdopodobnie od ,mecilla" ¢f. Baner —
Leander, Histor. Grammatik der hebr. Sprache, § 61 w p; (verbum y’y).

=3) Ps. 150, 5; 11, Sam. 6, 5; nomen utworzone droga redukcji, Wzér: qal-
qal jak galgal = kolo; a w zamknictej zglosce przechodzi na i jak w nazwie
miejscowosei Gilgal. A wiee najpierw calcal, potem c¢ilgal, w dalszej odmianie
¢ilgal, pokrewne z nim ¢elagal u lzaj. 18, 1 ¢f. Bauer-Leander, § 61 db.

G*
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w starozytnym swiecie orientalnym. Najprawdopodobniej obie nazwy
stuzg do oznaczenia jednych cymbalow. Nigdzie tez w Pismie Sw. nie
widzimy megiltaim i gelgelim razem zestawionych: albo uzywa sig¢ jed-
nej, albo drugiej formy. Wlasciwa nazwa cymbaldw jest meciltaim.
Celgelim to raczej forma poelycka i dlatego umiescil jg psalmista
w ostatnim majestatycznym psalmie 150.

Nazwy meciltaim wzgl. gelcelim wywodzg si¢ ze wspolnego korze-
nia ¢all. Stowo to razem z wszystkimi rzeczownikami i czasownikami
pochodnymi jest zaréwno w jezyku hebrajskim jak i arabskim oznacze-
niem dla ostrych i przerazliwych dZwigkéw i wyrazeniem czysto ono-
matopeicznym, tzn. przedstawiajgcym pewng harmoni¢ miedzy brzmie-
niem slowa a przedmiotem lub czynnoscig, oznaczonyrii przez to slo-
wo. U Arabow znajdujemy kilka pokrewnych wyrazéw: ¢alla to spada-
nie deszczu, szum spadajacej wody; galgala znaczy brzmieé, dzwigczec,
brzekac¢, grzmoci¢ itd. Izajasz uzywa slowa ¢al¢al w znaczeniu: topo-
ci¢, brzecze¢ skrzydlami i nazywa Etiopig ,ziemia brzeczacych skrzy-
del“ '), poniewaz kraj ten obfitowal i obiituje nadal w liczne owady.
Stad nawet owady nazwano hagelacal z powodu brzeczenia ich skrzy-
del *). Czasownik hebrajski ¢alal znaczy wigc szelesci¢, brzeczed, brze-
ka¢, drze¢, szczekaé, diwigcze¢ (lac. finnire), jednakowoz nie w zna-
czeniu fagodnym i przyjemnym, ale raczej w przenikliwym, ostrym
i przerazajacym. W ten sposéb uzywa np. prorok Habakuk tego siowa,
gdy opisuje przerazenie, jakie go ogarnia podczas przezywania wizji
zblizajacego si¢ na sad Boga: ,,Uslyszalem i wzruszyl si¢ zywot méj,
a od glosu zadrzaly wargi moje* ®). Podobnie Jeremiasz: ,,Oto ja przy-
wiode ucisk na to miejsce, tak iz kazdemu, ktéry o nim uslyszy, zabrzmi
w uszach jego, przeto iz mig opuscili* 7). Co$ nieco$ z lego przeraza-
jacego, przenikliwego i ostrego charakteru posiada dzi$ jeszcze brzmie
nie talerzy i dlatego kompozytorzy hardzo chetnie postuguja sie nimi
dla wywolania efekiéw przerazajacych i ostrych.

W Starym Testamencie jest mowa o dwdch rodzajach cymbatow:
megiltaim wzgl. ¢ilcele-szama' oraz megiltaim wzgl. ¢ilgele-teru'ah ).

4) Iz. 18, 1; Wulg. a za nia Wujek tumaczy niezrozumiale: . Biada ziemi,
cymbalowi skrzydel™.

%) Deut. 28, 42.

%) Hab. 3, 16. -

7) Jerem. 19, 3: oprocz tego 1. Krol. 5. 14,

8) Ps. 150, 5.
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Czym sig¢ jedne od drugich réznia? Otoz gilgele-teru‘ah to cymbaly sta-
rego typu, gdy tymczasem ¢ilgele-szamu® sa pochodzenia znacznie po6z-
niejszego. Stowo feru‘ah pochodzi od rdzenia ru‘, co znaczy ogélnie
by¢ niespokojnym, halasowa¢; Hiph‘il = glosno krzycze¢. Pod te glo-
$ne krzyki podciagna¢ trzeba wszystkie hatasy, okrzyki wojenne, za-
wodzenia pogrzebowe, okrzyki weselne®), a w koncu glosne, hatasli-
we trgbienie lub grzmienie trab i rogow™). Cilgele-teru‘ah oznacza wige:
cymbaly krzykliwe, hatasliwe. Ilustracja pierwsza przedstawia asyryj-
skiego cymbaliste wiasnie z takimi cymbatami. Wydawac one musialy
glosy bardzo krzykliwe i przerazliwe, podobne do dzwieku pokrywek
do garnka. Cymbaly te spotyka si¢ w calym Swiecie starozytnym:
u Szumeréw, Hetytéow i Babilonczykéw. Ale juz Egipcjanie, a potem
Grecy wczesnie zrozumieli, Zze cymbatom nalezy da¢ forme bardziej
plaska, by otrzyma¢ glosy coraz dzwieczniejsze ). Zaczeto forme cym
baléw splaszczaé. Dwie nastepne ilustracje wykazuja nam najlepiej
proces splaszczania. Przedstawiony na drugiej ilustracji drugi muzy-
kant po prawej stronie trzyma w reku i gra na cymbaiach juz mocno
plaskich. Ilustracja trzecia, to cymbaly greckie, plaskie, bardzo juz
podobne do naszych talerzy. Im bardziej je splaszczono, tym dzwigcz-
niejszy wydawaly glos. Cymbaty krzykliwe i hatasliwe byly przy tym
powoli wycofywane z uzytku, a zastepowane przez cymbaly nowsze
i dzwigczniejsze. Izraelici przyjeli réwniez nowg forme tego instru-
mentu, zachowali jednak i pierwsza. I to sa wtasnic owe megiltaim
wzgl. ¢ilgele szama’, cymbaly splaszczone, wydajace jasny, metaliczny,
pickniejszy od pierwszych dzwigk. Slowo szama‘ oznacza jasny, pigk-
ny diwigk. Laczy si¢ to slowo z czasownikiem szama’ = stuchaé;
Hiph'il = spowodowa¢ kogo$ do sluchania, glosno &piewaé ), i to
glosem jasnym, wysokim, a potem w ogdle: gra¢'®). A cymbaly te byly
sporzgdzone z miedzi *). Megiltaim szama‘ mozna by wigc przetiuma-
czy¢ najlepiej przez ,jasnodzwigczne cymbaly”. Nowy lacinski prze-
kiad psalterza tlumaczy obydwa rodzaje cymbaléw przez ,cymbala
sonoris“ i ,cymbala crepitaniia®, Stafl w swojej Ksiedze Psalmow:

% 1. Chr. 15, 28.

10) 3, Mojz 25, 9.

1) André Schaeffner: Les instruments de musique. Paris 1946 (Id. La-
rousse).

12) Neh. 12, 42.

™ 1, Chr. 16. 3: cf. arab-kie szima® = muzyka.

W) I Chr, (5. 19.
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»cymbaly dZzwigczne™ i ,,cymbaly gromkie®, ks. Klawek: ,,cymbaly mile
dzwieczgce — glo$no brzmigce”. Czytajac psalm 150 ma si¢ wrazenie,
ze psalmista chcial w swym zapale powiedziec¢: ,,Chwalcie Pana cym-
balami dzwigcznymi, chwalcie Go nawet cymbatami haladliwymi®.
W kazdym razie proces splaszczenia cymbalow, jaki obserwujemy na
starozytnym Wschodzie, pomégl nam doskonale do rozwiazania kwe-
stii dwoch rodzajow cymbalow, o ktérych Pismo Sw. wspomina.
Wracajgc do 13-go rozdzialu I. listu sw. Pawla do Koryntian, spo-
iykamy tam inne jeszcze poréwnanie: chalkos échén = miedz diwig-
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czaca. Prawdopodobnie byl to zwyczajny gong, albo co$ w rodzaju
gongu, w kazdym razie piyta miedziana, pionowo zawieszona, w ktorg
uderzalo si¢ palka. Dzisiejszy gong, zwany w orkiestrze ,tam-tam"
jest naturalnie bardzo udoskonalony przez wklestosé¢ piyty w $Srodku
i zagiecie brzegow oraz przez uderzanie palka o lilcowej glowee. Wy-
daje to glieboki metaliczny i dzwieczny glos z dlugobrzmigcym po-
dzwiekiem. Dawniej jednak tego pigknego glosu na pewno nie bylo.
Gongi spotyka si¢ w wielkich ilosciach na Dalekim Wschodzie, na
wschod od Indii, gdzie jest ich ojezyzna, mniej zas na zachodzie Indii.
Jezeli Sw. Pawel wspomina dzwigczgceg miedz, to cheial przez to wska-

za¢ na orgiastyezny kult indyjskiego pochodzenia, jaki pojawial sie
wtedy i na Bliskim Wschodzie. Kult ten doprowadzal zajmujacych sig
nim do ekstazy '*) przez ogluszanie zmyslow gongami i przez wszel-
kie inne halasy, polaczone z gra fletéw, a pobudzajace do stanu naj-
wyzszego podniecenia nerwowego. Tymezasem charyzmaty pierwszych
chrzescijan, a szczegolne dar proroctwa i mowienia jezykami, byly
pewnego radzaju ekstaza, wywolang juz nie hatasami, lecz dzialaniem
Ducha $w., kitérego jednak najlepszym darem — jak mowi Sw. Pa
wel,— ktarego chrzescijanin powinien pragnac '), jest i bedzie milosé.

Stwierdzi¢ tu {rzeba, ze $w. Pawel uzyl po mistrzowsku zapozy-
czonego z dziedziny muzyki obrazu '7), ilustrujacego zycic chrzescija-

15) Weiss: Der erste Korintherbrief (Krit-exeég. Kommentar iiber das
N. T. V. Abtl. 9. Aufl. Gittingen. 1910).

16) I, Kor. 12, 31.

17) Werner Straub, Die Bildersprache des hl. Apostels Paulus. Tiibingen

1937 sfr. 52. o
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nina bez mitosci Boga i blizniego. Coz pomoze gra na samych cyni-
balach, bez innych, wlasciwych instrumentéow, ktore dopiero dajg me-
lodig i pigkno? Samo uderzanie cymbaléw jeden o drugi nie posiads
zadnej muzykalnej i artystycznej wartosci. To samo mozna by powic-
dzie¢ o bezsensownymn uderzaniu w gong. Dopiero melodia, skladajgca
sig ze zlozonych i polaczonych ze sobg tondw daje muzyke. Coz podob
nie pomoze zycie chrzescijanina bez milosci? Chocby byl obdarzony
nie wiem jakimi zdolnoSciami, godnoSciami i charyzmami, jak mo-
wienie ,,jezykami ludzi i aniolow", chrzedcijanin taki nie przedstawia
zadnej warlosci bez mitosci, ktora w slowo i w dzialanie wklada duszg
i czyni je w ten sposob zywvmi. Inaczej jest ,,miedzia brzeczaca i cym-
batem brzmiacym™ i to tym najstarszym, krzykliwym, robiacym tylko
duzo halasu... megiltaim teru'ah.

Katowice KS. ROMUALD RAK

CZWARTY EWANGELISTA W SWIETLE
LEGENDY I SZTUKI

Nie tylko legenda tworzy sie wokol wielkich postaci, ale dla prze-
dluzenia ich zywota do pomocy przychodzi takze sztuka, w ktorg za-
kute poczynajg zy¢ i zyja w sposob jedynie sobic wlasciwy: na pniu
historycznym wyrastaja stale Swieze peki i zielenig sie soczyste liscie
ozdob i symboli, zapewniajace niejako przechodniow, ze dusza tvch
postaci zyje wiecznie, zyje w kazdej epoce rozwoju mysli ludzkiej i po-
gladéw na piekno. I stad cho¢ w pogoni wiekow niekiore z lych emble-
matéw zwiedna i przejda do lamusu studiow i badan tylko, inne wyra-
staja na ich miejsce, przyobleczone w nowy stré) a czasem i w nowy
charakter, zblizony do tych, kiérzy go wymyslili i sporzadzili. Tym bar-
dziej, jezeli owa wielko$¢ nosi znamiona tego, co nazywainy pocigga-
jacym i drogim, a jeszcze bardziej, gdy nalezy ona do dziedziny reli-
gijnej.

Do lakich niewglpliwie postaci, posiadajacych wszystkie wyzej
wspomniane znamiona, nalezy Sw. Jan Ewangelista. Jest on
wielki owg mocarng wielkoscig ducha, na ktérg wyniosta go Laska
boza, jest mily dzieki niezwyklej glebi serca i wreszcie jest u samego
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zrodla nowej religii. Nic dziwnego, ze sztuka wszystkich okresow usi-
lowatla go wynie$¢ na poczesne miejsce *).

[. STAROZYTNOSC CHRZESCIJANSKA.

a. Legenda:

W okresie starozytnosci chrzescijanskiej przychodzi do glosu naj-
pierw legenda, rozpowszechniana przez samych Ojcow Kosciola, pro-
sty lud i gnostykow.

Sw. Ireneusz (Adv. haer. 3, 3, 4), uczen §w. Polikarpa, kiory znow
nalezal do grona sluchaczy naszego Apostola, opisuje zdarzenie o rze-
komym spotkaniu si¢ Sw. Jana z gnostykiem Keryntem w Efezie. Kiedy
$wiety zauwazyl heretyka, mial natychmiast opusci¢ owo miejsce ze -
slowami: ,,Ucicknijmy stad, aby si¢ nie zawalil nad nami ten dom,
albowiem wrég prawdy znajduje sie w nim!*

Klemens Aleksandryjski w pismie ,,Ktéryz bogacz moze si¢ zba-

i¢* (c. 42) opowiada historie pewnego mlodzienica, ktorego spotkal
-rzekomo $w. Jan wracajacy z Patmos. Mlodzieniec ten zwrdcil uwage
Apostola dla jego nadzwyczajnej odwagi i sily, wiec okazal mu Jan
szezegolna zyczliwose i polecil go opiece miejscowego biskupa. Mto-
dzieniec 6w atoli sprzeniewierzyl si¢ zaufaniu swego duchowego opie-
kuna, pierzchnal pewnej nocy do lasu i przylaczyl si¢ do bandy rozbéj-
nikéw, ktorych zostal nawet hersztem. Po pewnym czasie zjawil sig
w owym miescie $w. Jan, a dowiedziawszy si¢ o smutnym wydarzeniu,
wsiadi natychmiast na kon i nie pomny na swoja staro$é, gotow dla
nieszczesliwca po$wigci¢ nawet wilasne zycie, pobiegl natychmiast do
bandy, domagajac sie widzenia z hersztem. Miodzieniec, dowiedziawszy
sig o tym i poznawszy swego duchowego wybawce, prébowal ratowaé
sig¢ ucieczkg, ale na prozno. Sw. Jan dopedzil go wkrétce. Mlodzieniec
pozwolil sie zwyciezy¢ po raz wiary i odtad zostal wiernym uczniem
Chrystusowym. — Jest to Smiala fantazja, przypisujaca jednakze Apo-
- stolowi te cechy charakteru, ktérymi si¢ odznaczal: wielka mifoscig do
bliznich (por. Ewangeli¢ i jego listy) 1 popedliwoscig (stagd nazywa
Chrystus synéw Zebedeuszowych ,synami gromu* Mar. 3, 17).

I wreszcie $w. Hieronim (Comm. ad Gal. 3, 5. MSL 26, 462)

zna — by¢ moze za posrednictwem Orygenesa — rzewne opowiadanie

') Por. prace: H. Preuss. Johannes in den Jahrhiunderten, Giitersloh 1939,
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o tym, jak to Apostol bedgc starcem kazal si¢ nosi¢ uczniom na zebra-
nie chrzescijan, gdzie miewal stale to krotkie kazanie: ,,Synaczkowie,
milujcie sig!* A na zapytanie, dlaczego kazanie swoje ogranicza tylko
do tych kilku stéw, odrzeki: , Poniewaz jest przykazaniem Pariskim,
a gdy to zachowacie, wystarczy*.

Przytoczone wlasnie opowiesci maja jeszcze pewne oparcie histo-
ryczne i nie sg zpyt legendarnie przemalowane. Jaskrawoscig, dziwacz-
noscia, groteska i tendencyjna przesada gnostycka sa zabarwione nie-
mal wszystkie opowiadania o zyciu naszego Ewangelisty w dwoch apo-
kryfach, spisanych w V w.: Acta Joannis i Virtutes lub Miracula
Joannis.

Pierwszy apokryf opisuje podroz sw. Jana w celach apostol-
skich do Azji, ale w drodze rozbil sig¢ okret i §w. Jan zostal zmuszony
zamieszka¢ w Efezie. Fantastyczny jest opis rzekomych wyczynow
$Sw Jana' w lazni miejskiej wobec jej kierowniczki, ktora go chciala
spali¢ w piecu. Tymczasem demon wypadiszy z pieca wrzucil tam ja
sama, a kamien, ktéry na niego rzucono, trafil w bogini¢ Artemide.
Stad udaje si¢ na Patmos, gdzie uzdrawia niezliczonych chorych, wy-
pedza czarty, wskrzesza umarlych oraz dysputuje z Filonem na temat
wlasciwego tlumaczenia Pisma $w. Pod wplywem cudéw i trzgsienia
ziemi nawraca si¢ cala wyspa. Na prosby nawréconych zabiera sie do
napisania Ewangelii i w tym celu udaje si¢ na male wzgorze (Kata-
pausis), gdzie przebywa z Prochorusem trzy dni na modlitwie i poScie,
a nastepnie kaze sobie przynies¢ papirus i atrament i wsrod gromow’
i blyskawic, podobnie jak na gérze Synaj, zabiera si¢ de waznego
przedsigwziecia. Prochorus pisal a Jan dykiowal. Praca trwala trzy
dnt i sze$¢ godzin. Nastepnie Prochorus przepisatl ja pigknie i starannie
na pergaminie. Nalezy dodaé, ze podobnie jest opowiedziana w wielu
rekopisach historia powstania Apokalipsy. Przed udaniem sig¢ na Pat-
mos mial $w. Jan przebywa¢ 9 lat w Efezie, 15 lat na Patmos i jeszcze
26 lat w Efezie po powrocie z wyspy, a kiedy przybyl do Efezu po raz
pierwszy, mial lat 50 i siedem miesigcy; umarl zatem majac doklad-
nie 100 lat.

W ,Miracula Joannis* czytamy o rzekoniej rozmowie Sw. Jana
z filozofem Kratonem na temat wyrzeczenia sie $wiata. Uczniowie
Kratona rozbijaja drogocenne kamienie, na co oburza si¢ Apostol i cu-
downie je skleja moéwiac, ze owymi kamieniami mozna przeciez wspo-
moce biednych. Wobec takiego cudu nawraca si¢ Kraton.  —
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Dziwacznie i groteskowo jest przedstawiona $mieré Apostola.
W podeszlym wieku udal si¢ on z siedmiu uczniami za miasto Efez,
gdzie polecil wykopaé gréb wielkosci czlowieka, a nastepnie wszedl_do
jego wnetrza, polozyl sie w nim i polecil przysypa¢ sie piaskiem do p»-
lowy a glowe zakry¢ chusta. Kiedy slonce zaszlo, Sw. Jan wyzional
ducha. Zasmuceni uczniowie udali si¢ do miasta, a kiedy powrdécili,
nie zastali juz ciata jego...

Opisy gnostykow sa jeszeze bardziej dziwaczne. Niejaki Leucjusz
Charinus jeszcze w II w. pisze fantastyczng opowies¢ o Sw. Janie jako
bohaterze. Gdziekolwiek sie pokazuje, tam czyni liczne cuda, leczy
ciezko chorych i wskrzesza umarlych. W czasie jednego z jego kazan
zapada sie Swigtvnia Artemidy, przy czym spadajaca belka zabija ka-
plana, ale za ‘wstawiennictwem Janowym kaplan 6w zostaje wskrze-
szony.

W stylu groteski franciszkanskiej jest utrzymane opowiadanie
o pluskwach, kiére w nocy napadly nocujgcego w danym miejscu Apo-
stola. Swiety kaze im opusci¢ swoje kryjowki i czekac switu za progiem.

Juz zupelnie nie licujgce z szacunkiem dla spraw religijnych
i osoby $w. Jana sg gnostyckie rojenia na temat nierzeczywistej rze-
koo $mierci Chrystusa, w czasie ktérej Jan z innymi Apostotami miat-
w plasach {anecznych ujawniaé¢ swoja radosé.

b. Symbolizacja:

W $lad za zdobieniem postaci $w. Jana w legendzie i literaturze
popularnej postepuje rowniez jej symibolizacja. Starozytnos¢ chrzesci-
janska widzi w tym Apostole uciele$nienie najwyzszych wzlotow mi-
stycznych i kontemplacyjnych duszy ludzkiej i stad podkresla trzy
wazne jego cechy: $w. Jan byl dziewica, mistykiem i teologiem, zgod-
nie z przyjetymi w antycznej filozolii dzialami: ascezy, kontemplacji
i samego poznania.

Gléwnym szermierzem dziewictwa Apostola Jana byt Tertulian
(de monog. 17) oraz sw. Hieronim. Ten ostatni dowodzil, ze dlatego
to milo$¢ Apostola byla tak wielka, ze zachowal dziewictwo. Dla tej
to réwniez przyczyny mogl wznie§¢ sie na najwyzsze szcezyty zjedno-
czenia mistycznego i dlatego wreszcie otrzymal glebsze poznanie
prawd bozych niz reszta Apostoiow.

Obrano orla jako symbol jego duchowych wzlotéw. Wprawdzie
Sw. Ireneusz (adv. haer. 3, 11) probuje nadac¢ ten symbol $w. Mar-
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kowi dlatego, ze jego ewangclia zaczyna si¢ od Swigtych proroctw
(1, 2) i dazy ku gorze, Janowi za$ przypisuje Iwa, jako oznake kro-
lewskiego urodzenia Chrystusa z Boga Ojca, opisanego we wstepie
do Ewengelii. Przewazylo jednak zdanie $w. Augustyna: ,Jan bystrym
okiem wypatruje rzeczy wieczne jak orzel slofice” i odtad orzel utrzy-
muje sie w symbolice $w. Jana Ewangelisty.

c. Malarstwo:

Malarstwo starozytnego chrzescijansiwa interesuje si¢ postacig
naszego Apostola stosunkowo dos¢ czesto. Wystepuje ona nieraz na
mozaikach i w malarstwie ksigzkowym lub wyrobach z kosci sionio-
wej, rzadziej na sarkofagach. Rzecz godna podkreslenia, ze Sw. Jan
nie doczekal sie wowczas rzezby statuowej, a przynajmniej takie sie
nie dochowaly. W czasach pokonstancjanskich poczyniono krok na-
przod, prébujac mu nada¢ dos$¢ wyrazne cechy indywidualne, oczywi-
Scie czysto fantastyczne.

Jako typ wystepuje w sposéb podwojny: albo jako miodzieniec bez
zarostu albo jako starzec z obfitg brodg i lysina. Pierwszy wyksztalcil
si¢ na zachodzie, gdyz Zrodlo stanowita sama Ewangelia, a drugi na
wschodzie, gdzie si¢ opierano na wlasnej tradycji efezkiej, a wigc na
pohycie Apostota w Efezie, jego pracy tamze i Smierci, oraz na pobycie
na wyspie Patmos. Jako starzec wystepuje on takze u Klemensa, Hie-
ronima i Grzegorza Taumaturga *). Brytyjczycy i Szkoci, bronige swo-
jej tonzury, polegajacej na ostrzyzenin przedniej czesei glowy, po-
woluja sie na §w. Jana Ewangeliste ?).

Na wschodzie zatem wyrazano $w. Jana z coraz to dinzszy brodg.
I tak na karcie tytulowej kodeksu z Rossano *) przedstawiony jest je-
szcze z krotka, bialg broda, ale z tysa glowa. Wszedzie tam na zacho-
dzie, gdzie przedostawaly si¢ wplywy bizantynskie, widzimy sw. Jana
z broda. Przede wszystkim w Rawennie: u $w. Witalisa na czlerech
medalionach wyobrazajacych czterech ewangelistow przedstawiony jest
Sw. Jan jako brodaty starzec, z dlugim, powloczystym wiosem na glo-
wie, na tle skalnego krajobrazu z przyrzadami do pisania i stojacym
obok orlem. Natomiast na medalionach wyrazajacych Apostoléw po-

%) Preuss. o. c., s. 2I.

3) J. Ficker, Die Darstellung der Apostel in der altchrvistlichen Kunst,
1887, str. 31in.

4} Preuss, 0. c., s. 22,
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kazany jest juz Jan jako mlodzieniec bez zarostu. W kaplicy Piotra
Chryzologa widzimy go z malg broda, a u $w. Jana in fonte w postaci
starszego mezczyzny z dluga broda ®). Ponadto dodajemy, ze Jan sto-
jacy jest wyobrazeniem chrzescijanskim (syryjskini), a siedzacy jest
kopig malarstwa antycznego °).

Na zachodzie zasluguje na uwage wieko sarkofagu w Spoleto,
na ktérym wyrzezbiona jest 16dz z Chrystusem jako sternikem i z czte-
rema Ewangelistami za nim (do dzisiaj dochowali si¢ tylko trzej: Ma--
rek, Lukasz, Jan, jak Swiadcza napisy), wyrazonymi w osobie mio-
dziencéw wiosltujgcych. Ostatnim (a raczej przedostatnim) jest Sw. Jan.
Jest on mlody, krotko strzyzony i bez brody. W Rawennie znajduje sig
rzezba z koSci stoniowej, na ktérej widnieje $w. Jan bez zarostu.

W sztuce starochrzedcijanskiej da si¢ zauwazy¢ jeden szezegdlny
rys w ujmowaniu postaci naszego Ewangelisty, ktory nastepnie bedzie
sie powtarzal do$¢ czesto, zwlaszcza w sztuce $redniowiecznej: Jan
stojacy pod krzyzem i podpierajacy rekami zwisajaca glowe lub tez
opierajacy zgigte palce na policzku dla wyrazenia zalodci i smutku 7).
Réwniez juz wéwczas wystepuje Jan stojacy pod krzyzem i wyciaga-
jacy ku niemu rece w rzewnej bolesci.

II. SREDNIOWIECZE.
a. Poezja ~

Postaciag $§w. Jana Ewangelisty zajeta sie¢ w s$redniowieczu naj-
pierw poezja, a pokarm do swojej tworczosci znalazia w motywach
starozytnosci chrzescijanskiej, skrzetnie gromadzonej przez zbieraczy
tej miary, co Izydor z Sewilli ( 634) w piSmie De ortu et obitu pa-
trum, anglosaksonczyk Orderyk (i 1143), powolujacy sie na Melli-
tona i na $w. Hieronima oraz zagadkowy do dzisiaj MHonoriusz Augu-
stodunensis w swoim Speculum ecclesiae. Podobniez tradycja staro-
chrzeécijanska karmi si¢ Legenda Aurea Jakuba de Voragine (1 1298).
Od nich to dowiadujemy sie, ze na weselu w Kanie Galilejskiej Jan
byt oblubieficem a Maria Magialena ohlnhisnica (Honorirs Angust.),
jednakze na skutek cudu porzuca oblubienice i idzie za Jezusem —

%) Tamze. .
8) O. Waulff, Altchristliche u. Bizant. Kunst. I, 1914, s. 296.
7) Strzygowski J., Spuren indogermanischen Glaubens in der bildendem

Kunst, 1936.
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virginis filio ipse sirgo adhaerens i dlatego tez Jezus ukochat go tak
serdecznie. O legendzie tej wspomina rowniez pseudo-Bonawentura
w swoich Medytacjach.

Oryginalnym i typowo $redniowiecznym jest wykorzystanie
sw. Jana do religijnych misteriow i dialogéw poboznych, traktujacych
0 Mece Panskiej, gdzie to Matka Najswietsza skarzy si¢ na okrucien-
stwo ludzkie przed Janem, a ten jg pociesza jak moze ®).

Sw. Jan doczekal si¢ takze pie$ni. Do najznakomitszych nalezy
sekwencja Verbum Dei, ktorej autorem jest Adam od Sw. Wiktora:

Verbum Dei, Deo natam.
quod nec factum nec creatum
venit in coelestibus:

Hoe vidit, hoc attrectavit.
hoe de coelo reseravit
Joannes hominibus.

A pod koniec Sredniowiecza wola nieznany autor:

Contemplator ftrinitatis,
speculum virginitatis,
meam in te spem repono.
te patronum eligo...
reprime daemonia...
Confer vitae sanctitatem.
corpori da sanitatem
et quieta tempora V).
Rowniez Dante poswiecit mu kilka strol w swojej Boskiej Komedii:
.Oto ten, kiory sklanial niegdv$ lica
Na przenaj$wictsze lono Pelikana
| z krzyza wybran Matce na dziedzica™
(Raj. XNV, 118)
oraz:
Ten. co przed skonem we fzach widzial powicki
Oblubienicy, zdobytej ofiarnie,
Na krzyzu lanca i krwawvmi ¢wieki.
Jest przy nim:" {Raj. NXNIL 115n).
\
b.Malarsiwo:
Podobnie jak poprzednio w starozytnosci chrzescijanskiej rozroz-
ni¢ mozna bylo typy malarstwa wschodniego i zachodniego, tak samo
i teraz zachowuje sie ten sam podzial i to nawet z tymi samymi cechami.

_%) Mone, Schauspiele des Mittelalters, 1846, [. 27n.
) Por. Preuss, o. ¢, s. 25n.
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Malarstwo bizantyniskie w dalszym ciggu przedstawia sw. Jana
z dluga broda starca. Przedstawiony jest w postaci stojacej pod krzy-
zem w poblizu Marii, z reka podpierajgca glowe lub wspartg na policz-
kach *°). g

Od bizantyniskiego wschodu zalezy Sci$le sztuka malarska zachodu.
Przedstawia go jednak jako mlodzienca bez zarostu. Z surowych po-
czatkéw irlandzkiej sztuki ornamentacyjnej powstaje sztuka karolin-
ska, ktéra do poprzedniej prostoty i zastoju dodaje do postaci Sw. Jana
mnoéstwo ozdéb ornamentacyjnych i architektonicznych: sadza go na
antycznym tronie, do reki wkiada mu pergamin, obok znajduje sie pul-
pit do czytania, a nad nim orzel. Wspaniato$¢ ta blednie w w. X. Pod
wplywem apokaliptycznych nastrojéw epoki Ottona Sw. Jan staje sig
zwiastunem rzeczy ostatecznych i niebieskich. Motyw ten bedzie si¢ po-
wtarzal przez cale Sredniowiecze az do Diirera wiacznie. Ale nie prze-
staje sie ukazywac $w. Jan pod krzyzem w postawie zatobnej z rekoma,
podpierajagcymi glowe. Od 12/13 w. poczyna sie takze pojawiaé ,Jan
w oleju“ ).

Do najwigkszego rozkwitu doszla sztuka malarstwa Swietojariskie-
go w okresie gotyku. Sw. Jan przedstawiony jest teraz zazwyczaj w oto-
czeniu Matki Naj$w., nie rzadko $w. Jana Chrzciciela lub patrona da-
nego kosciola i innych S§wietych. Twarz jasnieje pogodg zdrowego i sil-
nego mlodzierica, dochodzaca niejednokrotnie do zachwytu rzeczy nie-
bieskich. Wyraz twarzy przechodzi nieraz w kontemplacje i ekstaze,
w ktora uniesiony zda si¢ widzie¢ rzeczy dalekie i przyszte. Jednym slo-
wem: skala uczué bardzo szeroka. Glowa jest pokryta pelnym, gestym
wlosem, ktéry w pozniejszym, koficowym okresie gotyku przechodzi nie-
mal we falujaca peruke. W zasadzie trzyma on w prawej rece kielich,

-a lewa blogostawi trucizng, usymbolizowana w postaci wychodzacego
z kielicha weza. (We Wloszech kielich nalezy do rzadkosci). Czasami
trzyma ewangelista w reku ksiege ewangelii. Oto kilka przykladow:
sw. Jan stojacy na czele pochodu weselnego w niebie (Zlota brama we
Fryburgu, z w. 13); Jan pod krzyzem (katedra w Naumburg z r. 1270);
Jan jako jasnowidz z podrecznika ilustracji do Apokalipsy z w. 14
(Hamburg, Bibl. Miejska); piekna jest np. grupa Chrystusa z Janem,

10) Strzygowski J., 0. c., s. 67, 139, 154, 172, 275, 462.
11) llustracje do §redniowiecza i innych okreséw zob. Rohault de Fleury.

Les Saints de la Messe et leurs monuments, 8 toméw, Paris 1899; Preuss, o. c.
przy koiicu, H. Brockhaus, Die Kunst in den Athosklostern, 2 wyd. 1924,

Ruch biblijoy. /4



426

w ktorej Jan tagodnie sklada swoja glowe na piersi Jezusowej, a Chry-
stus w zadumie podtrzymuje jego reke (w. 14, Muz. ces. Fryderyka,
Berlin) itd. Bardzo elektowny jest $éw..Jan pod krzyzem z katedry z Er-
furtu, pochodzacy z 15 w.: twarz zwrécona do krzyza w rzewnym wspol-
czuciu, a rece wyciggniete lekko takze w kierunku Chrystusa. Glowa
otoczona umiarkowang peruka barokowg.

Podkreslié wreszcie trzeba, ze tematyka Swietojanska zostata po-
traktowana w gotyku bardzo szeroko. Uwzgledniony jest Jan ewange-
liczny, opierajacy glowe na piersi Chrystusowej, Jan zatopiony w eksta-
zie, Jan pod krzyzem, znany jest rowniez Jan jako apokaliptyk na wy-
spie Patmos (por. Jan na wyspie Patmos — miniatura z modlitewnika
Filipa Dobrego 1455, Bruksela, Biblioteka Krélewska) i wreszcie fan-
tazja $redniowieczna sigga takze po motywy legendarne jak np. przed-
stawia $mieré N. M. P.: Jan kolo Piotra przy wezglowiu z wyrazami
najwigkszego bélu  (fasada potudniowa katedry w Strassburgu
z 1. 1240). E

Dla podkreslenia symbolicznosci postaci §w. Jana postugiwano sie
takze dobranymi kolorami, przyietymi jako symibole pewnych uczué:

czerwien oznaczala milos¢, zielen kontemplacje '*). Stosowano je
przewaznie w mozaice np. Jan — mlodzieniec w zielonym palium

z purpurowa tunika.

c. KosSciolyposSwiecones$w Janowi.

Obok malartswa i poezji réwniez budownictwo pozostawilo dosé
sporo pomnikow kultu $wigtojanskiego.

Jeszcze w starozytnoscei chrzescijanskiej wybudowano na czesé
$w. Jana wspanialg katedre w Efezie. Wzniésl jg ces. Justynian na miej-
scu dawnej kaplicy grobowej **). Wykopaliska $wiadcza, ze obwod jej
wynosil 12060 m. Pozostatosci malowidel i mozaik dowodza wielkie-
go przepychu. Z pozostalych wykopalisk mozna wnioskowaé, ze katedre
przykrywala ogromna kopula, pod ktérg przypuszczalnie bylo umie-
szczone mauzoleum $w. Jana. W jego wschodniej czeéei znajdowal sig
starannie wymurowany gréb 1,603<0,90 m szerokosci i 0,90 glebokosei.
Zapewne w tym zaglebieniu miedcity sig¢ jego zwloki ).

12) Durandus, Rationale divinorum officiorum 1, 3, 3. 9.
%) Wilpert, Rom. Mosaiken 1. 195.
14) v. Schultze, Altchristl. Stiadie II, 2, 104
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Anastasius Bibliothecarius (f 879) wsponiina o oratorium $w. Jana
w Bazylice Konstantyna W. oraz o oltarzu na jego czes$¢ w starym Wa-
tykanie **). Kosciolek przy Porta Latina czczono juz za czasow Gela-
zego (7 496) jako miejsce pamiatkowe, zaopalrzone w relikwie '°).

Diirera glowa S$w. Jana

Na szczegolng uwage zastuguja tu e miejsca pamigtkowe, ktore
byly zwiazane z rzeczywistym lub domniemanym pobytem Apostola.
Nalezy tu zatem wymieni¢ przede wszystkim Efez i grote Apokalipsy
na wyspie Patmos, gdzie zbudowano kosci¢l. -

I wreszcie znamienne, Ze najwigcej pamiatek architektonicznych
znajduje si¢ w Anglii. Rohault nalicZ1 ich w samym $redniowieczu 170,

13) Ficker, Apostel. s. 22, Kraus, RE 2. 64nn.

1) Rohault, o. ¢. t. VIIL tabl. TII. \
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w w. XVI ok. 40, w r. 1833 byto ich 233 a w nastepnych latach 60 az
270 — byly to lata ozywienia katolickiego w tym kraju. _

I1I. OKRES REFORMACIJI.

W okresie reformacji szczegélnie interesuje sie §w. Janem zaprzy-
jazniony z Melanchtonem, ale wierny Kosciolowi A. Diirer. W ,,Czte-
rech Apostotach* przedstawia Jaria jako mysliciela. W r. 1498 po-
wstaje jego ,,Niebieskie Objawienie Jana“, w kiérym daje wyraz mi-
stycznemu ujeciu tej postaci. W r. 1523 umieszcza go w Mece Parnskiej
na jej tle i osobno z dziecinnie smutna ming. Uszanowal tradycje, przed-
stawiajac Apostola w tradycyjnych kolorach czerwonym i zielonym,
z obliczem mlodzienczym bez zarostu, ze Sredniowiecznymi kedziorami.
Nowos¢ stanowi wyraz twarzy i ksztalt glowy. A wigc z twarzy bije
skupienie i duchowos¢, a lekko otwarte usta nadaja twarzy rumiencow
zycia. Czolo wielkie i otwarte przypomina giebie nauki Malarz chcial
za pomocg czterech Apostoléw oddaé¢ cztery temperamenty, w ktérych
Jan mial wyraza¢ melancholig.

W rzezbie uwydatnil si¢ typ Janowy w dwéch kierunkach: klasycz-
nym i $redniowiecznym.

Pierwszy to czlowiek uduchowiony, o regularnych i pigknych ry-
sach. Takim przedstawia go rzezba w kosciele mariackim w Lubece. Na
glowie jest umieszczony golab, duze falujace wlosy splywaja na ramio-
na, a w reku trzyma kielich blogostawigc go. Oczy zapatrzone s3 w dal
w jasnowidztwie, ale nie w sposéb marzycielski; przeciwnie, wyrazaja
silg i mestwo.

Temu spokojnemu, klasycznemu ujeciu przedstawia si¢ typ Jana,
majacy gleboki zwigzek ze sztuky Sredniowiecza. Bél wydobywa sie
z olbrzymiej postaci §w. Jana w oltarzu Wita Stwosza w kosciele ma-
riackim w Krakowie. Te same cechy charakterystyczne uwidaczniajg si¢
w innej rzezbie tej postaci, znajdujacej si¢ w Norymberdze w kosciele
$w. Sebalda. Czasami i u Diirera napotykamy rysy powldczystosci, jak
np. w ukrzyzowaniu (w miedziorycie z 1511 r.).

[V. BAROK.

3 @

W okresie baroku do glosu przychodzi przede wszystkim gorjca
wiara katolicka, ktéra wplywa takie na sztuki wszelkiego rodzaju.
W religijnoSci barok podkreslat nie czynnik istotny, ale zwracal réwniez
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uwage na strong formalng. Jezeli postaé §w. Jana doznala w tym czasie
szczegolnego potraktowania w- sztuce, to trzeba to zawdzigczaé $w.
Franciszkowi Salezemu, $w. Franciszce de Chantal, Sw. Malgorzacie
Alacoque i kaznodziei francuskiemu Bourdaloue. Ich ujecie odzwiercie-
dlilo si¢ w malarstwie. Pelnym slodyczy jest wyraz twarzy zlotowlosego
Jana pedzla -Domenichino, Rubens przedstawia go jako dziewiczego,
powabnego miodzienca z orlem i ewangelia, Velasquez nadaje swemu
Janowi w natchnieniu nieco surowe rysy iberyjskie, podkreslone jeszcze
silniej przez mocna obwddke czarnych brwi.

Z dziedziny plastyki przypominamy statue Legrosa (1 1719) w ba-
zylice lateranenskej'’) lub statue poztacana diluta Justusa Gleskera
(ok. 1648), znajduja sie w katedrze w Bambergu. W Poznaniu (ok. 18)
w kosciele §w. Jana znajduje sie statua $w. Jana w barokowej ekstazie
a pod nig napis: ,Tak Bég umitowal Swiat”. Milos¢é jest tu cierpie-
niem.

V. WIEK XVIII i XIX.

W wieku XVIII spotykamy si¢ z podwojnym typem $w. Jana: jeden
to stodkawo-sentymentalny mlodzieniec o marzyciclskim spojrzeniu na
$wiat. Artysci chca w nim wyrazi¢ owo ciche, spokojne pigkno duszy,
za ktérym powszechnie wowczas teskniono i dlatego skierowali uwage
na $w. Jana tak w literaturze jak i w malarstwie. Stal sie uciele$nie-
niem tego, co nazywano wowczas ,,piekng duszg“. Jako ,,pieckna dusza“
ukazuje si¢ w Mesjaszu Klopstocka. Nie jest to ,.syn gromu®, zgdajacy
ognia z nieba na niewiernych, ale kontemplator spoczywajacy na piersi
Zbawiciela. W takim ujeciu zostal jednak $w. Jan ograbiony z wszelkich
rysow nadprzyrodzonych, zwlaszcza w pézniejszym nieco okresie. Do-
konali tego gléwnie. Lessing i Goethe.

Drugi typ — to mlodzieniec grecki. Mianowicie pod wplywem obu-
dzenia si¢ neoklasycyzmu posta¢ $w. Jana nabrala cech greckich. Przed
oczyma naszymi jawi si¢ nie tylko mlodzienice z pigkna i szlachetng
dusza, ale takze medrzec i filozof. Fichte we wstgp(ie do ,,Die Anweisung
zum seligen Leben* (1806) przedstawia Sw. Jana jako czystego przed-
stawiciela filozofii idealistycznej, jako filozofa miedzy [ilozofami:
,,Chrystus Jana moéwi to same, czego my uczymy i czego dowodzimy,
wyraza to nawet tymi samymi slowami, kidérymi si¢ my postugujemy®...

17) Dehio, Kunstgeschichte in Bildern 5, 15, 4.
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Okres ten to wyzucie postaci $w. Jana z wszelkich wartosci nad-
przyrodzonych, to poddanie i zacieSnienie go albo do cichych marzen
poetyckiego sentymentalizmu, nie majgcego jednak nic wspolnego
z prawdziwym uczuciem religijnym, albo tez uczynienie zen ilustracji
do obudzonego pigkna neoklasycznego.

Z poézniejszych prac zasluguje na uwage jedynie statua Sw. Jana
diuta protestanta Danneckera. W spusciznie artysty dochowala si¢ kar-
teczka z takim komentarzem do stworzonego dzieta: ,,Jan ewangelista
i jego charakter. Z bezgranicznym uszanowaniem i miloscig, przecho-
dzaca w uwielbienie: byl on nieodigcznym zwolennikiem, stalym to-
warzyszem i najzaufanszym uczniem Jezusa. Otrzymal od Jezusa Swig-
cenia na apostola i przydomek Boanerges = syn gromu (Mar. 3, 17).
Odznaczal si¢ nieco przedwczesng gorliwoscia (Mar. 9, 38, Luk. 9, 49.
52, 56. Mat. 20, 20). Dlatego sadzitem, ze nalezy mu dac¢ nieco silne
czolo, wysoki szczyt glowy i bardziej obfite anizeli delikatne owlosie-
nie: proporcja ponad barkami nieco szeroka, tuléw lekki z silnymi, ale
delikatnymi ramionami i nogami. Za moment wyrazu przyjalem wyjatek
z listu $w. Jana 5, 8: | A trzej sa, ktérzy Swiadeciwo daja na ziemi: duch,
woda i krew, a ci trzej jedno sa“«. Artysta nie przydal figurze zadnego
atrybutu we formie ksigzki lub orta: ma ona przemawia¢ sama za sie-
bie. Jest to oczywiscie statua klasyczna, oddycha ona szlachetna pro-
stotg i cichg wielkoscig, ale nosi tez.rysy indywidualne. Oczy s3 otwarte
w jasnowidzeniu. Mistrz praco“al nad tym dzielem w latach 1823—
1829.

W3réd katolikow podkresla sig w w. XIX i XX mistycyzm $w. Jana.
* M. Nissen powiada: ,,Podobnie jak Piotr ze swoimi nastgpcami jest
skalg Kosciola, tak Jan — ze swymi nastgpcami — jest rdzeniem Ko-
Sciola. Rdzeniem Kos$ciola jest mistyka. Trwa ona od objawienia
Sw. Jana az po objawienie w Lourdes. Wszyscy, ktérym sie Jezus obja-
wial i do ktérych przemawial, ci lezeli na jego piersi. Sa to uczniowie
Apostota Jana* **).

‘Sztuka beuroniska przedstawia go w dalszym ciagu w postdu bar-
dzo.mlodej, jak np. w Ukrzyzowaniu w kaplicy Maurusa kolo Beuron,
w Stacjach Drogi Krzyzowej w kosciele mariackim w Stuttgardzie **).
Wystepuje on takze w ekstazie lub jako uosobienie mnichéw. Ladna
jest rzezba, przedstawiajgca Sw. Jana lezgcego na kamieniu, skupio-

18) Der Geist des Ganzen 1930, s. 164.
19) A. Miiller, Christliche Kunst, 1931.
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nego w sobi€, trzymajacego w regku ewangelie, na ktorej znajduje sie
orzel. Rowniez trzeba wspomnie¢ o zywej sztuce z Oberammergau
z piekna glowa miodzierica.

Posta¢ Sw. Jana stala si¢ szczegolnie popularng w Anglii i w Hi-
szpanii. W Anglii podkresla si¢ w nim typ gotycki (O. Wilde w swoim
pismie De profundis), a w Hiszpanii polot mistyczny. Glebokie za-
mysélenie widnieje lakze w rzezbie Dunikowskiego.

W powyzszym pobieznym szkicu celowo zwrdciliSmy uwage takze
na rozwoj sztuki $wielojanskiej na terenie wplywow protestanckici,
aby lepiej uwydatni¢, jak w §lad za obnizeniem czy podwyzszenicm
ducha religijnego, obnizala swoj lot lub podnosita sztuka religijna.
[ jeszcze jedno: w uciele$nieniu $w. Jana w sztuce dalo sig zauwazyé,
czy i do jakiego stopnia dziala i powinien oddzialywa¢ w sztuce reli-
gijnej duch ewangelii i jakie sa konsekwencje, jezeli arlysta rozmysl-
nie mija sie z najwazniejszym zrédlem, jakie stanowi Ewangelia.
Szczyt rozwoju w apoteozie artystycznej Sw. Jana ewangelisty odnaj-
dziemy nie w okresie renesansu, ale w $redniowiecznym gotyku, kiedy
obok zywej wiary w Chrystusa ewangelicznego pulsowalo glebokie,
niemal mistyczne zycie religijne. Wskazuje na to tak bogactwo orna--
mentéw i poz, jak rowniez obfitos¢ tematyki. Pod wplywem reformacji
i stopniowego obnizania lotu mistycznego, do artystycznej tworczosci
Swietojariskiej dolgcza si¢ coraz wigcej pierwiastkéw humanistycznych
i posta¢ $§w. Jana choé¢ pigkna owym picknem wyrobionego pedzla czy
dluta, zostala ograbiona z tego, co przeciez stanowi istotng tres¢
sztuki religijnej, mianowicie natchnienia i lotu ku wiecznosci.

Krakéw KS. JAN DROZD

WIADOMOSCI I UWAGI

PAROISSE ET LITURGIE” NA CENZUROWANYM

Popularne czasopismo liturgiczne, wydawane przez opactwo sSw, An-
drzeja w Belgii pod nazwa ,Paroisse et Liturgie” oglosilo wyniki swej an-
kiety: rozestano pyrania do 4 tysiccy czytelnikow, z ktérych odpowiedzialo
pottora tysiaca. Ankieta dotyczyla samego czasopisma, jego redakeji i jego
sposobéw dzialania. épowicdmi tak liczne jak rozmaite daly ciekawy obraz
wymarzonego przez czytelnikéw pisma liturgicznego. Ale nie tylko to, bo po-
zwolily wydobyé na §wiatlo dzienne potrzeby najrézniejsze, inne w parafiach
wiekszych i mmiejszych, miejskich i wiejskich, w okolicach mniej i wiecej
chrzescijanskich, Co wiecej, inne potrzeby starszych, inne mlodszych ksig.
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7y, ktérzy nie majg czasu czytaé, i tych, c¢c go maja za duze. Mozliwe, ze
i samo P. L, brakiem wyrazniejszego oblicza duchowego podniecilo piéra
uczestnikéw, dosé, ze organizatorom udalo sie uzyskaé obraz wszystkich ocze-
kiwan czytelnika. )

Sprawozdanie jest niezmiernie interesujace i pouczajace: wyszla na jaw
potrzeba czego§ skrajnie praktycznego:

»Nous, Francais et sortout nous Algériens — pisze kto§ z afrykaniskichk
duszpasterzy — nous sommes tout a fait practico-practiques”...

»Moze to autorowi sprawia przvjemno§é poréwnywaé ,Gelasianum™
2 ,,Gregorianum" — skarzy si¢ inny teolog znad Sekwany na uczone rozpra-
wy Dom. Ludwika Groun z Quarr Abbey, — ,ale mnie to nie daje absolut-
nie nic!”

Co gorzej, nawet artykuly praktycane chybiaja: pomysly i rady dawa-
ne przez P. L. sg zbyt $miale i nie wszystkie wytrzymuja préobe zycia. Zarzut
ten skadinad jest niebezpodstawny, ale redakeja sie broni, Zze nie moze po-
nosié odpowiedzialnoéci, gdy drukuje prace wlasnych czytelnikéw. Zresztg
i nieudale préby graja swa role¢ w szukaniu takich, ktére by si¢ udaly,
a pewna postepowo$é pisma tylko pomaga sprawie. To jednak prawda, ze
dzialalno$¢ redakeji jest nacechowana raczej amatorskim zapalem miz fa-
chowoécia. ’ /

Z drugiej strony, czytelnicy wiedzg dobrze ze w liturgii wazniejsza jest

" strona duchowa niz fechniczna, i domagaja sie, by ich czasopismo informo-
walo ich réwniez o zagadnieniach zycia wewnetrznego.

Inme zyczemia dotycza rozszerzenia dzialéw jak np. mauk pasterskich,
kaznodziejskiego itd. Poniewaz P, L. juz nieraz zmienialo swa zewnetrzna
szate, dawni czytelnicy zaluja tych ilustracji, ktére pierwotnie zdobily jej
zeszyty.

Druga cze$§¢ ankiety odnosi si¢ do tak bardzo we Francji omawianego

" zagadnienia paraliturgii. To znamienne, ze naogcl Zyczenia czytelnikéw
zmierzaja do ich ogramiczenia, zwlaszeza w okolicach bardziej religijnych.
Poruszyl umysly numer P. L., specjalnie po$wiccony nabozefistwom majo-
wym, ktére by checiano zblizyé do liturgii i nasycié Pismem $w, Wedlug tero:
projektu przebieg nabozenstwa przypomina wigilie brewiarza z ich invita-
torium, psalmami wzglednie piesniami, homilia. responsoriami i koficowa
modlitwa. Przedmiotem homilii byla by rola Matki Najéw. w planie Bozym
wzgledem czlowieka, omawiana w zwiazku z komentarzem kiérejkolwiek
z ksigg Pisma §w. Naturalnie podniosla sie¢ burza za i przeciw. Ankieta za-
mierzoma na tak wielka skale, pozwolila wykryvé, 7e sprzeeiw pochodzi ze
stron, gdzie trwa nieprzerwanie zwyezaj nabozefistw majowych i tam nie po-
trzeba nic zmieniaé. Przeciwnie, gdzie tego zwyczaju nie bylo, w mlodych,
dopiero budzacych si¢ parafiach przyjecie projekiu bylo zyczliwe je§li na-
wet nie entuzjastyczne. : . : )

Nie cheac przediuzaé sprawozdania, podkre$limy t&;o rolg, ktéra moze
odegraé¢ dobrze zorganizowana ankieta, '

Daj Boze, aby P. L. wprowadzila w zycie te wszystkie dobre postano-

. wienia, ktérymi koiczy swe samooskarzenie.
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INNE CZASOPISMA

Dla dopelnienia obrazu trzeba by jeszcze oméwié dzialalnos¢ innych
ezasopism liturgicznych, ktérych jest bardzo wiele. Wchodzilyby tn w ra-
chube rzymskie ,Ephemerides Liturgicae™, pelne doskonalych rozpraw nau-
kowych, obok tego liczne niemieckie wydawnictwa. To ogélnikowe omdéwienie
pokawuje jednak wielkie bogactwo poruszanych zagadnien i metod pracy, jak
réwniez réznorodnoéé ludzi, ktérych to ciekawi. Nie dziwnego, bo wszystko,
co nalezy do Koéciola §w, i 0 jego zyciu méwi, jest wlasnoScig wszystkich Jego
ezlonkdéw.

DOSWIADCZENIA DUSZPASTERSKIE

'Zywa parafia. W Marsylii udalo si¢ ozywié-ospalg parafig¢ Sw.
Michala. Juz w 4 lata po objeciu kierownictwa, ks, G. Mollard zauwaza
ogromny, postep. Praca — jak zawsze — idzie dwoma torami. Ochotnych
wciaga si¢ do blizszej wspdlpracy w luznej organizacji ,ruchu parafialnego™,
gdzie wszyscy maja wstep otwarty. Kazdy tam otrzymuje zgodnie ze swym
stanem przydizial w chérze, w kosciele, w zakrystii. W miesiecznych zebra-
niach uczestniczy 100—250 oséb. (Parafia liczy okolo 40 tys.). Na program ze-
bran sklada si¢ krdétki, jasmy wyklad Pisma $§w, — zasada jest, by mic nie
powiedzieé co by nie bylo potrzebne a przynajmniej pozyteczne dla slucha-
czy w ich zyciu. W braku tekstéw wszyscy postuguja si¢ mszalikami — naza
jutrz z tymiz mszalikami w reku otocza oltarz. Potem kwadrans $piewu
i wreszcie kilka sléw o liturgii, o nadchcdzacym $wiecie, o okresie roku ko-
écielnego, o takim czy innym §wiglym znaku. Za przykladem tej grupy
i reszta wiernych braé musi zywy udzial w nabozZenstwach parafialnych.
Przeszkode stanowi indywidualizm marsylsk? i niezrozumialo$é, pewna obco$§é
liturgi: (jezyk, symbolika itd). Nadto sprawia trudnoéé jej skostnienie. Autor
sprawozdania chcialby w liturgii widzieé zywiolowy wyraz radodci ludu
zlaczomego i zbratanego dla uwielbienia swego Boga. Dla ozywienia liturgii
nie wystarczy jej tlumaczenie, jest ono konieczne, niemniej lud marsylski
nie bylby scba w monotonnej modlitwie liturgicznej, w Spiewie gregorian-
skim nagnajac grzbietu ped jarzmo rubryki. W-tak pojetej modlitwie Ko-
§ciola moze zasmakowaé jedynie po dluzszym przygotowaniu. Na razie dla
* ogélu wiennych ks. Mollard i jego wspdélpracownicy posluguja sie paralitur-
gia, to prawda, nadciélej zwigzana z duchem modlitwy Kosciola. Wszystko
jest skierowane poérednio lub bezpoérednio-ku liturgii. ku parafialnemu ko-
$ciolowi, ku Bogu. Juz po kilku latach pracy wyniki sa widoczne i mimo, 2q
jeszeze ogromna wiekszos¢ parafii w zyciu Koéciola swego nie bierze zadnego
udziatu, kierownictwo parafii zywi na przyszloéé wielkie nadzieje™

Dos wia(i czenia brukselskie. Na rynku ukazala sie ksiazka
pt. ,La paroisse vivante"”, ktéra wywelala duze za'nteresowonie zaréwno ze
wzgledu na swa tre$é jak i na osobe autera. Ks. Ryckmans jest czlowiekiem
do$wiadczenia, wieloletnim proboszezem u §w. Zuzanny w Brukseli. We
wspomnianej ksiazce wypowiada swe duszpasterskie ..credo”, Wszystko musi
byé na wlaéciwym miejscu, w hierarchii wartodci. I tak gléwnym celem dzia-
lalnoéci proboszeza jest iycie parzfialne. Wszystko sic w tym zawiera. Po-
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dobnie i parafianin musi mie¢ uporzadkowane wartosci. Jesli na preyklad
wierni nie chodza do kodciola, a jest to zjawisko niezmiernie dla. duszpaste-
rza grozne, to jest blad w hierarchii wartoSci: znak, zc sobie wyzej ceniy
swe niedzielne kino, ktérego tak latwo nie opuszczaja, niz obowiazki religij-
ne. Trzeba zatem zastosowaé $rodki inne wzgledem tych, ktérzy jeszcze
do koéciola chodza (nauczyé ich ceni¢ wladciwie swa Msze Sw. niedzielny
jako co$ niezmiernie waZnego), i inne wzgledem niechodzacych. To wymaga
dtugiej i cierpliwej kuracji, ktora si¢ streszcza slowami autora: ,les ré-app-.
rendre a penser” ma nowo nauczyé myséleé, my$leé po chrzeSeijansku i po
chrnzescijansku porzadkowaé wartoSci. Jest rzecza duszpasterza i jego gorli-
wosei, jak uchwyci¢, jak przeméwié do tych kiérzy go sluchaé mie chica.
Autor wyraza réwniez optymistyczne przekonanie, ze duszpasterz moze
znalezé w lonie swej parafii wszystkie potrzebne pomoce. Mowa tu o sekre-
tariacie parafialnym prowadzonym przez osoby §wieckie.

To prawda. ze wskazania i osiagniecia ks. Ryckmansa sy cenne i zasta-
nawiajace, nie zapominamy wszakze o najkonzystniejszych warunkach jego
pracy, T

Wskazania misjonarza. Tegoz samego tematu. bo kwestii bu-
dzenia parafii, dotyczy artykul ks. Jana Vinatier, czlonka zespolu misyjnego,
dzialajacego na terenie Francji. Dla autora zycie chrzescijanskie i liturgiczne
to jedno i to samo: prawdziwy chrze$cijanin Zyje z Kosciolem, a wiec mysli,
czuje i modli si¢ razem z Nim, @ to wlaénie jest liturgia Kaplan musi ze$rod-
kowaé¢ swe zycie dla liturgii, tam znajdzie wszystko: swoje niedzielne kaza-
nie, nauke dla penitenta i pozywke dla swego zycia wewnetrznego. W pracy
na wsi — bo t¢ ma ks. Vinatier przede wszystkim na oku — trzeba byé do-
brym obserwatorem, dobrze poznaé miejscowe warunki. ich dobre i zle stro-
-y, wykorzysta¢ miejseowe zwyezaje, co dobre w nieh rozwijaé a slabsze
strony stopniowo usuwaé, nigdy nie omijajac sposobnos$ci tlumaczenia,
dlaczego si¢ tak robi. W kazaniach zaleca autor przeehodzié od rzeczy wi-
dzialnych do niewidzialnych., Szezegélnie starannie trzeba przygotowaé te
uroczystosci, ktére Sciagaja wigkszy naplyw wiernych, mozna nawet wtedy
wzbogaci¢ nabozeistwo czym$ przemawiajacym do wyobrazni (paraliturgia).
Duszpasterz oczekiwaé moze owocéw swego osobistego stykania sie z wier-
nymi, w rozmowach, w konfesjonale i wszedzie, gdzie go ludzie widza i sly-
szg. Jest rzecza roztropnodei zaczaé z tym, co sie ma, i stopniowo wychowy-
waé sobie ludzi np. lektora, malq zrazu grupe gorliwych pomocnikéw itd.

Powyzszy rzut oka wystarcza, aby spostrzee, jak bardzo liturgia, tak
ongis§ okrzyczana jako niepraktyezne nowatorstwo, dzisiaj staje wsrod glow-
nvch zagadnien duszpasterskich. 7

Tyniec ' O. Pawel Sczaniecki OSB
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NOWE KSIAZKI

WILLIAM F. ALBRIGHT, Archaeology and the Religion of Israel, Bal-
timore 1946, s. XII i 238,

Zagadnienie nad ktérym zastanawia sie w swoim dziele prof. A., poru.
szyl juz po raz pierwszy w drugiej polowie XIX w. F. Vigouroux w swojej
pracy: ,La Bible et les découvertes modernes en Egypte et en Assyrie”, (Wyd.
I, w dwoch t. w r. 1877, VI w czterech t. 1896). Od tego czasu liczni egzegeci
po ostainie lata uzupelniali nowymi danymi archeologicznymi wyniki prac
Vigouroux. Ale zagadnienia, ktéremu poswiccali swe trudy, nalezycie nie
rozwiazali. Pierwszy naswietlil je dopiero prof. A. z wlaSciwa sobie i kompe-
tencja i metoda.

Przede wszystkim przystapil do swej pracy z odpowiednim przygotowa-
niem. Jako specjalista archeolog, wytrawny historyk, doSwiadczony lingwista
i wnikliwy filolog, mégl sie podjaé zadania, jakie sobie nakrelil: na podsta-
wie faktéw wydobytych z ziemi, potwierdzié prawdziwos$é Pisma §w. Do tego
stwierdzenia przysigpuje z wielka ostroznoscia. Gdy innych archeologéw
cechuje zbytnia pochopnoi¢ w wydawaniu sadéw, co w rezultacie zmusza ich
nieraz do odwolywania swoich twierdzen, on sadu nie wydaje, jesli nie znaj-
dzie wszechstronnego dowodu swej tezy. Nagromadzenie materialu archeo-
logicznego, to jeszcze nie wszystko, twierdzi prof. A. (s. 2), trzeba umie¢ daé
z tego materialu synteze. Przede wszystkim, trzeba pamicta¢ o ewolucji po-
jeé, mowy, sposobéw bytowania dzisiejszego dzikiego czlowieka, w porow-
naniu z pierwotnymi ludami, je§li na podstawie obserwacji fych dzisiejszych
dzikich ludéw (np. Nuba, Howa, Kirkizi) wydaje sie sady o pierweotnym czlo-
wieku. Dzisiejsza bowiem ,dziko§é" jest zupelnie inna od ,dzikoSci” daw-
nych plemion (s. 4). Ulegla ona juz mimowoli wplywom kultury. Dlatego
archeolog, cheace stuszne wydawaé sady o przeszloSei, musi si¢ pozby¢ wszel-
kich wplywéw dzisiejszych i ,wgryzé sie” w umyslowo§é czlowieka, sprzed
V azy 1V tysigey lat. Prof. A., czyni to z wlasciwa sobie erudycja i pewno-
Scia siebie.

Dzielo jego nie jest tylko suchym zestawieniem wszystkich pomnikow
przeszio$ci z ugaryckimi wlacznie (rysunki prymitywne na kamieniach,
resztki budowli, rzezb, napisy na monetach, fragmenty literatury), ale prze-
de wszystkim szczegolowa analiza kazdego z nich w oparciu o historie sa-
siednich plemion i narodéw. I tu lezy prawdziwa wielkosé wynikow jego pra-
cy. Prnzez nowe dane archeologiczne, historia Izraela, w oswietleniu prof. A.
tak jak ja nam przedstawia St. Test.. jest dzi§ dla nas o wiele bardziej zrozu-
miala, anizeli byla 50 lat temu,

Calg prace prof. A. mozna podzieli¢ na pie¢ rozdzialow. Pierwsze trzy
rozdzialy stanowia wprowadzenie w temat i sa przygotowaniein czvtelnika
do wlasciwego zagadnienia: w jakim stopniu®i jak dalekc co-
fajac sie wstecz, mo7na na podstawie faktow wydo-
bytyech 2z ziemi odtworzyé¢ caloksztalt religii Izra-
ela? (s. 4).
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Nie mozna tego uczyni¢ nie znajgc ani ducha ani umysltowoSei ludow
starozytnego bliskiego Wschodu. Dlatego tym zagadnieniem zajmuje si¢ prof.
A. w rozdz. 1, stawiajac teze, ze ludy starozytne od prymitywnego stanu swego
ducha, wyzwalajac sig¢ z ziemskich horyzontéw swego zycia,~staraly si¢ po-
woli wejéé w kontakt z béstwem. Prof. A. rozréznia u tych ludéw trzy proce-
sy myS$lowe: 1) estetyczne i wrazeniowe, 2) afektywne, kitére sg Zrédlem zy-
cia duchowego i 3) sile komcepceji i rozumowania, Nawet w najbardziej odle-
glych wiekach, kiére mozemy zbadaé, estetyczna forma i wyobrazeniowa,
odgrywala bardzo wielka role-w literaturze, a szczegdlnie w poezji. (s. 7).
Izraelici mie byli na tym polu oryvginalni. Choé micli artystéw, to jednak
importowali dziela sziuki od Fenicjan i Syryjezykéw, kitéryeh wiernie na-
§ladowali. Sztuka Izraela od X do VI w., jest odbiciem sztuki fenickiej (s, 13).
W dziedzinie muzyki i poezji. wzorem dla lzraela byli Kanaamejezycy, naj-
bardziej muzykalny i poetycki nardd, ktdrego poezja stala wyzej nawet od
egipskiej. Izraelici zapozyezali od nich w tej dziedzinie wszystko, nawet in-
strumenty muzyczne, odrzucajac jednak to, co mialo charakter politeistycz-
ny i prostacki. (s, 15). Literatura lzraela jednak, jest tak wzniosla i gleboka,
ze nie mozna po za Palestyng na starozyinym bliskim Wschodzie znalezé jej
pcdobnej. Od innych narodéw Izrael odbija wyzszym stylem narracyjnym
i poziomem uczucia. Prof. A, stwierdza, ¥e nie ma nic pickniejszego w utwo-
rach Wschodu nad histori¢ Jézefa, nad dzieie Jakuba. nad opowiadanie
o moabitce Rut, czy nad wspaniala sceng opisujaca bél Dawida nad $mier-
eig Absaloma. (s. 23).

Co specjalnie charakteryzuje religie lzraela, to mawrécenia religijne.
ktére nie majg miejsca u innych narodéw Wschodu. Jesli chodzi o zdolno$ci
rozumowania u ludéw starozytnych, to rozréznia Prof. A, na podstawie ana-
lizy pomnikéw archeologicznych zasadniczo trzy okresy: 1) myslenie pre-
logiczne, 2) dodwiadazalno-logiczne i 3) logiczne. Ludy z III tysiaclecia przed
Chr., cechowalo myélenie empiriologiczne, ktére w dziedzinie religijnej do-
prowadzilo Izraela do monoteizmu, za§ w stosunkach doczesnych, w czasie
od 1000 do 500, stworzylo ksiege Przyslow, ktérej jesli chodzi o prakiycing
madroéé zyciowa nic nie zdolalo dotychezas przewyiszyé. Empiriologiczne
my$lenie osiagnelo swéj szezyt w St. Test. i edgrywa w nim naczelng role.
Myslenie prelogiczne juz wiedy stracilo swe znaczenie, a reminiscencje jego
w Piémie §w. sa bardzo nikle.

Oprécz takiego myS$lenia, stwierdza prof. A., narody starozyine kiero-
waly sie od pierwszego swojego okresu, tak zw, Zycia w stadzie, ideami
dynamicznymi, abstrakeyjnymi, co odréznialo czlowicka od zwierzecia i po-
zwalalo mu na stwerzenie poezji, legendy, mitologii, a przez to stawialo go
w obecnoéci Pozej. (s. 29). To intuicyjne myéleniq, uwaza autor, za ,kanal
o wiele bardziej prosty i jasny Objawienia Boskiego, anizeli jakikolwick
zbiér regul rozumowania logicznego™ (s. 184). Wszystkie wywody powyisze,
wyprowadza autor, jaf® sam stwierdza, tylko z danych archeologicznych.
Chwytamy go tu jednak na pewnej nickonsekwencji, bo choé si¢ zarzeka, ze
nie bierze pod uwage wynikéw badan dzisiejszych psychologéw i filozoléw,
to jednak ulega im prawie ze na calej rozciagloSei rozdz, I, wprowadzajae
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do swej pracy rezultaty ich badan, ich podzialy i terminologi¢. (por. s. 6, 18,
26, 27). & '

Rozdz. 11 nie harmonizuje z calo$cia pracy i jest tak napisany, Ze sta-
nowi¢ moze odregbna calo§é, ale nie mniej jest ciekawy i wazny zwlaszeza
dla kazdego poczatkujacego archeologa. Zawiera on zestawienie prawie ze
wszystkich wykopalisk po ostatnie lata w Syrii, Palesiynie, Mezopotamii, Per-
sji, Egipcie, Etiopii, za§ z Azji Mniejszej: z paiistwa Hetytéw, z Arabii, Cypru
i Swiata egejskiego, Przy tym wszystkim podaje réwnoczeSnie pewne reguly,
ktorymi trzeba sie kierowaé przy korzystaniu z powyzszych wykopalisk.
W rozdz. tym jak stwierdza autor, ,nie bedziemy usilowali nakre§lié historii
odkryé i ich interpretacji, ale opiszemy gléwne typy materialu®™ (s. 37). Ma-
terial ten dzieli na pisany i niepisany. Wazna jest rzeczy, aby material pisany
rozwazyl najpierw filolog,zanim dostanie go do reki historyk.

7 pisanych tekst6w na pierwsze miejsce wysuwa autor teksty ugaryckie,
akkadyjskie i egipskie. Te ostatnie, rzucaja wiele $wiatla na religi¢ Kana-
anu, od kiérej znowu, jak to zobaczvmy w rozdz. IIl, w wielkicj mierze za-
lezaly pojecia religijne Izraela. Zrédla nienapisane obejmuja Swiatynie, miej-
sca kultu, rzezby, obrazy i ceramike. Wielka wage przypisuje autor doku-
mentom niepisanym z Ugarit, gdzie odkryto Swiatynie Baala, Dagona, oraz
rézne przedmioty kultu, jak oltanz, kadzielnice, kubki itp. Wiele przedmio-
téw kultu mozna zidentyfikowaé przez rzezby ma kolummnach, ceramice, oraz
przez rysunki na kamieniu. Najbardziej szczuply material archeologiczny
posiadamy z Egiptu, a to dlatego, Ze na miejscach, po ktérych by si¢ mozna
najwiecej spodziewaé, stoja dzisiaj miasta, lub zalaly je i zaniosly mulem’
wody Nilu, Egipskie Zrédla dostarczaja nam gléwnie danych o wierze w zy-
cie pozagrobowe i pochodza glownie z napiséw na sarkefagach. Dla historii
religii sa te napisy wazne, kidre opowiadaja nam o dramatycznych miste-
riach Ozyrysa, podaja hymny do niego, do Nilu, oraz do bogini Izys. (s. 51).
) “Wielka wage przypisuje prof. A. i wiele si¢ spodziewa po wykopaliskach
w pafstwie Hetytéw, Kuliura hetvcka jest wysoce synkretyezna. Modlitwy
i hymny religijne sa rzadkie, a to dlatego, ze nie wykopano do tej pory zad-
nej $wiatymi hetyckiej. Nasze wiadomoSci o nich pochodza jedynie z tekstow
klinowych i rzezb na skale z XIV—XIII w., odkrytych w wiosce Jazilikaja,
obok Boghazksi (Turcja). Dokumenty te wymagaja od archeologa wielkiej
cisloSci naukowej i glebokiego wszechstromnego przygotowania, albowiem
w przeciwnym razie, pochopne wyciaganie z nich wnioskéw zmusza nieraz
ich autoréw do odwolania swych pogladéw i do kompromitacji, jak to mialo
miejsce z Virolleaud i Dussaud i z ich tezami o Terah, Bersabei, lub pustyn-
nym Kadesz. (s. 59 n). ?

Podobng wnikliwo$é w wydawaniu sadéw trzeba zachowaé, jesli chodzi
o material niepisany, Dawniej jak tvlko wykopano jakies kolumny, twier-
dzono zaraz, ze sa to resztki §wigtyni lub oltarza. A tu np. w r. 1927 Bade
wykopal w Tell-en-Nasbeh obok Jerozolimy szereg filarow, w pierwszej
chwili wskazujacych, ze ma sie tu do czynienia z jaka$ Swiatynia. Gdy zacze-
to kopa¢ dalej, odkryto szereg takich samych filaréw, w okolicy kiérych nie
znaleziono zadnych przedmiotéw kultu religijnego, a blizsza ich analiza wy-
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kazala, ze chodzi tu o zwykle domy mieszkalne wyzszych urzednikéw paii-
stwowych, w ktorych filary sluzyly czesto do podirzymywania dachu pierw-
szego pietra. W Transjordanii tez wykopano resztki filardw. ktére jak sig
okazalo, sa pozostalo$cia po stajniach Salomona. Jedynie filary w Gezer i A-der
maja charakter religijny, jak wskazuja na wo §lady kultu religijnego, Takie
jest tlo religii lzraela, najszerzej namalowane. Wydawalo by sie, ze to nie
potrzebne, a jednak bez niego nie zrozumieliby$my rozdz I11 ktéry nalezv
uwazaé za najbardziej oryginalny.

Jest on bezpo$rednim wprowadzeniem nas do wlaciwego tematu: Czy
i w jakim stopniu religia Kanaanu wplynela na Izraelitéw? Dotychezas mo-
¢liSmy na to pytanie odpowiedzieé¢ tylko na podstawie stosunkowo péznych
danych pochodzacych z pism Filona z Byblos. Wykopaliska w Ugarit. prowa-
dzone juz od 20 lat, dostarczyly nam $wiezego materialu poréwnawezego. Na
jego podstawie mozemy stwierdzié, ze chociaz Izraelici wehodzili w kontakt
z religia Kanaanejezykow, to o wiele czeSciej stosunek ich do niej byl ne-
gatywny, wprost wrogi. Prof, A. podkreéla silng reakeje i separowanie sie
Izraela od Kanaanu pod wzgledem religijnym. a je$h jakie$ §lady religijnych
wplywéw kanaanejskich spotykamy w JahwiZmie, to w kazdym razie nie
pochodza one z okresu wkroazenia Izraela do Kanaanu, ale sa daleko pézniej-
sze (s. 94). Z gléwnych przyczyn, nie sprzyjajacych wplywowi religii Kana-
anu na Izraela, nalezy wymieni¢ sam panteon kanaanejski. (s. 71), ktéry byl
plynny i niezrozumialy, jesli chodzi o osobowo$é, funkeje i zakres dzialania
poszezegdlnych béstw, jak réwniez, jeéli chodzi o etymologie ich imion i prze-
zwisk, Wiele “mion béstw da sie wytlumaczyé z dialektu sumeryjsko-hu-
ryckiego, ale wiekszo§é jest wogéle niezrozumiala, Waznym jest takze argu-
ment, natury ekonomiczno-polityeznej, o ktérym prof. A. nie wspomina. Prze-
ciez Izraelici podbili Kanaan w ciagu ok. 50 lat & zajeli tam prawie 90% tery-
torium. Bedac zatem z nimi w ciaglym stanie walki, nie mogli ulegaé ich
wplywom, bo z samej natury rzeczy separowali sie od nich calkowicie, a na-
wet wykazywali bezsilno$é¢ ich béstw w poréwnaniu z poteznym;Jahwa, jak
to wynika z pochodzacej z tego okresu pie$ni Debory. (por. Sedz. V). Religia
Kanaanu, jak i ich béstwa, miala charakter bardzo prymitywny. Béstwa byly
w tak skomplikowany sposéb z soba spokrewnione, ze wlasciwie trudno po-
wiedzie¢, kto czyim byl bratem, siestra, zong, czy matka. Z gléwnych ich
béstw, czolowe miejsce zajmuje bdstwo ,JIllum”, kitére pdzniej przeszio
w L EIY LEl'a” zdetronizowal Baal, bég burzy, kiéry prowadzil takze walke
2 Dagonem. Zname sy takze trzy boginie: Astarta, Anatha i Aszerah. Tej
ostainiej wyobrazenie spotykamy w Syrii i w Palestynie, miedzy 1700 a 1300
r, stojaca na lwie z lilia w jednej a z wezem w drugiej rece. Lilia symboli-
zuje wdzicki a waz plodno$é. Wiele innyveh bésiw Kanaanu jeszeze nic ziden-
tyfikowano i dlatego nie mozna blizej okresli¢ ich charakteru, bo jeszcze
nie odnaleziono opisu misteriéw, w kiérych one wystepowaly.

Religi¢ Kanaanu cechuja takze pewne przeciwiefistwa, np. béog, ktory
powoduje chorobe, jest tym kiéry ja leczy. Prof. A. stwierdza, 7ze ,w zaduej -
religii. w starozytno$ci nie mozna odkryé¢ tak silnej tendenecji do laezenia
przeciwienstw, jak w wierzeniach i praktvee Kanaanu i Fenicjan™, (s. 80).
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Z odkrytych tabliczek w Ugdrii dowiadujemy si¢ jeszeze o bogu rze-
miosta Koszar (Kuszar?), ktéry do czasun odeyfrowania tych tabliczek, byi
wogéle niezmanym béstwem. Jemu przypisywali Kanaanejezycy wszelkie
wynalazki, jego uwazali za tworce pierwszego zlozonego luku, narzedzi ry-
_ backich,~on uchodzil za obrabiacza metali i patrona muzyki.

Ciekawe sg dla nas niektére praktyki religijne Kanaanu, ktére w ze-
stawieniu z Izraelem pod tym wzgledem wskazuja wyzszo$é tych ostatnich.
Jest niewatpliwe, ze Kanaanejezyey skladali ofiary z ludz, czego nie spoty-
kamy w religii lzraela. Bog Izraela byl o tvle wyzszy zaréwno pojeciowo jak
i etyaznie od béstw poganskich 7e zapozyczenia ze Zrodel Kanaanu nie sa po
prostu do pomysélenia.

Postawienie takicj tezy pozwala autorowi przejéé w rozdz. IV, do innego
tematu, tj. do charakterystyki religii Izraela we wcze-
snym (r. IV) i pézniejszym (r. V) okresie. Wydawalo by si¢
na pierwszy rzut oka, ze bedzie tu méwil o religii na podstawie danych za-
pisanych w ksiedze Jozuego i Sedziow. Tymecezasem autor polega na tych
tekstach, ale zestawia je z danymi archeologicznymi, aby wykazaé¢ mono-
teistyczny charakter religii Izracla. To co jest najciekawsze w tym rozdziale,
to obalenie przez autora tezy, jakoby lzraelici prowadzili nomadyozny cha-
rakter zycia. Zdaniem jego archeologowie popelniaja ciagle ten sam blad.
poréwnujac dzsiejszych beduinéw arabskich do Izraelitéw z okresu Jozu-
ego. Izraelici nie mogli prowadzi¢ nomadycznego Zycia, bo nie znali wiel-
bladéw, z ktérymi spotykamy si¢ wedlug Swiadectw archeologii dopiero
w XI w., Jezdzili na ostach, a to zmuszalo ich do odbywania krétkich i nie
mecezacych podrézy, zwykle w okolicy rodlinnej nie dalej niz ok. 20 mil od
wody. To wplynelo na ich pasterski tryb zycia. Wprawdzie byli podzieleni
na rody, cze¢sto zyjace w niezgodzie, ale historia ich i zapal religijny byly
dla nich spéjnia laczaca ich w jeden naréd. (s. 99). Ten charakter Izraelitow
uwypuklil sie zaraz po podbiciu Kanaanu (Prof. A, przyjmuje date od 1250 do
1195). Religia odgrywala w ich zyciu dominujaca role.” Wskazuja na to odko-
pane miejsca kultu. Przeciwko Sellinowi i Nothowi stwierdza prof. A. (s
103 n) ze pier\\o'blym miejscem kultu bylo nie Svchem lecz Sziloh. Wyko-
paliska w nim prowadzone wykazuja ze bylo ono juz w XII w. rozlegiym
osiedlem i zostalo zniszczone po bitwie pod Ebenezer przez Filistyndw
Poiwierdzenie tego, ze Sziloh bylo pierwotnym miejscem kultn mamy w ks.
Sedziéw 20, 26 i I Sam. 1, 3 nn. Jest pewne, stwierdza autor (s. 105) ze Sziloh
bylo jedynym sanctuarium Jahwy w okresie Se¢dziéw, inne miejsca kultu, jak
Gibeon, Bethel, Gilgal, Dan. Bersabee mialy tylko lokalne znaczenie.

7 kultem religijnym lacza si¢ dwa pojecia: kaplana i oltarza ofiarnego.
Pod tym wzgledem tez prof. A. jest oryginalnym. Twierdzi ze kaplaistwo
bylo juz przed Mojzeszem, trudno jednak jest dokladnie zdefiniowaé zaréw-
no jego charakter jak i czynno$ci wykonywane przez kaplanéw i lewitow.
Jest pewne, ze skladali oni ofiary na wysokich miejscach, ,bamot”, (s. 105),
ktére stanowia najprymitywnicjsza forme dawnego oltarza. Na takim olta-
rzu kladziono ofiary i przedmioty kultu. Ofiary skladano Jahwie, ktérego
uwazano za Boga narodowego. Cechy, jakie mu Izraelici przypisywali juz
wtedy, bylv: 1) jeden. 2) Swiety i sprawiedliwy. 3) niewidoczny i graficznie
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niedajacy sie przedstawic, 4) wszqdzieogecny, wyzszy od stworzen, 5)pola-
czony z lzraelem przez wybranie i przymierze. Potwierdzenie tych cech
Jahwy na podstawie danych z wykoepalisk widzi autor w najstarszym pomni-
ku literatury Izraela, w pieéni Debory (s. 116 n).

Autor jednak nie patrzy tylko rézowo-na religie Izraela. Widzi takze
ich bledy i upadki, wynikajace ze zbytniej poufaloéci z Kanaanem, zwlaszcza
na polu moralnym i etycznym. Ratunkiem tu dla Izraela jest potezny ruch
prorocki, ktéry budzi, juz za Dawida i Salomona, usypiajace sumienia wy-
znawedw, przestrzegajac ich przed synkretyzmem religijnym. Wielka role
odegraly tu same rzady kréla Salomona, jak réwniez warunki spoleczno-eko-
nomiczne, kiére sprzyjaly rozwojowi panstwa lzraela, a tym samym i religii
Jahwy. ) ~ -

Szerokie tlo do religijnych stosunkéw maluje auntor w rozdz V, ktéry
jest i mniej systematycznie zredagowany od poprzednich. Jak by sie nalezalo
spodziewaé, powinien si¢ autor opiera¢ na danych archeologicznych, gdy
tymezasem podstawa jego rozwazan sa w tym rozdziale gléwnie teksty ksiag
"Krélewskich, Kronik i Ezechiasza. Autor duzo psychologizuje, a malo popiera
teksty danymi z wykopalisk. Gléwne zagadnienie tu przez niego poruszane,
jest §wigiynia Salomona i oltarz. W zwiazku z tym nasuwa si¢ pytanie, skad
krél czerpal wry do budowy $§wiatyni, i jaki mial cel w samej budowie:
Architektura $§wiatyni przypomina wzory greckie, wiele jest jednak jeszcze
niejasnoéci odnoénie do tej budowy. Jest fakiem, ze wznosili ja architekei
z Tyru (s. 143), a wykopana w r. 1936 §wiatynia w Tell Tainadt, przemawia za
wizorami syryjsko-fenickimi. Nie mozna sie zgodzi¢ z autorem, ze Swigtynia
miala mieé charakter kaplicy palacowej, bo wiedy miala by znaczenie pry-
watnej budowli, a przeciez wiemy skad inad, jak bardzo zalezalo Salomo-
nowi na centralizacji kultu i narodu, wobec separatystycznych dazei po-
szezegbélnych plemign. Pewmne elementy w budowie $wiatyni, jak kolumny
Jakhina i Boaza, ktére mialy jej nadaé charakter kosmiczny, jak twierdzi
prof. A., sqa malo prawdopodobne.

Bardzo wazne znaczenie dla religii Izraela mial podzial na dwa kréle
stwa, kt6éry przyczynil sic wiele do wzrostu poganizmu, zaréwno w Judei jak
i w Samarii. Przeciwstawiali si¢ temu i walezyli z nim prorocy, gléwne tacy,
jak Jzajasz i Fzechiel ktérzy pojawiaja sie ma widowni jako odnowficiele
najszczerszego monoteizmu, Ostateczna jednak reforma nastapila dopiero za
Ezdrasza (s. 174), Walka z poganizmem jeszcze trwala, ale kazdy konflikt
7z mim przynosil nowe obostrzenia, zaréwno w dziedzinie duchowej jak
i etycznej. Autor konezy ksiazke swoja zdaniem, kiére jest podsumowaniem
wynikéw jego pracy: ,W zasadzie ortodoksyjny Jahwizm pozostal ten sam od
Mojzesza do Ezdrasza, od poczatku do konca, etyeczny monoteizin pozostal
sercem religii Izraela, choé bylo wiele kryzyséw, przez kidre musial przejsé
od prymitywnej prostoty Sedziéw do wysokiego kulturalnego poziomu V w.
przed Chrystusem® (s. 175).

) Za ujemna strone ksiazki mozna uwazaé brak zupelny ilustracji, ktére
przeciez tyle §wiatla rzucaja na wyjasnienie calego zagadnienia i sa dzisiaj
niezbedne w kazdej ksiazce naukowej z tej dziedziny, <
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