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GRZEGORZ KUBIES

Musica non grata?
Motywy i obrazy muzyczne w Ksi¢dze Izajasza

Profetyzm manifestujacy si¢ w roznych formach i tresciach znaty staro-
zytne cywilizacje Bliskiego Wschodu'. Na XVIII wiek przed Chrystusem
datowane s istotne dla badan nad profetyzmem biblijnym $wiadectwa
z mezopotamskiego miasta Mari nad Eufratem?®. Najstarsze proroctwa
przekazane w Starym Testamencie wykazujg jeszcze cechy starozytnych
przepowiedni pozabiblijnych charakteryzujacych si¢ tym, iz adresatem
wyroczni jest najczesciej krol. Znakomitym przykladem jest opowies¢
o Balaku, wladcy Moabu, wysylajacym poselstwo do Balaama (Lb 22-24).
W 1 Ksiedze Kroélewskiej znajduje si¢ osobliwa scena kompromitacji na
gorze Karmel 450 prorokéw Baala, jednego z gtéwnych bdstw kananej-
skich, wezwanych przez Izebel, zone Achaba (1 Krl 18, 16-40). Tragiczny
los falszywych prorokéw przypieczetowatl unaoczniony za sprawg mod-
litwy Eliasza cud ognia.

! J. Blenkinsopp, A History of Prophecy in Israel, wyd. 2, Louisville 1996, s. 40-48;
D. L. Petersen, The Prophetic Literature. An Introduction, Louisville, KY 2002, s. 14-18;
M. Nissinen, C. L. Seow, R. K. Ritner, Prophets and Prophecy in the Ancient Near East,
Atlanta, GA 2003; M. Nissinen, Comparing Prophetic Sources. Principles and a Test Case,
[w:] Prophecy and the Prophets in Ancient Israel. Proceedings of the Oxford Old Testament
Seminar, ed. by J. Day, New York-London 2010, s. 3-24

* Zob. E. Noort, Untersuchungen zum Gottesbescheid in Mari, Neukirchen-Vluyn 1977;
A. Schmitt, Prophetischer Gottesbescheid in Mari und Israel. Eine Strukturuntersuchung,
Stuttgart 1982; A. Malamat, Mari and the Bible, Leiden 1998.



294 Grzegorz Kubies

Mysl prorokéw kanonicznych, czterech Wiekszych i dwunastu
Mniejszych, dziatajacych na przestrzeni kilkuset lat (VIII-V wiek przed
Chrystusem)?, wykazuje kilka zasadniczych linii nauczania teologiczne-
go, posrod ktérych idea monoteizmu, zagadnienia etyczne, mesjanizm
oraz problematyka eschatologiczna zajmujg naczelne miejsce®. Motywy
muzyczne niejednokrotnie stanowigce cenne wskazéwki muzykologicz-
ne, nalezace do stalego repertuaru srodkéw jezykowych wielu dwcezes-
nych utwordw literackich obecne sg zwlaszcza w dwoch ksiegach: Ksiedze
Izajasza oraz Ksiedze Jeremiasza.

*Zob. S. A. Meier, Themes and Transformations in Old Testament Prophecy, Downers
Grove, IL 2009, s. 112-119. Clarence H. Bullock dzieli czas dziatalnosci prorokéw na trzy
okresy: nowoasyryjski, nowobabilonski oraz perski — tenze, An Introduction to the Old
Testament Prophetic Books, wyd. 2, Chicago 2007.

*Na temat biblijnego profetyzmu ukazywanego w réznych perspektywach badawczych
zob. L. Stachowiak, Ogélna charakterystyka prorokow, [w:] Wstep do Starego Testamentu,
red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 237-270; J. Blenkinsopp, A History of Prophecy in Israel,
dz. cyt; R. E. Clements, Old Testament Prophecy. From Oracles to Canon, Louisville 1996;
W. A. VanGemeren, Interpreting the Prophetic Word, Grand Rapids, MI 1996; P. A. Price,
Prophet’s Handbook. A Guide to Prophecy and Its Operation, Tulsa, OK 2001; R. B. Chisholm
Jr., Handbook on the prophets. Isaiah, Jeremiah, Lamentations, Ezekiel, Daniel, Minor Prophets,
Grand Rapids, MI12002; D. L. Petersen, The Prophetic Literature. An Introduction, dz. cyt.;
C. H. Bullock, An Introduction to the Old Testament Prophetic Books, dz. cyt.; C. R. Seitz,
Prophecy and Hermeneutics. Toward a New Introduction to the Prophets, Grand Rapids,
MI 2007; P. L. Redditt, Introduction to the Prophets, Grand Rapids, MI 2008; S. A. Meier,
Themes and Transformations in Old Testament Prophecy, dz. cyt.; Prophecy and the Prophets
in Ancient Israel. Proceedings of the Oxford Old Testament Seminar, ed. by J. Day, dz. cyt.;
J. D. Hays, The Message of the Prophets. A Survey of the Prophetic and Apocalyptic Books
of the Old Testament, Grand Rapids, MI 2010; J. R. Lundbom, The Hebrew Prophets.
An Introduction, Minneapolis 2010; Dictionary of the Old Testament. Prophets, ed. by
M. J. Boda, J. G. McConville, Downers Grove, IL 2012; R. L. Troxel, Prophetic Literature.
From Oracles to Books, Chichester-West Sussex-Malden 2012. Wskazéwki bibliograficz-
ne zawiera praca: T. C. Vriezen, A. S. Van Der Woude, Ancient Israelite And Early Jewish
Literature, Leiden 2005, s. 305-312.
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Biblia daje $wiadectwa réznorakich zachowan prorokéw oraz wyko-
nywania przez nich zlozonych czynnosci symbolicznych (np. 1 Krl 11,
29-39;22,11-12; 2 Krl 13, 15-19; 12 20, 2-4; Jr 13, 1-11; 19, 1-13; Ez 4,
4-17)° podczas przekazywania zazwyczaj skierowanego do narodéw lub
wiadcow - bedacych wszakze reprezentantami zorganizowanych wspol-
not — oredzia pochodzacego od Boga. Nieodzowna w zyciu niektérych
prorokow-ekstatykéw w uzyskaniu stanu wizjonerskiego uniesienia (tran-
su) byta muzyka instrumentalna (1 Sm 10, 5). W sferze jej oddziatywa-
nia znalazl sie sam Saul, dopiero co namaszczony na kréla. Po spotkaniu
w Gibea z grupg prorokéw miato nastapic to, co przekazal mu Samuel:
»Ciebie tez opanuje duch Panski i bedziesz prorokowal wraz z nimi,
i staniesz si¢ innym cztowiekiem” (1 Sm 10, 6)°. Na Elizeuszu ,,spocze-
fa [...] reka Panska’, wowczas gdy zabrzmiala muzyka wykonywana na
chordofonie (2 Krl 3, 15). Bodaj najstynniejszym przekazem biblijnym
potwierdzajacym pozaestetyczne’, niezwykle — w tym przypadku apo-
tropaiczne — oddzialywanie muzyki, jest opowies¢ o mtodym Dawidzie
postugujacym sig lirg (kinnodr) w celu wypedzenia ztego ducha nekaja-
cego Saula (1 Sm 16, 14-23).

Wedlug tekstu Ksiegi Powtdrzonego Prawa najwigkszym prorokiem
Izraela byt Mojzesz, ktory ,,poznal Pana twarza w twarz” (Pwt 34, 10-12)°%.
Pomimo natchnionego §wiadectwa wyrazonego takze w Lb 12, 6-8 oraz

® Zob. L. Stachowiak, Ogélna charakterystyka prorokéw, dz. cyt., s. 254-256.

¢ Wszystkie cytaty biblijne w niniejszym artykule, o ile nie zaznaczono inaczej, pocho-
dza z Biblii Jerozolimskiej (tekst Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznan 2000), red. K. Sarzala,
Poznan 2006.

7 Liczne wzmianki na ten temat zawiera piSmiennictwo greckie, w ktérym nalezy
wskaza¢ przede wszystkim na posta¢ Orfeusza i magiczno-religijng moc muzyki. Zob.
E. Fubini, Historia estetyki muzycznej, przekl. Z. Skowron, wyd. 2, Krakéw 2002, s. 25—
28;J. G. Landels, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, przekt. M. Kazinski, Krakow 2003,
s. 170-174; W. Anderson, T. ]. Mathiesen, Orpheus, [w:] http://www.oxfordmusiconline.
com [11 VII 2012].

$ Zwr6¢émy w tym miejscu uwage na zwigzek Mojzesza z instrumentami muzyczny-
mi, trabami chatsots’rah, ktére wykonat na polecenie Jahwe w trakcie podrdzy z Egiptu
do Kanaanu (Lb 10, 1-10). Zob. G. Kubies, ,, Trgbili i spiewali, tak iz stycha¢ bylto tylko
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Pwt 18, 15. 18 nalezy go raczej uznac nie za wlasciwego proroka, lecz za
wyroznionego w szczegdlny sposob posrednika pomigdzy Bogiem a ludz-
mi’. W relacji Bog-prorok istniato kilka ,,kanaléw transmisyjnych”: wi-
zje, natchnienie wewnetrzne oraz stuch. Z kolei oredzie prorockie beda-
ce stowem Boga'® znajdywalo swéj wyraz w roznych formach literackich
warunkowanych nie tyle trescig, co w znacznej mierze osobowoscia sa-
mego proroka. Wzmiankowane wyzej sposoby otrzymywania wyroczni
w najwyzszym stopniu dotyczg proroka Izajasza.

Znaczenie Izajasza'!, proroka zyjacego i dziatajacego w VIII wie-
ku przed Chrystusem za panowania kolejnych trzech wladcow Judy:
Jotama, Achaza i Ezechiasza, w niespokojnych czasach wojny syro-efra-
imskiej oraz zagrozenia ze strony Asyrii, zasadza si¢ przede wszystkim
na mocy, glebi i pigknie stowa. Powolanie otrzymat w roku $mierci kréla
Ozjasza, ktdra jak na ogol si¢ przyjmuje, nastgpita okoto 740 roku przed

jeden glos wystawiajgcy majestat Pana” - czyli rozwazania o trgbie w Starym Testamencie,
»Zeszyty Naukowe KUL’ 2 (2006), s. 43-66.

° Zob. D. L Petersen, The Ambiguous role of Moses as Prophet, [w:] Israel’s Prophets And
Israel’s Past. Essays on the Relationship of Prophetic Texts And Israelite History in Honor
of John H. Hayes, ed. by B. E. Kelle, M. B. Moore, New York-London 2006, s. 311-324.

1% Takg interpretacje oredzia potwierdzajg m.in. nastepujace fragmenty: ,Oto ktade
moje stowa w twoje usta” (Jr 1, 9) oraz ,,Synu cztowieczy, zjedz to, co masz przed soba.
Zjedz ten zwdj i idZ przemawiac do Izraelitow! [...] Synu czlowieczy, nasy¢ zotadek i na-
pelnij wnetrznosci swoje tym zwojem, ktéry ci podalem” (Ez 3, 1-3).

' Na temat proroka oraz Ksiegi zob. E. J. Young, The Book of Isaiah, t. 1, Grand Rapids,
MI 1965, s. 3-22; A. S. Herbert, The Book of the Prophet Isaiah, 1-39, Cambridge 1973,
s. 1-20 (Cambridge Bible Commentaries on the Old Testament); ]. D. W. Watts, Isaiah 1-33,
Waco, TX 1985, s. XXV-LVII (Word Biblical Commentary); ]. N. Oswalt, The Book of Isaiah,
Chapters 1-39, Grand Rapids, MI 1986, s. 3-76 (New International Commentary on the
Old Testament); J. A. Motyer, The Prophecy of Isaiah. An Introduction & Commentary,
Downers Grove, IL 1993, s. 25-34; L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39. Wstep - prze-
ktad z oryginatu, komentarz, Poznan 1996, s. 7-102; J. Blenkinsopp, Isaiah 1-39. A New
Translation with Introduction and Commentary, New York 2000, s. 71-112 (Anchor Yale
Bible Commentaries). Zob. tez T. C. Vriezen, A. S. Van Der Woude, Ancient Israelite And
Early Jewish Literature, dz. cyt., s. 312-334.
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Chrystusem'?. Wéwczas ujrzal ,Pana zasiadajacego na wysokim i wy-
niostym tronie, a tren Jego szaty wypelnial swiatyni¢” (Iz 6, 1). Izajasz
widzial serafiny wypowiadajace (nie nalezy utozsamiacé werbalnej aktyw-
nosci owych istot z pdzniejszym $piewem Kosciola, cho¢ tu tkwig jego
zrodha) w sposéb dynamiczny ,,Sanctus” (Iz 6, 3)*?, wskazujgc na $wie-
to$¢ Boga, jeden z gtéwnych tematéw doktrynalnych proroka. Ustyszat
zapowiedz niezrozumienia, z jakim si¢ spotka oraz stowa odnoszace si¢
do zagtady majacej poprzedzic¢ sad i zbawienie (Iz 6, 10-13). Wargi pro-
roka stanowigce zasadnicze narzedzie przekazywania stowa'* zostaly do-
tkniete weglem z oftarza, tym samym dokonalo si¢ jego oczyszczenie (Iz
6, 6-7). Wystapienie Izajasza w 701 roku dotyczace inwazji krola asyryj-
skiego Senacheryba jest ostatnim, ktére w sposob wiarygodny daje sie
datowac. Nieznany Biblii material biograficzny dotyczacy proroka, zo-
stal rozwiniety przez literature apokryficzng (Wniebowzigcie Izajasza,
11 wiek po Chrystusie)*®.

Ksiega Izajasza stanowi dzielo zlozone, wielowarstwowe, pochodzg-
ce od réznych autoréw, w tym od samego proroka z VIII wieku przed
Chrystusem. Jej obecng posta¢ potwierdzaja zrédla przedmasore-
ckie z Qumran (pelny tekst Ksiegi 1QIsa* z okoto 150-125 roku przed

12 Zob. A. Schoors, Historical Information in Isaiah 1-39, [w:] Studies in the Book of
Isaiah. Festschrift Willem A. M. Beuken, ed. by J. Van Ruiten, M. Vervenne, Leuven 1997,
s.73-93. Zob. tez obszerny komentarz Iz 6, 1-13 autorstwa Hansa Wildbergera; tenze,
Isaiah 1-12, przekt. T. H. Trapp, Minneapolis 1991, s. 246-278 (Continental Commentary).

* Por. Ap 4, 8.

1z 30, 8 informuje, ze prorok otrzymat takze rozkaz spisania przepowiedni.

13 Zob. E. Norelli, Il martirio di Isaia come testimonium antigiudaico?, ,Henoch”
2(1980), s. 37-57; R. G. Hall, The Ascension of Isaiah. Community Situation, Date,
and Place in Early Christianity, ,Journal of Biblical Literature” 109 (1990), s. 289-306;
E. Norelli, LAscensione di Isaia. Studi su un apocrifo al crocevia dei cristianesimi, Bologna
1994;J. Knight, The Ascension of Isaiah, Sheftield 1995; M. A. Knibb, Isaianic Traditions in
the Apocrypha and Pseudepigrapha, [w:] Writing and Reading the Scroll of Isaiah. Studies
of an Interpretive Tradition, ed. by C. C. Broyles, C. A. Evans, Leiden 1997, s. 633-650.
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Chrystusem)'®. Wspolczesnie ksiege, ktérej wptyw na Nowy Testament
jest bezsporny'’, dzieli si¢ na trzy czesci: Iz 1-39, 40-55 i 56-66. Poza
Iz 58, 1 wszystkie wzmianki instrumentologiczne znajduja si¢ w pierw-
szej czesci, w ktorej wyrdzni¢ mozna szesc¢ sekeji (Iz 1-12; 13-23; 24-27;
28-33; 34-35; 36-39), czgsci uwazanej za najstarsza; redakcja Ksiegi za-
konczyta sie w V wieku przed Chrystusem lub zdaniem niektérych ba-
daczy jeszcze pdzniej'®.

W celach komparatystycznych przytaczam ponizej konkordancje
w gldwnej mierze organologiczng do ksiag prorockich, w ktérych poja-
wiajg sie motywy muzyczne:

Ksiega Izajasza: 1z 5, 12; 14, 11; 16, 11; 18, 3; 23, 16; 24, 8; 27, 13; 30, 29; 30,
32;38,20;58, 1,

Ksiega Jeremiasza: Jr 4, 5. 19. 215 6, 1. 17; 31, 4. 13; 42, 14; 48, 36; 51, 27,

Ksiega Ezechiela: Ez 7, 14; 26, 13; 28, 13; 33,4. 5. 6,

Ksiega Daniela: Dn 3, 5. 7. 10. 15,

Ksiega Ozeasza: Oz 5, 8; 8, 1,

Ksiega Joela: J1 2, 1; 2, 15,

Ksiega Amosa: Am 2, 2; 3, 6; 5, 23; 6, 5,

16 Zob. E. Tov, The Text of Isaiah at Qumran, [w:] Writing and Reading the Scroll of
Isaiah. Studies of an Interpretive Tradition, ed. by C. C. Broyles, C. A. Evans, t. 2, Leiden
1997, s. 491-512; J. Hogenhaven, The Isaiah Scroll and the Composition of the Book
of Isaiah, [w:] Qumran Between the Old and New Testaments, ed. by E. H. Cryer, T. L.
Thompson, Sheffield 1998, s. 151-158; The Great Isaiah Scroll (1QIsa®), ed. by D. W. Parry,
E. Qimron, Leiden 1998.

17 Zob. C. A. Evans, From Gospel to Gospel. The function of Isaiah in the New Testament,
[w:] Writing and Reading the Scroll of Isaiah..., dz. cyt., s. 651-692; B. S. Childs, The
Struggle To Understand Isaiah As Christian Scripture, Grand Rapids, MI 2004, s. 1-31;
Isaiah in the New Testament, ed. by S. Moyise, M. J. ]. Menken, London-New York 2005.

18 Zob. M. A. Sweeney, The Latter Prophets (Isaiah, Jeremiah, Ezekiel), [w:] The Hebrew
Bible Today. An Introduction to Critical Issues, ed. by S. L. McKenzie, M. P. Graham,
Louisville 1998, s. 75-81; W. Brueggemann, An Introduction to the Old Testament. The
Canon and Christian Imagination, Louisville 2003, s. 159-176; N. P. Lemche, The Old
Testament Between Theology and History. A Critical Survey, Louisville 2008, s. 95-97.
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Ksiega Habakuka: wskazéwka na koncu ksiegi,
Ksigga Sofoniasza: So 1, 16,
Ksiega Zachariasza: Za 9, 14; 10, 8; 14, 20.

Przed przystapieniem do rozwazan analitycznych nalezy dokonac iden-
tyfikacji instrumentéw muzycznych'® w oparciu o aktualny stan badan
oraz systematyzacji materialu badawczego: jedenastu fragmentéw Ksiegi
Izajasza odnoszacych sie do gry instrumentalnej. Ow - biorac pod uwage
charakter Ksiegi — stosunkowo pokazny zbiér odniesien organologicz-
nych nie zostal podzielony w oparciu o jedno kryterium, w wytonieniu
ktérego istotng trudno$¢ stanowia zréznicowana budowa literacka teks-
tu oraz wielowatkowe zagadnienia teologiczne. Co wiecej, uwazam, ze
podejscie zasadzajace si¢ na klasyfikacji czysto instrumentologicznej nie
pozwolitoby ukaza¢ nalezycie niektérych szeroko rozumianych aspektow
kulturowych, stanowigcych ,,organiczne calosci’, wykazujace powigza-
nia z treSciami innych ksiag starotestamentalnych. W przyjetym przeze
mnie podziale wyodrebniam trzy grupy, uwzgledniajac role i znacze-
nie poszczegdlnych instrumentéw w kulturze starozytnego Izraela oraz
pewng wlasciwos¢ lingwistyczng. Pierwsza grupe tworzg fragmenty (2),
w ktorych wzmiankowany jest rég, jedyny instrument czaséw biblijnych
nadal uzywany w judaizmie. W drugiej grupie znalazly si¢ opisy (6) rzu-
cajace $wiatlo na realng praktyke wykonawczg. Ostatnia grupa obejmuje
fragmenty (3), w ktorych instrumenty muzyczne pojawiaja si¢ w ramach
konstrukeji semantyczno-stylistycznej, jaka jest poréwnanie.

Problemy interpretacyjne niektérych hebrajskich i aramejskich (Dn 3,
5.7.10. 15%°) termindw muzycznych, poczawszy od greckiej Septuaginty
(IIT-1I wiek przed Chrystusem), ujawniajg sie w wielu wspolczesnych
przektadach®'. Aby cho¢ w niewielkim stopniu oddac skale zjawiska, poza

' Zagadnienia budowy i rozwoju poszczego6lnych instrumentdw nie sg przedmio-
tem niniejszego artykutu.

?° Zob. G. Kubies, Orkiestra kréla Nabuchodonozora II czy zespdt Antiocha IV Epifanesa?
Kilka uwag muzykologa, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (2005), s. 135-150.

! Zob. tenze, Nazwy Instrumentéw muzycznych w polskich przektadach Starego
Testamentu, ,Studia Bobolanum” 1 (2004), s. 109-138.
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Biblig Jerozolimska (BJ; tekst Biblia Tysiaclecia [BT], wyd. 5,2000) siggam
do dwoch innych przektadow — Biblii Warszawskiej (BW; 1975)** i Biblii
Lubelskiej (BL; 1991-)**, odnotowujgc w przypisach réznice wzgledem
tekstu podstawowego (BT), ktéry zostanie uzupelniony o nazwy hebrajskie.

W Ksiedze Izajasza wymienionych zostalo pie¢ instrumentéw re-
prezentujacych trzy grupy: aerofony - halil, Sopar, membranofony - top
i chordofony - kinnor, nebel. Trzy z nich Curt Sachs umieszcza w epo-
ce koczowniczej, ktorej gorng cezure wyznacza rok okoto 1000 przed
Chrystusem, sg to: $opar, kinnér i top**. Owe terminy nie budzg obec-
nie kontrowersji i sg interpretowane odpowiednio jako: rég, lira i beben
obreczowy. Natomiast w przypadku halil i nébel zdania badaczy sa po-
dzielone, jednakze przewazaja opinie, iz halil jest piszczalka stroikowa
(podwdjna), a nebel rodzajem liry (niektdrzy proponuja harfe) o nizszym
w stosunku do kinnér stroju®.

Zaznaczmy, ze nasze rozwazania nie obejmuja $piewu (sir) pojawiajacego
sie w kontekstach $wieckim i religijnym, ktory ze wzgledu chociazby na zwia-
zek muzyki z niosacym rdzne treéci stowem wymaga osobnego oméwienia®.

>2 Biblia to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Nowy przektad z jezykéw he-
brajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przektadu Pisma Swigtego, Warszawa 1994.

2% Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych.
Ksiega Izajasza, przekl. L. Stachowiak, Lublin 1991.

2% C. Sachs, Historia instrumentow muzycznych, przekl. S. Oledzki, wyd. 2, Krakéw
1989, s. 87-95.

** Zob. 1. H. Jones, Musical Instruments, [w:] The Anchor Bible Dictionary, ed. by D. N.
Freedman, t. 4, New York 1992, s. 936-937; T. C. Mitchell, The Music of the Old Testament
Reconsidered, ,Palestine Exploration Quarterly” 124 (1992), s. 130-131; J. Braun, Biblische
Musikinstrumente, [w:] Die Musik in Geschichte und Gegenwart, hrsg. von L. Finscher, t. 1,
Kassel-Stuttgart 1994, k. 1513-1514, 1516-1517, 1520-1521, 1523-1527; H. Seidel, Musik
und Religion. I. Altes und Neues Testament, [w:] Theologische Realenzyklopddie, hrsg. von
G. Miiller, t. 23, Berlin 1994, s. 445; B. Bayer, Music, [w:] Encyclopaedia Judaica, ed. by
E Skolnik, M. Berenbaum, t. 14, wyd. 2, Farmington Hills 2006, s. 641-642; ]. Montagu,
Instrumenty muzyczne Biblii, przekl. G. Kubies, Krakéw 2006, s. 28-34, 36-41, 56-66.

26 Zob. A. Sendrey, Music in Ancien Israel, New York, 1969, s. 159-260. Zob. takze
H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel. Its Forms and Meaning, London 1967;]. A. Smith,
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Niemniej jednak zwréd¢my uwage na psalm konczacy tzw. Ksiege Emanuela
(Iz 6-12), oddajacy znakomicie ideg¢ $piewu na chwale Stworcy:

Chwalcie Pana!

Wzywajcie Jego imienia!

Rozglaszajcie Jego dzieta wéréd naroddw,
przypominajcie, ze wspaniale jest imie¢ Jego!
Spiewajcie Panu, bo uczynit wznioste rzeczy!

Niech to bedzie wiadome po calej ziemi!

Wznie$ okrzyki i wolaj z radosci, mieszkanko Syjonu,
Bo wielki jest posréd ciebie Swiety Izraela!

(Iz 12, 4-6).

1. Rog

Poza jednym wyjatkiem - Oz 5, 8 (hdsoserah — traba), we wszystkich
ksiegach prorockich funkcje aerofonu sygnalizacyjnego petni rég barani
— szofar (uzywam powszechnie przyjetego w jezyku polskim odpowiedni-
ka sopar). Specyficzny profil instrumentu naznaczony ,,niezwykla” moca
zostal okreslony w trzech ksiegach Starego Testamentu: w opisie teofanii
(Wj 19, 16. 19; 20, 18)*”, w relacji ze zdobycia Jerycha (Joz 6, 4. 5. 8. 9.
13. 16. 20) oraz w wizji Boga dmacego w ten aerofon (Za 9, 14). W staro-
zytno$ci na wlasciwosci dynamiczne traby zwrdcil uwage m.in. Homer
(VIII wiek przed Chrystusem) w Iliadzie (18, 216-219). Za$ Owidiusz
(43 przed Chrystusem-17/18 po Chrystusie) w Metamorfozach (1, 330-
342) wypowiedzial si¢ na temat akustyki muszli morskiej. Poza omawia-
nym pod koniec artykulu fragmentem Ksiegi Izajasza (Iz 58, 1), istotng
wskazowke biblijng odnoszaca si¢ do glosnosci rogu zawiera fragment
mowy Amosa: ,,Czyz dmie si¢ w trabe [Sopar] w miescie, a lud nie za-
drzy?” (Am 3, 6). Ponadto, wypada zwrdci¢ uwage, iz grze na szofarze
towarzyszyly okrzyki (Jr 4, 5). Zauwazmy, ze cho¢ rog nie przewyzszat

Music in Ancient Judaism and Early Christianity, Farnham 2011, passim.
*” Por. Za 9, 14.
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glosnoscia dwezesnych tragb?®, a byl to czynnik decydujacy w przypadku
aerofondw sygnalizacyjnych, to pomimo tego faktu stal si¢ instrumentem
o znaczeniu symbolicznym, faczonym z oredziem prorockim; wydaje si¢
ze Wj 19, 16.19; 20, 18,J0z6,4.5.8.9.13.16.201 Za 9, 14 odegraly klu-
czowy role. Nader czesto szofar pojawia sie w Ksiedze Jeremiasza, glow-
nie w kontekscie wojny (Jr 4, 5. 19. 21; 6, 1. 17; 42, 14; 51, 27). Drugim
typowym obszarem tematycznym, w ktérym pojawia si¢ rdg, jest escha-
tologia (np. Ez 7, 14; J12, 15 So 1, 14)*.

Izajasz po raz pierwszy postuguje si¢ toposem (motywem) rogu-
-narzedzia sygnalizacyjnego w proroctwie przeciw Etiopii (Iz 18, 1-7),
znanej w starozytnoéci pod nazwa Kusz (Iz 18, 1), organizujacej koali-
cje antyasyryjska:

Wy wszyscy, mieszkancy $wiata,

wszyscy zaludniajacy ziemie,

patrzcie, jak na gorach znak si¢ podnosi!
Stuchajcie, jak si¢ glos traby [$opar] rozlega!
(Iz 18, 3)*.

Znak (nes) oraz dzwigk rogu poprzez lekture Iz 5, 26 i Iz 13, 2 przy-
woluja dziatania wojenne®’, ktdre tutaj nie maja jednakze miejsca. Sygnat
szofaru poprzedza mowe proroka adresowang do calej ludzkosci. Bog
zgodnie z tekstem Iz 18, 4-6 nie interweniuje w ludzka historie, a los
Etiopii postrzeganej przez Lecha Stachowiaka jako typ eschatologiczne-
go nieprzyjaciela® zdaje sie by¢ przesadzony.

*8 Zob. M. L. West, Muzyka starozytnej Grecji, przekl. A. Maciejewska, M. Kazinski,
Krakow 2003, s. 137.

* Zob. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kultu-
rowy do Biblii Hebrajskiej, przekl. Z. Kosciuk, Warszawa 2005, s. 704.

%% BL: rogi.

1 Zob. J. N. Oswalt, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 362; ]. Blenkinsopp, Isaiah
1-39..., dz. cyt., s. 310.

*2 1. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 312.
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Po raz drugi do toposu rogu-instrumentu sygnalizacyjnego®’ Izajasz
siega pod koniec tzw. Apokalipsy**, w ktorej zarysowano dramatyczng
wizje przyszlosci (szczegdlnie 1z 24, 1-6. 17-23). Wyrocznia 1z 27, 12—
13 zapowiada powrdt Izraelitow do Jerozolimy, gdzie ,,uwielbig Pana na
$wietej gorze” z terenow blizszych ,,od Rzeki az do Potoku Egipskiego”
(I 27,12)* i dalszych z Asyrii i Egiptu (Iz 27, 13)**. Joseph Blenkinsopp
zgromadzenie zagubionej i rozproszonej ludnosci okresla jako ,,0sta-
teczne zgromadzenie liturgiczne”*”. Odnoény ustep brzmi nastepujgco:

W 6w dzien zagraja na wielkiej trabie [$opar]*®,
i wtedy przyjda zagubieni w kraju Asyrii

i rozproszeni po kraju egipskim,

i uwielbig Pana

na $wietej gorze, w Jeruzalem

(12 27, 13).

2. Praktyka muzyczna

Odniesienia do muzyki w Biblii dostarczajg informacji na temat in-
strumentéw bedacych w uzyciu (generalnie poza kilkoma wyjatkami w Lb
10, 2; 1 Krl 10, 12 brak wskazowek technologicznych) i okolicznosci, w ja-
kich muzykowano, pozwalajg rowniez wnioskowa¢ na temat wielkosci
i sktadoéw zespotdéw czy niewielkich grup tworzonych w ramach praktyki
spontanicznego muzykowania. W Ksiedze Izajasza dominuja chordofo-
ny, ponadto charakterystycznym rysem trzech proroctw sg obrazy mu-
zyczne, w ktorych beben obreczowy faczony jest z lirg.

** John N. Oswalt w wielkiej trabie widzi sugestywna figure; tenze, The Book of Isaiah. ..,
dz. cyt., s. 501. Por. J1 2, 15.

** Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 350-354.

3% Por. Rdz 15, 18.

3¢ Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 392-393.

*7]. Blenkinsopp, Isaiah 1-39..., dz. cyt., s. 379 (,,final liturgical assembly”).

*$ BL: potezna tragba.
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Tytul artykutu odwotujacy si¢ do stynnych prorockich ,,biada” (Iz 5,
8-24)*° umieszczonych zapewne przez redaktora (redaktoréw) ksiegi po
pie$ni o winnicy (Iz 5, 1-7)*°, a przed opisem gniewu Jahwe (Iz 5, 25)
i apelem do najezdzcéw (Iz 5, 26-30) zdaje si¢ jednoznacznie sugerowaé
postawe, jaka Izajasz zajmuje wobec muzyki. Jednakze prorok posiada
takze inne ,,oblicze”, ktére odstoni pod koniec pierwszej czesci ksiegi.
Pelniejsze zrozumienie nagannego tonu wypowiedzi proroka oraz pote-
pienia gry instrumentalnej umozliwia lektura Iz 5, 11-12:

Biada tym, ktérzy rychlo wstajac rano,
szukaja sycery,*'

zostaja do pdzna w noc,

[bo] wino ich rozgrzewa.

Nig, tylko harfy [kinnér] i cytry [neébel],
bebny [top] i flety [halil],*

i wino na ich ucztach.

O dzielo Pana nie dbaja

ani nie bacza na czyny rak Jego

(12 5,11-12).

Przytoczony wyzej obraz muzyki nosi na sobie pietno grzechu pijan-
stwa krytykowanego m.in. przez proroka Amosa (6, 6), przywary, ktéra
w Ksiedze Koheleta zostata zestawiona z umiarem (Koh 10, 16-17)**. Tak

* Siédme ,,biada” pojawia si¢ w Iz 10, 1-4. Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I,
1-39, dz. cyt., s. 158-160.

0 Nie wykluczone, ze - podazajac za egzegeza w BJ — inspiracjg do napisania utwo-
ru byla pie$n ludowa $piewana podczas winobrania; zob. przypis w BJ do 1z 5, 1-7. Na
temat obrazu winnicy w pismach prorockich zob. Jr 2, 21; 5, 10; 6, 9; 12, 10; Ez 15, 1-8;
17,3-10; 19, 10-14; Oz 10, 1.

*' BW: trunek; BL: piwo.

*2 BW: cytra, lutnia, bebenek, flet; BL: cytry, harfy, bebny, flety.

** W Ksiedze Jeremiasza znajduje sie opis Rekabitow wrecz powstrzymujacych sie
od spozywania alkoholu (Jr 35, 8-9). Zob. J. N. Oswalt, The Book of Isaiah..., dz. cyt.,
s. 159-160; L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 162-163.
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zarysowany kontekst nie pozostawia watpliwosci co do intencji Izajasza.
Zestawienie czterech instrumentéw razem** ukazuje typowe dla prywat-
nego muzykowania instrumentarium*®. Z pewnoscia ze wzgledu na ro-
dzaj wypowiedzi prorockiej nie nalezy interpretowac tego obrazu jako
opisu konkretnego, jednostkowego wystepu.

Powyzszy obraz dopelniajg krytyczne uwagi proroka Amosa z cha-
rakterystycznym ,,biada” (hdj) kierowane pod adresem moznych, zwia-
stujace koniec krdlestwa Izraela:

Leza na ozach z kosci stoniowej

i wyleguja si¢ na dywanach;

jedza oni jagnieta z trzody

i cieleta ze $rodka obory.

Improwizuja na strunach harfy [nébel]

i jak Dawid wynajdujg instrumenty muzyczne.
Pija czaszami wino

i najlepszym olejkiem si¢ namaszczaja,

a nic si¢ nie martwig upadkiem domu Jézefa
(Am 6, 4-6).

Po raz kolejny elementy muzyczne pojawiajg si¢ w kontekscie bie-
siady z jej nieodzownym atrybutem (winem) w tzw. Apokalipsie. Cho¢
aspekt etyczny tej swoistej symbiozy nie wymaga komentarza, to warto
zwroci¢ uwage na jej wymiar spoleczny. Zaréwno gra instrumentalna,
$piew, taniec, jak i jedzenie oraz picie to typowe elementy opisu normal-
nego zycia miasta w czasach pokoju i dobrobytu*®. Prorocy w swej kryty-
ce wystepnych narodéw, chcac sugestywnie uzewnetrzni¢ swe widzenie,
postuguja si¢ antyobrazem idyllicznego zycia. W pie$ni o zniszczonym
»mieécie chaosu” (Iz 24, 10) czytamy:

44 Por. opisy zespolowego muzykowania: 2 Sm 6, 5; 1 Krn 13, 8; Ps 81, 3-4; Ps 150, 3-5.

45 Opis $wigtynnej shuzby muzycznej w Jerozolimie zawiera 1 Krn 25,1-31 - zob.
J. A. Smith, Music in Ancient Judaism..., dz. cyt., s. 33-116.

6 Zob. J. N. Oswalt, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 447; L. Stachowiak, Ksigga
Izajasza 1, 1-39, dz. cyt., s. 359.
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Mtode wino w smutku, winnica podupadla,
wzdychajg wszyscy ludzie wesolego serca.
Ustala wesolos¢ bebenkow [top],
ucichla wrzawa hulajacych,
umilkt wesoly dzwiek cytr [kinnor]*.
Nie pija wina wérdd pieéni,

sycera gorzknieje pijakom.

Zburzone jest miasto chaosu,

dom kazdy zamkniety od wejscia.

Na ulicach narzekanie na brak wina.
Znikla wszelka rado$é,

wesele uszlo z ziemi

(1z 24, 7-11).

Zestawione raz jeszcze beben oraz lira (Iz 30, 32; po raz drugi w due-
cie) pomimo kontekstu, w jakim sie znalazly - wyroczni przeciw Asyrii,
zdaja si¢ odwotywac do realnej, zapewne duzo starszej praktyki muzycz-
nej, w ramach ktérej chetnie oba instrumenty taczono razem*®. W obrazie
smaganego rozga Aszura (Asyrii) spodziewamy sie raczej obecnosci szofa-
ru, ktoérego sygnat lepiej ,harmonizowalby” z wyrocznig niz dzwieki beb-
nailiry. Lech Stachowiak zwraca uwage na ,,kultowy” charakter zmagan
(Bog jest zwycieskim wojownikiem) przy akompaniamencie muzyKki litur-
gicznej. Jako istotne w egzegezie wskazuje m.in. Wj 15,201 Sdz 11, 34*°.
Znamienna jest tutaj ,,piesn chwaly na cze$¢ Pana” (Wj 15, 21) intono-
wana przez Miriam po przejsciu przez Morze Czerwone. Wprawdzie
w obu wskazanych miejscach wymieniany jest beben, jednakze zauwaz-
my, ze nigdy nie pelnil on roli instrumentu rytualnego wykorzystywa-
nego w $wiatyni. Odnos$ny fragment brzmi:

Kazde uderzenie kija bedzie dla niego kara,

ktora Pan spusci na niego

*7 BW: bebny, lutnie; BL: bebenki, cytra.
48 Por, Rdz 31, 27; Ps 149, 3.
* L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 432.
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przy wtdrze bebnéw [top] i cytr [kinnor]*®,
i walczy¢ On z nim bedzie w zacieklych bojach
(Iz 30, 32).

W satyrze (Iz 14,4-23) adresowanej do kréla Babilonii (Nabuchodonozor
lub Nabonid), wtadcy pokonanego i straconego do Szeolu (Iz 14, 9), na-
kreslony zostat obraz totalnej zaglady Babilonu majacego zosta¢ przemie-
nionym w ,,posiadto$¢ jezow®' i bagna” (Iz 14, 22-23). Kres babilonskie-
go wiladcy oznacza kres $wietnosci dworu, upadek kultury z jej wazna
skltadowg — muzyka®?. Wyrazenie ,,dzwiek twoich lir [nébel]” moze by¢
prawdziwg aluzja do powszechnego w Mezopotamii chordofonu zna-
nego co najmniej w III tysigcleciu p.n.e. (w grobach kroélewskich w Ur
znaleziono kilka chordofonéw datowanych na lata 2600-2400 przed
Chrystusem).>® Oto tres¢ satyry:

Ty réwniez padte$ bezsilny jak i my,
stales si¢ do nas podobny!

Do Szeolu strgcony twoj przepych

i dZzwiek twoich harf [nébel]>.
Robactwo jest twoim postaniem,
robactwo tez twoim przykryciem

(Iz 14, 10-11).

Proroctwo przeciw fenickiemu miastu Tyrowi (Iz 23, 1-14) zdobytemu
przez Nabuchodonozora po trzynastu latach oblezenia, a zniszczonemu

*% BL: bebny, lutnie. John N. Oswalt wskazuje na podobienstwo z 2 Krn 20, 13-30,
w szczegblnosci z 2 Krn 20, 28; tenze, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 436.

*! BL: ptaki wodne.

*2 John N. Oswalt interpretuje Iz 14, 11 jako opis pogrzebu wtadcy; tenze, The Book
of Isaiah..., dz. cyt., s. 318-319.

%3 Zob. A. D. Kilmer, D. Collon, Leier, [w:] Reallexikon der Assyriologie und vordera-
siatischen Archdologie, hrsg. von D. O. Edzard, t. 6, Berlin-New York 1980-1983, 5. 571—
582. Zob. tez A. Norborg, Ancient Middle Eastern Lyres, Stockholm 1995.

>4 BW: lutnie.
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przez Aleksandra Wielkiego wienczg redaktorskie dodatki (Iz 23, 15-18)
skrywajace wazne z naszego punktu widzenia informacje. Tyr zgodnie
z zapowiedzig prorocka ma pdjs¢ w zapomnienie na siedemdziesiat lat,
a pod koniec siedemdziesieciu lat przydarzy si¢ Tyrowi, jak nierzadni-
cy z piosenki:

Wezmij cytre [kinnoér], obejdz miasto™,
nierzadnico zapomniana!

Zagraj sprawnie, mnoz piosenki,
azebys sie przypomniala!

(Iz 23, 15-16).

Powyzsza piesn nie tylko potwierdza popularno$¢ liry na obszarze
Kanaanu®’, ale jest wymownym dowodem na wykonywanie muzyki
przez kobiety®’. Poza nielicznymi wzmiankami w Biblii na temat gry na
bebnach, $piewu i tarica (Wj 15,20-21;Sdz 11,34;1 Sm 18, 6; 2 Sm 19, 36)
znakomite potwierdzenie tego stanu rzeczy znajdujemy m.in. w starozyt-
nym Egipcie, gdzie zachowaly si¢ liczne przekazy ikonograficzne ukazu-
jace kobiety w rozmaitych scenach muzycznych®®.

Prorok Ezechiel w wyroczni przeciw Tyrowi takze siega po obraz mu-
zyczny, w ktérym pojawia sie lira:

*3 BW: lutnia.

% Zob. B. Lawergren, Distinctions among Canaanite, Philistine, and Israelite Lyres, and
Their Global Lyrical Contexts, ,Bulletin of the American Schools of Oriental Research”
309 (1998), s. 41-68.

%7 John N. Oswalt, poddajac egzegezie Iz 23, 16, przypuszcza, ze ,nierzadnica za-
pomniana” chcac pozyskaé nowych klientéw ucieka si¢ do muzyki ze wzgledu na swoj
wiek; tenze, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 436. Podobna interpretacje zawiera praca:
J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt., s. 701.

*% Zob. H. Hickmann, Agypten, [w:] Musikgeschichte in Bildern, hrsg. von H. Besseler,
M. Schneider, t. 2.1, Leipzig 1961. Zob. tez L. Manniche, Music and Musicians in Ancient
Egypt, London 1991, passim.
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Sprawie, ze odglos twych piesni umilknie,
a dzwiek twoich cytr [kinnér] nie bedzie sie rozlegaé
(Ez 26, 13).

W tzw. Psalmie lub Kantyku Ezechiasza (Iz 38, 9-20) poprzedzonym
opisem choroby i cudownego uzdrowienia kréla (Iz 38, 1-8) znajdu-
je si¢ fragment dziekczynny wyrazajacy rados¢ z uratowania od Szeolu
(Iz 38, 10), a tym samym wybawienia od $mierci. Elementy muzyczne
podobnie jak w omawianym poézniej wersie 1z 30, 29 wyeksponowane
zostaly w pozytywnym $wietle, nieodparcie przywodzac na mysl tresci
i poetyke utworow Psalterza:

Zaiste, nie Szeol Cie stawi

ani Smier¢ wychwala Ciebie;

nie ci ogladaja si¢ na Twoja wiernos¢,
ktorzy w dot zstepuja.

Zywy, tylko zywy Cie wystawia,

tak jak ja dzisiaj.

Ojciec dzieciom glosi

Twojg wiernosc.

Panie, racz mnie wybawic!

Wiec gra¢ bedziemy me piesni na strunach®”
przez wszystkie dni naszego zycia

w domu Panskim

(1z 38, 18-20).

Kanoniczne psalmy z 1z 38, 20 facza liczne odniesienia do muzyki wo-
kalnej i instrumentalnej. W kontekscie muzycznej adoracji Boga zasad-
ne jest zwrocenie uwagi na cztery fragmenty, w ktoérych wystepuja oba

> BW: ,,bedziemy gra¢ na strunach”; BL: ,dlatego uderzajmy w struny”. W zwigzku
z przekladem ,we will play my music” John N. Oswalt podkresla, ze w muzykowaniu be-
dzie brat udzial sam krol; tenze, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 689. Joseph Blenkinsopp
proponuje nastepujacy przeklad: ,let us make music with psalms of praise” - tenze, Isaiah
1-39..., dz. cyt,, s. 480.
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rodzaje lir (kinnér i nebel): Ps 57, 9; 81, 3; 108, 3; 150, 3. Zauwazmy tez,
ze zasadniczg trudnos$¢ w pracy translatorskiej — warianty Iz 38, 20 od-
notowano w przypisie — stanowi wyrazenie z rdzeniem ngn®’: iin’ginétaj

nenaggen (,,piesni moje bedziemy grac”)®’.

3. Instrumenty muzyczne w poréwnaniach

Wypowiedzi prorockie w Iz 1-39 wyrdéznia oryginalny, wytworny je-
zyk ujawniajacy nie tylko elementy wczesniejszej tradycji literackiej czy
obecnos¢ zabiegdw redaktorskich, ale i cechy osobowosci (inteligencji)
samego proroka®® pochodzacego, jak si¢ powszechnie przypuszcza, z ro-
dziny arystokratycznej pozostajacej w kontaktach z dworem krélewskim.
Analiza tresci ksiegi wykazuje, ze Izajasz byl uwaznym i wnikliwym ob-
serwatorem zycia. Zréznicowane jak w zZadnej innej ksiedze prorockiej
wzmianki na temat instrumentéw muzycznych dowodza Zywego zain-
teresowania kulturg muzyczng. Instrumenty trzykrotnie pojawiaja sie
w poréwnaniach bedacych nierzadko czescig wiekszych obrazéw metafo-
rycznych® majacych lepiej uwydatni¢ przestanie - stowo Boga. Kontekst,
w jakim zostaly ukazane, daje solidne podstawy do wypowiedzi na temat
ich wlasciwosci estetyczno-brzmieniowych (domena obszaru percepcji
subiektywnej).

Po opisie spustoszenia ziemi moabskiej (Iz 15, 1-9) prorok w to-
nie lamentacji, uciekajac si¢ do powszechnego w Biblii obrazu winnicy,
oddaje stan ducha bezradnych, cho¢ niegdy$ wyniostych (Iz 16, 6) jej

mieszkancow:

°® Por. nagtéwki Ps 4, 15 6, 15 54, 1; 55, 15 67, 1; 67, 15 76, 1.

¢! Zob. Enhanced Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, Logos Research
Systems 2001 (CD-ROM). Zob. tez A. Sendrey, Music in Ancien Israel, dz. cyt., s. 300-
301; J. Montagu, Instrumenty muzyczne Biblii, dz. cyt., s. 111.

%2 Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 82-86.

%3 Zob. J. Frankowski, Metafora w Biblii, ,Znak” 38 (1981), s. 253-267; D. H. Aaron,
Biblical Ambiguities. Metaphor, Semantics, and Divine Imagery, Leiden 2001; Metaphor
in the Hebrew Bible, ed. by P. van Hecke, Leuven 2005.
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Rado$¢ i wesele zniknely

z sadéw. W winnicach

nie $piewa si¢ ani pokrzykuje.
Wina w tloczniach nie wygniata
ten, ktory je tloczyt.

Ustaly przy$piewki.

Dlatego trzewia me jecza®,

jak cytra [kinnér] nad Moabem®’,
i moje wnetrze nad Kir-Chares
(Iz 16, 10-11).

Trudno jest kwestionowa¢ subiektywne odczucia, tym bardziej gdy
dotycza zmystu stuchu. Jednakze, biorac pod uwage wiasciwosci aku-
styczne izraelskiej liry, szybko wybrzmiewajacy, przytlumiony dzwigk
jelitowych strun, to moim zdaniem ten chordofon w mniejszym stopniu
nadaje si¢ do ilustracji smutnego losu Moabu niz piszczatka halil, ktéra
pojawia sie w Ksiedze Jeremiasza (Jr 48, 36)°® wykazujacej liczne para-
lele z Iz 15, 1-16, 14:

Dlatego tez nad Moabem serce moje
zali si¢ jak flet [halil],

moje serce nad ludzmi z Kir-Cheres
zali si¢ jak flet [halil]

(Jr 48, 36).

W obu przypadkach mozna méwi¢ o prébie oddania specyficznego
idiomu gry instrumentalnej. Zaréwno lira, jak i piszczatka mogg rea-
lizowa¢ melodie o roznych - postugujac sie wspotczesng terminologia

¢4 Zob. miejsca paralelne odnoszace sie do wnetrznosci, np. Jr 4, 19; 31, 20; por.
J. N. Oswalt, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 347; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I, 1-39,
dz. cyt., s. 303. Poréwnanie z Iz 16, 11 Joseph Blenkinsopp okresla jako mato wyrafino-
wane i wulgarne; tenze, Isaiah 1-39..., dz. cyt., s. 299.

5 BW: lutnia.

%6 Por. Jr 48, 1-47.
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- odcieniach tonalnych. Niewatpliwie lepsze wlasciwosci mimetyczne
w oddaniu lamentu, ptaczu, jeku (Iz 16, 7-11) posiada piszczatka zdol-
na do wydawania diugich dzwiekéw, ktére mozna dodatkowo podda¢
zmianom artykulacyjnym. Zaznaczmy, ze pewne ,,emocjonalne aspekty”
mozna odda¢ na lirze za pomoca gry glissando, jednakze ich wydzwigk
uzalezniony jest od ilosci strun i ich stroju.

W przeciwienstwie do kilku umuzycznionych obrazéw z motywem
liry Izajasz postuzyt sie samodzielnym motywem piszczalki tylko raz
w mowie antyasyryjskiej (Iz 30, 27-33) rozpoczynajacej si¢ opisem teo-
fanii Jahwe, po ktérym nastepuje odwolujace si¢ do zjawisk natury przed-
stawienie Jego interwencji wobec Asyrii (ogien, pioruny, ulewy, grad)®’
majacej zosta¢ ostatecznie unicestwiong w Tofet, miejscu ofiarnym po-
$wieconym Molekowi (Molochowi). W Iz 30, 29 zwraca uwage ton wy-
powiedzi, afirmacja nie tyle samego aerofonu, co jego oddzialtywania na
stan psychiczny®® oddawany w przektadzie BT jako ,,rados¢ serca™

Pie$nt mie¢ bedziecie

jak przy obchodzie nocnej uroczystosci,

i rado$¢ serca® jak u tego, co idzie przy dzwiekach fletu [halil],
zdazajac na gore Panska, ku Skale Izraela

(12 30, 29).

Egzegeci zwracajg uwage na ofiarny aspekt uroczystosci, ktorej isto-
ta, centralnym punktem jest Bg, ,Skala Izraela””°. Informacja o nocnej
porze stanowi wskazdwke pozwalajaca laczy¢ uroczystosé ze swietem
Namiotéw badz ze §wietem Paschy”".

Ostatnia wzmianka muzyczna w Ksiedze Izajasza stanowiaca za spra-
wa szofaru bezposrednie nawigzanie do poczatku czesci analitycznej

$7 Por. 1z 28, 2; Jr 30, 23-24; Ez 13, 13; Oz 4, 19; Am 1, 14.

%8 Zob. J. Blenkinsopp, Isaiah 1-39..., dz. cyt., s. 424.

% BW: ,radowac sie z serca’; BL: ,,z radoscia serca”

7% Por. 1z 17, 10.

7t Zob. J. N. Oswalt, The Book of Isaiah..., dz. cyt., s. 567; L. Stachowiak, Ksigga
Izajasza I, 1-39, dz. cyt., s. 431.
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pojawia sie w ramach wypowiedzi Tritoizajasza’>. We wstepie wyrocz-
ni powstatej najprawdopodobniej po powrocie z Babilonii, nakazujacej
uczynienie praktyk religijnych, w szczegdlnosci postu (Iz 58, 3-7), mniej
formalnymi, a bardziej wewnetrznymi czytamy:

Krzycz na cale gardlo, nie przestawaj!
Podno$ glos twdj jak traba [$opar]!
Wytknij mojemu ludowi jego przestepstwa
i domowi Jakuba Jego grzechy!

(12 58, 1).

Przeciw kultowi zewnetrznemu, hipokryzji religijnej (Am 5, 21-27)
wypowiadat sie prorok Amos, podobnie jak Tritoizajasz postugujac si¢
elementami muzycznymi:

Idz precz ode Mnie ze zgietkiem pie$ni twoich,
i dzwieku twoich harf [nébel] nie chce stysze¢
(Am 5,23).

Ekspresyjny, wrecz emfatyczny ton wypowiedzi otwierajacej 58 roz-
dzial Ksiegi Izajasza (grzech narodu reprezentuje tutaj postac patriarchy
Jakuba) jest zbiezny m.in. z Iz 1, 2 oraz Iz 41, 1. Ponadto poprzez przy-
wolanie motywu rogu - instrumentu glosnego, obdarzonego, jak wczes-
niej podkreslalismy, szczegdlng mocg — wyrazna staje si¢ analogia do
zdynamizowanych stéw proroka Jeremiasza czy surowego napomnienia
Ozeasza (dwa cytaty ponizej):

Opowiadajcie w Judzie,

ogloscie w Jerozolimie!

72 Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza II-111, 40-66. Wstep, przeklad z oryginatu, ko-
mentarz, ekskursy, Poznan 1996, s. 47-53. Podzial Ksiegi Izajasza na trzy gtéwne czeéci
kwestionuje wspolcze$nie m.in. Shalom M. Paul, ktéry wyrdznia jedynie Protoizajasza
i Deuteroizajasza; tenze, Isaiah 40-66. A Commentary, Grand Rapids, MI 2012, s. 5-12
(Eerdmans Critical Commentary).
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Dmijcie w traby [$opar] w kraju,

wolajcie glosno i méwcie:

Zbierzmy si¢ i udajmy do miast warownych!
(Jr 4, 5).

Trabe [$opar] do ust przytoz:

jak sep spada nieszczescie na dom Panski!
Ztamali bowiem moje przymierze

i wzgardzili moim Prawem

(0z8,1).

Interpretacja Iz 58, 1 pozwala ukaza¢ co najmniej dwie warstwy se-
mantyczne tekstu: akustyczng — glto$ne wotanie proroka ma przypomi-
nac sygnaly szofaru, i teologiczng — wolanie ma obja¢ dziataniem stowa
Boga jak najwieksza grupe ludzi”.

Przedstawione rozwazania nad motywami i obrazami muzycznymi
pozwalaja wbrew dosy¢ powszechnej opinii, jakoby muzyka w Ksiedze
Izajasza stanowila napigtnowany obszar kultury ludzkiej, skonstatowac,
iz nie jest sztukg niechciang (non grata)’*. Cho¢ faktycznie muzyka in-
strumentalna jest faczona z pijanstwem (Iz 5, 12; 24, 10), prostytucja
(Iz 23, 16), kojarzona z wrogimi potegami (Iz 14, 11; 30, 32), to ,,roz-
brzmiewa” (nie uwzgledniamy wszakze $piewu) takze ad maiorem Dei
gloriam (12 30, 29; 38, 20). Z negatywnym obrazem muzyki w Zaden spo-
sob nie mozna aczy¢ rogu (Iz 18, 3; 27, 13; 58, 1).

Warszawa GRZEGORZ KUBIES

7> Zob. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza 1I-III, 40-66, dz. cyt., s. 261; J. N. Oswalt,
The Book of Isaiah, Chapters 40-66, Grand Rapids, MI 1998, s. 495 (New International
Commentary on the Old Testament).

74 Zob. np. uwage Jeremiego Montagu; tenze, Instrumenty muzyczne Biblii, dz. cyt., s. 107.
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Abstrakt

W prezentowanym artykule dokonuje interpretacji motywow i obrazéw muzycznych
w Ksiedze Izajasza, dziele zredagowanym w V wieku przed Chrystusem lub pdzniej, 13-
czonym z imieniem wybitnego proroka z VIII wieku przed Chrystusem. Zasadnicze roz-
wazania muzykologiczne poprzedzaja uwagi na temat biblijnego profetyzmu, czynnosci
symbolicznych, po$réd nich muzyki oraz osoby samego proroka. Material badawczy - je-
denascie fragmentdw, w ktorych wzmiankowane sa instrumenty muzyczne (halil, $opar,
top, kinnor, nébel) zostal podzielony na trzy grupy. W pierwszej (2 fragmenty) omawiam
topos rogu-narzedzia sygnalizacyjnego, w drugiej (6 fragmentéw) podejmuje zagadnie-
nia starozytnej praktyki wykonawczej. W ostatniej grupie (3 fragmenty) poddaj¢ ana-
lizie fragmenty, w ktérych instrumenty muzyczne pojawiaja si¢ w ramach konstrukgji
semantyczno-stylistycznej, jaka jest pordwnanie. Wszystkie omawiane motywy i obrazy
muzyczne zostaly ukazane w szerokim kontekscie biblijno-kulturowym. W rozwazaniach
nie zabraklo odniesien do innych ksiag biblijnych. Tekst Biblii Tysigclecia (wyd. 5, Poznan
2000), ktory zostal uzupelniony o nazwy hebrajskie, jest konfrontowany z innymi wspot-
czesnymi przektadami — Biblig Warszawskg (1975) i Biblig Lubelskg (1991-). Cho¢ muzy-
ka w Ksig¢dze Izajasza jest faczona z pijanstwem (Iz 5, 12; 24, 10), prostytucja (Iz 23, 16),
kojarzona z wrogimi potegami (Iz 14, 11; 30, 32), to — podkreslmy - ,,rozbrzmiewa” takze
ad maiorem Dei gloriam (1z 30, 29; 38, 20), nie jest sztuka niechciang (non grata). Z nega-

tywnym obrazem muzyki nie mozna w zaden sposéb taczy¢ rogu (Iz 18, 3; 27, 13; 58, 1).

Stowa kluczowe

Biblia, Izajasz, muzyka, instrumenty muzyczne, starozytna kultura

Abstract

Musica non grata? Musical motifs and images in the Book of Isaiah

In the article I interpret musical motifs and images in the Book of Isaiah. The main
musicological part of the text precede comments on biblical prophecy, symbolic acts
(among them acts connected with music) and Isaiah, the prophet living in the VIII

century BC. The research material — eleven passages where musical instruments are
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mentioned (halil, $opar, top, kinndr, nébel), has been divided into three groups. In the
first one (2 passages) I discuss the topos of shofar as the signalling tool, in the second
(6 passages) I undertake research into ancient music performance practice. In the last
group I examine three passages where musical instruments form parts of the simile, a fig-
ure of speech. All musical motifs and images are presented in broad biblical, theological
and cultural contexts. Although the music in the Book of Isaiah is linked with drunken-
ness (Isaiah 5, 12, 24, 10), prostitution (Isaiah 23, 16), associated with the hostile powers
(Isaiah 14, 1, 30, 32), it ,,sounds” ad maiorem Dei gloriam (Isaiah 30, 29, 38, 20), it is not
unwanted art (non grata). The negative image of the music can not be associated with
the shofar (Isaiah 18: 3,27, 13, 58, 1).

Keywords

Bible, Music, musical instruments, Isaiah, ancient culture
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HALINA JODZIO

Zjawisko prostytucji w Starym Testamencie
w etycznej ocenie autoréw biblijnych

W dyskusji na temat prostytucji pojawiaja si¢ czesto glosy przemawia-
jace za jej legalizacja. Zwolennicy legalizacji argumentuja swoje propo-
zycje tym, ze jest to branza przynoszaca bardzo duze dochody. Ponadto
kobiety uprawiajace zalegalizowany juz zawod prostytutki miatyby za-
pewniona opieke lekarska. Rozmdéwcy odwolujg sie tez czesto do Pisma
Swietego, twierdzac, ze prostytucja nie jest w nim potepiana, przeciwnie,
wiele postaci kobiet-prostytutek pojawia si¢ na kartach Biblii i odgrywa-
ja tam wazng role, np. Rachab ratuje izraelskich szpiegdw (Joz 2), Tamar
doprowadza do poczecia dzieci, ktére wpisuja si¢ w lini¢ genealogiczng
krola Dawida, nierzadnice z Nowego Testamentu towarzysza Jezusowi,
stajac si¢ najgorliwszymi uczniami.

Pogtebiona lektura tekstéw biblijnych zmusza jednak do postawienia
pytania, czy rzeczywiscie zjawisko prostytucji nie jest w Biblii potepiane,
a postacie nierzadnic sg bohaterkami na wskros$ pozytywnymi?

Scena z Lk 7, 36-50 dos¢ wyraznie pokazuje, ze jakkolwiek Jezus nie
potepia samej nierzadnicy, to jednak wyraznie traktuje jej dotychczaso-
wa postawe jako grzech i zaleca, aby wigcej tego nie czynila. W obecne;j
pracy ograniczymy si¢ jednak do tekstow starotestamentalnych i na ich
podstawie postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, jaki jest obraz pro-
stytucji w Starym Testamencie oraz jak jest ona oceniana przez autorow
biblijnych.

Najpierw przeanalizowane zostanie stownictwo zwigzane z uprawia-
niem nierzadu, oméwimy wiec hebrajskie terminy wywodzace si¢ z rdzeni
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znh i qds. Nastepnie omoéwione zostang teksty, w ktorych znh w bezpo-
$redni sposdb nawiazuje do zjawiska nierzadu - zachowamy tu porzadek
kanoniczny. Z przeprowadzonej analizy zostang wyciagniete wnioski.

Niniejsza praca ma stanowi¢ wktad w dyskusje nad problemem prosty-
tucji i odpowiedzie¢ na pytanie o etyczng ocene tego zjawiska w Starym
Testamencie.

1. Stownictwo
1.1. znh

Hebrajski rdzen znh, ktéry oznacza zaréwno ,,popelnia¢ cudzoldstwo’,
jaki ,uprawiac nierzad”, ,,by¢ prostytutky’, jest dobrze poswiadczony w in-
nych jezykach zachodniosemickich'. Rdzen ten i jego pochodne pojawia-
ja sie w Starym Testamencie 135 razy, najczesciej, bo 94 razy, w formie
czasownikowej w koniugacji qal: ,,popelnia¢ cudzoldstwo, uprawiac nie-
rzad, mie¢ niedozwolony stosunek seksualny”?. Czasownik zanah opisuje
zwykle czynno$ci wykonywane przez nierzadnice lub prostytutke, ktora
nazywa sie zonah. Tego okreslenia uzywa sie na przyklad w stosunku do
Tamar (Rdz 38), Rachab (Joz 2, 1; 6, 17. 22. 25), matki Jeftego (Sdz 11,
1). O nierzadnicach méwi sie w 1 Krl 3, 16; 22, 38, a takze ostrzega sie
przed nimi w Ksiedze Przystow (Prz 2, 16-19; 5, 7-14; 6, 24-36; 7, 6-27;
23,27;29, 3). Forma rzeczownikowa tazniit - ,,cudzotéstwo” pojawia si¢
tylko w Ez 16, 23.

Czasownik zanah odnosi si¢ wigc przede wszystkim do stosunkow
seksualnych, ktére maja miejsce poza formalnym zwigzkiem. Poniewaz
seksualno$¢ kobiety podporzadkowana byla w starozytnosci mezczyznie
(najczedciej mezowi lub ojcu), to podmiotem czasownika zanah zawsze
jest kobieta. Okreslenie zénah lub ’is$ah zonah opisuje kobiete, ktora

' S. Erlandsson, zanah, [w:] Theological Dictionary of the Old Testament, t. 4, ed. by
G. J. Botterweck, H. Ringgren, Grand Rapids 1980, s. 99.

> G. H. Hall, znh I, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis, t. 1, ed. by W. A. VanGemeren, Grand Rapids 1997, s. 1123.
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dopuscita si¢ stosunkéw seksualnych z mezczyzng, z ktérym nie jest
zwigzana relacjg przymierza malzenskiego. Kiedy kobieta jest juz zwia-
zana takim przymierzem, a relacja seksualna ma miejsce poza nim, cza-
sownik zanah staje si¢ synonimem czasownika niep — ,,popetni¢ cudzo-
tostwo” Czasownik niep ma zatem wezsze pole semantyczne niz zanah.

Czasownika zanah uzywa si¢ czesto w znaczeniu metaforycznym,
opisujac niewiernos¢ Izraela wobec JHWH i oddawanie czci obcym bé-
stwom (Kpt 17, 7; 20, 5n; Lb 14, 33; 15, 39; 25, 1; Pwt 31, 16; Sdz 2, 17; 8,
27.33;1Krn 5,25;2 Krn 21, 11. 13; Ps 73, 27; 106, 39). W takim znacze-
niu czasownik ten pojawia si¢ jednak najczesciej w ksiegach prorockich,
szczegOlnie u Ozeasza, Jeremiasza i Ezechiela®.

1.1.1. Zastosowanie dostowne

Zjawisko prostytucji i nierzagdu znane bylo w starozytnym Izraelu
i czesto pojawia si¢ na kartach Starego Testamentu bez specjalnego ko-
mentarza ze strony autora biblijnego. Tamar zachowuje si¢ jak prostytut-
ka, zasiadajac w bramie miasta (Rdz 38, 15); Samson utrzymuje stosun-
ki z nierzadnica z Gazy (Sdz 16, 1), a w 1 Krl 3, 16-27 dwie prostytutki
mieszkajace razem przychodza do kroéla, aby rozsadzit ich spér.

Jednak teksty prawne odnosza si¢ do nierzadu jednoznacznie ne-
gatywnie. Przepis z Pwt 23, 18 mdwi o zakazie przynoszenia zaplaty za
prostytucje (etnan zénah) do $wiatyni. Ksigga Kaptanska zakazuje czy-
nienia z cérek nierzadnic, aby kraj nie byl pelen rozpusty (Kpt 19, 29).
W przepisach poswieconych swietosci kaptandw czytamy, ze kaptan nie
moze poslubi¢ wdowy, rozwddki, kobiety pohanbionej ani nierzadnicy
- ’i$$ah zonah, poniewaz jest poswigcony Bogu (Kpi 21, 7. 14). Jezeli cér-
ka kaptana zostanie nierzadnica, bezczesci przez to swego ojca i zostanie
za to spalona w ogniu (Kpt 21, 9).

Posadzenie kobiety o prostytucje okrywalo jg hanbg, dlatego bracia
Diny chcg zem$ci¢ si¢ na Sychemie (Rdz 34, 19). Poslubienie nierzadnicy
uwazano na kare od Boga (Am 7, 17). Literatura madrosciowa ostrzega
przed prostytutkami jako kobietami przebiegtymi i rozpustnymi (Prz 6,
26; 7, 10; 23, 27; 29, 3).

*S. Erlandsson, zanah, art. cyt., s. 99.
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1.1.2. Zastosowanie metaforyczne

Relacja przymierza miedzy JHWH a Izraelem opisywana jest czgsto
w Starym Testamencie jezykiem przymierza malzenskiego, stad zlamanie
przymierza z JHWH (oddawanie czci obcym bdéstwom) przyréwnuje si¢
do zdrady, cudzotostwa, ale takze do nierzadu i prostytucji. W tekstach
prawnych kazdy Izraelita, ktory angazuje sie w rytualy dedykowane innym
bdstwom, posadzany jest o uprawianie prostytucji (Kpt 17, 7; 20, 5-6).
Z podobng opinig autoréw biblijnych spotykamy sie takze w dziele deu-
teronomistycznym (Pwt 31, 16; Sdz 8, 33) i kronikarskim (1 Krn 5, 25).

Najpelniej z metafory cudzoldstwa i nierzadu korzystajg prorocy, po-
réwnujac Izrael, Judg, Jerozolime (Syjon) i Samari¢ do niewiernej zony,
niewiernych siéstr i nierzadnicy (Iz 3, 16-24; 4, 1; 32, 9-14; Oz 2; 4, 13;
Am 4, 1-3;]r 3, 1-4, 4; 7, 18; 44, 15-19. 25; Ez 8, 14;16; 26). Poprzez do-
konane w tych tekstach zabiegi jezykowe apostazja zostaje sfeminizo-
wana, autor swobodnie operuje obrazami, przechodzac na przyktad od
wyrazenia ,,corki Syjonu” (Iz 3, 16-24) do ,.kobieta Syjon” (Iz 3, 25-26)*.
Dodatkowo réznica migdzy cudzoléstwem a nierzadem jest w tekstach pro-
rockich czesto trudna do uchwycenia, poniewaz niewierna zona zdaniem
prorokéw nie rézni sie wiele od kobiety sprzedajgcej seks za pieniadze®.

1.2. g°désah, qades i problem prostytucji sakralnej

W dyskusji nad oceng zjawiska prostytucji w starozytnym Izraelu waz-
ne miejsce zajmuje problem prostytucji sakralnej. Do lat 80. ubiegtego
stulecia panowalo przekonanie, ze hebrajskie terminy g°désah (rzeczow-
nik rodzaju zenskiego) i jego meski odpowiednik gadeés odnosza si¢ do
0sob zajmujacych sie prostytucjg sakralng. Jednak w nowszych bada-
niach poglady te zostaly poddane gruntownej krytyce® poczawszy od
zrodet historycznych poprzez analize etymologiczng terminéw g¢deésah,

*S. Ackerman, Prostitution, [w:] The New Interpreter’s Dictionary of the Bible, t. 4, ed.
by K. D. Sakenfeld, Nashville 2009, s. 651.

° G. H. Hall, znh I, art. cyt., s. 1123.

¢ Tamze, s. 1124.
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qades, skonczywszy na analizie tekstow biblijnych, w ktérych to stowni-
ctwo zostalo uzyte’.

Sam rdzen gds oznacza bycie $wietym, idee oddzielenia sfery sacrum
od profanum, wylgczenie z codziennego uzytku i przeznaczenie Bogu,
konsekrowanie®. Zaréwno rodzaj meski rzeczownika (liczba pojedyn-
cza: Pwt 23, 18; 1 Krl 14, 24; 22, 47; liczba mnoga: 1 Krl 15, 12; 2 Krl 23,
7; Hi 36, 14), jak i zenski (liczba pojedyncza: Rdz 38 21-22; Pwt 23, 18;
liczba mnoga: Oz 4, 14) wystepuja czesto w kontekscie kultowym, a osoby
te przedstawiane sg w negatywnym $wietle. Przepis z Pwt 23, 18 zakazuje,
aby takie osoby mialy udziat w kulcie jahwistycznym®. W dwdch przy-
padkach (Rdz 38, 21-22 i Oz 4, 14) rzeczownik gdesah, gades jest uzyty
w paraleli do zonah, zonot. Na tej podstawie wysnuto wniosek o zwigzku
qedesah, qades z prostytucja sakralng. Podobne utozsamienie obu okre-
$len mozna przyja¢ w Pwt 23, 18-19, jesli uzna si¢ paralelny charakter
wersetow 18 i 19. Poniewaz g¢désah, qades odnalez¢ mozna takze w roli
sktadajacych ofiary (por. 2 Krl 23, 17), wielu badaczy, idac sladem staro-
zytnych ttumaczen'®, dostrzega w postaciach opisanych za pomocy tej
terminologii osoby uprawiajace prostytucje sakralng. W podobnym sen-
sie obydwa stowa uzywane byly takze w literaturze rabinicznej''.

W praktykach prostytucji sakralnej na starozytnym Bliskim Wschodzie
dopatrywano si¢ podloza magicznego. Za jej pomoca, jak wierzono,

7 Zob. dyskusje na ten temat w: J. Slawik, Czy w Starozytnym Izraelu istniata prosty-
tucja sakralna? Qedesah w Starym Testamencie, ,Scriptura Biblica et Orientalia” 3 (2011),
s. 45-65.

1. A. Naudé, qds, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis, t. 3, ed. by W. A. VanGemeren, Grand Rapids 1997, s. 877.

°J. Lemanski, Zaptata za psa (Pwt 23, 19) - znaczenie i kontekst spoleczno-kulturowy
pewnej trudnej wypowiedzi biblijnej, [w:] Pies w kulturach $wiata, red. nauk. E. Skorupska-
Raczynska, J. Rutkowska, J. Zurawska-Chaszczewska, Gorzéw Wielkopolski 20012, s. 50.

1% Por. C. Stark, ,, Kultprostitution” im Alten Testament? Die Qedeschen der Hebrdischen
Bibel und das Motiv der Hurerei, Fribourg-Goéttingen 2006, s. 110-112, 141-146, 160-
164, 178-182, 198-202, 204.

! M. Jastrow, Dictionary of the Targumim, Talmud Babli, Yerushalmi and Midrashic
Literature, New York 1903 (reprint 1996), s. 1321.
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mozna byto wpltywaé na ptodno$¢ natury*?. Jednak wielu wspotczesnych
badaczy sadzi, ze przypisywanie takich wyobrazen starozytnym ludom
jest w duzej mierze bardziej przypuszczeniem starozytnych autoréw niz
faktem znanym z autopsji'’. Mozliwe, ze pdzZniejsze ,,dewiacje seksual-
ne” w ramach obcych kultéw uzna¢ nalezy za efekt zamierzonej dyfama-
cji w ramach polemiki prowadzonej z obcymi kultami. Niektérzy bada-
cze cale przekonanie o szeroko rozpowszechnionej prostytucji sakralnej
na starozytnym Bliskim Wschodzie uwazajg za swoisty mit naukowy'*.
O ile jednak w kontekscie kultury mezopotamskiej uznac nalezy, ze seks
byt nie tylko ,,ubdstwiony” w seksualnej aktywnosci samych bogow, ale
réwniez ,,sakralizowany” w kulcie poprzez rytualny seks w dorocznym
rytuale ,,$wietego malzenstwa” i co za tym idzie, prawdopodobnie sze-
roko rozpowszechniony, to juz w kontekscie kultury kananejskiej taka
sama opinia jest juz bardzo watpliwa'®.

W opinii Christine Stark'® i wielu innych badaczy zajmujacych sie
tym tematem w ostatnich latach gedesah i gades sa w istocie okreslenia-
mi wyspecjalizowanego personelu kultowego. Tyle ze zdaniem tej samej
badaczki nie ma jednak pewnosci, na ile mezopotamskie okreslenia ko-
biet (qadistu) i ugaryckie okreslenia mezczyzn (gds) opisujace osoby za-
angazowane w kult znajduja swoje odzwierciedlenie w terminologii sto-
sowanej przez autoréw starotestamentalnych'’.

12 Por. Herodot, Dzieje 1, 199; $éw. Augustyn, De Civitate Dei IV, 10; Bar 6, 9. 42-43;
2 Mch 6, 4; Ap 17.

'*]. Lemanski, Zaptata za psa (Pwt 23, 19), art. cyt., s. 51; ]. Slawik, Czy w Starozytnym
Izraelu istniala prostytucja sakralna? Qedesah w Starym Testamencie, art. cyt., s. 46-48.

*S. Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, Cambridge 2008.

> R. M. Davidson, Flame of Yahweh. Sexuality in the Old Testament, Peabody 2007,
s. 85-97.

16 C. Stark, ,,Kultprostitution” im Alten Testament?, dz. cyt., s. 69.

17 Tamze, s. 70-75.
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1.3. Podsumowanie

Poniewaz hebrajski rdzen znh moze odnosic si¢ zaréwno do niedo-
zwolonych stosunkow seksualnych poza malzenstwem (zaréwno kobie-
ty niezameznej, jak i mezatki), jak i $wiadczenia ustug seksualnych za
pieniadze, stad czasownik zanah irzeczownik zénah w zaleznosci od
kontekstu bedziemy ttumaczy¢ jako nierzad (nierzadnica) badz prosty-
tucja (prostytutka). Nalezy zaznaczy¢, ze termin ,,nierzad” ma szersze
znaczenie i moze odnosi¢ sie rowniez do stosunkéw przedmatzenskich
i zdrady malzenskie;j.

W naszej pracy nie bedziemy analizowac problemu prostytucji sakral-
nej, poniewaz, jak pokazuja najnowsze badania, terminy g°désah i qades
odnoszg si¢ raczej do kananejskiego personelu $wigtynnego, a ich nega-
tywna ocena zwigzana jest z krytyka obcych kultow.

2. Teksty prawne
2.1. Pwt 23,18-19

Fragment ten nalezy do zbioru regulacji o réznym charakterze, za-
réwno kultowym, jak i spolecznym. Poprzedzajace go wersety 16-17 sa
pozbawionym sankeji zakazem wydawania zbiegtego niewolnika jego
panu i uciskania go. Z kolei wersety 20-21 zakazuja pobierania odsetek
od blizniego. Réwniez ten zakaz nie posiada sankcji karnej, a zamyka go
warunkowa obietnica. Przepisy z ww. 18-19 wigze jedynie fakt, ze nie 13-
czg si¢ z bezposrednio poprzedzajacymi i nastepujacymi po nich prawa-
mi'®. Zakazy z w. 18 i w. 19 s3 jednak zbudowane odmiennie. Werset 18
to pozbawiony sankcji zakaz sformulowany w 3 os. 1. poj. — ,,nie bedzie
qedésah (qades)”, ktory nie wskazuje bezposrednio na adresata. Werset 19
sformulowany jest w 2 os. L. poj. rodzaju meskiego — ,,nie przyniesiesz”

'® Dopiero w ww. 22-24 powraca kwestia spelnienia $lubowania oraz rozrdznie-
nie genderowe. Zob. J. Slawik, Czy w Starozytnym Izraelu istniata prostytucja sakralna?

Qedesah w Starym Testamencie, art. cyt., s. 57.
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i dotyczy zaplaty za prostytucje. W przeciwienstwie do w. 18 zakaz ten
posiada uzasadnienie - prostytucja jest ,,obrzydliwoscig dla JHWH”.
Poniewaz zwigzek ww. 18 i 19 na poziomie jezykowym nie jest oczywi-
sty, nie mozemy traktowac termindw gedeésah i gades (w. 18) jako syno-
niméw zonah i ,zaplaty psa” (w. 19), dlatego terminu g¢desah nie nale-
zy tlumaczy¢ ,jako prostytutka sakralna’, a gades jako jej meskiego od-
powiednika. Chodzi tu raczej o personel §wigtynny zwigzany z kultem
obcych bostw. Przepis z w. 19 moéwi o zakazie przynoszenia do §wigtyni
etnan zonah - zaplaty prostytutki oraz ,,zaplaty psa” do swiagtyni JHWH
w celu spelnienia lub sptacenia slubu. W przypadku zaptaty za nierzad
uzyte stownictwo nie pozostawia watpliwosci, nie wolno przynosi¢ do
$wiatyni dochoddéw uzyskanych z prostytucji. Wiekszy problem stanowi
wyrazenie ,,zaplata psa”. Chociaz czg$¢ egzegetow interpretuje ten werset
jako zakaz przynoszenia do §wiatyni pieniedzy uzyskanych ze sprzeda-
zy psa'’, to bardziej przekonujaca wydaje sie tu interpretacja odnoszaca
to wyrazenie do zaplaty za stosunek homoseksualny®’. Uzasadnieniem
tego zakazu jest stwierdzenie, ze obydwie te rzeczy (zaplata prostytutki
i zaplata psa) sa ,,obrzydliwoscig dla JHWH?”. Uzyte tu stowo 6 ‘ébah od-
nosi si¢ do 0sdb, rzeczy badz praktyk, ktére obrazaja czyjs moralny lub
rytualny porzadek®'.

2.2.Kpt 19,29

Interesujaca nas wypowiedz znajduje sie w zréznicowanym tematycznie
zbiorze nakazdéw i zakazdw, jakie Bog kieruje do Mojzesza. Rozpoczyna je
w wersie 1 formuta wprowadzajaca: ,,JHWH rzekt do Mojzesza’, a konczy
deklaracja: ,,Ja jestem JHWH?” Kontekst blizszy w. 29 stanowig w. 26-28,
w ktorych zakazuje sie praktyk poganskich (jedzenia miesa z krwia, wrdz-
biarstwa, uprawiania czaréw, obcinania i golenia wloséw, nacinania cia-
fa, tatuowania si¢) oraz w. 30, ktérym jest nakaz zachowywania szabatu

19 Tamze, s. 58.

*°]. Lemanski, Zaplata za psa (Pwt 23, 19), art. cyt., s. 56-62.

21 M. A. Grisanti, t ‘b, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology
and Exegesis, t. 4, dz. cyt., s. 314-318.
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i szanowania $wietego przybytku. Werset 29 stanowi zakaz, w ktérym
gléwna role odgrywa czasownik znh. Zakaz dotyczy cérek, ktérych nie
mozna naklania¢ (hillel - dosl. degradowac) do nierzadu (znh), aby nie
staly si¢ prostytutkami (znh), uzasadnieniem tego zakazu jest odwotanie
sie do ziemi, na ktdrej przez takie zachowanie moze rozprzestrzenic si¢
nierzad (znh) irozpusta (zimmah). Czg$¢ egzegetow odnosi ten zakaz
do prostytucji sakralnej??, ale uzyte tu stownictwo na to nie wskazuje.
Kontekst, w jakim znajduje si¢ ta wypowiedz, ma co prawda odniesie-
nia kultowe (w. 30), ale poszczegdlne prawa nie sg ze sobg powigzane,
stad trudno wigza¢ w. 29 z praktykami prostytucji w kananejskich sank-
tuariach®. Nalezatoby réwniez wykluczy¢ sens metaforyczny (oddawa-
nie czci obcym béstwom), poniewaz gdyby o taki wlasnie sens chodzi-
to, niezrozumiate byloby, dlaczego zakaz dotyczy wylacznie corek (na-
wet nie corek Izraela jak w Pwt 23, 18). Przepis jest zatem skierowany
do dorostych mezczyzn, ojcédw rodzin i ma raczej charakter obyczajowy.
Ojcowie sa odpowiedzialni za to, aby ich cérki nie byly zmuszane (np.
za wzgledow ekonomicznych) do uprawiania prostytucji**. Zaburzyloby
to porzadek spoteczny, gdzie przeznaczeniem kobiety jest pozosta¢ dzie-
wicg do $lubu, a nastepnie dba¢ o meza, rodzine i wlasciwie wychowac
dzieci. Ponadto uprawianie prostytucji skazywatoby kobiete na zycie na
marginesie spoteczenstwa®.

2.3.Kpt21,7. 14

O ile przepisy zawarte w Kpt 19 dotyczyly $wietosci wszystkich
Izraelitow, to Kpl 21-22 odnoszg sie do postepowania kaptanéw i naj-
wyzszego kaptana. Pierwsza wypowiedz Kpt 21, 7 znajduje si¢ w sekcji
Kpt 21, 1-9 poswigconej przepisom dotyczacym zaloby i malzenstwa.
Kaptan nie moze pos$lubi¢ prostytutki (zénah), kobiety pohanbione;

> G. ]. Wenham, The Book of Leviticus, Grand Rapids 1979, s. 263, 272.

. Milgrom, Leviticus 17-22, New York 2000, s. 1695-1696.

** E. M. Menn, Judah and Tamar (Genesis 38) in Ancient Jewish Exegesis. Studies in
Literary Form and Hermeneutics, Leiden-New York-Koln 1997, s. 66.

25 S. Ackerman, Prostitution, dz. cyt., s. 650.
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(halalah - prawdopodobnie chodzi tu o kobiete, ktdra zostala zgwalco-
na) oraz rozwodki*®. Uzasadnieniem tego zakazu jest $wieto$¢ kaptana.
Komentatorzy zwracaja uwage na fakt, ze chodzi tu nie tyle o doswiad-
czenia seksualne tychze kobiet, ile o ich charakter”’. Zadna z wymienio-
nych wyzej grup kobiet nie byta ceniona w spoteczenstwie. Uwazane byty
za osoby kldtliwe, niegospodarne, trudne we wspdlzyciu, a te zle cechy
mogly przekaza¢ dzieciom. Zwraca uwagg fakt, ze w zakazie tym nie wy-
mienia si¢ wdowy. Pojawia si¢ ona w wersie 14 w towarzystwie pozosta-
tych kobiet (rozwddki kobiety pohanbionej, prostytutki — zonah), ktérych
nie wolno poslubi¢ najwyzszemu kaptanowi. Mgt on poslubi¢ wylacznie
dziewice ze swojego ludu, dawalo to pewnos¢, ze dzieci urodzone z tego
zwigzku (zwlaszcza pierwsze, ktére dziedziczylo godnos¢ arcykaptana)
bedg kaptanskiego pochodzenia®®.

2.4.Kpt 21,9

Z tej samej perykopy Kpt 21, 1-9 pochodzi wypowiedz dotyczaca c6-
rek kapfanow. Prawo sformutowane jest w sposéb kazuistyczny i méwi
o tym, ze jezeli corka kaptana dopusci sie nierzadu (znh), zbezczesci swe-
go ojca, karg za to ma by¢ spalenie w ogniu. Cze$¢ egzegetéw ponownie
interpretuje nierzad w kategorii prostytucji sakralnej*®, zwlaszcza ze po
raz pierwszy zwigzana jest z tym wykroczeniem najsurowsza kara $mierci.
Jednak nalezy pamigtaé, ze $miercig karano nie tylko odstepstwa od re-
ligii, ale takze grzechy o charakterze obyczajowym, ktére uderzaly w po-
rzadek spoleczny i rodzing (Pwt 22, 20-21. 22. 23-24).

*% Lista kobiet objetych zakazem poélubienia kaptana i arcykaptana ulozona w okre-
slonym porzadku - od najwyzszej do najnizszej negatywnej cechy. Zob. J. Milgrom,
Leviticus 17-22, dz. cyt., s. 1807.

*” G. ]. Wenham, The Book of Leviticus, dz. cyt., s. 291.

28 Tamze, s. 292.

2% Tamze, s. 290.
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2.5. Podsumowanie

Przeanalizowane tu cztery teksty prawne, w ktérych wystepuje inte-
resujacy nas rdzen znh, traktuja prostytucje jako zjawisko napietnowa-
ne spolecznie. Naruszalo ono fad spoteczny i religijny ludu Izraela, kto-
ry w swoim przeznaczeniu ma by¢ $wiety®®. Uprawianie nierzadu jest
»obrzydliwoscig dla JHWH” (Pwt 23, 19) i bezczes$ci ziemig (Kpt 19, 29).
W tradycji starotestamentalnej profanowanie ziemi jest jednym z najcigz-
szych przewinien®'. Ziemia w Izraelu nigdy nie stawala sie wlasnoscia czlo-
wieka, nalezata do Boga, a Izraelici byli na niej Jego gos¢mi (Kpt 25, 23).
Kobieta uprawiajgca prostytucje ze wzgledu na swoja profesje zostaje wy-
kluczona z kregu kobiet, ktére moga poslubi¢ kaptana (Kpt 21, 7) i naj-
wyzszego kaptana (Kpt 21, 14). Nierzad cdrki kaptana uwazano za cigzki
grzech, ktory karany byt §miercig (Kpt 21, 9).

3. Teksty narratywne
3.1.Rdz 34, 31

Termin zénah pojawia si¢ w wersecie konczacym Rdz 34, ktéry opo-
wiada o uwiedzeniu cérki Jakuba Diny przez Sychema i zemscie jej bra-
ci. Kiedy synowie Jakuba dowiedzieli sie, Ze ich siostra zostata zabrana
do domu Sychema, uznali to za niegodziwos¢ (w. 7). Chociaz Sychem
pokochal Ding i chcial si¢ z nig ozeni¢, jej bracia zaplanowali zemste na
mieszkancach Sychem. Kiedy mezczyzni w miescie byli jeszcze obolali
po ceremonii obrzezania, bracia Diny napadli na Sychem, zabili mez-
czyzn, ograbili miasto, zabrali trzody, a kobiety i dzieci wzigli do niewo-
li (w. 24-29). Na pytanie Jakuba, ktéry obawial si¢ zemsty mieszkanicow
ziemi (Kananejczykow i Peryzytéw), Symeon i Lewi réwniez zadajg py-
tanie, czy mogli pozwoli¢, aby on (Sychem) traktowal Dine jak zénah

0 H. J. Marsman, Women in Ugarit and Israel. Their Social and Religious Position in
the Context of the Ancient Near East, Atlanta 2003, s. 434-435.
*17. Milgrom, Leviticus 17-22, dz. cyt., s. 1697.
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(nierzadnice). Dla czytelnika brak odpowiedzi ze strony Jakuba moze
sugerowa¢ akceptacje dla poczynan synow??, ale Rdz 49, 5-7 wskazuje,
ze ich zachowanie nie jest ocenione pozytywnie. Mimo ze Dina nie jest
prostytutka, a ofiarg uwiedzenia, sam fakt, ze jako kobieta niezamezna od-
byta niedozwolony stosunek seksualny, w opinii braci stawia jg na réwni
z kobietami sprzedajacymi seks za pienigdze i przynosi hanbe rodzinie®.

3.2.Rdz 38, 1-26

Rozdzial 38 Ksiegi Rodzaju stanowi samodzielng jednostke litera-
cka, ktora przerywa dotychczasows relacje cyklu o Jozefie. Opowiada
on o Tamar i jej tesciu Judzie. Po stracie dwoch synéw w malzenstwie
z Tamar przyszlo$¢ rodziny Judy jest zagrozona. Pozostat jeden syn, kto-
rego Juda chce ocali¢ przed matzenstwem z Tamar. To jednak nie Szela,
lecz synowie Tamar splodzeni dzigki podstepowi matki beda kontynu-
atorami linii Judy’*.

Opowiadanie rozpoczyna sie¢ od informacji, ze Juda oddzielit si¢ od
swoich braci, poslubil kananejska kobiete, ktéra urodzita mu trzech synow.
Dla najstarszego syna Juda wybrat rowniez Kananejke Tamar®®. Kiedy oby-
dwaj me¢zowie Tamar, synowie Judy, zmarli, Juda odsyta Tamar do domu,
nie chce bowiem, Zeby jego trzeci syn Szela poslubil Tamar (w. 6-11).
Tamar nie zamierza jednak pozosta¢ bezdzietng wdowg. Po §mierci zony
Juda wraz z przyjacielem Adullamitg o imieniu Chira udajg sie na strzy-
zenie owiec do Timny. Wowczas Tamar zdejmuje wdowie szaty, zastania
twarz welonem i siada w bramie miasta Enaim przy drodze (w. 12-14).
Prawdopodobnie prostytutki wyrdznialy si¢ ubiorem, jednak z naszego

*2 V. P. Hamilton, The Book of Genesis 18-50, Grand Rapids-Cambridge 1995, s. 372.

**P. A. Bird, Prostitution in the Social World and Religious Rhetoric of Ancient Israel, [w:]
Prostitutes and Courtesans in the Ancient World, ed. by Ch. A. Pharaone, L. K. McClure,
Madison-London 2006, s. 45.

**S. D. Mathewson, An Exegetical Study of Genesis 38, ,,Bibliotheca Sacra” 146 (1989),
s. 376-381.

* P. A. Bird, The Harlot as Heroine: Narrative art and Social presupposition in Three
Old Testament Texts, ,Semeia” 46 (1989), s. 122.
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tekstu nie wynika, w co ubrata si¢ Tamar. Wiemy tylko, ze zastonila twarz
welonem (w. 14. 19). Sam welon jednak nigdy nie jest oznakg nierzad-
nicy, lecz czgscia stroju zwiazang z narzeczenstwem (por. Rdz 24, 65; 29,
21-25; Pnp 4, 1. 35 6, 7). To, ze Juda uznat jg za nierzadnice (zénah),
zadecydowalo raczej miejsce, w ktorym usiadta (por. Jr 3, 2; Ez 16, 25).
W zamian za ustuge Juda obiecal jej przysta¢ kozlatko ze stada, a w za-
staw dal sygnet z pieczecia, sznur ilaske. W wyniku wspétzycia Tamar
zachodzi w ciaze (w. 18-19). Kiedy Chira préobuje odnalez¢ kobiete, aby
dac jej kozlatko i odebrac zastaw, pyta mieszkancéw o g¢desah, ci jednak
twierdza, ze nie bylto tam takiej kobiety (w. 21, 22). Zdaniem czesci eg-
zegetow zmiana stownictwa i uzycie teraz terminu g¢désah w stosunku
do Tamar $wiadczy o tym, ze kontakty z prostytutka sam Juda uwaza za
co$ niewtasciwego, co narazitoby go na $mieszno$¢ (w. 23)*’. Nie nalezy
zatem stowa g°désah thumaczy¢ tu jako nierzadnica sakralna®®. Po trzech
miesigcach doniesiono Judzie, ze jego synowa Tamar stala si¢ nierzad-
nicg (znh) iz powodu nierzadu (znh) spodziewa sie teraz dziecka. Juda
wydaje na nig wyrok $mierci, kazac ja spali¢ (por. Kpt 21, 9). Wowczas
Tamar przesyla mu przedmioty, ktore otrzymala w zastaw, dzieki temu
Juda dowiaduje sig, ze to Tamar byta kobieta, ktéra udawata prostytut-
ke w Enaim. Juda ocenia Tamar jako sdq (,,sprawiedliwg”), sam bowiem
nie mial zamiaru wyda¢ swego najmlodszego syna za Tamar i wypelnic¢
obowigzku nalozonego prawem lewiratu (chociaz jej to wczesniej obiecat
- w. 11. 26). Opowiadanie konczy sie relacja z narodzin blizniat, synow
Tamar Pereza i Zeraha (w. 27-30).

3.3.Joz 2, 1-24; 6, 22-25

Opowiadanie o Rachab stanowi cz¢$¢ wiekszego kompleksu narra-
tywnego, w ktérym Izrael ukazany jest jako paradygmat postuszenstwa
wobec Bozych obietnic*. Taki obraz Izraela ukazujg zar6wno obietnice

*¢ . Lemanski, Zaplata za psa (Pwt 23, 19), art. cyt., s. 52.

7 E. M. Menn, Judah and Tamar (Genesis 38) in Ancient Jewish Exegesis, s. 66.
*%]. Lemaniski, Zaptata za psa (Pwt 23, 19), art. cyt., s. 52.

% S. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture, Augsburg 1979, s. 249
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zlozone przez JHWH przed rozpoczeciem podboju (Joz 1, 2-6. 11. 13.
15), jak i liczne podsumowania moéwiace o tym, Ze to, co zostalo obieca-
ne, wypehnito sie (Joz 10, 40-43; 11, 16-23; 21, 43-45)*°. Opowiadanie
z Joz 2 rozpoczyna si¢ od wyslania przez Jozuego dwdch wywiadowcow.
Ich zadaniem jest ,,obejrzenie kraju” Wywiadowcy przybywaja jednak do
miasta i udajg si¢ do domu nierzadnicy (bét-’issa zonah) Rachab. Czes¢
komentatoréw sugeruje, ze Rachab prowadzita co$ w rodzaju gospody lub
zajazdu, w ktérym spotykali sie wedrowcy. Dla wywiadowcdéw byto to za-
tem najlepsze miejsce na zebranie wiadomosci o tym, co dzieje sie w mie-
$ciei okolicy*'. Jednak uzyte w stosunku do Rachab okre§lenie zénah nie
pozostawia watpliwosci, ze chodzi tu o prostytutke. Nawet jej imie jest
sugestywne. Podstawowe znaczenie hebrajskiego rdzenia rhb odnosi sie
szerokosci i glebokosci, a w innych jezykach semickich moze oznaczaé
zeniskie narzady plciowe*?. Zdaniem czeéci egzegetéw w omawianej pe-
rykopie mozna odnalez¢ réwniez inne aluzje o charakterze seksualnym.
Rdzen skb, ktory oznacza ,,potozy¢ sie, spa¢” (w. 1) oraz bw’ - ,wchodzi¢”
(w. 3), maja tu ich zdaniem zabarwienie seksualne*.

Kiedy krol Jerycha dowiaduje sie o wizycie izraelskich wywiadowcow
w domu Rachab, kaze jej ich wyda¢. Woéwczas Rachab ukrywa mezczyzn
na dachu domu, a krélowi méwi, ze Izraelici juz odeszli. Z w. 8-11 do-
wiadujemy si¢ motywdw postepowania Rachab. Kobieta przytacza tu
wydarzenia zwigzane z wyjsciem Izraela z Egiptu, przejscie przez Morze
Czerwone (LXX; w tekscie hebr. Morze Sitowia), zwyciestwo nad krélami
amoryckimi Sichonem i Ogiem, wie, ze JHWH oddat Izraelowi ten kraj
i uznaje Go za najwyzszego Boga. Deklaracje o wielkosci JHWH w us-
tach nie-Izraelitow nie s3 wyjatkiem w Starym Testamencie. Z podobnymi

*®G. M. Tucker, The Rahab Saga (Joshua 2): Some Form-Critical and Traditio-Historical
Observations, [w:] The Use of the Old Testament in the New and Other Essays. Studies in
Honour of William Franklin Stinespring, ed. by J. M. Efird, Durham 1972, s. 66-86.

*'E A. Spina, Rahab, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology
and Exegesis, IV, ed. by W. A. VanGemeren, Grand Rapids 1997, s. 1124.

“*F A. Spina, Rahab, art. cyt., s. 1124.

“E A. Spina, Rahab, art. cyt., s. 1124.
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wypowiedziami spotykamy sie w Rdz 14, Wj 18, Lb 23-24**. Ponadto
Rachab umawia si¢ z wywiadowcami, Ze w zamian za pomoc Izraelici
ocala jaijej rodzine podczas ataku na miasto. Okazang im przez Rachab
zyczliwos¢ autor biblijny wyraza terminem hesed. W zamian kobieta
réwniez oczekuje od Izraelitow hesed. Termin ten, ktéry wielokrotnie
w Starym testamencie uzyty jest dla wyrazenia zwigzkéw przymierza
miedzy JHWH a jego ludem, naklada teraz na obie strony moralne zo-
bowigzania*®. MezczyZni przyjmujg umowe. Znakiem rozpoznawczym
dla Zolnierzy ma by¢ szkarlatny sznur zwisajacy z okien jej domu (w.
12-21). W Starym Testamencie kolor purpury ma odniesienia seksual-
ne oraz, cho¢ nie bezposrednio, wigze si¢ z prostytucja (por. Rdz 38, 28.
30; Pnp 4, 3; Jr 4, 30). U Izajasza purpura jest kolorem grzechu (Iz 1, 18).
Rzeczownik tigwah (,,sznur”) oznacza réwniez nadzieje stad w interpre-
tacji ojcow Kosciola, uznajagc JHWH za swego Boga i przyjmujac wiare
Izraela, szkarltatny sznur staje sie dla Rachab nadziejg na nowe zycie®°.

Z Rachab spotykamy sie ponownie w Rdz 6, 22-25. Izraelici napadaja
na Jerycho i zgodnie z umowa wyprowadzaja Rachab i jej rodzine z mia-
sta, odtad Rachab zamieszkuje w$rdd ludu Izraela.

3.4.8dz 11, 1-11

Termin zonah pojawia si¢ ponownie w Sdz 11, 1 w opisie pochodzenia
Jefte, jednego z sedziow Izraela. Jefte zostal wybrany na przywodce, kiedy
wojska Ammonitow zaczely zagrazaé Izraelitom w Gileadzie w Zajordanii.
W wersie 1 dowiadujemy sie, ze Jefte byl gibbor hajil - walecznym wo-
jownikiem. Urodzit sie ze zwigzku Gileada z nierzadnica (zénah). To,
ze byt synem prostytutki, ukazuje jego niski status spoteczny®’. Dzieci
urodzone z prawowitego zwiagzku dziedzicza bowiem majatek i chociaz

* D. Merling, Rahab: The Woman Who Fulfilled the Word of JHWH, ,,Andrews
University Studies” 41 (2003), s. 31-44.

> P. A. Bird, The Harlot as Heroine, dz. cyt., s. 129.

*F. A. Spina, Rahab, art. cyt., s. 1126.

*”S. M. Hooks, Jephthah, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology
and Exegesis, t. 4, ed. by W. A. VanGemeren, Grand Rapids 1997, s. 751.
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Jefte jest pierworodnym Gileada, zostaje pozbawiony praw do dziedzi-
czenia i wypedzony z domu ojca*®. Staje sie wyrzutkiem spotecznym, ktd-
ry zbiera bande podobnych do siebie awanturnikéw (Sdz 1, 3). Dopiero
jego umiejetnosci w prowadzeniu walki sktaniajg starszyzne Gileadu do
sprowadzenia Jefte z kraju Tob (Sdz 1, 5) i poproszenia go, aby zostal wo-
dzem Izraelitéw w wojnie z Ammonitami (Sdz 1, 6).

3.5.8dz 16, 1-3

W perykopie Sdz 16, 1-3 Samson demonstruje swojg nadnaturalng
sife wobec mieszkancéw Gazy, stanowi to wstep do jednego z najbardziej
popularnych starotestamentalnych opowiadan o Samsonie i Dalili (Sdz
16, 4-31). Interesujaca nas perykopa wpisuje sie¢ w kontekst konfliktu
Izraelitow i samego Samsona z Filistynami. Samson udaje si¢ do Gazy,
miasta Filistynow, tam spotyka prostytutke (zénah) i udaje si¢ do jej
domu. Motyw relacji seksualnych jako formy nawigzywania relacji spo-
tecznych, ktore majg przemienic i uspoleczni¢ bohatera, pojawia sie row-
niez w mezopotamskim eposie Gilgamesz. Jego bohater czlowiek Enkidu
dopiero po nawigzaniu kontaktow z nierzadnicg zrywa ze §wiatem zwie-
rzat i staje sie w petni cztowiekiem*’. Jednak podobnie jak w przypadku
malzenstwa z Filistynka z Timmy zwiazek Samsona z prostytutka z Gazy
nie prowadzi do socjalizacji, lecz do niezgody®®. Mieszkancy miasta chca
pochwyci¢ Samsona, kiedy rankiem bedzie wychodzit z domu nierzad-
nicy. Otaczajg go i czekajg cala noc przy bramie miejskiej (Sdz 16, 2-3).
Z tekstu wynika zatem, ze dom prostytutki znajdowal si¢ na obrzezach
miasta niedaleko bramy. Jednak plan mieszkancéw Gazy nie powiddl sig,
poniewaz Samson zbudzit si¢ w srodku nocy i wyszed! z miasta, wyla-
mujgc wrota miejskiej bramy (Sdz 16, 3).

8 S. Niditch, Judges, Louisville-London 2008, s. 131 (Old Testament Library).
** Epos o Gilgameszu, tt. K. Lyczkowska, Warszawa 2002, s. 7-8.
° S, Niditch, Judges, dz. cyt., s. 168.
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3.6.1Krl 3, 16-28

Glownym tematem perykopy 1 Krl 3, 16-28 jest ukazanie niezwyktej
madrosci krola Salomona, co stanowi wypelnienie zapowiedzi zawartej
w 1 Krl 3, 4-15. Do jej zilustrowania autor biblijny wybrat opowiadanie
o sporze dwoch nierzadnic o dziecko. Chociaz tekst nie wymienia imie-
nia krdla i jak twierdzi jeden z komentatoréw, opowiadanie to pasowa-
toby do kazdego czasu i miejsca®’, to autor biblijny wybral je, aby ukaza¢
madros¢ krola, a z kontekstu wynika, ze chodzi tu o Salomona.

Motyw sporu o dziecko jest czesto spotykany w legendach z calego
$wiata. Prawdopodobnie najblizsza paralele stanowi indyjskie opowiada-
nie o Jataka. Kobieta demon twierdzi, ze dziecko pozostawione na brzegu
rzeki nalezy do niej. Béstwo grozi, ze rozerwie dziecko na pot, ale w koncu
oddaje je matce, kiedy ta odrzuca propozycje przyjecia potowy dziecka®.

O ile opowiadania o nierzadnicy Rachab (Joz 2) i o udajacej nierzad-
nice Tamar (Rdz 38) opisujg $srodowisko Kananejskie, to wydaje sig, ze
zjawisko prostytucji wystepowalo réwniez w Izraelu (Judzie)>. Zdaje
sie $wiadczy¢ o tym zaréwno analizowana tu perykopa 1 Krl 3, 16-27,
jak i czesto pojawiajacy sie w tekstach biblijnych omawiany juz termin
zénah (Kpt 21, 7. 14; Pwt 23, 19; 1 Krl 3, 16; 22, 38; 1z 1, 21; 23, 15. 16; Jr
3,3;5,7; Ez 16, 30. 31. 33. 35. 41; 23, 44; Oz 4, 14; J1 4, 3; Mi 1, 7; Na 3,
4; Prz 6, 26; 7, 10; 23, 27; 29, 3).

W 1 Krl 3, 16-27 dwie nierzadnice (ndsim zonot) przybywaja do kréla,
aby ten rozsadzit ich spér. Tradycyjnie spoér miedzy kobietami rozstrzy-
gal mezczyzna, glowa rodziny (por. Rdz 16). Poniewaz jednak kobiety s3
prostytutkami, nie ma w ich otoczeniu mezczyzny, ktérego wladzy bylyby
podporzadkowane. Kobiety udaja si¢ zatem do kréla. Z podobna sytu-
acja mamy do czynienia rowniez w 2 Sm 15, 3-4, kiedy Absalom zasia-
da w bramie miasta, by wydawa¢ wyroki, w 2 Sm 14, 1-20, kiedy Dawid
wystuchuje kobiete z Tekoa oraz w2 Krl 8, 4-6, kiedy Joram spotyka

*1'S.J. DeVries, 1 Kings, Waco 1985, s. 58 (Word Biblical Commentary).
2 Tamze.
3 P. A. Bird, The Harlot as Heroine, dz. cyt., s. 132.
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Szunammitke®*. W wersie 17 glos zabiera jedna z kobiet, ktora relacjo-
nuje wydarzenia. Dowiadujemy si¢, Ze obydwie kobiety mieszkajg razem
i mniej wiecej w tym samym czasie urodzily dzieci (synéw). Dziecko jed-
nej z nich zmarto w nocy, a wtedy jego matka zamienita dzieci. Kiedy ko-
bieta obudzila si¢ rano i znalazta obok siebie martwe dziecko, przyjrza-
ta mu si¢ dokladnie i stwierdzila, ze to nie jest jej syn. Twierdzi teraz, ze
jej dziecko zyje i zostato zamienione przez drugg kobiete. Ta z kolei za-
przecza stowom pierwszej z kobiet i twierdzi, ze jej dziecko zyje (w. 22).
Trudnos$¢ w rozstrzygnieciu tego sporu polega na tym, ze nie ma zadnych
swiadkow, jedynie stowa kobiet przeciwko sobie. Dodatkowo kobiety sa
prostytutkami, a wiec osobami, ktorych stowom sie niedowierza®. Krol
postanawia zatem wyda¢ wyrok nie w oparciu i ich stowa, lecz uczucia
macierzynskie. Rozkazuje przynie$¢ miecz i rozcig¢ dziecko na pot. Ta
z kobiet, ktdra jest matka rezygnuje z dziecka byle tylko pozostato ono
przy zyciu. Krdl oglasza wyrok i oddaje dziecko matce. Opowiadanie
konczy si¢ stwierdzeniem, ze caly Izrael przekonat sig, ze krol obdarzo-
ny jest madroscig Boza do sprawowania sadéw (w. 28).

Uwaga autora analizowanej perykopy nie skupia si¢ zatem na profesji
kobiet — termin zono6t pojawia si¢ tylko raz w wersie 16 jako wprowadzenie
do opowiadania. Fakt, ze obydwie kobiety byly nierzadnicami, pelni tu je-
dynie funkcje narratywng i ma podkresli¢ trudnos¢ zadania, przed jakim
stanal krél. Zazwyczaj w sytuacjach spornych przestuchiwano §wiadkow,
w tym wypadku jednak krdl nie mégt zastosowa¢ typowych rozwigzan
i musiat siegna¢ po nadzwyczajne srodki, dzieki ktorym rozwigzal za-
gadke, wydal sprawiedliwy wyrok i zastynal z madrosci w catym Izraelu.

3.7. Podsumowanie

Z przeanalizowanych tu tekstow narratywnych, w ktorych nierzadni-
ce wystepuja czasami jako bohaterki opowiadan (Rachab - Joz 2; Tamar
jedynie udaje prostytutke — Rdz 38; dwie nierzadnice - 1 Krl 3, 16-27),
paradoksalnie dowiadujemy sie¢ niewiele zaréwno o samym zjawisku

54 M. Cogan, I Kings, New Haven 2001, s. 194 (Anchor Bible).
°> P. A. Bird, The Harlot as Heroine, dz. cyt., s. 132-133.
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prostytucji w starozytnym Izraelu, jak i o ocenie tego zjawiska przez au-
toréw biblijnych. By¢ moze dlatego czes$¢ uczonych méwi o ambiwalen-
tnym stosunku starozytnych ludéw do prostytucji. Prostytutki, chociaz
odrzucane i marginalizowane, byly pozadane przez mezczyzn i tolero-
wane w spoteczenstwie przez nich zdominowanym®°.

Na podstawie przeanalizowanych tekstéw mozemy powiedzie¢, ze pro-
stytucja byta charakterystyczna dla Srodowisk miejskich (Gaza, Jerycho).
Prostytutki mieszkaty same w domach oddalonych od centrum miasta,
potozonych blisko bramy miejskiej (Sdz 16, 2-3) lub w murze (na murze)
otaczajacym miasto (Joz 2, 15). Mezczyzna zainteresowany kontaktami
z prostytutka mogt spotkac ja przy bramie miasta, przy drodze (Rdz 38,
14) lub uda¢ sie bezposrednio do jej domu (Joz 2, 1). Prawdopodobnie
prostytutki wyrdznialy sie strojem, ale z pewnoscia nie byt nim welon.
Tamar zrzucita wdowie szaty, ale nie wiemy w co dokladnie byta ubrana,
udajac nierzadnice (Rdz 38, 14). Dziecko prostytutki, jezeli jego ojciec byt
znany, mogto mieszkaé w jego domu, ale z opowiadania o Jefte wynika,
ze nie bylo traktowane na réwni z innymi dzie¢mi i nie dziedziczylo ma-
jatku po $mierci ojca (Sdz 11, 1-2). O ile spotkanie Izraelitéw z Rachab
zmienia jej losy — zostaje uratowana i mieszka wérdéd ludu Izraela (Joz 6,
22-25), to zwigzek Samsona z nierzadnica z Gazy nie prowadzi do na-
wigzania pokojowych stosunkéw z Filistynami Sdz 16, 1-3.

Prostytutki musialy same zadba¢ o swoje utrzymanie, dlatego samo-
dzielnie zajmowaly si¢ finansami, prowadzac interes i negocjujac cene
ustug (Rdz 38, 16-18).

Poniewaz nierzadnice cieszyly si¢ pewna swoboda w nawiazywaniu
relacji spotecznych, byty bobrze zorientowane w tym, co dzieje sie w mie-
$cie i okolicy. Rachab wie o zwycigstwach wojsk Izraela nad krélami amo-
ryckimi w Zajordanii i decyduje si¢ pomdc szpiegom. Ponadto wykazuje
sie duzym sprytem, ukrywajac ich na dachu swego domu i pomagajacim
uciec z Jerycha (Joz 2,2-21). Nalezy jednak pamietac, ze wypowiedz z w.
8-11, w ktérych Rachab przypomina wydarzenia zwigzane z wyj$ciem
Izraelitow z Egiptu i zwyciestwa nad krolami amoryckimi oraz uznaje
JHWH za najwyzszego Boga, jest zabiegiem redakcyjnym autora biblijnego.

%6 S. Ackerman, Prostitution, dz. cyt., s. 650.
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W otoczeniu prostytutek nie bylo mezczyzny (ojca, meza, brata), kto-
ry zwyczajowo rozstrzygal sprawy sporne, dlatego nierzadnice z 1 Krl 3,
16-27 udaja sie do krola. Chociaz mamy tu do czynienia z legenda lu-
dowg i trudno powiedzie¢, na ile opowiadanie to odzwierciedla rzeczy-
wiste zwyczaje, to z innych tekstow biblijnych wynika, ze istnial zwyczaj
udawania si¢ do krola, aby ten rozstrzygnal spor.

Latwo zauwazy¢, ze autorzy biblijni nie oceniajg w tych tekstach zja-
wiska prostytucji, a poniewaz nierzadnice s3 czasami ich bohaterkami
(Tamar udaje prostytutke), moze powsta¢ wrazenie, Ze s postaciami na
wskro$ pozytywnymi. Taka opinia wydaje si¢ jednak mocno przesadzona.
Na podstawie powyzszych tekstow mozemy jedynie stwierdzi¢, ze auto-
rzy biblijni potwierdzaja istnienie zjawiska prostytucji i wykorzystuja ten
motyw dla celéw narratywnych. Nie oceniajg tego zjawiska poniewaz nie
lezy ono w centrum ich zainteresowan. Wyjatek moze tu stanowi¢ Rdz
34. Chociaz tekst opowiada o uwiedzeniu Diny przez Sychema i prob-
lemie asymilacji Izraelitow z ludami zamieszkujgcymi Kanaan, to z ca-
tosci narracji mozna wysnu¢ wniosek, ze uznanie niezameznej kobiety
pozostajacej pod wladza ojca i braci za zénah (,nierzadnicg”) przynosito
hanbe dla rodziny i calej spotecznosci.

4. Teksty prorockie

W tekstach prorockich rdzen znh uzyty jest w znaczeniu metafo-
rycznym. Odnosi si¢ on do niewiernosci ludu Izraela wobec Bozych
przykazan. Zerwanie przymierza opisane jest tu jezykiem zdrady
malzenskiej lub nierzadu, a oskarzonymi sg lud Izraela i Judy, miasta
Jerozolima i Samaria (Oz 4, 11-14; 1z 1, 21; Jr 3, 2-3; 5, 7; Ez 16; 23;
Mi 1, 7). Znajdziemy tu réwniez wyrocznie przeciw innym narodom
- wowczas uprawianie nierzadu (znh) oznacza oddawanie czci lokal-
nym béstwom, zawieranie sojuszy z innymi krajami, prowadzenie han-
dlu (Iz 23, 15-18; Na 3, 4; J1 4, 3) .

Oskarzanie o nierzagd ma zawsze u prorokéw wydzwigk negatywny.
Autorzy biblijni wykorzystujg jezyk zwiazany z prostytucja, aby ukazaé
cigzar grzechéw wobec Boga.



Zjawisko prostytucji w Starym Testamencie w etycznej ocenie autoréw biblijnych 337

Dla potrzeb naszej pracy przeanalizujemy te teksty, ktére w sposéb
bezposredni, przywoluja obraz nierzadu. Poniewaz rdzen znh oznacza
zaréwno nielegalne stosunki seksualne poza malzenstwem, jak i prosty-
tucje, w niektorych przypadkach obrazy nierzadu i cudzoléstwa beda
sie przeplataé.

4.1.1z 23,15-18

Tematem rozdziatu 23 jest wyrocznia przeciw Tyrowi i Sydonowi.
Upadek Tyru autor biblijny poréwnuje do zachowania nierzadnicy
(zonah), ktdra aby zosta¢ zauwazona, obchodzi miasto, grajac na cytrze
i $piewajac piosenki (w. 16). Prostytucja, jak zauwazylismy do tej pory,
cho¢ stanowila w Izraelu i w ogéle na starozytnym Bliskim Wschodzie
swoiste factum, nie byla nigdy spotecznie akceptowana (Rdz 34, 31; Lb
25,1; Pwt 22,21; 1 Krl 22,38;1257,3;Jr5,7; 0z 1, 2; 2, 6; 4, 12-14; Jo 4,
3;Am2,7;7,17;Na 3, 4; Prz 6, 26; 7, 10; 23, 27; 29, 3), a prawnie wprost
zakazana (Kpt 21, 7-14; 19, 29; Pwt 23, 18-19). W kontekscie prorockim
opisywano obrazem nierzadu (nierzadnicy) przede wszystkim niewier-
no$¢ Izraela wobec JHWH w sferze kultowej. Tak tez nalezy zrozumiec
obecny obraz, cho¢ o kulcie obcych bostw mowa jest dopiero w kolejnym
wierszu (w. 17). Obramowujace pie$n nierzadnicy w. 15 i 17 powtarzaja
fraze: ,na koniec siedemdziesigciu lat”. To zapowiedz upadku styngcego
z handlu Tyru. Siedemdziesiat lat to wyjatkowo dlugi okres w symboli-
ce biblijnej. Tyle mniej wigcej trwa ludzkie zycie (Ps 90, 10; Jr 25, 12; 29,
10; Za 1, 12). Zestawienie ,handel, prostytucja” sugeruje tu pewnego ro-
dzaju analogi¢ pomigdzy obiema aktywnosciami. By¢ moze wigze sie to
z faktem, ze Tyr stynat ze swoich doméw publicznych®”.

4.2.Jr3,2-3
PerykopaJr 3, 1-4, 2 méwi o odstepstwie Izraela i Judy wobec Bozych
przykazan i o wezwaniu do nawrdcenia. W pierwszej czesci (w. 1-5)

dominuje obraz Izraela jako niewiernej zony, a odrzucenie przez niego

%7 ]. Blenkinsopp, Isaiah 1-39, New York 2000, s. 345 (Anchor Bible, 19).



338 Halina Jodzio

Bozych przykazan opisane jest jezykiem cudzoléstwa i nierzadu. W wer-
secie 2 zachowanie Izraela przyréwnane jest do postepowania prostytutki,
ktora czeka na klientow, siedzac przy drodze. W wersecie 3 autor biblij-
ny moéwi o tym, ze postepowanie Izraela wbrew Bozym przykazaniom
zbezczedcito ziemie, mimo to Izrael nie czul wstydu®®. Ten brak skruchy
wyrazony jest stwierdzeniem: ,,Mimo to miala$ nadal czolo niewiasty
cudzoloznej — nie chciala$ sie zawstydzi¢”. Wynika stad, ze kobiety upra-
wiajace nierzad oceniano jako osoby pozbawione wstydu, ktére mimo
jawnego grzechu chodzily z podniesionym czolem. Mozna odczyta¢ to
takze jako swego rodzaju przyklad prowokujacego zachowania. Czolo
wskazuje bowiem wrecz na otwartg konfrontacje™. Fakt, ze przykltadem
takiej postawy sa wlasnie nierzadnice, jednoznacznie stawia je w nega-
tywnym Swietle.

4.3.Ez 16;23

Prorok eksploatuje tu (Ez 16) obraz odnalezienia Izraela jako porzu-
conego dziecka, przygarniecia go i ostatecznie malzenstwa (symbol przy-
mierza). Obowigzkiem zony wobec meza jest nade wszystko wiernosc.
Niewiernos¢ staje sie w kontekscie obecnej metaforyki symbolem apo-
stazji ze strony Izraela (por. Wj 34, 14-15; Lb 15, 39: znh w sensie apo-
stazja > Ez 6, 9). Po raz pierwszy oskarzenie tego rodzaju pojawilo si¢
u Ozeasza, gdzie rozbudowany obraz zony-nierzadnicy postuzyt do oce-
ny religijnej apostazji Izraela (Oz 2, 4-14; por. Jr 2, 20-25 — Ez 16, 32).
Ezechiel rozwija t¢ sama metaforyke, poszerzajac ja na stere relacji poli-
tycznych z obcymi narodami (Ez 23, 3. 19) i nade wszystko w stosunku
do Ozeasza oraz Jeremiasza czyni z tego obrazu swoisty rodzaj biografii
Izraela®. Fakt, ze wybrany i obdarowany przez Boga nar6d zachowywal

*8 P. Wiodyga, Oblubieniec i Oblubienica. Metaforyka matzeriska Jeremiasza, Krakow
2003, s. 225-230.

* G. Fischer, Jeremia 1-25, Freiburg-Basel-Wien 2005, s. 186 (Herders Theologischer
Kommentar Altes Testament).

o0 M. Greenberg, Ezechiel 1-20, Freiburg-Basel-Wien 2001, s. 320-322 (Herders
Theologischer Kommentar Altes Testament).
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sie ostatecznie jak nierzadnica, jest negatywna oceng historii Izraela
i Judy (dwie siostry). Nam pozwala nade wszystko sadzi¢, ze w podobny
sposob prorok ocenia réwniez sam nierzad, przytaczajac go jako ilustra-
cje negatywnych postaw, ktére nie sg jednorazowym btedem, lecz trwatg
tendencjg — swoistym stylem zycia.

4.4. Podsumowanie

Teksty prorockie jednoznacznie negatywnie oceniajg zjawisko cu-
dzoldstwa i nierzadu. Opisujac niewierno$¢ Izraela takim wiasnie je-
zykiem, autorzy biblijni podkreslaja ogrom grzechu ludu wybranego:
pycha, prowokujaca wobec Boga postawa, trwaly charakter takiego za-
chowania noszacego znamiona zdrady. Izrael (Juda) jako nierzadnica
jest pozbawiony takze wstydu - elementarnego objawu poczucia winy
(por. Rdz 2, 25; 3, 7). Co wigcej, jako nierzadnica szuka wrecz okazji do
kolejnego grzechu, siadajac przy drogach lub zwracajac na siebie uwa-
ge gra i $piewem.

5. Teksty madrosciowe
5.1. Prz 6, 24-35

Rdzen znh pojawia sie we kontekscie wypowiedzi dotyczacych wyso-
kiej ceny, jaka placi si¢ za pozadanie cudzej zony i o niebezpieczenstwach,
jakie niesie ze sobg cudzoldstwo. Zdaniem autora biblijnego nawigzy-
wanie stosunkow z kobietg zamezna niesie powazniejsze konsekwencje
niz utrzymywanie kontaktéw z prostytutka (zénah). Prostytutce wystar-
czy bowiem uméwione wynagrodzenie - ,,kes chleba”, natomiast cudza
zona dazy do zapanowania nad zZyciem partnera (w. 26). Cze$¢ badaczy
tlumaczy pierwsza czes$¢ tej wypowiedzi (w. 26a) w sensie ,,nierzadni-
ca redukuje cie do kesu chleba” (me¢zczyzna jest pasywny), a w drugiej
wskazuje na aktywnos¢ cudzej zony (w. 26b). Przy takiej interpreta-
¢ji cudza Zona pordéwnana jest do nierzadnicy. Wiekszos¢ komentato-
réw jest jednak zdania, ze poréwnanie ma charakter: zfe konsekwencje
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- gorsze konsekwencje®!. O ile cudzoldstwo (zdrada matzenstwa) bylo
zdecydowanie potepiane, oznaczalo bowiem ztamanie wiernosci mat-
zenskiej (por. Prz 2, 17), o tyle obecno$¢ nierzadnic, zwlaszcza obcego
pochodzenia, po cichu akceptowano lub przynajmniej przymykano na
ten proceder oko.

52.Prz7,6-27

Tematem rozdzialu 7 sg przestrogi kierowane przez ojca do syna, aby
ten mial si¢ na bacznosci przed cudza Zong, ktdra chce go uwies¢. Po
wstepie, w ktérym ojciec zachgca syna do stuchania (w. 1-6), nastepuje
pouczenie, w ktérym mozemy wyrdznic trzy cze$ci®’. Najpierw taktyka
uwiedzenia mlodzienca polega na wypatrywaniu go w thumie mtodych
ludzi (w. 6-13), nastepnie na namawianiu go do cudzoldstwa (w. 14-20)
az mlody cztowiek ulegnie zachetom (w. 21-23). Pouczenie podsumo-
wujg w. 24-27, w ktorych autor biblijny negatywnie ocenia zachowanie
kobiety. Chociaz tekst méwi o niewiernej Zonie, ktéra pod nieobecnos¢
meza uwodzi mlodych ludzi, to autor biblijny poréwnuje jej zachowanie
do zachowania prostytutki. Kobieta ta ubiera si¢ w strdj nierzadnicy (w.
10), przechadza si¢ po ulicach, placach, wypatruje mezczyzn na rogach
ulic (w. 12). Spotkanego mlodzienca uwodzi obietnicg upojnej nocyi pro-
wadzi do swego domu, gdzie wszystko jest juz przygotowane. Loze jest
wystane migkkimi tkaninami i skropione wonnosciami, mirra, aloesem
i cynamonem (w. 16-17). W starozytno$ci substancje te w formie olejku
badz proszku sprowadzano z Afryki, Arabii i Indii, i uzywano jako afro-
dyzjakow®. Kiedy mlody czlowiek ulegnie namowom kobiety mozna
go pordwnac do zwierzecia w pulapce, ktore nie wie, Ze czeka je $mier¢
(w. 23). Ocena takiego uwodzacego zachowania jest jednoznacznie ne-
gatywna, a poréwnanie do prostytutki pozwala stwierdzi¢, ze ta ostatnia
profesja takze nie jest oceniana pozytywnie.

¢! B. K. Waltke, The Book of Proverbs. Chapters 1-15, Grand Rapids 2004, s. 354-355
(New International Commentary on the Old Testament).

%2 Tamze, s. 366-367.

¢ Tamze, s. 379.
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5.3. Podsumowanie

Obraz kobiety cudzoloznej, ktorej zachowanie autor biblijny poréw-
nuje do zachowania prostytutki jest tu bardzo plastyczny. Kobieta planuje
i szuka okazji do cudzoldstwa, skrupulatnie przygotowuje si¢ do uwie-
dzenia (ubidr, toze, wonnosci). Autor biblijny negatywnie ocenia jej za-
chowanie poréwnujac jej dom do Szeolu. Uleganie pokusie cudzotostwa
prowadzi zatem do $mierci (Prz 7, 27). Z samych poréwnan mozna wy-
ciagnac jednak wniosek, Ze mimo negatywnej oceny prostytucji, jest ona
niejako po cichu akceptowana, cho¢ pogardza sie takg profesjg i przed-
stawia jako przyklad zachowania, ktére jest niedopuszczalne w przypad-
ku, gdy kobieta jest zamezna.

6. Wnioski

Celem niniejszej pracy byla odpowiedZ na pytanie o etyczng ocene
zjawiska prostytucji w tekstach starotestamentalnych. W tym celu naj-
pierw przeanalizowali$my stownictwo odnoszace si¢ do tego zjawiska,
a nastepnie omowilismy teksty biblijne, w ktérych to stownictwo wyste-
puje. WyrézniliSmy tu teksty prawne, narratywne, prorockie i madros-
ciowe. Na podstawie przeprowadzonej analizy mozemy stwierdzi¢, ze
zjawisko prostytucji jest negatywnie oceniane przez autoréw biblijnych.

W $wietle tekstow prawnych przeznaczeniem ludu Bozego byta $wig-
tos¢, nierzad zas z jednej strony naruszal porzadek spoteczny (powota-
niem kobiety bylto zalozenie i dbanie o rodzing), z drugiej — profanowat
ziemig. Ponadto kobiety uprawiajace prostytucje skazane byly na zycie
na marginesie spoleczenstwa. Byly tolerowane, ale pogardzane. Uwazano
je za osoby, ktore oszukuja, klamia, uwodza mlodych mezczyzn, ale nie
wstydza sie swojego postepowania. Opisujac odstepstwo Izraela, autorzy
biblijni czgsto odwotywali si¢ do obrazu Izraela jako nierzadnicy, ukazu-
jac w ten sposob ciezar winy ludu wybranego. Podobnie jak prostytutka
uprawia nierzad z wieloma mezczyznami, tak Izrael oddawal czes¢ wielu
bdstwom. Ocena takiego postepowania jest tu zawsze negatywna. Rozpusta
prowadzi bowiem do zbezczeszczenia ziemi i sprowadza Bozy gniew.
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Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze nie ma zadnych przestanek
przemawiajacych za tym, aby zwolennicy legalizacji prostytucji mo-
gli w swojej argumentacji powolywac si¢ na Stary Testament. Teksty
starotestamentalne wypowiadajg si¢ krytycznie zar6wno na temat
cudzoldstwa, jak i nierzadu. W opinii autoréw biblijnych prostytu-
cja nie jest dobrodziejstwem ani z punktu widzenia spolecznego, ani
ekonomicznego.

Szczecin HALINA JODZIO

Abstrakt

Artykul omawia problem prostytucji tekstach starotestamentalnych. Najpierw ana-
lizie poddano stownictwo znh i g<desah (qadés), a nastgpnie teksty prawne, narratywne,
profetyckie i madrosciowe. Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna stwierdzi¢, ze
prostytucja byla zjawiskiem do$¢ popularnym na starozytnym Bliskim Wschodzie. Teksty
narratywne pokazujg, ze cho¢ akceptowane, prostytutki pozostawaly na marginesie zy-
cia spolecznego. Nalezy podkresli¢, ze teksty prawne, profetyckie i madrosciowe zawsze

negatywnie oceniajg zjawisko prostytucji.

Stowa kluczowe

Prostytucja, nierzad, prawo, niewierno$¢, cudzotéstwo, Dina, Tamar, Rachab

Abstract

The phenomenon of prostitution in the Old Testament
in ethical assessment of biblical authors

The article discusses the problem of prostitution in Old Testament texts. First it anal-
yses the vocabulary znh and g¢desah (qades) and then legal, narrative, prophetic and wis-
dom texts. The analysis shows that the phenomenon of prostitution was quite common

in the ancient world. Narrative texts show that although accepted the prostitutes lived
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on the fringe of society. Moreover legal, prophetic and wisdom texts always give nega-

tive assessment of prostitution.

Keywords

Prostitution, harlotry, law, unfaithfulness, adultery, Dinah, Tamar, Rahab
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KS. ROMAN KRAWCZYK

Biblijna koncepcja swietosci

Zakres znaczeniowy termindw ,$wietos¢” i ,$wiety” w jezyku po-
tocznym jest niezwykle szeroki. Méwimy o $wietosci Boga, $wigtosci
Kosciota, $wietosci czlowieka, o $wigtym tygodniu, o sakramentach $wig-
tych, o $wietych miejscach, §wietych czasach, $wietych ksiegach. Swietoéé
jest wiec rzeczywistoscig niezwykle zlozong, dotykajaca przede wszyst-
kim tajemnicy samego Boga, lecz takze catego obszaru kultu i moralno-
éci. ,,Swietos¢ obejmuje pojecia sakralnosci i czystosci, ale i przewyisza
je rownocze$nie. Zdaje si¢ by¢ zarezerwowana dla Boga niedostepnego,
lecz ustawicznie jest przypisywana stworzeniom™.

Swieto$¢ odnosimy przede wszystkim do Boga bedacego przedmio-
tem najwyzszej oceny religijnej i czci z tym zwigzanej oraz zrédlem kaz-
dej $wieto$ci. Swieto$¢ przypisujemy takze ludziom — $wiete Zycie to zy-
cie pobozne i moralne. Czlowiek $wiety to osoba ogloszona po $mierci
uroczyscie przez Koscidl jako zbawiona i czczona powszechnie przez
wiernych w zyciu codziennym. Czlowiek osigga swietos¢ poprzez na-
$ladowanie Jezusa Chrystusa, realizacje cnét teologicznych oraz wierne
przestrzeganie zasad religijno-moralnych.

Przymiotnika ,,$wiety” uzywamy takze w odniesieniu do rzeczy. Rzecz
$wieta to rzecz uswiecona przez jakas religie, bedaca przedmiotem czci
religijnej. Mozna tu wymieni¢ znak krzyza $wietego, Swiete piesni, §wieg-
te pisma, ziemie $wieta, Swiety obraz itd. Bardzo czesto przymiotnika
»S$wiety” uzywamy w znaczeniu przenosnym. Odnosimy go do ludzi

7. de Vaulx, Swigty, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. naczelny X. Leon-Dufour, th.
i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1973, s. 972.
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wyrozniajacych sie przede wszystkim dobrocig i szlachetnoscig, ale tak-
ze innymi wyjatkowymi cechami (na przyklad ,,swieta cierpliwosci’, ,,to
swieta kobieta”). Przymiotnika ,,$wigty” uzywamy réwniez wtedy, gdy
chcemy okresli¢ co$ jako nienaruszalne, obowiazujace. Sg to $wiete pra-
wa, zasady, $wiety obowigzek, §wieta prawda. I wreszcie s pewne dni,
ktore juz w swej nazwie nosza przymiot swietosci — przykladem uro-
czysto$¢ Wszystkich Swietych obchodzona w Ko$ciele katolickim dla
uczczenia ogotu swietych.

Pojecie $wietosci pojawiajace sie w jezyku potocznym dotyczy jednak
$wietosci pochodnej, Biblia natomiast zawiera teksty wyjasniajace sama
istote $wietosci’. PrzejdZzmy zatem do przedstawienia i analizy gléwnych
przekazéw biblijnych. Analiza obejmie przede wszystkim teksty Starego
i Nowego Testamentu. Dla uzupelnienia biblijnego obrazu $wigtosci przed-
stawimy rowniez pojecie $wietosci w Qumran oraz w teologii rabinicz-
nej. Analize zakonczy ostateczny wniosek o biblijnym pojeciu §wietosci.

1. Koncepcja $wietosci w Starym Testamencie

Biblia dla okreslenia przymiotnika ,,§wiety” uzywa najczesciej termi-
nu qgadosz zawierajacego w sobie idee odciecia, separacji, oddzielenia od
tego, co ziemskie, co $wieckie. Z racji tego oddzielenia przymiotnik ten
w odniesieniu do Boga zawiera wymiar zaréwno ontyczny (Bég jako byt
bezczasowy i ponadczasowy, czyli wieczny), jak i moralny oznaczajacy
wolnos¢ od jakiegokolwiek zta. Swieto$¢ Boga wyraza Jego wyniesienie
ponad wszelkie stworzenie, czyli Jego transcendencje (I1z 6, 1; 12, 6; 57,
15), nastepnie Jego majestat, moc i chwale (1 Sm 6, 20; 1z 6, 3; Wj 15, 11).

Swiety (gadosz) w odniesieniu do 0s6b i rzeczy, to oddzielony od sfery
profanum oraz po$wiecony Bogu i przynalezny do Niego®. Wedlug nie-
ktérych uczonych w terminie gadosz nie jest zawarta wylacznie negatywna

> M. Wojciechowski, Jezus jaki swigty w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996;
T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, Krakow 2008.

> W Ksiedze Wyijdcia (3, 1) Géra Boza Jest nazwana ,,ziemig $wietg” (Wj 3, 5). Jej
$wieto$¢ stata sie mozliwa dzieki obecnosci Boga, ktdry czyni Ja ,,$wietq”. ,,Ziemia $wieta”
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idea separacji; rozmaite formy stowne pochodzace od tego tematu maja
zabarwienie pozytywne oznaczajace po$wigcenie, konsekracje, przyna-
lezno$¢ do bostwa, bliskos¢ raczej (zwlaszcza w kontekscie kultu) niz
oddzielenie. ,,Swiete” jest raczej to, co pozostaje blisko béstwa, co zosta-
je mu w kulcie poswiecone. Obok pojecia swietosci jako separacji, od-
dzielenia od profanum trzeba wigc méwi¢ takze o pozytywnym pojeciu
$wietosci jako bliskosci Boga i bliskosci do Boga. ,,By¢ moze rézne reli-
gie akcentuja bardziej jeden lub drugi sens: Biblia i chrzescijanstwo na
pewno ten drugi™.

Greckim odpowiednikiem terminu gadosz jest rzeczownik hagiotes,
»$wietos¢” (,Uczcij dzien, ktoremu Ten, co czuwa nad wszystkim, udzielit
chwaty i $wietosci”: 2 Mch 15, 2; zob. Hbr 12, 10; 2 Kor 1, 12) oraz zawie-
rajacy ten sam rdzen czasownik hagiadzein (,,u$§wigcac”) oraz przymiot-
nik hagios (,,$wiety”). Inne terminy greckie odpowiadajace stowu hagios
to: hieros: termin ten okresla rzeczy, osoby nalezace do bostwa i zwigzane
z kultem (odpowiednik facinski: sacer); semnos (,,czcigodny, dostojny”),
hosios (,pobozny”), theios (,boski”). W LXX i w Nowym Testamencie
dominuje termin hagios.

Swieto$¢ w znaczeniu absolutnym to wytaczny przywilej Boga: oznacza
Jego ponadziemski majestat i transcendencje. Tak rozumiana §wigtos¢ jest
niedostepna czlowiekowi, dlatego Biblia méwi, ze tylko Bog jest swiety.
Oglasza to prorok Izajasz, uzywajac trzykrotnie tego terminu: ,,Swiety,
$wiety, $wiety jest Jahwe Zastepow” (Iz 6, 3)°. To trzykrotnie wy$piewa-
ne przez Serafinéw ,,$wiety” w wizji powotaniowej Izajasza (powtdrzone
w Ap 4, 81w liturgii koscielnej, w ktorej w gloria $piewa sie: ,,tylko Ty$
jest $wiety”) — jest najwymowniejszym tekstem o Bogu jako swietym. Jest
to tzw. treshagion (trzykrotnie $wiety). Trzykrotne podkreslenie czego$

jest wigc miejscem po$wieconym przez samego Boga — na spotkanie i do$wiadczenie
Jego obecnosci.

* M. Wojciechowski, Jezus jako $wigty, dz. cyt., s. 9.

® L. Stachowiak, Wizja chwaly Jahwe a misja Izajasza proroka (Iz 6, 1-13), ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 27 (1980) z. 1, s. 15-26; tenze, Ksiega Izajasza, Lublin 1991.
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$wiadczy o stopniu najwyzszym tego istotowego okreslenia Boga®. Jesli
chce si¢ podkresli¢ element niezwyklej potegi mieszczacej sie w imie-
niu Bozym ,,Swiety”, wtedy dodaje sie przydawkowe okreslenie: Sebaot.
Ta wspaniato$¢ Swietego promieniuje jako Jego ,,chwala” (kebod Jahwe,
gr. chochma, Yac. gloria). A zatem $wigto$¢ Boga to sama istota Bozej natu-
ry, a nie jeden z Jego przymiotdw, to jakby imie wlasne Boga, ktéry méwi
o sobie: ,Ja — Swiety” (Oz 11, 9; por. ] 17, 11; 1 P 1, 15). W opowiadaniu
o ukazaniu si¢ Jahwe w ptongcym krzewie (Wj 3, 5) Mojzesz styszy slo-
wa, zeby zdjal sandaly z nég, poniewaz ziemia, na ktdrej stoi jest $wie-
ta — Swieta w obecnosci Boga, ktory sie ukazuje. Gdy Jakub doznal wizji
w Betel, uznat to miejsce za $wiete (Rdz 28, 11-22).

Czci¢ Boga to wyznawac i czci¢ przede wszystkim Jego swieto$¢: ,,Pan
Zastepow - Jego za $wietego miejcie. On jest Tym, ktorego macie sig le-
ka¢ i ktéry winien was bojaznig przejmowac” (Iz 8, 13). Te sama praw-
de wyrazil Jezus w modlitwie Panskiej: ,,Niech si¢ swieci imie Twoje”
(Mt 6,9). Co znaczy: ,,$wieci¢ imi¢”? Wedltug Biblii istnieje zwigzek imie-
nia z losem tego, ktdry je nosi (,nomen est omen”). Jezeli zapomniano
o czyim$ imieniu, o takim , ginie teZ wspomnienie w ojczyzZnie, zanika
[jego] imi¢ na rynku” (Hi 18, 17). Bog dopelniat dzieta stworzenia, gdy
kazdej ze stworzonych istot nadawal jej wlasne imie (Iz 40, 26). Dlatego
»$wieci¢ imie Boze” znaczy $wiecid, czyli oddawad cze$¢ samemu Bogu’.

Bég, Swiety, bedgc ponad ziemskim majestatem, zniza sie réwno-
cze$nie do kazdego cztowieka, ale w sposdb szczegdlny ta obecnos¢
Boza zaznaczyla si¢ w obecnosci wérdd ludu wybranego: ,,Posrodku
ciebie jestem — Ja Swiety” (Oz 11, 9). W tym wyraza sie réwniez status
ludu Bozego, jego wyjatkowos¢: musi sie on oddzieli¢ od narodow, wy-
rézni¢ (,Oto lud, ktéry mieszka osobno, a nie wlicza si¢ do narodow™:
Lb 23, 9), ale oddzieli¢ si¢ po to, by opromienic je przywilejami swojego
wybranstwa: ,,Bedziecie szczeg6lng moja wlasnoscig posrod wszystkich
narodéw, gdyz do mnie nalezy cala ziemia. Lecz wy bedziecie Mi kro-
lestwem kaptanow i ludem $wietym” (Wj 19, 5-6). Ukazuja to wyraznie

°H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 2006, s. 176; tenze, Teologia
Nowego Testamentu, Wrocltaw 1991, s. 58-60.
7 Zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 68-69.
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dzieje Izraela, ktérego Bog wyprowadzit z niewoli egipskiej i wprowadzit
do ziemi obiecanej. Swietoé¢ Jahwe nie tylko oznacza ,,przyblizenie” Boga
do swego ludu wybranego, ale jest ona réwniez przyczyna zaangazowa-
nia sie Boga w walki tego ludu z jego wrogami: ,,Egipcjanie krzyczeli:
uciekajmy przed Izraelem, bo w jego obronie Pan walczy z Egipcjanami”
(Wj 14, 25). Swietos¢ Boga ,,nie tylko wiec oznacza Jego transcendencije,
oddzielnie od $wiata iludzi, ale réwniez Jego immanencje, to jest Jego
blisko$¢ wobec czlowieka, nachylenie si¢ nad nim i czynne wlaczenie sie
w losy swego ludu”®. Wielbi Go za to Mojzesz w swojej piesni dziekczynnej:
»Kt0zZ posrod bogow jest rowny Tobie, Jahwe, w blasku $§wietosci, ktoz Ci
jest podobny, straszliwy w czynach, cuda dziatajacy” (Wj 15, 11-13). Tak
swieto$¢ Boga rozumieja psalmisci. Autor Ps 99 przypomina, jak Bog ob-
jawial si¢ wielkim ludziom Izraela (Mojzeszowi, Aaronowi, Samuelowi):
»Przemawial do nich w stupie obtoku: styszeli Jego zlecenia i przykazania,
ktére im nadal” (Ps 99, 7). Z Dawidem zawarl przymierze: ,Zawarlem
przymierze z moim wybrancem, przysigglem studze memu Dawidowi:
utrwale na wieki twoje potomstwo i tron twoj zaloze na wszystkie po-
kolenia” (Ps 89, 4-5). Tenze psalmista nazywa Jahwe ,,$wietym Izraela”
(Ps 89, 19). Wzywajac do wielbienia Boga, psalmista (Ps 99) jako gtow-
ny motyw tego wielbienia podkresla az trzykrotnie Jego $wietos¢: ,,Imie
Boze jest swiete” (w. 3); ,On jest $wiety” (w. 5); ,Bog nasz, Jahwe, jest
$wiety” (w. 9). Swiety Bog nie tylko wystuchal modlitw swego ludu, ale
znizyl sie do niego tak bardzo, ze Jego stopy dotykajg arki przymierza
znajdujacej sie w Miejscu Najswietszym $wiatyni jerozolimskiej (Iz 6, 1;
Lm 2, 1). B6g wspomaga swdj lud w walce z jego rozmaitymi wrogami.
Dlatego w trudnych chwilach wzywa on pomocy Bozej: ,,Daj nam moc
przeciw nieprzyjacielowi, bo ludzkie ocalenie jest zawodne. W Bogu do-
konamy czynéw pelnych mocy i On podepcze naszych nieprzyjaciol”
(Ps 60, 13-14). Swietos¢ Jahwe jest dla ludu Izraela zrédtem nadziei; wie
on, ze dzigki pomocy Jahwe moze odnies¢ wielkie zwyciestwo (Ps 20, 8;
33, 17; 44, 6; 110, 5), oraz odzyskac uznanie i potege (Ps 44, 6; 1 Sm 14,
48;1z 31, 4; Syr 47, 6-7)°. B6g w najwyzszym stopniu §wiety nie separuje

*]. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, Kielce 2000, s. 295-296.
® Tamze, s. 289.
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sie bowiem od swego ludu, ale takze od zadnego cztowieka, lecz przybli-
za sie do niego, jest Emanuelem, ,,Bogiem z nami” (Iz 6, 14). Nie dziwi
wigc, ze cierpiacy Izraelita, o ktorym moéwi Ps 22, ma zal, ze Bog, o kto-
rym mowi: ,, Ty jestes $wiety, chwalo Izraela”, ze ten Bog nie odpowiada
na jego wolanie. Sytuacje te odczuwa jako co$ niezrozumialego: ,,Boze
modj, Boze moj, czemus mnie opuscil? [...] Boze méj, wolam przez dzien,
a nie odpowiadasz” (Ps 22, 2-3).

Swietym w pelnym znaczeniu tego stowa jest Bég — $wieto$¢ to sama
istota Bozej natury. Ale okreslenie ,,$wiety” w Starym Testamencie od-
noszone jest takze do poszczegolnych osob; Aaron byl ,,swietym Jahwe”
(Ps 106, 16), Elizeusz byt ,,§wietym mezem Bozym” (2 Krl 4, 9). Jeremiasz
zostal uswiecony jeszcze przed narodzeniem (Jr 1, 5). Izajasz nie moze
glosi¢ imienia Bozego nieczystymi wargami: ,,Biada mi, jestem zgubio-
ny! Jestem mezem o nieczystych wargach” (Iz 6, 5). Aniof oczyszcza jego
wargi rozzarzonym weglem z oltarza i wtedy styszy stowo Boze: ,,Oto do-
tkneto to twoich warg: twoja wina jest zmazana, zgladzony twdj grzech”
(Iz 6, 7)*°. Swietymi w Starym Testamencie byli prorocy, kaptani i inne
osoby pelnigce rézne funkcje w swiatyni.

Stary Testament wymienia takze rzeczy poswiecone Bogu okreslane
jako $wiete'', na przyktad Namiot Spotkania, Arke Przymierza, ktore byty
znakami obecnosci i $wigtosci Boga w Izraelu. Jako $wigte traktowano
takze przedmioty przeznczone do sprawowania kultu: ottarze, $wieczniki,
naczynia liturgiczne (Wj 30, 26-28; 39, 1. 41; 40, 9-11). Swiete byly ofiary
sktadane Bogu (Kpt 6, 10), okreslone dni w ciagu roku przeznaczane do
kultu okreglano jako $wiete (Wj 20, 11; 23, 14; Kpt 23, 2)'%. Ale $wietos¢
0s6b i rzeczy nie jest tego samego rodzaju co $wietoé¢ Boga. Swietosci nie

10 K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 1984, t. 3, s. 157.

! Rzeczy $wiete — ,to te, ktorych sie nie dotyka lub do ktorych nie wolno sie zbliza¢
inaczej, jak tylko przy zachowaniu warunkow czystosci rytualnej. Odznaczajace si¢ spe-
cjalnym dynamizmem, tajemniczoscig i majestatem $wiadczacym o nadprzyrodzono-
$ci, rzeczy jako $wigte wywoluja uczucia mieszane przerazenia i fascynacji, co pozwala
czlowiekowi uswiadomic sobie jego mato$¢ w obliczu objawienia si¢ numinosum” (J. de
Vaulux, Swi:;ty, art. cyt., s. 972).

12 G, Baran, Swi:;tos’c’, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 2013, t. 19, s. 401-403.
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uzyskuje si¢ automatycznie przez sam fakt kontaktu ze §wietoscia Boga.
Jest ona rezultatem wolnej decyzji Boga zgodnie z Jego prawem i wedtug
obrzedéw przez Niego ustalonych. Zwierzeta i pokarmy skladane w ofie-
rze musialy spetnia¢ wysokie wymagania, a gdy zostaly uznane za swiete,
nie mogly powréci¢ do uzytku swieckiego. Ceche swietosci przypisywano
réwniez ,rytuatom i stowom uzywanym w $wiatyni, w tym imieniu Boga
(Kpt 20, 3), szabatu (Rdz 2, 3) i innym $wietom (Kpt 23)”*°.

Takze ziemi, mimo iz nie nazywa si¢ jej $wieta, nie mozna ostatecznie
sprzeda¢, gdyz nalezy ona do Jahwe (Kpt 25, 23)'%.

Miejsce, gdzie Bog si¢ ukazuje, jest Swiete: miejsce ptongcego krzaka
ognistego (Wj 3, 5), Jeruzalem (Iz 52, 1 27, 13; Wj 19). Swigci sg aniolo-
wie i niebieskie zastepy (Za 14, 5; Dn 7, 21). Swiety jest Izrael jako spo-
tecznos¢ Boza: ,Bedziecie mi krolestwem kaplandw iludem $wietym”
(Wj 19, 5n)".

Do $wietosci powolany jest kazdy cztowiek. Do tego wzywal juz
Mojzesz na poczatku dziejow Izraela: ,,Swietymi badZcie, bo Ja jestem
swiety, Pan, Bég wasz” (Kpt 19, 2). By¢ §wietym poza obowigzkami rytu-
alnymi (Kpt 19, 5-8. 19. 23-25. 26-31) oznacza realizowa¢ swieto$¢ zycia
codziennego, to jest: szanowac ojca i matke (w. 3), zostawia¢ na $cierni-
sku ktosy dla ubogich i przybyszow (w. 9-10), nie kras¢, nie ktamac, nie
oszukiwac (w. 11), nie przysiegac¢ falszywie (w. 12), nie uciska¢ i nie wy-
zyskiwac bliznich (w. 13), ptaci¢ sprawiedliwie ludziom wynajetym do
pracy (w. 13), nie krzywdzi¢ niepetlnosprawnych (w. 14), nie wydawa¢
niesprawiedliwych wyrokéw w zaleznosci od tego, czy sadzeni s biedni
lub bogaci (w. 15), nie szerzy¢ oszczerstw i nie czyha¢ na zycie blizniego
(w. 16), nie zywi¢ w sercu nienawisci do brata, ale upomnie¢ go kiedy
trzeba (w. 17), nie szuka¢ pomsty i nie zywi¢ urazéw do bliznich (w. 18a).

13 A.J. Saldarini, Swigtos¢, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa
1999, s. 1227.

7. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 147.

'* Ksiegi deuterokanoniczne uzywajac terminologii $wietosci mowig o $wietej $wigtyni
(2 Mch 1, 12), o $wietosci Jerozolimy (1 Mch 2, 7), oltarza (2 Mch 14, 3), szabatu (Tb 2, 1),
przedmiotow (Syr 45, 10), ziemi $wietej (Mdr 12, 3; 2 Mch 1), ludu (1 Mch 10, 39. 44;
Mdr 18, 9). Swiety jest Bog (2 Mch 14, 36), Jego imie (Tb 3, 11) i Jego duch (Syr 48, 12).
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Nakazy realizowania $wieto$ci w zyciu codziennym streszczajg si¢ w ostat-
nim przykazaniu: ,,Bedziesz kochal blizniego swego'® jak siebie samego”
(w. 18b). Jak Jahwe jest zawsze ,,Bogiem z nami’, tak Jego czciciele winni
by¢ blisko drugiego cztowieka, by¢ blisko, to znaczy kocha¢ go jak sie-
bie samego. ,,Cate Prawo wypelnia si¢ w tym nakazie: bedziesz mitowat
blizniego swego jak siebie samego”. Jest wigc zrozumiale, ze kryterium
zbawienia lub potepienia bedzie miara naszego stosunku do bliznich:
»Zaprawde powiadam wam: wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 5, 43; 19, 19; 22, 39;
Mk 12,31;£k 10,27; Rz 13,9; Ga 5, 14;Jk 2, 8)'”. Fundamentalng prawda
zycia chrzescijanskiego jest to, Ze nie mozna prawdziwie mitowac Boga
bez mitosci blizniego. ,,Prawdziwe samospelnienie staje si¢ bowiem moz-
liwe jedynie wtedy, gdy czlowiek jest zdolny do transcendowania siebie
ku Bogu i bliznim”*®. Bez milosci nie ma religii, bo Bog jest mito$cig"’.

2. Nowotestamentalne pojecie §wietosci

Spotecznosé¢ apostolska przyswoila sobie idee i stownictwo starotesta-
mentowe. Dlatego w Nowym Testamencie rownie czgsto jak w Starym
wystepuje terminologia dotyczaca $wigtosci, i to zaréwno w formie rze-
czownikowej (,,$wieto$¢”, ,uswiecenie”), czasownikowej (,uswigcac’,
»poswiecal’, ,,$wieci¢”) i przymiotnikowej (,,$wiatobliwy”, ,,pobozny”).
Wystepuja tez synonimy $wigtosci: ,czysto$¢”, ,nieskalano$¢” i inne.
Nowotestamentalna teologia $wigto$ci kontynuuje, ale i wzbogaca mys$l
Starego Testamentu.

'¢ Blizni oznacza tu Izraelite. Chrystus rozszerzyl to przykazanie na wszystkich lu-
dzi (Ek 10, 25-37).

7 M. Filipiak, Biblijne podstaw filozofii zZycia, Torun 2004, s. 141-146.

'® M. Machinek, Mifos¢ blizniego, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 2008, t. 12,
s. 1133-1135.

' E. Ozorowski, Bdg jest mitoscig, Czestochowa 1999; S. Grabska, Bdg jest mitoscig,
Wiloctawek 2004.
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Swietym jest najpierw Bdg, co wyrazajg zwroty Jezusa kierowane do
Boga: ,,Ojcze swiety” (J 17, 11), ,,Niech sie $wieci imig twoje” (Mt 6, 9; Lk
11,2). Bégjest pantokratorem wszystko przewyzszajacym i sedzig escha-
tologicznym (Ap 4, 8; 6, 10)*°. Swiete jest nie tylko Jego imie (Ek 1, 49),
ale takze Jego prawo (Rz 7, 12) i Jego przymierze (Lk 1, 72). Poniewaz
za$ Bog jest $wiety, wobec tego powinni by¢ §wietymi takze ci, ktérych
On wybral (1 P 1, 15n; Kpt 19, 2). Chrystus w modlitwie arcykaptanskiej
prosi Boga: ,,Ojcze $wiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi da-
tes, aby tak jak my stanowili jedno (] 17, 11). Apostolowie zostaja sami
na $wiecie pozbawieni oparcia, jakie dawala im obecnos¢ Chrystusa. Stad
prosba, aby Ojciec zachowal ich w tak doskonatej jednosci, jaka jest jed-
nos¢ Ojca i Syna. Jak w Starym Testamencie $wieto$¢ Boga wyrazata sie
w Jego transcendencji i immanencji, tak w Nowym Testamencie pod-
kreslona jest szczeg6lnie immanencja: ojcowska troska o ucznidw, swie-
tos¢ Boga jest zrédlem Jego ojcowskiej troski roztaczanej nad uczniami:
w zachowaniu ich od zlego (,,Nie prosze, aby$ ich zabral ze $wiata, ale
aby$ ich ustrzegl od zlego™ ] 17, 15) oraz w jednosci i w prawdzie (,,A za
nich ja poswigcam samego siebie, aby i oni byli uswigceni w prawdzie”:
J 17, 19). Swietoé¢ Boga podkresla autor Apokalipsy: ,Wladco $wiety
i prawdziwy” (Ap 6, 10). W innym tekscie, powotujac si¢ na Iz 6, 3, autor
Apokalipsy powie: ,,Swiety, $wiety, $wiety. Pan Bég wszechmogacy, kté-
ry byl, ktory jest i ktory przychodzi” (Ap 4, 8). Caly wszech$wiat przez
wszystkie czasy wielbi §wigto$¢ Pana Boga. Fraza ,ktory jest” wyraznie
podkresla bliskos¢ Boga w stosunku do ludzi; fraza ta stanowi aluzje do
tresci imienia Bozego ,,Jahwe”. Imie to oznacza nie tylko odwieczne ist-
nienie (,,Jestem, ktory odwiecznie jestem”: Wj 3, 14-15), ale oznacza sta-
I3 obecnos¢ i kierowanie losem ludzi i biegiem historii. Istota Boga jest
wigc bycie dla wybranego przez Niego ludu przymierza, dla catej ludz-
kosci i dla kazdego czlowieka. Swiety jest Bog, $wiete jest jego imie: ,Bo
wielkie rzeczy uczynit dla mnie wszechmogacy. Swiete jest jego imie”
(Lk 1, 49). Modlitwa Panska (Mt 6, 9-13; Lk 11, 2-4) zaczyna si¢ pros-
ba o uswiecenie imienia Bozego: ,,Niech si¢ §wieci Twoje imi¢”; imie
W pojeciu semitéw oznacza istote rzeczy — istotag Boga jest wiec $wietosc.

2% ]. Klinkowski, Refleksja nad Apokalipsg, Legnica 2005.
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Ponadto Bdg jest przedstawiany jako zrodlo uswigcenia samego Jezusa
(»Ktérego Ojciec poswigcil...”: ] 10, 36) oraz ludzi: ,,Uswiec ich w praw-
dzie” (J 17, 17), ,Bég pokoju niech was uswieca” (1 Tes 5, 23).

Tytuly $wietosci odnoszone do Boga w Starym Testamencie Nowy
Testament przenosi na Jezusa. Zasadnicza rdznica polega na tym, ze Nowy
Testament podkresla swieto$¢ Jezusa w catym Jego Zyciu poczawszy od
boskiego pochodzenia. Aniot ogtasza Maryi: ,Duch Swiety zstapi na cie-
bie i moc Najwyzszego okryje cie jak obtok. Dlatego tez Swiete [Dziecko],
ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35; Mt 1, 18)*".

Podczas chrztu w Jordanie Jezus otrzymuje namaszczenie Duchem
swietym (Dz 10, 38; Lk 3, 22). Podczas publicznej dziatalnosci Jezus
w réznych okolicznosciach jest oglaszany ,,Swietym Boga” (Mk 1, 24;
] 6,9),,.Swietym Stuga” (Dz 3, 13; 4, 27), ,,Swietym i sprawiedliwym” (Dz
3, 14), ,,Swietym i prawdoméwnym” (Ap 3, 7), ,\Wladca $wietym i praw-
dziwym” (Ap 6, 10). Jezus jest ,,ustanowionym wedtug Ducha Swietego. ..
pelnym mocy Synem Bozym” (Rz 1, 4). On jest arcykaplanem $wietym,
niewinnym, nieskalanym, oddzielonym od grzesznikéw, wywyzszonym
ponad niebiosa (Hbr 7, 26). Dlatego ,,Pana za$ Chrystusa miejcie w ser-
cach za $wietego” (1 P 3, 15). Chrystus jest ze swej istoty niepokalanie
swiety (1 P 1, 19). Chrystus jest $wiety, gdyz nalezy do Boga (J 17, 11)
i przez Niego zostal uswiecony (J 10, 36). Opetany ztym duchem wota do
Jezusa: ,Wiem, kto jestes: swiety Bozy” (Mk 1, 24; 3, 11). Jezus napelniony
»2Duchem Swic;tym” (Lk4, 1): ,,Glosi dobrag nowine zbawienia i czyni znaki,
ktdre bardziej objawiaja Jego $wietos¢ niz moc. Przy spotkaniu z Jezusem
ludzie moga doswiadczy¢ poczucia grzechu i wlasnej nieczystosci, po-
dobnie jak prorok Izajasz wobec trzykro¢ swietego (1z 6, 5; Lk 5, 8)7%2.

Swietos¢ Jezusa jest podkreslana w kontekscie Jego meki, $mierci
i chwaty. Po wniebowstapieniu Jezusa Apostotowie wspominajg przeslado-
wanego przez Heroda i Poncjusza Pifata swego Mistrza, ,,Swietego Stuge”,
»Swietego stuge Jezusa” (Dz 4, 27. 30). Swietos¢ Jezusa utozsamia sie ze
$wietoscig samego Boga: ,,Ojcze Swiety, zachowaj, ich w Twoim imieniu,

2! Ewangelista Lukasz pisze o Duchu Swietym i mocy Najwyzszego, ktore sg synoni-
mami i oznaczaja wszechmoc Bozg. Mateusz pisze tylko o Duchu Swietym.

*2J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, dz. cyt., s. 299.
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ktore Mi dates, aby tak jak My, stanowili jedno” (J 17, 11). Jedno$¢ owa to
ta sama potega duchowa, te same jej cudowne przejawy, ta sama tajem-
nicza glebia charakteryzujaca Trdjce Swieta. Jednos¢ z kolei Jezusa z Jego
wiernymi ,,sprawia, ze Jezus miluje swoich uczniéw az do dzielenia sie
z nimi chwalg otrzymang od Ojca i az do oddania za nich wlasnego zy-
cia. To tak wlasnie okazuje si¢ On $wietym: ,,Ja po§wigcam samego sie-
bie... aby i oni byli uswieceni” (J 17, 19)**.

Trzecia osoba Tréjcy Swietej Duch Swiety pojawia sie juz w Starym
Testamencie. Swiety Duch Jahwe dziatal w historii zbawienia, oczyszcza-
jac i uswiecajac lud Bozy (,,Ducha mojego chce tchnaé¢ w was™: Ez 36, 27)
oraz poszczeg6lnych ludzi (,Nie odbieraj mi $wietego ducha twego™
Ps 51, 13). Duch Bozy namaszczal Mesjasza (,,Duch Jahwe, Pana nade
mng : 1z 61, 1; Lk 4, 18). O wiele czgéciej jednak niz w Starym Testamencie
i w 6wczesnym judaizmie mowa jest w Nowym Testamencie o $wieto-
$ci Ducha Bozego, ktorego w bardzo wielu tekstach nazywa si¢ Duchem
Swietym?*, Przymiotnik ,,§wiety” w odniesieniu do Ducha oznacza Jego
boskie pochodzenie. Duch Swiety pochodzi od Boga samego: ,Gdy
Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc” (Dz 1, 8). W mowie
pozegnalnej Jezus obiecuje uczniom, ze otrzymajg innego Pocieszyciela,
»Ducha Prawdy, ktorego $wiat przyja¢ nie moze, poniewaz go nie widzi
ani nie zna” (J 14, 16-17). Duch Swiety dziatat w zyciu Jezusa: w chwili
zwiastowania Maryi styszymy: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie” (Lk 1, 35).

W listach Pawla Apostota Duch Swiety oznacza obecnoéé Boza po-
uczajacy i uswiecajacy wierzacych (Rz 15, 13. 16; 1 Kor 2, 13)*°.

Duch Swiety dziata w zyciu poszczegdlnych ludzi (Ga 4, 4-7) juz od
momentu chrztu, w ktérym zostajg oni ,,obmyci, u§wigceni i usprawiedli-
wieni w imie Pana (naszego) Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga nasze-
go” (1 Kor 6, 11). Dzieki usprawiedliwiajacemu dzialaniu Ducha Swietego
ciato chrzescijan jest ,,przybytkiem Ducha Swigtego” (1 Kor 6, 19). To
whasnie Duch Swiety sprawia, ze ochrzczeni sa synami Bozymi, i to nie
w sensie rytualnym, lecz ontycznym: ,Wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch

227, de Vaulx, Swiety, art. cyt., s. 976.
** H. Langkammer, Pnematologia biblijna, Opole 1998.
2% A.J. Saldarini, Swigtosé, art. cyt., s. 1228.
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Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Dzieki Duchowi Swietemu ustaje ze-
wnetrzna, legalistyczna forma prawa; staje si¢ ono odtad zinterioryzowa-
ne, co zapowiadali juz prorocy (Jr 31, 31-34; Ez 36, 25-27; Ps 51, 12-14).
Duch Swiety nie oznacza udzielania ludziom doraznej pomocy, jest darem
osobowym; Duch Swiety zamieszka w sercach wierzacych w Jezusa; Jego
obecno$¢ w nich jest trwata, a $wiety Pawet stwierdza, ze odkupieni sa
»$wigtyniami Ducha Swietego”, ,,$wigtyniami Boga” (1 Kor 6, 11.20) i ze
trwaja w prawdziwej z Nim wspoélnocie (por. 2 Kor 13, 13). Poniewaz za$
»wszyscy, ktorych ozywia Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14-17),
zatem chrzescijanie s dzie¢mi Bozymi majacymi w sobie zawsze zrod-
to $wietosci Bozej. Ale nie jest to dar darmowy, dany raz na zawsze i do
niczego niezobowiazujacy. Ontyczna $wigto$¢ obecna w sercach winna
sie uzewnetrznia¢ w codziennym postepowaniu: ,Owocem Ducha bo-
wiem jest mito$¢, rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wier-
nos¢, fagodnosé, opanowanie” (Ga 5, 22).

Czesto Nowy Testament mowi o $wietosci ludzi. Najczesciej cho-
dzi ogdlnie o chrzescijan, ,braci’, cztonkéw wspdlnot. Pawet upomina
Koryntian (,,braci”), aby ,,byli zgodni” (1 Kor 1, 10), aby ,,sprawiedliwosci
szukali u $wigtych” (1 Kor 6, 1). Wyjatkowo wystepuje liczba pojedyncza:
»Pozdrowcie kazdego swietego” (Flp 4, 21), ,,$wiety niechaj si¢ jeszcze
uswieca” (Ap 22, 11). Wymienia si¢ nieraz wybrane swigte osoby. Sa to
Jan Chrzciciel - ,maz prawy i §wiety” (Mk 6, 20), takze dzieci nalezace
do wspolnoty chrzescijanskiej (1 Kor 7, 14) sg $wiete. Sa tez we wspdlno-
cie wierzacych ,,miejsca §wigte”: Jerozolima (Mt 24, 15; 4, 5), $wiatynia
i oltarz (Mt 23, 17. 19). Sa tez $wigte prawa (Rz 7, 2), $wiete przykazania
(Rz 7, 12), Pisma (Rz 1, 2) i wreszcie $wigte przymierze: ,,Milosierdzie
okaze ojcom naszym i wspomni na swoje $§wiete przymierze” (Lk 1,72)°.

Chrzescijanie powinni stara¢ si¢ o uswiecenie: ,Wydajcie cztonki wa-
sze na stuzbe sprawiedliwosci, dla uswiecenia” (Rz 6, 19). Kazde cialo jest
bowiem $wiatyniag Ducha Swietego i winno by¢ utrzymane w $wietosci
(1 Kor 6, 19). Dlatego nierzad jest zakazany, a sama $wigto$¢ jest zada-
niem: ,,Jak oddawaliscie cztonki wasze na stuzbe nieczystosci i niepra-
wosci, pograzajac sie w nieprawos¢, tak teraz wydajcie czlonki wasze na

2% M. Wojciechowski, Jezus jako swigty, dz. cyt., s. 40-42.
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stuzbe sprawiedliwosci dla u§wiecenia” (Rz 6, 19. 22). Zycie chrzecijani-
na musi by¢ ,,ofiarg zywa, swieta, Bogu przyjemng” (Rz 12, 1), wolg Boza
jest bowiem ,,uswigcenie wasze” (1 Tes 4, 3-5). Pierwszy List Piotra podej-
muje hasto Starego Testamentu: ,,Stanicie si¢ wy rowniez $wietymi na wzdr
Swietego, ktéry was powolal, gdyz jest napisane: ,,Swietymi badzcie, bo ja
jestem $wiety” (1 P 1, 15-16n; zob. Kpt 19, 2). W calym postepowaniu,
w kazdym obszarze zycia chrzescijanin powinien wiec starac si¢ o $wie-
tos¢: ,,Powinniscie zy¢ w $wietym postepowaniu i poboznosci” (2 P 3, 11)
i ,w Duchu Swietym sie médlcie” (Jud 20). Swietoé¢ dla chrzedcijan jest
mozliwa, bowiem przez wiare i chrzest dajacy ,namaszczenie pocho-
dzace od Swie;tego” (1 Kor 1, 30; Ef 5, 26; 1] 2, 20) majg oni rzeczywisty
udzial w zyciu Chrystusa zmartwychwstalego. Tak wiec s3 oni ,$wiety-
mi w Chrystusie” (1 Kor 1, 2; Flp 1, 1), dzieki Duchowi Swietemu, ktéry
mieszka w nich (1 Kor 3, 16n; Ef 2, 2); s3 bowiem ,,ochrzczeni w Duchu
Swie;tym”, zgodnie z tym, co zapowiedziat Jan Chrzciciel (Lk 3, 16; Dz 1, 5;
11, 16). Ale uswiecenie ,,obiektywne’, to jest dane czlowiekowi jak taska,
ktore zmienia go egzystencjalnie (Kol 1, 22; Ef 1,4; 1 P 2,9), nie dyspensuje
od wlasnego wktadu w doskonalenie tego, co si¢ darmo jako taske otrzy-
mato (Rz 8, 19. 22; 12, 1; 2 Kor 7, 1; Tes 3, 12n).

Jest szereg tekstow, ktore dotyczg zbawionych, §wigtych w perspekty-
wie eschatologicznej. Po §mierci Jezusa ,,groby sie otworzyly i wiele ciat
$wietych, ktérzy umarli, powstato” (Mt 27, 52). Wedtug 1 Kor 6, 2 ,,$wieci
beda sedziami tego §wiata”. Jest tu nawigzanie do idei Starego Testamentu,
ze Swieci beda uczestniczy¢ w panowaniu Mesjasza nad bezboznymi
narodami i wladcami (por. Mdr 3, 8; Dn 7, 18. 22; Iz 24, 21). Do tych
mysli nawigzuja ksiegi Nowego Testamentu: chrzescijanie zjednocze-
ni z Chrystusem beda uczestniczy¢ w sadzie ostatecznym: ,,Zaprawde
powiadam wam: wy, ktérzy poszliscie za Mna, zasigdziecie rdwniez na
dwunastu tronach, sagdzac dwanascie pokolen Izraela” (Mt 19, 28; zob.
tez Lk 22, 30; Ap 2, 26-27; 20, 4). Tak wiec $wieto$¢ w najwyzszym stop-
niu zostanie osiggnieta w wymiarze eschatologicznym, kiedy chrzesci-
janie stana sie podobni do Chrystusa (2 ] 3, 2-3) i bedg ,,jak aniotowie
w niebie” (Mk 12, 25; Mt 22, 30; Ap 14, 15. 17)%".

%7 G. Baran, Swigtos¢, art. cyt., s. 401-403.
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Podobnie jak w Starym Testamencie tak i w Nowym $wieta jest spolecz-
no$¢ wierzacych. Pawel zwraca si¢ do wierzacych jako do $wietych: ,,Do
wszystkich przez Boga umitowanych, powotanych swietych” (Rz 1, 7). ,Do
Kosciota Bozego w Koryncie, do tych, ktérzy zostali uswigceni w Jezusie
Chrystusie” (1 Kor 1, 2). Pawel dowodzi, ze chrzescijanie uswigcajg si¢
wzajemnie (1 Kor 7, 14). 1 List $w. Piotra, nazywajac spolecznos¢ wierza-
cych narodem $wietym (1 P 2, 9), domaga sie, by chrzescijanie prowadzili
$wiete zycie, poniewaz Bog jest $wietoscig (1 P 1, 16)*®.

Jak Izrael byt ludem $wietym, tak tez $wiety jest Kosciot*. ,Chrystus
umitowat Kos$ciél i wydal za niego samego siebie, aby go uswieci¢, oczys-
ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo [...], aby byt $wie-
ty i nieskalany” (Ef 5, 25-27)*. Ko$cidl jako $wiety jest budowla Boza.
LJezeli kto§ zniszczy $wigtynie Boga, tego zniszczy Bog. Swigtynia Boga
jest $wieta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 17). Swieto$¢ Koéciota niszcza
herezja, spor, niezgoda (1 Kor 3) i wszystkie poganskie wystepki (1 Kor
5-6; 2 Kor 6, 14-7, 1). Spoleczno$¢ tworzaca Kosciol jest ,,krolewskim
kaptanstwem, narodem $wietym” (1 P 2, 9; Wj 19, 5n). Dlatego dawne
prawo $wigtosci odnosi sie teraz do Kosciofa.

3. Pojecie swietosci w Qumran
i w teologii rabiniczne;

3.1. Qumran

Pojecie $wietosci jest szeroko stosowane w pismach qumranskich®'.
Odnoszone jest ono najpierw do Boga i do imienia Bozego. Swiete jest
réwniez miejsce pobytu Boga — niebo. Bég ma by¢ czczony jako $wiety.

*% A.J. Saldarini, Swigtosé, art. cyt., s. 1228.

** H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Opole 1994.

*® H. Langkammer, List do Efezjan, Lublin 2001.

*! Qumran: osiedle na zachodnim brzegu Morza Martwego. W jego okolicy znale-

ziono (w latach 1947-1936) zwoje zwane potocznie rekopisami znad Morza Martwego
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Duch Bozy nazywany jest ,duchem $wigtosci’, ktory tak jak w Starym
Testamencie oznacza dziatanie Boga w historii i w zZyciu czlowieka. Prorocy
zostali namaszczeni przez ,,ducha $wietoéci” dla nauczania Izraela praw-
dy. Dokumenty qumranskie, a zwlaszcza Zwdéj swigtyni (11 QT) stosuja
pojecie $wietosci do kultu, $wietosci ofiar, Swigtyni, uswiecenia czlowieka,
ktére utozsamia sie z oczyszczeniem z grzechow. Bez tego oczyszczenia,
bez nawrdcenia uswigcenie nie jest mozliwe.

Za $wigty uznawany jest lud Jahwe, Izrael, wspoélnota wybranych,
czlonkowie zgromadzenia qumranskiego. Ci ostatni sg ,,§wietymi ludu’,
»Swietym ludem Bozym’, ,mezami $wigtosci” i wreszcie ,,$wietym do-
mem Izraela’, ktéry tworzy wspdlnote ze ,,§wietymi’, czyli z aniotami®.

Swieto$¢ przypisywana jest rowniez wybranym osobom, zwlaszcza
kaptanom uwazanym za najswietszych posrod ludu. Ludzie $wieci sg ta-
kimi, poniewaz zostali uswigceni przez Boga, ale ma na to wplyw takze
ich zycie zgodne z Bozymi nakazami oraz przeciwstawianie si¢ wszelkie-
mu zlu. Oprdcz $wietosci istnieje réwniez ,,nie§wieto$¢”, ,nieczystosc”
Dlatego, aby trwa¢ w $§wigtosci i nie by¢ narazonym na wplyw zla, nale-
zy odseparowac si¢ od zewnetrznych zrédel zta. Stad Zycie gminy qum-
ranskiej naznaczone bylo separacja od wszelkiego rodzaju ludzi ,,nie-
czystych” Zrédlem $wietosci jest Bog, ktory jest ,,$wietym $wietych’, jest
najswietszy. Poniewaz §wieto$¢ ma swe ostateczne zrédlo w Bogu, bycie
$wietym polega na przynaleznosci do Bozej sfery™.

3.2. Teologia rabiniczna

Przejmujgac jezyk i pojecia Biblii hebrajskiej** teologia rabiniczna
podkresla transcendencje i rownoczesnie immanencje Boga. Odwotuje
sie ona szczegdlnie do tekstu proroka Izajasza: ,$wiety, Swiety, Swiety

lub manuskryptami z Qumran. Zob. Z. Kapera, Qumran, [w:] Encyklopedia katolicka,
Lublin 2012, t. 16, s. 1001-1008.

*? K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 158.

%3 Zob. M. Wojciechowski, Jezus jako swigty, dz. cyt., s. 29-34; E. Dabrowski, Qumran,
[w:] Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2, Poznan 1960, s. 384-423.

** M. Wojciechowski, Jezus jako swiety, dz. cyt., s. 34-37.
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jest Pan Zastepow” (a wigc oddzielony od $wiata, przekraczajacy go),
ale rownoczesnie: ,Cala ziemia pelna jest chwaty Bozej” (Iz 6, 3). Ten
sposob ,,opisu Boga” zostal zastosowany — oczywiscie w analogicznym
jedynie znaczeniu - do opisu $wieto$ci Izraela. Izrael ma zy¢ w oddzie-
leniu od Boga jako krélestwo kaptandw, ale potwierdzaé sie¢ w swej cie-
lesnej egzystencji przez postepki, to jest jako uswiecony Boza silg ,,lud
$wiety”*® Podkresla to dobitnie tekst Lb 23, 9: ,Oto lud, ktéry mieszka
osobno, a nie wlicza si¢ do narodéw”. Zostal wybrany przez Boga spo-
$réd innych narodéw (Pwt 7, 6), nie ma si¢ z nimi brata¢ (por. Wj 23,
32n), aby nie traci¢ swej odrebnosci, przede wszystkim religijnej. Jahwe
uswieca swoj lud (Wj 31, 13: ,Ja jestem Jahwe, ktory was uswigca”),
dlatego jeden dzien w tygodniu (dzien sidédmy, dzien szabatu) powi-
nien by¢ poswiecony dla Jahwe (Wj 31, 15), jest On bowiem ,,Swietym
Izraela” (Iz 15, 19).

Swiety Izraela to Bég transcendentny, ale réwnocze$nie obecny wsréd
swego ludu, co teologia rabiniczna wyrazila, wprowadzajac termin sze-
kinah okreslajacy stala obecnos¢ Boga wsréd swego ludu dawniej, dzi$
i jutro. W teologii rabinicznej $wiety jest przede wszystkim Bég - ,,Swiety
Izraela” Stowo Bog jest z czasem zastepowane przez fraze: ,,Swiety niech
bedzie blogostawiony” albo wystepuje samo stowo: ,,Swiety” lub tez jako
$wiete okresla sie samo imie Boze. Zydowska modlitwa Kaddisz, jedna
z modlitw najczesciej wystepujacych w liturgii zydowskiej, zaczyna si¢
uwielbieniem imienia Boga: ,Niech bedzie uswigcone i wstawione Twoje
imie”**. Ale imie Boze kojarzy sie z Bogiem jako grozng potega, co po-
twierdza zZydowska modlitwa: ,Osiemnascie blogostawienstw”. Zawiera
ona stowa: ,,Ty jestes $wiety i straszliwe jest Twoje imie”

Swiety jest caly obszar kultu: kaptani, ofiary, $wigtynia, szabat, a tak-
ze lud Izraela, ktdry jako jedyny otrzymal przykazania od najwyzszego.

Swiete jest Pismo, poniewaz zawiera stowo Boze. Swiete jest réwniez
samo przepisywanie ksigg $wietych. Wérdéd ksigg Pisma Swietego szcze-
golnie $wieta jest Tora. Wszyscy ludzie moga by¢ swieci, jesli przestrzegaja

**J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, dz. cyt., s. 296.
% A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1984, s. 139-140;
B. Nadolski, Kaddisz, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, t. 8, s. 313.
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przykazan, ale szczegdlnie dotyczy to ludu Izraela bedacego ,wspolnota
$wietych” Nieraz w teologii rabinicznej wietymi nazywa si¢ wielkie po-
staci Starego Testamentu, takie jak Abraham czy Izaak.

4. Biblijna koncepcja swietosci — wnioski z analiz

Podsumowujac nasze rozwazania o biblijnej i rabinicznej koncepcji
$wietosci, nalezy podkreslic:

1. Swietym w pelnym znaczeniu tego stowa jest Bég transcendentny,
ale réwnocze$nie immanentny. Istniejagc w niedostepnym majestacie, zbli-
za si¢ bowiem do ludzi, dziala w historii i w zyciu czlowieka.

2. Najdoskonalszym przejawem zblizenia si¢ Boga do ludzi jest Jezus
Chrystus, ktory bedac Bogiem, stal sie cztowiekiem.

3. Spotkanie si¢ ze §wietym, transcendentnym Bogiem realizuje sie
sakramentalnie w kazdej mszy $wietej. Bog dzieli sie swojg $wietosciag
nie tylko z Synem i z Duchem Swie;tym, ale rowniez z ludZmi, uczestni-
kami Eucharystii.

4. Swietoé¢ jest cechg samego Boga, taczacy Jego wzniostos¢ i obec-
no$¢ w $wiecie, ale tez cechg stworzen: osob, miejsc i rzeczy, ktdre naleza
do Boga, w ktorych Bog sie objawia, ktore sa Bogu poswiecone. Osoby
i rzeczy zwigzane z kultem sg $wiete z racji ich blisko$ci z Bogiem - istota
$wietosci lezy w relacji z Bogiem, ktory jest zrédlem Swietosci.

Siedlce KS. ROMAN KRAWCZYK

Abstrakt

Pojecie ,$wietoéci” jest rzeczywisto$cig niezwykle zlozong dotykajacg przede wszystkim
tajemnicy Boga, ale tez swoim zakresem obejmujaca obszar kultu, moralnosci, przedmiotéw
i przestrzeni. W niniejszym artykule autor analizuje teksty Starego i Nowego Testamentu,
poszerza biblijny obraz $wietosci o wypowiedzi zawarte w pismach z Qumran i teologii

rabinicznej. Rozwazania konczy wnioskami z przeprowadzonych analiz.
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Stowa kluczowe

Swietos¢, $wiety, Bog, czlowiek, swiete zycie, $wiete rzeczy, §wieta przestrzen

Abstract

The Biblical Concept of Holiness

The concept of holiness is a highly complex area connected with God’s mystery in
particular, but also referring to worship, morality, objects and space. In this article, the
author analyses the Old and New Testaments texts and also extends the biblical image of
holiness by the views included in the Dead Sea Scrolls and rabbinic theology. The study
is ended in conclusions drawn from the research.

Keywords

Holiness, holy, God, man, holy life, holy things, sacred space
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PRZEMYSEAW NOWAKOWSKI CM

IV Miedzynarodowe Sympozjum
Liturgiczne Ad fontes liturgicos
(Krakéw, 23-24 pazdziernika 2013)

W zwigzku z 50-leciem uchwalenia soborowej Konstytucji o liturgii
(4 grudnia 1963) czwarte juz z kolei miedzynarodowe spotkanie naukow-
cow nalezacych do réznych tradycji liturgicznych i zajmujacych sie bada-
niem ich zZrédet poswiecone byto zjawisku reformy liturgii w Kosciotach
zachodnim i wschodnim. Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne Ad
fontes liturgicos odbyto si¢ w Krakowie w dniach 23-24 pazdziernika 2013
roku, tradycyjnie zorganizowane przez o$rodki akademickie trzech sa-
siednich krajow: Polski (Instytut Liturgiczny Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta IT w Krakowie), Stowacji (Greckokatolicki Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu w Preszowie) i Ukrainy (Ukrainski Uniwersytet Katolicki
i Ukrainskie Centrum Liturgiczne we Lwowie). W sympozjum wzielo
udzial wyjatkowo szerokie grono 25 wykladowcéw z siedmiu krajow
Europy reprezentujacych zaréwno zachodnig jak i wschodnie tradycje li-
turgiczne. Przedstawiajac roznorodna tematyke zwigzang jednak zawsze
z reformami liturgii, wszyscy prelegenci szukali odpowiedzi na pytanie:
Czy i w jakim stopniu reformy liturgii poszczegélnych obrzadkéw podej-
mowane na przestrzeni dziejow byly i s3 powrotem do zrédel?

Uczestnikéw sympozjum pozdrowil i przywital metropolita krakow-
ski kard. Stanistaw Dziwisz. Podkreslajac miedzynarodowy i miedzywy-
znaniowy charakter spotkania, zwrdcit uwage na wielokulturowe akcenty
obecne w religijnym dziedzictwie Krakowa: ,,Jako biskup krakowski witam
wszystkich tu, w miedcie §w. Stanistawa i niedtugo juz $w. Jana Pawta II,
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papieza, witam w miescie, w ktorym przechowuje si¢ ze czcig relikwie $w.
kréla Waclawa z Pragi, gdzie w katedrze krolewskiej, na wskro$ facinskiej,
znajduja si¢ slady wspolnoty, ktora zyta tradycja bizantyjska, a $w. Jadwiga
Krélowa faczy wzgdrze wawelskie w domem $w. Stefana na Wegrzech”.
Sympozjum podzielone zostato na pie¢ blokdw tematycznych i szes¢
sesji zrealizowanych w ciaggu dwoch dni obrad. Pierwszy dzien (23 paz-
dziernika 2013) rozpoczal blok tematéw dotyczacych samej idei reformy
liturgii. Wykladowca Papieskiego Instytutu Wschodniego w Rzymie o. dr
Tomasz Pott OSB z Chevetogne (benedyktynski klasztor ekumeniczny
w Belgii) wyglosil referat pt. Reforma liturgii - idea wieku XX. Podkreslit
w nim, ze reforma jest czescia tradycji Kosciota, nalezy do istoty chrzesci-
janstwa i oscyluje zawsze pomiedzy resourcement (z francuskiego: ,,sigganie
do zrodel”) i aggiornamento (z wloskiego: ,,dostosowanie si¢ do wyzwan
wspolczesnosci”). Prawostawne rozumienie idei reformy liturgii ukazat
o. doc. Stefan Sak z Preszowa (Prawostawny Wydziat Teologiczny): za-
nim zaczniemy zmienia¢ liturgie, musimy najpierw sami przemienic si¢
duchem liturgii (Odnowa liturgiczna w teologii prawostawnej). Reforme
liturgii Soboru Watykanskiego II na przyktadzie mszy $wigtej przypo-
mniat ks. dr hab. Erwin Mateja, prof. UO z Wydziatu Teologicznego
w Opolu (Soborowa reforma liturgii mszy swietej jako préba powrotu do
zrodet). Kazda reforma powinna bra¢ pod uwage i madrze rozeznac rzeczy
zmienne i niezmienne w liturgii. To jest gwarancja jej sukcesu. W drugim
bloku tematycznym znalazly si¢ referaty zwigzane z reforma liturgiczna
Soboru Watykanskiego II. Brat dr Goffredo Boselli, liturgista ze wspdl-
noty zakonnej w Bose we Wloszech, omoéwil tak wazny jej owoc, jakim
byt powr6t do jezykow narodowych w liturgii (Liturgia w jezykach naro-
dowych jako owoc reformy Soboru Watykarskiego II). W réznorodnosci
jezyka modlitwy wyraza si¢ katolicko$¢ — powszechnos¢ Kosciota i trwa
misterium Zestania Ducha Swietego. Dr hab. Marek Rembierz z Wydziatu
Filozoficznego Uniwersytetu Slgskiego w Katowicach przedstawit Rozumienie
sensu odnowy liturgii i jej funkcji w ujeciu Jozefa Ratzingera. Ks. dr Janusz
Mieczkowski z Krakowa (Instytut Liturgiczny Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawtla II w Krakowie) pomogt zrozumie¢ stuchaczom racje prze-
ciwnikéw soborowej odnowy liturgii (lefebrystow) w referacie Reforma
liturgiczna Soboru Watykanskiego II w ocenie abpa Marcela Lefebvrea
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i lefebrystow. Ks. dr Marco Gallo, wyktadowca regionalnego seminarium
i Instytutu Nauk Religijnych w Fossano (Wlochy) krytycznie odniost
sie do soborowej odnowy obrzedéw sakramentu pojednania (Soborowa
reforma obrzedu sakramentu pokuty). O. prof. dr hab. Wojciech Boha¢
z Greckokatolickiego Wydzialu Teologicznego w Preszowie (Stowacja)
ukazal realizacj¢ zalozen reformy w ksiegach liturgicznych stowackich gre-
kokatolikow (Realizacja wymagat reformy soborowej w greckokatolickich
ksiegach liturgicznych). Trzecia cz¢s¢ referatow zatytutowana Historyczne
reformy liturgii pozwolila blizej przyjrze¢ si¢ procesom reformowania
liturgii réznych tradycji na przestrzeni dziejow. O. dr Marek Blaza S]
z Warszawy (Collegium Bobolanum Papieskiego Wydzialu Teologicznego)
sprobowal poréwnac reforme¢ Triduum Paschalnego w obrzadkach facin-
skim i bizantyjskim (Reforma Triduum Paschalnego w obrzgdku tacifiskim
i bizantyjskim). André Lossky, profesor liturgiki wschodniej Instytutu
Teologii Prawostawnej §w. Sergiusza w Paryzu zapoznal nas z historyczny-
mi reformami bizantyjskiego typikonu (Reformy typikonu bizantyjskiego).
Dyrektor Instytutu Studiéw Wschodniej i Zachodniej Duchowosci im.
Michata Lacko z Koszyc (Stowacja) dr Szymon Marinc¢édk wygtlosil refe-
rat o Liturgii bizantyjsko-sowiariskiej sprzed reformy metropolity Kipriana.
Lic. Michal Glevanak z Preszowskiej Biblioteki Uniwersyteckiej przedsta-
wil z kolei Teksty Starego Testamentu w stowianiskich przektadach Liturgii
$w. Jakuba. Dr Stanistaw Ciupka (Akademia Techniczno-Humanistyczna
w Biesku-Bialej), §ledzac koncepcje hellenistyczne w liturgii, przenidst
stuchaczy do poczatkéw Kosciota (Obecnosé koncepcji hellenistycznych
w poczgtkach liturgii Kosciota). Na zakonczenie pierwszego dnia sym-
pozjum uczestnicy wzieli udzial w uroczystych nieszporach w kosciele
Nawrécenia $w. Pawla w Krakowie (Ksi¢za Misjonarze), a nastepnie zwie-
dzili Opactwo Benedyktynéw w Tyncu oraz Centrum Edukacyjne Radosna
Nowina 2000 (liceum, internat, kompleks sportowy) prowadzone przez
Ksiezy Misjonarzy sw. Wincentego a Paulo w Piekarach koto Krakowa.
Przed rozpoczeciem obrad drugiego dnia sympozjum (24 pazdzier-
nika 2013) uczestnicy mieli mozliwos¢ zwiedzenia krolewskiej katedry
na Wawelu, po czym kontynuowany byl blok wystapien na temat reform
liturgii w historii obydwu obrzadkéw. Prof. dr hab. Georgi Minczew,
bulgarski slawista z Uniwersytetu Lodzkiego przedstawil interesujacy
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specjalistyczny referat pt. Anatemy przeciwko herezjom dualistycznym
w bizantyjsko-stowiatiskiej tradycji euchologicznej. Ks. dr hab. Przemystaw
Nowakowski CM, prof. UPJPII przeanalizowat facinskie Zrodta wschodniej
reformy liturgicznej metropolity kijowskiego Piotra Mohyty z XVII wieku
(Zrédia reformy liturgicznej Piotra Mohyly z potowy XVII w.). Ks. lic. Janos
Nyiran z Greckokatolickiego Instytutu Teologicznego w Nyiregyhaza na
Wegrzech pokazal w swoim referacie historyczne przejscie wegierskich
grekokatolikéw od rekopisow do drukow (Wegierskojezyczne zrédia li-
turgiczne w Kosciele greckokatolickim na Wegrzech). Dr Taras Szmanko ze
Lwowa (Ukrainskie Centrum Liturgiczne, Wydawnictwo Svichado) opisal
zmiany, jakim poddana zostata liturgia obrzadku wschodniego po Unii
Brzeskiej, stajac sie nowa liturgia grekokatolikéw Ukrainy (Ksztaftowanie
sie komponentu liturgicznego w unijnej tozsamosci koscielnej).

Po zakonczeniu bloku tematycznego o historycznych reformach litur-
gii mialo miejsce uroczyste otwarcie wystawy pt. Liturgia wczoraj i dzis
w Muzeum Historyczno-Misyjnym Ksiezy Misjonarzy na Stradomiu.
Wystawa zostala zorganizowana pod kierownictwem ks. dra Wactawa
Uminskiego CM, dyrektora tutejszej biblioteki. Cenne ksiegi i wysoce
artystyczne paramenty liturgiczne z ubieglych wiekéw, pochodzace ze
zbioréw biblioteki i ze skarbca Ksiezy Misjonarzy, staly si¢ ciekawa ,,ilu-
stracjg” prowadzonych obrad.

Czwarty blok poswigcony byl juz cisle lokalnym tradycjom liturgicznym
w krajach Europy $rodkowo-wschodniej. Rektor Instytutu Teologicznego
w Nyiregyhaza (Wegry) ks. dr Tamas Veghseo oméwit Wprowadzenie jezyka
wegierskiego do liturgii grekokatolikow w XIX-XX w. wraz z nastgpstwami.
Dr Igor Vasylyshyn z Ukrainy (Ukrainski Katolicki Uniwersytet we Lwowie)
ukazal Nowe ksiggi liturgiczne jako owoc reformy w Ukrairiskim Kosciele
Greckokatolickim w 1. potowie XX wieku. Ks. dr Slavko Krajnc ze Stowenii
(Wydzial Teologiczny Uniwersytetu w Lublanie) przedstawit ciekawe proby
wprowadzenia miejscowego jezyka i zwyczajow do ksiag liturgicznych na
dtugo przed reforma Soboru Watykanskiego II (Wplyw miejscowych Zrodet
liturgicznych na inkulturacje stoweniskich ksigg liturgicznych). O. dr Wasyl
Rudejko, liturgista ze Lwowa (Ukrainski Katolicki Uniwersytet), zapoznal
stuchaczy z reforma liturgii stowa w jednym ze stowackich stuzebnikéw
unickich (Reforma liturgii stowa w Stuzebniku ,Trzech Janéw” z Preszowa).
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Ostatnia pigta cze$¢ referatéw miala za zadanie ,,zajrze¢ do przysztosci’,
ukazujac perspektywy dalszych reform w dziedzinie liturgii. Ks. dr Robert
Petkovsek CM, dyrektor Instytutu Katolickiego w Lublanie (Stowenia),
przyjrzat sie liturgii oczami wspolczesnych filozofow (Liturgia w oczach
wspdtczesnej filozofii). O. lic. Andras Dobos z Wegier (Instytut Teologiczny
w Nyiregyhaza) oméwil problem przywrocenia jednosci sakramentéw ini-
cjacji u grekokatolikow Karpat (Przywrdcenie jednosci sakramentow inicjacji
chrzescijanskiej. Wyzwanie dla Kosciotéw greckokatolickich regionu karpa-
ckiego). O. dr Augustyn Solansky (Greckokatolicka Akademia Teologiczna
bl. Teodora Romzy w Uzgorodzie, Ukraina Zakarpacka) przedstawil cie-
kawy projekt reformy Psalmodii we wschodniej liturgii godzin (Préby
reformy liturgicznej w celu szerszego uzycia psalméw w liturgii godzin ob-
rzgdku bizantyjskiego). Na zakonczenie o. doc. Marcel Mojze$ z Preszowa
na Stowacji (Greckokatolicki Wydziat Teologiczny) roztoczyt przed nami
teologiczne fundamenty wizji liturgii w Kosciele XXI wieku (Od zmia-
ny formy do ponownego odkrycia tresci liturgii. Wizja liturgii XXI wieku).

Ze wzgledu na miedzynarodowy charakter sympozjum i z uwagi na
dobra znajomos$¢ jezyka wloskiego wsrdd liturgistow polskich i zagra-
nicznych, wlasnie ten jezyk przyjeto dla komunikacji. Wszystkie refera-
ty obcojezyczne (po wlosku i w innych jezykach) byty krétko streszcza-
ne w jezyku polskim. Referaty w jezyku polskim mialy streszczenia po
wlosku lub angielsku. Swoje progi go$cinnie otworzyl uczestnikom sym-
pozjum Instytut Teologiczny Ksi¢zy Misjonarzy w Krakowie, utatwiajac
organizatorom nielatwe zadanie logistyczne. Obrady, ktore odbywaly sie
w odnowionej auli im. ks. Konstantego Michalskiego CM, byly transmi-
towane przez radio internetowe ,,Nowohuckie.pl”. Nagranie calosci ob-
rad jest dostepne na ptytach CD w Instytucie Liturgicznym Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie. W czerwcu 2014 roku materia-
ly sympozjum ukazg sie w Wydawnictwie Naukowym Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.

IV krakowskie sympozjum z serii Ad fontes liturgicos stalo sie dobra
okazja do tworczego i radosnego spotkania liturgistow Wschodu i Zachodu
Europy, przedstawicieli réznych Kosciolow i obrzadkéw. Na sympozjum
zapadla wazna decyzja, ze ta miedzynarodowa inicjatywa liturgistow badaja-
cych zrédta liturgii swoich Kosciotéw bedzie kontynuowana. V sympozjum
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Ad fontes liturgicos odbedzie sie¢ w dniach 22-23 pazdziernika 2014 roku
na Ukrainie we Lwowie (Ukrainski Katolicki Uniwersytet), podejmujac
tematyke komentarzy liturgii obrzadkéw wschodniego i zachodniego.

Krakow PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM
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TOMASZ MARIA DABEK OSB

Stanistaw Wronka, Jak drzewo zasadzone nad ptyngcg
wodg (Ps 1, 3). Antropologiczny wymiar metafory drzewa
w Biblii, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
Wydawnictwo Naukowe, Krakow 2013, 293 s.

Rozprawa ks. Stanistawa Wronki Jak drzewo zasadzone nad ptyngcg
wodg (Ps 1, 3). Antropologiczny wymiar metafory drzewa w Biblii jest so-
lidnym omoéwieniem metafory drzewa wystepujacej w Biblii. Autor we
wstepie przedstawia stan badan nad metaforami roslinnymi zastosowa-
nymi w Biblii, formy literackie, w ktérych one wystepuja, oraz przyjety
ukiad rozprawy zalezny od indywidualnych cech ludzkich i cech spo-
tecznosci przedstawianych w metaforach roslinnych oraz metodg pracy.

Czes¢ pierwsza poswigcona jest metaforom drzew odnoszacym sie
do pojedynczego czlowieka. Obejmuje trzy rozdzialy. W pierwszym
(od s. 17) Autor omawia metafory ukazujace cztowieka miedzy picknem
i przemijaniem. Analizuje najpierw obrazy ukazuje piekno, rozkosz i wi-
talno$¢: zniewalajacy urok kobiety objawiajacy sie przez pigkno twarzy
(Pnp 4, 3b; 6, 7), nieporéwnywalno$¢ z innymi kobietami (Pnp 2, 2), po-
sta¢ wysmukla, przyciagajaca (Pnp 7, 8-9), zaproszenie do swego ogro-
du (Pnp 4, 12-5, 1), intymne zjednoczenie (Pnp 2, 17; 4, 6; 8, 14), roz-
porzadzanie soba (Pnp 1, 6b), pickno wymagajace ochrony (Pnp 2, 15),
$wiadomos¢ swej wartosci (Pnp 8, 11-12) oraz szczesliwg plodnos¢
(Ps 128 [127], 3a). Nastepnie omawia teksty ukazujace fascynujaca moc
mezczyzny, jego posta¢ mocng i ksztaltng (Pnp 5, 11. 13. 15b), niepo-
réwnywalnos$¢ z innymi mezczyznami (Pnp 2, 3) i odurzajacy zapach
(Pnp 1, 13-14). Konczy, analizujgc tekst, ktory pokazuje swiezo$¢ synow
(Ps 128 [127], 3b).
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Druga cze$¢ pierwszego rozdzialu (od s. 72) to oméwienie tekstow
o kruchosci i przemijaniu czlowieka, jego malosci (Hi 13, 25) jako istoty
zniszczalnej (Hi 13, 28), $mier¢ jako jego koniec: bezpowrotne odejscie
(Hi 14, 7-12), ktérego nastepstwem sg wykorzeniona nadzieja (Hi 19, 10),
nieziszczone marzenie (Hi 29, 19). Autor analizuje tekst Koheleta o siwiz-
nie i starczym rozktadzie (Koh 12, 5), Syracydesa o wymianie pokolen
(Syr 14, 18), pokazuje czlowieka jako ofiare wojny: cel atakow (Pwt 20, 19),
znajdujacego sie w ogniu walki (Ps 118 [117], 12), przezywajacego lek
(Iz 7, 2) i wyniszczenie (Lm 4, 8). Bogactwo tekstow biblijnych powoduje,
ze jest to najobszerniejszy rozdzial obejmujacy blisko dwie trzecie rozprawy.

Nastepny rozdzial poswiecony jest czlowiekowi stojacemu pomiedzy
sprawiedliwoscig i wystepkiem (od s. 102). Przedstawia teksty, ktore uka-
zujg splendor, trwalo$¢ i owocowanie sprawiedliwego, jego prawdziwa
ufno$¢ w Panu (Jr 17, 7-8), w faskawosci Bozej (Ps 52 [51], 10), upodo-
banie w Prawie Pana (Ps 1, 3) oraz przekonanie o sprawiedliwosci Boga
(Ps 92 [91],13-15). Przeciwienstwem sprawiedliwosci i jej nastepstw jest
stabos¢ i rychly kres wystepnego, ktory zywi falszywa ufnos¢ w cztowie-
ku (Jr 17, 5-6), w bogactwie (Ps 52 [51], 7), co powoduje, ze krag jego
zycia jest niszczony (Jk 3, 5b—6). Natchnione teksty pietnujg przeklina-
jace usta (Jk 3, 12a) i falszerzy Ewangelii (Jud 12)

Rozdzial trzeci (od s. 142) pokazuje metafory biblijne charakteryzu-
jace szczegolne jednostki: krola — sytuacje zwigzane z wyborem wladcy
(S8dz 9, 8-15), rozgrywke kroléw (Ez 17, 1-24) i ukaranie pychy moca-
rzy: faraona (Ez 1, 1-18) i Nabuchodonozora (Dn 4, 7b-14. 17-24) oraz
Jezusa zgtadzonego z ziemi zyjacych (Lk 23, 31), ktdry jest osrodkiem
wspolnoty (] 15, 1-8) i Panem historii (Ap 5, 5; 22, 16).

Czes$¢ druga to omowienie metafor drzewa odnoszacych sie do naro-
dow. Zawiera dwa rozdzialy. Czwarty (od s. 201) przedstawia obrazy uka-
zujace Izrael od wybrania do odrodzenia, jego wybranie i niewierno$¢:
przyjemnos¢ Pana (Oz 9, 10a), nieodwzajemniona mitos¢ (Iz 5, 1-7), po-
stepowanie jak nierzadnica (Jr 2, 21) oraz kare jako konsekwencje lekce-
wazenia mitosci Boga, ktora dotknie bezwartosciowy nardéd (Ez 15, 2-8).
Zostanie on pognebiony (Ps 80 [79], 9-17). Jednak potem nastapi odro-
dzenie: przymierze z Bogiem zostanie odnowione (Iz 27, 2-6), dla Izraela
bedzie to nowe stworzenie (1z 44, 4).
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Ostatni krétki rozdzial (od s. 237) to analiza metafor pokazujacych
narody poganskie w planach Bozych, kare dla grzesznych narodow
(Am 2, 9), wrogow Izraela (Iz 63, 19b-64, 2a), a na koncu zbawienie jako
owoc powszechnego milosierdzia Bozego (Jon 4, 6-11): wszczepienie
w lud Bozy (Rz 11, 16-24).

Bibliografia (od s. 259) zawiera wiele pozycji w réznych jezykach, po-
zwala zorientowac si¢ w literaturze poswieconej badanemu zagadnieniu.
Trzy indeksy obejmuja teksty biblijne zawierajace antropologiczne meta-
fory drzewa wykorzystane w pracy (od s. 277), gatunki drzew i krzewow
opisane szerzej w pracy (od s. 278), drzewa i krzewy oraz ich symbolike
antropologiczna (od s. 279). Streszczenie oraz spis tresci w jezyku an-
gielskim pozwalaja pozna¢ ukiad i gléwne mysli rozprawy osobom nie
znajacym naszego jezyka.

Analizy opierajg si¢ na sumiennym badaniu tekstow oryginalnych.
Autor daje $wiadectwo dobrej znajomosci jezykow biblijnych, wlasciwie
korzysta z bogatej literatury polsko- i obcojezycznej. Tekst pisany jest
w sposdb komunikatywny, zwiezly, wyrazajacy krétko bardzo wiele tresci.

Ksigzka jest wybitnym osiggnieciem naukowym, omdéwieniem waz-
nego tematu biblijnego, cenng pozycja naukows i pomocg do populary-
zacji i duszpasterstwa. Pokazuje bliskos¢ i aktualnos¢ Biblii dla cztowie-
ka - takze wspolczesnego oraz wartos¢ przyrody jako pigknego Bozego
dzieta, ktére pozwala rowniez glebiej patrze¢ na cztowieka, jego poste-
powanie i nastepstwa jego czyndw.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK OSB
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Jan Flis, List do Filipian. Wstgp, przektad z oryginatu,
komentarz, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2011,
572 s. (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 11)

Komentarz do Listu $w. Pawta do Filipian ks. Jana Flisa jest kolejna
pozycja wartosciowej serii rozpoczetej w 2005 roku. Opracowanie sto-
sunkowo krotkiego Listu jest bardzo obszerne - liczy ponad 570 stron,
podczas gdy w dawniejszej serii w tomie poswieconym listom wigzien-
nym o. Augustyn Jankowski OSB zawarl materialy dotyczace Listu do
Filipian na 170 stronach (35-183 oraz ekskursy 511-531).

W ksigzce po wykazie skrétéw i transliteracji autor przedstawia wpro-
wadzenie historyczno-krytyczne do Listu do Filipian (s. 27-70), po czym
przeklad tekstu i komentarz podzielony w nastepujacy sposob:

Adres i pozdrowienie (1, 1-2) - s. 73-85,

Ekskurs 1: Niewolnicy Chrystusa Jezusa - s. 85-95,

Prolog (1, 3-11) - 5. 95-121,

W stuzbie Ewangelii (1, 12-26) - s. 121-169:

Wszystko dla Ewangelii (1, 12-18d) - s. 124-141,

Rados¢ i dylemat glosiciela Ewangelii (1, 18e-26) —s. 141-169,
Ekskurs 2: W Chrystusie — en Christo(i) - s. 169-177,
Tryptyk chrystologiczno-eklezjalny (1, 27-2, 18) —s. 177-302:
Zyjcie godnie Ewangelii Chrystusa (1, 27-2, 4) - s. 178-212,
Urzeczywistniajcie to, co w Chrystusie! (2, 5-11) - s. 212-275,
Zyjcie jako nieskalane dzieci Boze! (2, 12-18) - s. 275-302,
Tryptyk ko$cielno-parenetyczny (2, 19-4, 9) - s. 303-435:
Konkretne wzory (2, 19-30) - s. 304-335,
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Tylko Chrystus (3, 1-21) - s. 336-398,

Rados$¢ mimo probleméw (4, 1-9) —s. 398-428,

Ekskurs 3: En Kyrio(i) - w Panu - s. 428-435,

Epilog - oryginalne podzigkowanie (4, 10-20) - s. 435-461,
Pozdrowienie konicowe (4, 21-23) - s. 461-469.

Po omoéwieniu tekstu autor przedstawia gtéwne tematy teologiczne
Listu do Filipian: Ewangelia Chrystusa (s. 477-482); Ko$ciét - nowy lud
Bozy (s. 482-489); Rados$¢ chrzescijanska (489-492). Tom koncza: bi-
bliografia (s. 493-528), indeks autordw (s. 529-536), indeks tekstow bi-
blijnych (s. 537-562) oraz indeks tekstow pozabiblijnych (s. 563-566).

Podobnie jak w innych tomach serii po krétkim wprowadzeniu do
kazdej wydzielonej czgsci listu autor przedstawia jego przeklad z uwagami
zwigzanym z krytyka tekstu, omawia zagadnienia literackie, przedstawia
dokladng egzegeze kolejnych wersetow, potem aspekt kerygmatyczny ca-
tej czesci i odnoszacy sie do niej bibliografie.

W przektadzie autor stara si¢ odda¢ dokladnie charakter oryginatu
w sposdb zrozumialy dla wspotczesnego czytelnika. Jako uczen $p. o. prof.
Augustyna Jankowskiego OSB, ktory w 1962 roku wydat obszerny komen-
tarz do listow wieziennych §w. Pawla w serii redagowanej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskiem, zwrocilem szczegolng uwage na przedstawie-
nie czasu powstania Listu do Filipian (s. 64-69) i z uznaniem przeczyta-
tem argumenty za réznymi mozliwo$ciami oraz konkluzje, Ze najbardziej
prawdopodobna jest tradycyjna opinia o powstaniu listu w Rzymie na
przelomie lat 60 i 61, a takze na przektad i komentarz do hymnu o uni-
zeniu i wywyzszeniu Chrystusa (2, 6-11, s. 212-275). Autor przedstawia
rézne mozliwosci ttumaczenia reprezentowane w literaturze biblijnej pol-
skiej i obcojezycznej. Na ich tle wybrana przez niego wersja wydaje si¢
odpowiednio uzasadniona.

Ponadto ks. Flis w komentarzu stusznie stwierdzil, ze Flp porusza
wazng problematyke chrystologiczno-eklezjalng. Temat chrystologicz-
ny nie wyczerpuje si¢ tylko w hymnie o kenozie (2, 6-11), ale widocz-
ny jest w calym liscie. Charakterystycznym motywem jest tu wyrazenie
,w Chrystusie”, ktére proporcjonalnie najczesciej wystepuje w Flp. Tu na-
lezatoby zauwazy¢, ze ks. Flis w calym komentarzu chetnie odwoluje sie
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do statystyki. Jednak nie uwaza argumentdw statystycznych za decyduja-
ce. Widzi w nich stusznie tylko uzupelniajace wiadomosci, ktére czynia
bardziej prawdopodobnymi tresci znalezione przy pomocy innych me-
tod (gtownie historyczno-krytycznej) oraz jakby dodatkowo je naswiet-
lajg. Autor stusznie zauwazyl, ze formuta ta wyraza ,w skondensowanej
formie tres¢ soteriologii Pawla” (s. 176). Przez chrzest urzeczywistnia sie
transcendujace zjednoczenie ludzi Kosciola z Chrystusem. W nim tkwi
niewyrazalna tajemnica chrzedcijanstwa. Dzigki $wiadomemu esse in
Christo chrzescijanie pokazujg $wiatu zmiane, ktéra dokonata si¢ przez
tajemnice paschalng.

Drugim wyrazeniem, ktdre $cisle wiaze sie z poprzednim i jakby z in-
nej strony opisuje rzeczywisto$¢ chrystologiczno-eklezjalna, jest wyra-
zenie ,w Panu”. Autor komentarza stusznie zauwazyl, ze w odniesieniu
do tego wyrazenia, ktore takze proporcjonalnie najczesciej wystepuje
w Flp, Pawlowi ,,mozna przypisac, jezeli nie genezg, to przynajmniej jego
duchowe ojcostwo” (s. 429). Dziesig¢ kontekstow, w ktorych wystepuje
zwrot ,w Panu”, posiada raczej charakter parenetyczny i odnosi si¢ do ak-
tualnego Zzycia Kosciota w Filippi. Apostotl opisuje swoje zamiary i 0séb
mu bliskich. Ufa catkowicie Panu i do tego zacheca adresatow. W korncu
wprost zada, aby ludzie Kosciota w Filippi ,,radowali si¢ zawsze w Panu”
(3, 1;4, 4). Tarados¢ posiada niezawodny fundament, ktérym jest chrzes-
cijaniskie esse in Domino. Dlatego On jest najwi¢kszg wartoscig chrzesci-
jan. Stad Pawel moze napisa¢, szokujac: ,,uznaje wszystko za bedace stratg
wobec najwyzszej warto$ci poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego, dla
ktérego odrzucitem te wszystkie (osiaggniecia) i uznaje je za fajna, abym
pozyskat Chrystusa i znalazl sie¢ w Nim” (3, 8-9).

Moze najbardziej symptomatycznie wida¢ oryginalnos¢ egzegetycz-
nych dociekan, przeprowadzonych przez komentatora w okresleniu tresci
semantycznej czasownika fronein. Takze ten czasownik proporcjonalnie
najczesciej wystepuje w Flp. Ks. Flis w interpretacji tresci greckiego cza-
sownika nie poszedl za dotychczasowymi ttumaczeniami. Uznat je za
niewystarczajace, poniewaz niestusznie zacie$niajg tre$¢ tego czasowni-
ka tylko do jednego z jego aspektow tresciowych. Tymczasem, jak stusz-
nie zauwazyl autor, czasownik ten wskazuje nie tylko na wewnetrzny akt
intelektualny, wolitywny i uczuciowy, ale takze na czynno$¢ wyrazona
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zewnetrznie. Dlatego czasownik ten bardzo trudno odda¢ w jezykach no-
wozytnych. Wydaje sie, Ze nowatorskie thumaczenie czasownika fronein
przez ,urzeczywistnia¢” zaproponowane przez ks. Flisa powinno przyja¢
sie we wspolczesnej egzegezie.

Jak wazne jest okreslenie znaczenia tego czasownika, wida¢ przy eg-
zegezie wersetu, ktory wprowadza hymn o kenozie (2, 5). W tym tekscie
dzieki lepiej oddanej tresci czasownika fronein ijego braku w paralel-
nym czlonie komentator odczytuje na nowatorski sposéb ciagle aktual-
ng zachete dla Kosciota, aby urzeczywistnia¢ to, co urzeczywistnifo si¢
w Chrystusie, ktdry ,,ogolocit swoja egzystencje, przyjmujac sposdb ist-
nienia jako niewolnik, [...] upokorzyl samego siebie, bedac postuszny
az do $mierci i to $mierci krzyzowe;j” (2, 8). Autor dostrzegl takze w wy-
razeniu przyimkowym en hymin tres¢, ktéra obejmuje zaréwno wymiar
indywidualno-osobowy, jak i koscielno-wspdlnotowy przez opisowe ttu-
maczenie ,w was i miedzy wami”.

Komentarz ks. Jana Flisa stanowi cenny wktad w polska kulture biblij-
ng. Budzi wysokie uznanie dla kompetencji autora, sumiennosci w ba-
daniu problematyki listu, umiejetnosci przeprowadzania krytycznych
analiz i wysnuwania odpowiednio uzasadnionych wnioskéw. Jest cenng
pomocg dla biblistéw, duszpasterzy i wszystkich zainteresowanych gleb-
szym poznaniem Pisma Swietego.

Krakow TOMASZ MARIA DABEK OSB
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Wokét Dziennika o. Piotra Semenenki, red. ks. Wojciech
Mleczko CR, Wydawnictwo $w. Jana Pawla II, Krakéw
2014, 168 s. (Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz
i Komunikacja, 8)

Oddana do rak czytelnika ksigzka, ktorej przedmiot refleksji stanowi
Dziennik stugi Bozego ojca Piotra Semenenki ukazuje si¢ jako VIII tom
dobrze znanej i cenionej nie tylko w srodowisku teologéw duchowosci
serii Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja. Publikacja
zostala przygotowana w zwigzku z 200. rocznicg urodzin Piotra Semenenki
(1814-1886), wspotzatozyciela i przetozonego generalnego zmartwych-
wstancow, wybitnego filozofa, teologa, mentora, kierownika duchowego
i spowiednika wielu p6zniejszych blogostawionych i $wietych, zalozyciela
i pierwszego rektora Kolegium Polskiego w Rzymie, wspdttworcy i do-
radcy licznych zgromadzen zakonnych. Ten wybitny przedstawiciel pol-
skiego duchowienstwa zastuguje na poglebione badania i popularyzacje,
czego doskonaly przyktad daja nam autorzy poszczegélnych rozdzialow,
w tym réwniez redaktor calej serii.

Wlasnie osoba redaktora serii ks. prof. dr. hab. Wojciecha Misztala
gwarantuje rowniez w obecnym tomie wysoki poziom naukowy pola-
czony z komunikatywnoscig i przystepnoscia jezyka. Integralna i inter-
dyscyplinarna analiza Dziennika zaowocowala interesujacymi artykulami
z dziedziny filozofii, zwlaszcza antropologii, teologii, w tym duchowosci
i mistyki, nauk spotecznych, a nawet literaturoznawstwa. Tak szerokie
spektrum zagadnien $wiadczy o wyjatkowych intelektualnych i ducho-
wych horyzontach stugi Bozego i o jego wielkim znaczeniu dla badan
nad historig zmartwychwstancow.
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Szczegolnie dwa artykuty zamieszczone w ksigzce stanowig doskonata
okazje do zapoznania sie z tworczoscig literackg o. Semenenki. Najpierw ks.
dr hab. Janusz Krélikowski, profesor Wydzialu Teologicznego w Tarnowie,
ukazal bogactwo i réznorodnos$¢ literacka pism stugi Bozego. Cenne
w tym opracowaniu jest ukazanie tego, co taczy badane pisma, czyli jed-
noéci teologicznej idei szeroko pojetej mistyki. Ks. Krolikowski pokazat
réwniez wyraznie, jak bardzo autentyczna mistyka wplywa na efektyw-
no$¢ aktywnosci ludzkiego zycia. Z kolei ks. dr Kazimierz Woéjtowicz,
znany poeta i pisarz, ukazat Dziennik jako rodzaj ,,relikwii”. Jego artykul
stanowi dokfadne studium formy, tresci, okoliczno$ci powstania, historii
publikacji i znaczenia dla zgromadzenia omawianego dziennika.

Pozostale opracowania pozwalaja spojrzen na badany tekst z punktu
widzenia jakiej$§ konkretnej dziedziny nauki. Ks. dr Kazimierz Mikucki,
wyktadowca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie,
zajal sie obecnoscig filozofii w badanym Dzienniku. Jego artykut wyka-
zal dobitnie, ze ks. Semenenko zZywo interesowal sie i czesto zajmowal
filozofia, pragnac nie tylko zglebia¢ zagadnienia teoretyczne, metodo-
logiczne, epistemologiczne czy teorii bytu, ale rowniez znalez¢ dla nich
zastosowanie w teologicznie poglebionym duszpasterstwie. Pod nieco
innym katem dr Marek Mariusz Tytko, historyk sztuki i nauczyciel aka-
demicki Uniwersytetu Jagielloniskiego, zbadal wystepowanie i znaczenie
w Dzienniku takich kluczowych dla antropologii filozoficznej i pedago-
giki zmartwychwstanczej terminéw jak: ,czlowiek’, ,ludzie” i ,,ludzki”
Wykazal, ze stuga Bozy, stosujac predykaty przymiotnikowo-rzeczow-
nikowe, ujmowat antropologiczne okreslenia w konkretnych zestawach,
ktdre rzucaja nowe $wiatto na jego tak istotne dla filozofii i pedagogiki
rozumienie czlowieka.

Kolejne rozdzialy ksiazki skupiajg si¢ wprost na niezwykle interesu-
jacej kwestii duchowosci Piotra Semenenki. Ks. prof. dr hab. Wojciech
Misztal, kierownik Katedry Duchowosci Medidw i Relacji Spotecznych
Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie zgtebil temat dotyczacy relacji duchownego i duchowosci
wzgledem zycia spotecznego. Autor ukazal olbrzymi wptyw duchowo-
$cii duchownych, w tym réwniez samego Semenenki, na 6wczesne zycie
narodowe. Artykul nie ucieka przy tym od wyciagania konstruktywnych
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wnioskéw dotyczacych wspdlczesnosci w takich obszarach jak polity-
ka, relacja Kosciota do spoteczenstwa, sprawiedliwo$¢ spoleczna, troska
o potrzebujacych, wychowanie, szkolnictwo i komunikacja spoleczna.
Badania Dziennika pozwalajg wysnu¢ ogdlny, ale wazny wniosek, ze na
zycie spofeczne nalezy patrze¢ calosciowo, uwzgledniajac réwniez po-
trzebe duchowosci. Kolejny artykul zamieszczony w ksigzce dotyczy
szczytu zycia duchowego. Ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski, kierownik
Katedry Teologii Zycia Duchowego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego opracowal na podstawie Dziennika dy-
namizm zycia mistycznego. Doglebna analiza tekstu pozwolila autorowi
zidentyfikowa¢ rozwdj zycia mistycznego stugi Bozego, az do najwyzsze-
go zjednoczenia mitosci z Bogiem.

Nie ulega watpliwosci, ze wszystkie zamieszczone w ksigzce opraco-
wania stanowig cenny wklad w coraz glebsze rozumienie nie tylko osoby
i dzieta Piotra Semenenki, ale takze catego dziedzictwa zmartwychwstan-
cow, ich charyzmatu, historii i duchowosci. Warto doda¢, ze artykuly op-
arte s3 na tekstach zrédlowych, a nawet w duzym stopniu archiwalnych.
Dlatego VIII tom serii na temat duchowosci klasztoréw polskich charak-
teryzuje sie Zrodtowoscig, nowatorstwem i profesjonalizmem. Winien
zapoznac sie z nim kazdy, kto interesuje sie duchowoscig chrzescijanska.

Krakow KS. WOJCIECH ZYZAK
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