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Znaczenie mniszych slubow stalo$ci
i przemiany obyczajow oraz ich biblijne
uzasadnienie

W roku zycia konsekrowanego warto, aby biblisci i wszyscy chrzes-
cijanie zastanowili si¢ nad podstawami tego stanu zawartymi w Pismie
Swietym.

W Kosciele Wschodnim Zycie mnisze jest modelem réwniez dla du-
chowosci $wieckich chrzescijan. W Zachodnim zwraca sie uwage na bo-
gactwo i réznorodno$¢ form, sposobdw i drog zycia, na ktérych mozna
osiagna¢ $wietos¢, bliska wiez z Bogiem. Niemniej zycie konsekrowane
jest konsekwentnym podjeciem zobowigzan wynikajacych z sakramen-
tu chrztu i dlatego dla wszystkich wiernych moze by¢ wzorem. Zreszta
zawsze rézne rodziny zakonne cieszyly sie zainteresowaniem $wieckich
chrzescijan wiaczajacych sie w ich duchowos¢, wstepujac do trzecich za-
konoéw franciszkanskich, dominikanskich czy karmelitanskich.

W duchowosci mniszej takg formga jest oblatura, ktorg interesuja sie
nie tylko katolicy, ale réwniez na przyklad anglikanie. Wydawnictwo
tynieckie opublikowalo ksigzke zony pastora starajacej sie zy¢ wedlug
Reguly $w. Benedykta'. Pamietamy, ze w chrystianizacji Anglii od korica

! E. de Waal, Szukanie Boga. Droga sw. Benedykta, ttum. J. Konowalik, T. Lubowiecka,
M. Skwarnicki, Krakow 1998.
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VIwieku mnisi odegrali wielka role, a Kosciot anglikanski zachowal wie-
le elementéw uroczystej liturgii z czaséw sprzed podziatu.

W Polsce przy klasztorach benedyktynéw i benedyktynek istnieja
grupy oblatow stanowigcych jakby odpowiednik tercjarzy innych zako-
néw. Starajg sie oni zy¢ w swych srodowiskach duchem Reguly. W okre-
sie nowicjatu przygotowuja si¢ do zlozenia oblacji - ofiarowania si¢ Bogu
wedlug drogi wskazanej przez $w. Benedykta®. Jednak wszyscy chrzes-
cijanie moga z Reguly $w. Benedykta czerpa¢ swiatlo i sity, aby porzad-
kowac¢ swoje zycie i ksztaltowac je w sposob coraz lepiej odpowiadajacy
temu, co wynika z sakramentu chrztu i zwigzku z Chrystusem, ktory nas
odkupit i powotat do nowego zycia®.

Klasyczne $luby zakonne obejmuja czysto$¢, ubdstwo i postuszen-
stwo. Wedlug Reguly sw. Benedykta ,,brat przyjmowany ma w kosciele
wobec wszystkich przyrzec swa statos¢, zakonnos¢ obyczajow swoich i po-
stuszenistwo (de stabilitate sua et conversatione morum suorum et oboe-
dientiam)” (58, 17)*. Postuszenstwo odpowiada §slubom sktadanym w in-
nych zakonach, natomiast zakonno$¢ obyczajow zawiera w sobie czysto$¢
i ubdstwo, co wynika z wielu pouczen Reguly. Zajmiemy sie tym, co jest

> Wprowadzenie do duchowoéci benedyktynskiej dla $wieckich proponuja pozycje:
Przewodnik benedyktyriskiego oblata oblatow swieckich Opactwa swigtych Apostoléow Piotra
i Pawta w Tyrcu, red. T. Lubowiecka, Krakoéw 2009; W. Derkse, ,, Reguta” swigtego Benedykta
dla poczgtkujgcych, thum. T. Lubowiecka, Krakow 2008; W. Zatorski, Dziesigciokrgg: dzie-
sig¢ kregow benedyktyriskiej duchowosci, Krakow 2009.

* Duszpasterstwo przedsiebiorcéw w oparciu o nauke Reguly $w. Benedykta przed-
stawiaja publikacje: P. G. Bianchi, Duchowo$¢ i zarzgdzanie, ttum. D. Stanecka-Apostot,
Krakow 2009; F. Asslander, A. Grun, Jak kierowaé ludZmi? Duchowos¢ w biznesie, thum.
M. Witwicka, Krakow 2009; W. Zatorski, Podstawy duchowosci lidera czyli charyzmat przy-
wodztwa wedtug sw. Benedykta, Krakow 2010; tenze, Duchowos¢ lidera. Wybrane tematy,
Krakéw 2014. O warto$ciach wychowawczych i pedagogicznych w Regule §w. Benedykta
por. J. Stanistawski, Pedagogiczne wartosci Reguly sw. Benedykta, [w:] Stuchaj, modl sie,
pracuj, red. K. Janicki, Poznan 1989, s. 308-321.

* Przektad polski za: Regula Mistrza. Regula sw. Benedykta, przekl. B. Turowicz,
Krakéw 2006, s. 482 (Zrédla Monastyczne, 40; Zrédta Monastyczne. Starozytno$é, 27;
Zachodnie Reguly Monastyczne, 1).
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specyficzne dla lubow mniszych: stalo$cig i zakonnos$cia obyczajow oraz
ich biblijnymi podstawami.

1. Stalo$¢ (stabilitas)

Regula $w. Benedykta kilkakrotnie méwi o stalosci jako waznym zo-
bowigzaniu mnicha, ktére powinien wytrwale wypelnia¢. Nieraz jest to
cecha sama w sobie, nieraz wigze si¢ z konsekwentnym wypelnianiem
innych zobowigzan.

W rozdziale czwartym wymienia sposoby czynienia dobrze, dawniej
ttumaczone jako narzedzia dobrych uczynkéw, rozpoczynajace si¢ od po-
dwdjnego przykazania milosci Boga nade wszystko i blizniego jak siebie
samego, przykazan dekalogu odnoszacych si¢ do bliznich i podaje kon-
kretne okreslenia postaw i wymagan, ktérych razem z przykazaniami jest
siedemdziesiat cztery. Podsumowanie konczy si¢ zdaniem: ,Warsztatem
za$ (officina), w ktérym to wszystko mamy pilnie wykonywa¢, s3 mury
klasztoru (claustra sunt monasterii) i stalo$¢ (stabilitas) w zgromadzeniu
(in congregatione)” (4, 78). Zycie mnisze jest poréwnane do pracy rze-
mieslniczej, ktérej narzedzia si¢ wylicza, a potem okresla warsztat: mury
klasztoru (klauzura) i stalo$¢ w zgromadzeniu - jeden ze §lubow i kon-
sekwencja w przyjetym sposobie zycia®.

® Wazniejsze zachodnie komentarze do Reguly $w. Benedykta to: A. Bockmann,
Perspektiven der Regula Benedicti. Ein Kommentar zum Prolog und den Kapiteln 53, 58,
72, 73, Miinsterschwarzach 1986; Die Benediktusregel, hrsg. Im Auftrag der Salzburger
Abtekonferenz, Beuron 1996 1. Herwegen, Sinn und Geist der Benediktinerregel, Einsiedeln
1944; G. Hozherr, Die Benediktsregel. Eine Anleitung zu christlichem Leben, Diisseldorf
2000° (polski przektad weze$niejszego wydania: Regula Benedyktyriska w zyciu chrzesci-
janiskim, ttum. W. Szlenzak, Tyniec 1988); T. G. Kardong, Benedicts Rule. A Translation
and Commentary, Collegeville 1996; A. Lentini, San Benedetto. La Regola, Monte Cassino
1980% M. Puzicha, Kommentar zum Benediktusregel, Mit einer Einfithrung von Christian
Schiitz. Im Auftrag der Salzburger Abtekonferenz, St. Ottilien 2002; RB 1980. The Rule
of St. Benedict in Latin and English with Notes, ed. T. Fry, Collegeville 1980; A. de Vogiié,

La communauté et labbé dans la Régle de saint Benoit, Paris 1961; tenze, La Régle de saint



8 Tomasz Maria Dabek OSB

Biblijnym odpowiednikiem tej postawy jest cierpliwa wytrwalos§¢
(bropovn)®. Sposréd wielu tekstow zawierajgcych ten termin oraz odpo-
wiadajacy mu czasownik jako podsumowanie jego tresci przytoczymy:
»kto wytrwa do konca (0 8¢ bmopeivag eig TéAog), ten bedzie zbawiony
(owBnoetat)” (Mk 13, 13; por. Mt 10, 22; 24, 13)".

Podobny sens ma jeden z owocéw czy jedna z postaci owocu Ducha
z Ga 5, 22n: ,Owocem za$ Ducha jest: milo$¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé
(HakpoBvpia), uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, fagodnos¢, opanowanie™
Przektad Biblii Tysiaclecia oddaje tylko czg$¢ bogatego znaczenia greckiego
terminu, ktérego odpowiednikami polskimi mogg by¢ wielkodusznos¢,
cierpliwo$¢, wyrozumiato$é, wytrzymatosé, wytrwato$c®. Mozna rowniez

Benoit. Commentaire historique et critique, t. 1-6, Paris 1971-1972 (Sources Chrétiennes,
181-186); La Régle de saint Benoit. Commentaire doctrinal et spirituel, Paris 1977 (przektad
niem. Die Regula Benedicti. Theolog.-spiritueller Kommentar, ttum. E. Meilwes, Hildesheim
1983). W jezyku polskim: E. M. Heufelder, Rozleglos¢ serca. Rozwazania o duchu Reguly
swigtego Benedykta, [w:] $wiety Benedykt z Nursji, Regufa, Zywot, komentarz, przygoto-
wali benedyktyni tynieccy, Tyniec [1979], s. 126-221; E. M. Heufelder, G. Braso, Droga
ku Bogu wedtug Reguly sw. Benedykta, ttum. W. Szlenzak, A. Swiderkéwna, Tyniec [1982];
B. Rollin, Jak zy¢ dzisiaj ,Regulg” sw. Benedykta, thum. S. Wirpszanka, Krakéw 2000;
W. Zatorski, Komentarz do Reguly sw. Benedykta, Krakéw 2012; T. M. Dabek, Rekolekcje
z... $w. Benedykt, Krakéw 2002; tenze, Wokét Reguty sw. Benedykta, Krakéw 2009.

® Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pet-
ng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowniko-
wych, Warszawa 1995, s. 630; E. Hauck, vmopévw, vmopovi, [w:] Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. 4, s. 585-593; S. Pisarek, Cierpliwa wytrwalos¢. ,,Hypomoné”
»Hypoménein” w Nowym Testamencie, Katowice 1992.

7 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep - przektad z oryginatu - ko-
mentarz, Poznan—Warszawa 1977, s. 298 (Pismo Swie;te Nowego Testamentu, 3.2); R. Pesch,
Das Markusevangelium, 2. Teil, Kommentar zu Kap. 8, 27-16, 20, Freiburg-Basel-Wien 1977,
s.286n (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 2.2); C. S. Mann, Mark,
Garden City, New York 1986, s. 520; S. Pisarek, Cierpliwa wytrwalos¢, dz. cyt., s. 34-46.

® Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 375;
J. Horst, uaxpoBuuia, pakpoBupéw, paxpobupos, paxpobiuws, [w:] Theologisches Worterbuch



Znaczenie mniszych §lub6w statosci i przemiany obyczajow... 9

uznad, ze laczy si¢ z nig inny owoc (lub inna posta¢ owocu): wiernosé
(mioTig) — grecki termin thumaczy sie tez jako wiara®.

W Regule $w. Benedykta dwukrotnie o statosci jest mowa w rozdzia-
le o przyjmowaniu nowych mnichéw. Kandydat, ktérego dopuszcza sie
do podjecia proby, po kilku dniach oczekiwania: ,Jesli przyrzeknie, ze
wytrwa w statosci (Si promitterit de stabilitate sua perseverantia), to po
uplywie dwu miesiecy nalezy mu odczytac te Regule w catosci” (58, 9).
Na poczatku ma obiecac, ze podejmie przedstawione mu trudy sklada-
jace sie na zycie mnisze. Obok siebie wystepuja okreslenia (rzeczowniki)
wskazujgce na stalos$¢ i wytrwalos¢, ktére kandydat ma wykazywac lub
przynajmniej ich pragna¢. Po kolejnych miesigcach i odczytaniu Reguly,
jesli zdecyduje si¢ pozosta¢ na stale, ,brat przyjmowany ma w koscie-
le wobec wszystkich przyrzec swg staloé¢, zakonnos¢ obyczajow swoich
i postuszenstwo, w obliczu Boga i $wigtych Jego. Niech wie, ze jesli kie-
dykolwiek postapi niezgodnie z przyrzeczeniem, bedzie potepiony przez
Tego, z ktorego si¢ naigrawa. Niech sporzadzi dokument o tym trwa-
tym przyrzeczeniu, powolujac sie na imie swietych, ktérych relikwie sa
w kosciele i na imie obecnego opata” (58, 17-19). Na poczatku rozwa-
zan przytoczylismy formule sluboéw i zawarte w niej facinskie okreslenia,
teraz trzeba podkresli¢ religijny charakter zobowigzania: powolanie sie
na Boga i Jego swietych. Relikwie przechowywane w klasztorze sg wy-
mownym znakiem obcowania $wietych, duchowej facznosci z tymi, kto-
rzy juz dobrze przeszli droge swego Zycia, wytrwali w wiernosci Bogu,
a teraz mogg wstawiac sie za tymi, ktérzy chca ich wytrwale nasladowac.

Takie same wymagania stawia si¢ przychodzacym do klasztoru ka-
planom i klerykom (duchownym nizszych swiecen): ,,Jesli prosi o przy-
jecie kleryk, kierujac sie takim samym pragnieniem, nalezy go umiesci¢

zum Neuen Testament, t. 4, s. 377-390; T. Dabek, Zwigzek mitosci z Duchem Swigtym
w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Krakow 1993, s. 50-54.

° Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 495n;
R. Bultmann, motedw, mioTis, motds, motdw, dmiotos, dmatia, dAryémaros, AiyomioTia,
[w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 6,s. 74-230; T. M. Dabek, Zwigzek
mitosci z Duchem Swigtym w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 58-61.
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na posrednim miejscu. Ma jednak przyrzec zachowanie Reguly i stalos¢
(observatione regulae vel propriam stabilitatem)” (60, 8n).

Ostatni rozdzial Reguly zaczyna si¢ stowami: ,,Napisalismy te Regule,
aby$my przestrzegajac jej w klasztorach (observantes in monasteriis), wy-
kazali godziwe obyczaje (honestatem morum) i zaczatek Zycia monastycz-
nego (initium conversationis)” (73, 1). Zaczatek zycia monastycznego, czyli
conversatio, zostanie pokazany poprzez przestrzeganie Reguty, co odpo-
wiada stalosci, wprost tu niewymienionej. Mozna widzie¢ swego rodzaju
chiazm - powtorzenie mysli na poczatku i na konicu Reguty. Prolog kon-
czy sie stowami: ,,Aby$my, nie odstepujac nigdy od tego nauczania i po-
zostajac (perseverantes) w tej nauce az do smierci w klasztorze, zastuzyli
przez cierpliwo$¢ by¢ uczestnikami meki Chrystusa, aby Pan uczynit nas
wspétdziedzicami Jego krolestwa. Amen” (Prol. 50). Stalo$¢ wyrazona jest
tu najpierw w formie negatywnej: ,,nigdy nie odstepujac (numquam [...]
discidentes)”, potem w pozytywnej: ,,pozostajac w tej nauce az do $mierci
w klasztorze” Obok siebie jest trwanie w nauce i w klasztorze — miejscu
albo wspdlnocie, w ktorej razem prowadzi si¢ zZycie mnisze (pamigta-
my, ze potem bedzie mowa o trwaniu, stalosci w klasztorze: 4, 78; 73, 1).

Biblijne podstawy do tego sformufowania konczacego Prolog Reguty moz-
na widzie¢ w odniesieniu do trwania az do $mierci w klasztorze w tekstach:

»Irwali oni w nauce Apostoléw i we wspdlnocie, w famaniu chleba i w mod-
litwach” (Dz 2, 42)'%

»unizyl samego siebie,

stajac si¢ postusznym az do $mierci -

1% Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz,
Poznan 1961, s. 248 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, 5); L. T. Johnson, The Acts of the
Apostles, Collegeville, Minnesota 1992, s. 58, 61; G. Schneider, Die Apostelgeschichte, 1. Teil,
Einleitung. Kommentar zu Kap. 1, 1-8, 40, Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 284n (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 5.1); J. Munck, The Acts of the Apostles.
Introduction, Translation and Notes, Garden City, New York 1967, s. 22n (Anchor Bible, 31).
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i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 8)';

»Kazdy, kto wybiega zbytnio naprzod,
a nie trwa w nauce Chrystusa,

ten nie ma Boga.

Kto trwa w nauce [Chrystusa],

ten ma i Ojca, i Syna” (2] 9)'%
w odniesieniu do udziatu w cierpieniach Chrystusa:

»cieszcie sig, im bardziej jeste$cie uczestnikami cierpient Chrystusowych, aby-

$cie sie cieszyli i radowali przy objawieniu sie Jego chwaly” (1 P 4, 13)"%;

" Por. A. Jankowski, Listy wigzienne $wigtego Pawta. Do Filipian - Do Kolosan - Do
Filemona - Do Efezjan. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan 1962, s. 117n
(Pismo Swiete Nowego Testamentu, 8); J. Gnilka, Der Philipperbrief, Freiburg-Basel-Wien
1968, s. 122-124 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 10.3); J. Flis,
List do Filipian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Swiety Pawel [Czestochowa 2011],
s. 249-253 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 11); G. F. Hawthorne, Philippians,
Waco, Texas 1983, s. 89n (Word Biblical Commentary, 43); R. P. Martin, Carmen Christi.
Philippians ii. 5-11 in Recent Interpretation and in the Setting of Early Christian Worship,
Cambridge 1967, s. 211-228 (Society of the New Testament Studies Monograph Series, 4).

2 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg-Basel-Wien 1965°, s. 314n
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 13.3); F. Gryglewicz, Listy
Katolickie. Wstgp — przektad z oryginatu - komentarz, Poznan 1959, s. 449n (Pismo Swiete
Nowego Testamentu, 11); R. E. Brown, The Epistles of John. A New Translation with
Introduction, Notes, and Commentary, Garden City, New York 1983, s. 715-718 (Anchor
Bible, 30); G. Strecker, The Johannine Letters. A Commentary on 1, 2 and 3 John, trans.
L. M. Maloney, ed. H. Attridge, Hermeneia, Minneapolis 1996, s. 242n.

* Por. E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter. The Greek Text with Introduction,
Notes and Essays, London 1946, s. 221n; S. Halas, Pierwszy List $w. Piotra. Wstep, prze-
klad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2007, s. 307-309 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 17); C. Spicq, Les Epitres de Saint Pierre, Paris 1966, s. 155 (Sources
Bibliques); K. H. Schelkle, Die Petrusbiefe, Der Judasbrief, Freiburg-Basel-Wien 1961,
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»Jezeli za$ jeste$émy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspétdzie-
dzicami Chrystusa; skoro wspoélnie z Nim cierpimy, to po to, by wspdlnie mie¢
udzial w chwale” (Rz 8, 17)**.

Jak pierwsza wspolnota Kosciota w Jerozolimie trwata w nauce Apostotow
i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach, na wzér Jezusa po-
stusznego az do $mierci krzyzowej, tak mnisi majg wiernie trwa¢ w nauce
Chrystusa, bez wybiegania zbytnio naprzéd, majac swiadomos¢, ze przez
uczestnictwo w cierpieniach Chrystusa dojdg do udziatu w Jego chwale'®.

2. Zakonnos¢ obyczajow (conversio, conversatio)

Na poczatku rozwazan przytoczylismy formule Slubéw mniszych we-
diug Reguty sw. Benedykta obejmujacych ,,stalos¢, zakonnos¢ obyczajow
swoich i postuszenstwo” (58, 17). Przez ,,zakonno$¢ obyczajow” przettu-
maczono conversatio.

W lacinskim tekscie kilkakrotnie zastosowano wyrazy conversio lub
conversatio. W nowszych przektadach ttumaczy si¢ je jako zachowywa-
nie mniszych obyczajow. Dawniej stosowano dostowny odpowiednik:
nawrdcenie. Pojmowano go jako jeden akt podejmowany na poczatku

s. 123 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 13.2); F. Gryglewicz,
Listy Katolickie, dz. cyt., s. 234.

* Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan-Warszawa 1978, s. 175n (Pismo Swiqte Nowego Testamentu, 6.1); H. Schlier,
Der Romerbrief, Freiburg—Basel-Wien 1977, s. 255n (Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, 6); B. Byrne, Romans, Collegeville, Minnesota 1996, s. 251, 253n
(Sacra Pagina, 6); C. K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans, London
1971, s. 164n (Black’s New Testament Commentaries); J. A. Fitzmyer, Romans. A New
Translation with Introduction and Commentary, New York-London-Toronto-Sydney-
Auckland 1993, s. 501n (Anchor Bible, 33); R. Baulés, L’Ewmgile puissance de Dieu.
Commentaire de [épitre aux Romains, Paris 1968, s. 211 (Lectio Divina, 53).

'* Por. A. Jankowski, Ciasna brama i wgska droga. O wspélczesng odnowe zycia za-

konnego, Poznan—-Warszawa 1984, s. 219-226.
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zakonnej drogi i ponawiany kazdego dnia'®. Conversio zatem ukazuje sie
w Regule jako rzeczywistos$¢ stala i zarazem dynamiczna, zobowigzanie
do statej troski o wierno$¢, odwracanie sie od swoich stabosci'”.

Mnich wstepujac do klasztoru pozostawia za sobg dawny sposéb
zycia. Chce rozpocza¢ nowe — pod regula i opatem (1, 2), ale odczuwa
jeszcze stabo$¢, dawne przyzwyczajenia. To wszystko trzeba nieustan-
nie opanowywac.

Zwracajac uwage na te sytuacje, widzimy podobienstwo do poloze-
nia ludzi ochrzczonych, wlaczonych w zbawcze dzielo Chrystusa, otrzy-
mujacych godnos$¢ przybranych dzieci Bozych, taske, prawo do przyjazni
zBogiem i nieustannego doswiadczanie Jego pomocy. Ale faska nie dziala
automatycznie, niezaleznie od nastawienia cztowieka. Wymaga nieustannej
wspolpracy. Na poczatku kazdej Mszy $wietej oraz innych obrzedow litur-
gicznych uznajemy nasza stabo$¢, wyznajemy grzechy, do ktérych ciagle
jeste$my zdolni. Tak samo mnich ma na modlitwie osobistej wylewa¢ fzy
skruchy (20, 3; 52, 4), przypominac sobie wlasng stabo$¢ i potrzebe faski.

Lacinskie okreslenia conversio i conversatio wyrazniej o tym mowig
niz polskie ogdlne ,,zachowywanie obyczajow zakonnych”. Dlatego kiedy
czytamy polski tekst Reguty $w. Benedykta, musimy sobie u§wiadamiac,
ze obyczaje zakonne to obyczaje ludzi skruszonych, rozumiejacych wtasng
niegodnos¢, potrzebe przemiany, stalego podejmowania wysitkow w tym
kierunku i otwierania sie na dzialanie taski.

W Regule Mistrza mnich utwierdzony w swym powotaniu bywa nazy-
wany conversus - nawréconym (1, 11; 61, 17; 86, 8; 87 T, 1; 90, 83. 84)"®.

'¢ Nawrdceniu w Biblii po§wiecitem monografie: Nawracajcie sig! Metanoia w Nowym
Testamencie, Katowice 1996 (Attende Lectioni, 18). Natomiast o conversatio pisatem
w artykule ,, Nostra autem conversatio in caelis est” (Flp 3, 20). Znaczenie stowa conversa-
tio w Wulgacie i dawnych tekstach mniszych, [w:] W prostocie prawdy, w pokorze mitosci.
Studia i materiaty dedykowane ksiedzu prof. zw. dr. hab. Janowi Walowi, Krakéw 2008, s.
197-206, z ktérego nizej korzystam.

7 Dalszy material oparty jest na moim opracowaniu: Rekolekcje z... $w. Benedykt,
Krakow 2002, s. 69-75.

'8 Za La Régle du Maitre I11. Concordance verbale du texte critique conforme a lorthographe
du manuscrit par. lat. 12205, J.-M. Clément, J. Neufville, D. Demeslay, Paris 1965, s. 90
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Pézniej stosowano to okredlenie dla zakonnikéw, ktorzy nie przyjmowali
$wiecen kaptanskich, nie uczestniczyli w pelnych modlitwach w chérze
mniszym. Ich gtéwnym zadaniem byta praca w domu zakonnym albo
w nalezacych do niego gospodarstwach rolnych, jak w poczatkowym
okresie rozwoju zakonu cystersow. Na wczesniejszym etapie historii za-
chodniego monastycyzmu conversus to pelny mnich, ktéry cala swoja po-
stawa, pracg, czynami dowodzi, ze troszczy si¢ o nawrdcenie — wierno$¢
wskazaniom Reguly pojmowanej jako komentarz do Ewangelii wzywa-
jacej do nawrdcenia (por. Mk 1, 15)

Pelne zaangazowanie si¢ w zycie mnisze to conversio. Podobnie moz-
na powiedzie¢ o wszelkich innych formach zycia i powolaniach chrzes-
cijanskich. Soborowy dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
i posoborowe dokumenty urzedu nauczycielskiego Kosciofa czesto méwia
o charyzmacie zalozyciela i catego instytutu, ktéry on powotat do istnie-
nia. Trzeba analizowa¢ swoje myslenie i postegpowanie, system wartosci,
ktéry uznajemy w teorii i w praktyce i na tej podstawie okresli¢, na ile je-
ste$my wierni tym ideom, ktére sktonily nas do podjecia zycia w okreslo-
nej wspdlnocie lub do podejmowania okreslonej formy zycia i dzialania.

Werset 49 prologu Reguly sw. Benedykta méwi o postgpowaniu na-
przéd w zyciu wspolnym, dostownie w procesie nawrdcenia czy nawra-
cania sie. Oznacza to calo$¢ mniszego Zycia, podobnie jak w innych miej-
scach stalos¢, wierno$¢. Sg to jakby dwa aspekty tej samej rzeczywistosci.
Wierno$¢ wymaga ciagglego rozeznawania, adaptacji, czgsto przekraczania
samego siebie. Jest to proces, ktéry prowadzi od poczatkowych stadiow
wymagajacych znacznego wysitku do zdobywania coraz wigkszej bieglo-
$ci, utrwalania tej postawy, ktorej owocem jest wzrost mifosci i catkowita
zmiana perspektywy. To, co bylo trudem, staje si¢ radoscig i stodycza. Jest
to owoc rozszerzenia serca, dzieki czemu podgzanie, moze czesto bardzo
powolne i mozolne, stanie si¢ teraz radosnym biegiem (por. Regula s$w.
Benedykta 7, 67-70) .

Kilkakrotnie w Regule conversatio oznacza wstapienie do klasztoru -
podjecie tej drogi zycia religijnego. W Regule 1, 3 o anachoretach, czyli
pustelnikach, czytamy, ze ,,cechuje ich wigcej niz gorliwo$¢ poczatkow

(Sources Chrétiennes, 107).
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zycia zakonnego” (dostownie: nawrécenia — non conversationis fervore
novitio). Budzi uznanie i wzruszenie zapal poczatkujacych, trzeba go
jednak odroéznia¢ od dojrzalosci, ktéra pozwala na podejmowanie od-
powiedzialnych decyzji i trwanie w nich.

Rozdziat 63 O zachowaniu naleznego miejsca w zgromadzeniu jako jej
podstawe okresla czas wstapienia do klasztoru, czyli nawrdcenia (conver-
satio), przyjecia mniszego sposobu zycia i zwigzanych z nim zwyczajow
(w. 1). Ten sposdb okreslania powtarza si¢ jeszcze w w. 7: ,niech wszyscy
inni zajmuja miejsca zaleznie od czasu wstapienia do klasztoru” (dostow-
nie: nawrdcenia — ut convertuntur).

Conversatio, czyli nawrdcenie, jako okreslenie calego sposobu zycia
mnichéw stosowane jest zaréwno wtedy, gdy sw. Benedykt podaje pozy-
tywne wzory, jak tez gdy méwi o niebezpieczenstwach i smutnych przykta-
dach niewiernosci przyjetym zasadom i zobowigzaniom. Nie chce moéwié
o godnym pozalowania trybie zycia — dostownie: conversatio sarabaitow
i gyrowagow, mnichéw zyjacych bez odpowiedniego kierownictwa i we-
drownych (1, 12). Zjawiska istniejagce w owych czasach dzi$ nie stanowia
elementu normalnego Zycia w Kosciele objetego kierownictwem jego paste-
rzy. Niemniej zawsze byli i beda r6zni nauczyciele wzbudzajacy entuzjazm,
mowiacy wiele o zyciu duchowym. Wartos¢ ich nauki pozna si¢ jednak na
podstawie ich calego zycia i postepowania zgodnego z zasadami wiary i ogol-
noludzkiej sprawiedliwosci, zyczliwosci i gotowosci $wiadczenia pomocy.

W rozdziale 21 O dziekanach klasztornych braci ,,majacych dobra opinie
i prowadzacych $wiatobliwe zycie” (fratres sanctae conversationis — w. 1)
mozna traktowa¢ jako odpowiednich kandydatéw do objecia tej funkcji
pomocnikéw opata albo innych odpowiedzialnych zadan we wspoélnocie
czy to mniszej, czy w jakiejkolwiek religijnej lub ludzkiej spolecznosci.

W nastepnym rozdziale zatytulowanym Jak majg sypia¢ mnisi przed
wymieniem konkretnych elementéw postania i zachowania si¢ mnichow
wystepuje ogolne okreslenie: ,wedtug rodzaju zycia” (pro modo conversa-
tionis — 22, 2). Wszystko powinno odbywac si¢ godnie, powaznie. Nalezy
zachowywac ubdstwo, skromny sposob zycia, ale potrzeby wszystkich po-
winny by¢ odpowiednio zaspokojone. Zakonny sposdb zycia pozwala na
wypelnienie tego zgodnie z wolg Boza wyraznie objawiona i wynikajaca
z naturalnych ludzkich wymagan i uwarunkowan.
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W ostatnim rozdziale Reguly, stanowigcym $wiadectwo jego wielkiej
skromnosci, $w. Benedykt takze nazywa nawrdceniem (conversatio) calos¢
mniszego zycia i obyczajoéw. Najpierw pisze o poczatkach tego stanu, do
ktoérych ma prowadzi¢ zachowywanie jego reguly (initium conversatio-
nis nos demostremus habere — ,abysmy [...] wykazali godziwe obyczaje
i zaczatek zycia monastycznego” — 73, 1). Potem moéwi o zyciu doskona-
tym prowadzacym na szczyt doskonatosci zycia (ad perfectionem conver-
sationis [...] ad celsitudinem perfectionis — 73, 2), ktora wskazuje nauka
$wietych Ojcéw, a przede wszystkim Pismo Swiete (w. 3).

Rzymski monastycyzm takze w swoim sposobnie wyrazania sie przy
pomocy prostych, krétkich okreslen przekazuje bardzo wiele tresci,
istotne wezwania do wiernoéci Bogu wedlug przyjetych zobowiazan.
Wszyscy jako chrzescijanie i jako ludzie odczytujemy nasze zobowigza-
nia z Ewangelii i z konkretnych zyciowych sytuacji. Ta droga szedt $w.
Benedykt. Wskazal nam sposéb postepowania zaréwno we wspdlno-
tach mniszych, jak i we wszystkich innych formach chrzescijanskiego
zycia, w ktorych istotne jest ciagle nawracanie si¢, podejmowanie trudu,
by sposéb postepowania odpowiadal temu, do czego zobowigzalismy
sie na mocy chrztu i innych religijnych zobowiazan, ktére okreslaja for-
my konsekwentnego chrzescijanskiego zycia. Trzeba u§wiadamiac sobie
wlasne niedoskonalosci i podejmowac¢ trud poprawy, by postepowanie
odpowiadalo temu, czego Bog i ludzie majg prawo oczekiwa¢ od chrzes-
cijan i mnichéw"’. To wyraza conversio, conversatio rozumiane zarGwno
w Regule jako zakonnos¢ obyczajow, czy tez ogdlnie jako troska i w ra-
zie potrzeby ciagle nawracanie, by postepowanie odpowiadato godnosci
dzieci Bozych i 0s6b konsekrowanych.

Biblijng podstawg nauki Reguly sw. Benedykta o conversatio sg teks-
ty o nawroceniu rozumianym nie tylko jako jednorazowa przemiana,
odwrdcenie si¢ z niewlasciwej drogi Zycia, ale stale umacnianie si¢ na

' Por. A. Jankowski, Ciasna brama i wgska droga, dz. cyt., s. 119-124. Dtugoletni
przeor i pierwszy opat ekumenicznego klasztoru w Chevetogne pisal, ze np. z napomnien
w Listach éw. Pawta wynika: ,,nie nalezy nigdy oddziela¢ wiary od konwersji w mona-
stycznym znaczeniu tego stowa, to znaczy od codziennej metdnoia” (Jeden ze wszystki-

mi, By¢ wspotczesnym mnichem, ttum. K. Kubieniec, S. Jankowska, Krakow 2010, s. 15).
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dobrej drodze raz obranej - wierno$¢ przymierzu z Bogiem, jakie zawarli
najpierw Izraelici pod goéra Synaj, na strazy ktérego stali prorocy, potem
wszyscy ochrzczeni przyjmujacy ten sakrament wigczajacy nas w zbawcze
dzieto Chrystusa, Nowe Przymierze zawarte w Jego Krwi, a szczegdlnie
osoby konsekrowane podejmujgce przez swa konsekracje konsekwentne
zycie zgodne z wymaganiami wynikajacymi z chrztu.

Roéznice miedzy conversio (conversatio) a stabilitas — mozna probowaé
okresli¢, rozumiejac conversio (conversatio) jako decyzje wyrazang w czy-
nach, potwierdzona przez stabilitas - statos¢, konsekwencje, wytrwato$é
najpierw we wspdlnocie mniszej, a szerzej w wielkiej wspdlnocie ludu
Bozego, czyli Kosciola. Stalos¢ we wspolnocie zycia konsekrowanego
dawniej wyrazano przez stalos¢ miejsca, zwigzek z konkretnym klaszto-
rem, obecnie podkresla sie wiez ze wspodlnota, ktéra moze si¢ rozwijac,
tworzy¢ placowki w innych miejscach, ktére potem zyskuja samodziel-
no$¢. Odpowiadaja temu w Regule okreslenia: w klasztorze (in monaste-
rio np. Prol. 50; 2, 2. 20; 3, 1; 7, 63; 57, 1; 58, 29; 59, 1; 60, t. 1. 6n; 61, 1;
62,5;63, 1;65,1; 69, t.1; 70, 1; 73, 1) i w zgromadzeniu (in congregatione
np. 58, 14. 23; 65, 2. 21; 66, 8) zestawione obok siebie w 4, 78.

Podsumowanie

Dwa okreslenia z mniszych §lubéw, rézne od typowych formut zwig-
zanych z zyciem konsekrowanym: stalo$¢ (stabilitas) i zakonno$¢ (prze-
miana) obyczajow (conversio, conversatio morum), sa gleboko zakorze-
nione w Biblii i wskazuja na wazne cechy postawy uczniéw Chrystusa,
ktore w Biblii okreslajg cierpliwa wytrwaltos¢ (Omopovn), réwniez ,,owo-
ce” czy ,owoc Ducha” z Ga 5, 22: cierpliwos¢ (pakpoBupia) obejmujgca
wielkodusznos¢, wyrozumialo$¢, wytrzymalosé, wytrwatosé i wiernosé
(mioTig) oraz nawrdcenie, metanoia (petéavola). Taka postawa to raz pod-
jete zobowigzanie oraz ciagly wysitek, by stale troszczy¢ si¢ o wierno$é
Bogu i pokonywa¢ wiasng stabos¢. Moga one réwniez by¢ cennymi wska-
zéwkami dla innych 0s6b konsekrowanych oraz wszystkich chrzescijan
pragnacych konsekwentnie zy¢ zgodnie z przyrzeczeniami ztozonymi na
chrzcie i wzrasta¢ w miloéci Boga i ludzi.
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Abstrakt

Dwa okreslenia z mniszych §lubéw, rézne od typowych formut zwigzanych z zyciem
konsekrowanym: stato$¢ (stabilitas) i zakonnos¢ (przemiana) obyczajow (conversio, con-
versatio morum), sa gleboko zakorzenione w Biblii i wskazuja na wazne cechy postawy
uczniéw Chrystusa, ktore w Biblii okreslaja: cierpliwa wytrwalos¢ (bmopovr)), réwniez
»owoce” czy ,,owoc Ducha” z Ga 5, 22: cierpliwo$¢ (paxpoBulia) obejmujaca wielkodusz-
noé¢, wyrozumialo$é, wytrzymatos¢, wytrwalos¢ i wiernosé (miotig) oraz nawrdcenie,
metanoia (petdvota). Taka postawa to raz podjete zobowigzanie oraz ciagly wysilek, by
stale troszczy¢ si¢ o wiernos¢ Bogu i pokonywac wlasng stabos¢. Moga one réwniez by¢
cennymi wskazéwkami dla innych oséb konsekrowanych oraz wszystkich chrzescijan
pragnacych konsekwentnie zy¢ zgodnie z przyrzeczeniami zlozonymi na chrzcie i wzra-

sta¢ w milosci Boga i ludzi.

Stowa kluczowe

Biblia, nawrdcenie, reguta, stalo$¢, wiernos¢, wytrwatos¢, zakonnos¢ obyczajow

Abstract

The meaning of the monastic vows stability and fidelity
to the monastic way of life and their biblical background

The vows of stability (stabilitas) and conversion oflife (conversio, conversatio morum)
which differ from the typical religious vows (poverty, chastity, obedience) are deeply
rooted in the Bible. They indicate the important features of the attitude of the disciples
of Christ who are called to exercise endurance (bmopovr)), patience (pakpofupia), fidel-
ity (miotic), the fruit of the Spirit (Ga 5:22) and conversion (petdvota). The monastic
profession should be continual effort to take care of faithfulness to God and to overcome
self-weakness. It can be helpful also for other consecrated people and all Christians who
want to lead the consequent life of the children of God according to the baptismal prom-
ises and to grow in love of God and people.



Znaczenie mniszych §lub6w statosci i przemiany obyczajow... 19

Keywords

Bible, conversion, endurance, fidelity, monastic life, rule, stability

References

Asslander E, Griin A., Jak kierowad ludzmi? Duchowos¢ w biznesie, ttum. M. Witwicka,
Krakéw 2009.

Barrett C. K., A Commentary on the Epistle to the Romans, London 1971 (Black’s New
Testament Commentaries).

Baulés R., LEvangile puissance de Dieu. Commentaire de [épitre aux Romains, Paris
1968 (Lectio Divina, 53).

Bianchi P. G., Duchowos¢ i zarzgdzanie, ttum. D. Stanecka- Apostol, Krakéw 2009.

Bockmann A., Perspektiven der Regula Benedicti. Ein Kommentar zum Prolog und
den Kapiteln 53, 58, 72, 73, Miinsterschwarzach 1986.

Brown R. E., The Epistles of John. A New Translation with Introduction, Notes, and
Commentary, Garden City, New York 1983 (Anchor Bible, 30).

Bultmann R., motedw, miotis, motds, motéw, &motos, &motia, dAyémiaros, Shiyomiotia,
[w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 6, s. 174-230.

Byrne B., Romans, Collegeville, Minnesota 1996 (Sacra Pagina, 6).

Dabek T. M., ,Nostra autem conversatio in caelis est” (Flp 3, 20). Znaczenie stowa
conversatio w Wulgacie i dawnych tekstach mniszych, [w:] W prostocie prawdy,
w pokorze mitosci. Studia i materiaty dedykowane ksiedzu prof. zw. dr. hab. Janowi
Walowi, Krakow 2008, s. 197-206.

Dabek T. M., Nawracajcie si¢! Metanoia w Nowym Testamencie, Katowice 1996
(Attende Lectioni, 18).

Dabek T. M., Rekolekcje z... $w. Benedykt, Krakéw 2002

Dabek T. M., Wokét Reguly sw. Benedykta, Krakéw 2009.

Dabek T. M., Zwigzek mitosci z Duchem Swigtym w Pismie Swigtym Nowego Testamentu,
Krakéw 1993.

Dabrowski E., Dzieje Apostolskie. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz, Poznan
1961 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 5).

Derkse W., ,,Reguta” swigtego Benedykta dla poczgtkujgcych, ttum. T. Lubowiecka,
Krakéw 2008.



20

Tomasz Maria Dabek OSB

Die Benediktusregel, hrsg. Im Auftrag der Salzburger Abtekonferenz, Beuron 1996.

Die Regula Benedicti. Theolog.-spiritueller Kommentar, ttum. E. Meilwes, Hildesheim
1983.

Fitzmyer J. A., Romans. A New Translation with Introduction and Commentary, New
York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1993 (Anchor Bible, 33).

Flis ., List do Filipian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Swiety Pawet [ Czestochowa
2011] (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 11).

Gnilka J., Der Philipperbrief, Freiburg-Basel-Wien 1968 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 10.3).

Gryglewicz E, Listy Katolickie. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan
1959 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 11).

Halas S., Pierwszy List $w. Piotra. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2007 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 17).

Hauck E, vmopévw, omopovy, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
t. 4, s. 585-593.

Hawthorne G. E, Philippians, Waco, Texas 1983 (Word Biblical Commentary, 43).

Herwegen 1., Sinn und Geist der Benediktinerregel, Einsiedeln 1944.

Heufelder E. M., Braso G., Droga ku Bogu wedlug Reguly sw. Benedykta, ttum.
W. Szlenzak, A. Swiderkéwna, Tyniec [1982].

Heufelder E. M., Rozleglo$¢ serca. Rozwazania o duchu Reguly Swigtego Benedykta,
[w:] $wiety Benedykt z Nursji, Reguta, zywot, komentarz, przygotowali benedyk-
tyni tynieccy, Tyniec [1979], s. 126-221.

Horst J., paxpoQupia, paxpobupéw, paxpéOupos, paxpodiuws, [w:] Theologisches
Woérterbuch zum Neuen Testament, t. 4, s. 377-390.

Hozherr G., Die Benediktsregel. Eine Anleitung zu christlichem Leben, Diisseldorf 2000.

Jankowski A., Ciasna brama i wgska droga. O wspdlczesng odnowe zZycia zakonnego,
Poznan-Warszawa 1984.

Jankowski A., Listy wigzienne swigtego Pawta. Do Filipian - Do Kolosan - Do Filemona
- Do Efezjan. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan 1962 (Pismo
Swiete Nowego Testamentu, 8).

Jeden ze wszystkimi. By¢ wspotczesnym mnichem, thum. K. Kubieniec, S. Jankowska,
Krakéw 2010.

Johnson L. T., The Acts of the Apostles, Collegeville, Minnesota 1992.

Kardong T. G., Benedict’s Rule. A Translation and Commentary, Collegeville 1996.

La Régle de saint Benoit. Commentaire doctrinal et spirituel, Paris 1977.



Znaczenie mniszych slubow staloéci i przemiany obyczajow... 21

La Régle du Maitre II1. Concordance verbale du texte critique conforme a lorthographe
du manuscrit par. lat. 12205, ].-M. Clément, J. Neufville, D. Demeslay, Paris 1965
(Sources Chrétiennes, 107).

Langkammer H., Ewangelia wedlug sw. Marka. Wstep — przektad z oryginatu - komen-
tarz, Poznan-Warszawa 1977 (Pismo Swie;te Nowego Testamentu, 3.2).

Lentini A., San Benedetto. La Regola, Monte Cassino 1980.

Mann C. S., Mark, Garden City, New York 1986.

Martin R. P,, Carmen Christi. Philippians ii. 5-11 in Recent Interpretation and in the
Setting of Early Christian Worship, Cambridge 1967 (Society of the New Testament
Studies Monograph Series, 4).

Munck J., The Acts of the Apostles. Introduction, Translation and Notes, Garden City,
New York 1967 (Anchor Bible, 31).

Pesch R., Das Markusevangelium, 2. Teil, Kommentar zu Kap. 8, 27-16, 20, Freiburg-
Basel-Wien 1977 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 2.2).

Pisarek S., Cierpliwa wytrwatos¢. ,Hypomoné” , Hypoménein” w Nowym Testamencie,
Katowice 1992.

Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych, Warszawa 1995.

Przewodnik benedyktyriskiego oblata oblatéw Swieckich Opactwa Swigtych Apostotow
Piotra i Pawla w Ty#icu, red. T. Lubowiecka, Krakéw 2009.

Puzicha M., Kommentar zum Benediktusregel, Mit einer Einfithrung von Christian
Schiitz. Im Auftrag der Salzburger Abtekonferenz, St. Ottilien 2002.

RB 1980. The Rule of St. Benedict in Latin and English with Notes, ed. T. Fry, Collegeville 1980.

Reguta Benedyktyriska w Zyciu chrzescijariskim, thum. W. Szlenzak, Tyniec 1988.

Reguta Mistrza. Regula sw. Benedykta, przekt. B. Turowicz, Krakow 2006 (Zrédla
Monastyczne, 40; Zrédla Monastyczne. Starozytnosé, 27; Zachodnie Reguly
Monastyczne, 1).

Rollin B., Jak zy¢ dzisiaj ,,Regulg” sw. Benedykta, ttum. S. Wirpszanka, Krakéw 2000.

Romaniuk K., List do Rzymian. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan-
Warszawa 1978 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 6.1).

Schelkle K. H., Die Petrusbiefe, Der Judasbrief, Freiburg-Basel-Wien 1961 (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 13.2).

Schlier H., Der Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977 (Herders Theologischer

Kommentar zum Neuen Testament, 6).



22

Tomasz Maria Dabek OSB

SchnackenburgR., Die Johannesbriefe, Freiburg-Basel-Wien 1965 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 13.3).

Schneider G., Die Apostelgeschichte, 1. Teil, Einleitung. Kommentar zu Kap. 1, 1-8, 40,
Freiburg-Basel-Wien 1980 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament, 5.1).

Selwyn E. G., The First Epistle of St. Peter. The Greek Text with Introduction, Notes
and Essays, London 1946.

Spicq C., Les Epitres de Saint Pierre, Paris 1966 (Sources Bibliques).

Stanistawski J., Pedagogiczne wartosci Reguly $w. Benedykta, [w:] Stuchaj, médl sig,
pracuj, red. K. Janicki, Poznan 1989, s. 308-321.

Strecker G., The Johannine Letters. A Commentary on 1, 2 and 3 John, trans. L. M. Maloney,
ed. H. Attridge, Hermeneia, Minneapolis 1996.

Vogiié A. de, La communauté et labbé dans la Régle de saint Benoit, Paris 1961.

Vogiié A. de, La Régle de saint Benoit. Commentaire historique et critique, t. 1-6, Paris
1971-1972 (Sources Chrétiennes, 181-186).

Waal E. de, Szukanie Boga. Droga sw. Benedykta, ttum. J. Konowalik, T. Lubowiecka,
M. Skwarnicki, Krakéw 1998.

Zatorski W., Duchowo$¢ lidera. Wybrane tematy, Krakow 2014.

Zatorski W, Dziesieciokrgg: dziesig¢ kregow benedyktyrtiskiej duchowosci, Krakéw 2009.

Zatorski W., Komentarz do Reguly sw. Benedykta, Krakow 2012.

Zatorski W., Podstawy duchowosci lidera czyli charyzmat przywddztwa wedtug
$w. Benedykta, Krakow 2010.



»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 69 (2016) nr 1, s. 23-47
DOIL: http://dx.doi.org/10.21906/rbl.2

ADELAJDA SIELEPIN CHR
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

adelajda.sielepin@upjp2.edu.pl

Profesja zakonna jako sakramentalium
w kontekscie liturgii Kosciota

Profesja zakonna, podobnie jak konsekracja dziewic, nalezy do sa-
kramentaliéw ustanawiajacych, czyli wplywajacych na status osoby
w Kosciele. Jest to tez jeden z czcigodnych obrzedow, ktory zaskarbit
sobie znaczace miejsce w tradycji Kosciota. Temat profesji zakonnej po-
jawil sie¢ wyrazniej w piSmiennictwie teologicznym w zwiazku z opra-
cowaniem i promulgowaniem nowej ksiegi obrzedow profesji zakonnej
Ordo professionis religiosae w roku 1970'. W wielu czasopismach teo-
logicznych prezentowano nowy obrzed i uzasadniano jego znaczenie?,

! Edycja wzorcowa Ordo professionis religiosae zostata promulgowana 2 lutego 1970 roku.

? Por. np. 1. M. Calabuig, Commentarium (zum Ordo professionis religiosae), ,,Notitiae”
6 (1970), s. 118-126; P. Raftin, Liturgie de lengagement religieux: le nouveau rite de la
profession religieuse, ,La Maison-Dieu” 104 (1970), s. 151-166; A. Boni, Note stolico-
-giuridiche sul concetto di consacrazione nella professione religiosa, ,Vita consacrata’
8 (1972), s. 666-682; S. Klara Niepokalanka, Obrzed profesji zakonnej i konsekracji dzie-
wic, ,,Ateneum Kaplanskie” 64 (1972) t. 78, s. 410-426; M. Augé, I riti della professio-
ne religiosa e della consacrazione delle vergini, ,Rivista Liturgica” 60 (1973), s. 326-340;
E. von Severus, Der neue Ordo professionis religiosae, ,,Heiliger Dienst” 27 (1973),s. 121-
126; S. Marsili, Un esempio di adattamento nel ,Rito della professione religiosa”, ,Rivista

Liturgica” 63 (1976), s. 98-109; Z. Jamroz, Odnowiona liturgia profesji zakonnej kobiet
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zwlaszcza ze do tego czasu nie bylo specjalnego rytualu na te okolicznos¢,
jak to mialo miejsce cho¢by w przypadku obrzedu konsekracji dziewic
zamieszczonym w Pontyfikale rzymskim, a po Soborze Watykanskim
IT tylko poprawionym. Aktualnie bedziemy mieli okazje powszechniej
spotykac sie z t3 problematyka w zwigzku z przezywaniem Roku Zycia
Konsekrowanego® i ostatnio przygotowang edycja polskiego ttumacze-
nia nowe;j ksiegi Obrzedow profesji zakonnej.

W niniejszym opracowaniu nie bedziemy wprost prezentowa¢ nowego
rytuatu, gdyz literatura na ten temat, jak i publikacje rodzime sg dostepne
w jezyku polskim®. Zajmiemy sie natomiast szczeg6lnym statusem teo-
logicznym profesji w kontekscie zycia liturgicznego chrzescijanina. Aby
ukazac relacje sakramentalium profesji zakonnej do liturgii, skorzystamy
z tekstow nowych obrzeddw profesji zakonnej oraz z formularzy mszy ob-
rzedowych na okolicznos$ci zwigzane z profesja, by zobaczy¢, czy ich teo-
logia pozwala wyjasnic¢ zagadnienie postawione w temacie opracowania.

Profesja zakonna nalezy do sakramentaliow, ale zwazywszy na re-
lacje miedzy sakramentami i sakramentaliami, warto ukaza¢ znaczenie
profesji zakonnej dla Zycia sakramentalnego i dla dojrzalszego oraz sku-
teczniejszego uczestnictwa w liturgii, czyli znaczenie profesji dla parti-
cipatio actuosa w istotnym obszarze zycia Ko$ciota, jakim jest liturgia.

W tym celu na poczatku poswiecimy nieco uwagi sakramentaliom
i miejscu profesji zakonnej w klasyfikacji sakramentaliow. Nastepnie
omoéwimy gléwne aspekty teologiczne obrzedu profesji pod katem ich

w ,Ordo professionis religiosae”, ,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (1982), s. 131-156;
E Malaczynski, Odnowiona liturgia slubéw zakonnych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 39
(1985), s. 482-490; ]. Pyrek, Podstawy teologiczne odnowy zycia zakonnego, ,Homo Dei”
54 (1985),s. 5, 14; A. Boni, La professione religiosa, ,Vita consacrata” 27 (1991), s. 316-326;
C. Krakowiak, Profesja zakonna wedtug ,Ordo professionis religiosae”(1970), [w:] Misterium
Christi, t. 4, red. W. Swierzawski, Sandomierz 2013, s. 247-280; W. Swierzawski, Profesja
rad ewangelicznych, Sandomierz 2015,

* Papiez Franciszek oglosil Rok Zycia Konsekrowanego od poczatku adwentu 2014
do 2 lutego 2016 roku.

*Np. C. Krakowiak, Profesja zakonna wedtug ,Ordo professionis religiosae” (1970),
[w:] Misterium Christi, t. 4, red. W. Swierzawski, Sandomierz 2013, s. 247-280.
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bezposrednich odniesien do innych sakramentéw, w jakich zwykle uczest-
niczy osoba zakonna. Sformulowane wnioski bedg wyjasnieniem posta-
wionej w temacie tezy.

1. Miejsce i definicja profesji zakonnej
w kanonie sakramentaliow

Dla porzadku zacznijmy od przypomnienia, czym sa sakramentalia.
Konstytucja o liturgii, idac za encyklika Piusa XII Mediator Dei, okresla
sakramentalia w nastepujacy sposob: ,,Oprocz tego [sakramentow] swigta
Matka Ko$cidt ustanowit sakramentalia. Sg to znaki $wiete, ktore z pew-
nym podobienstwem do sakramentéw oznaczajg skutki, przede wszyst-
kim duchowe, a osiagaja je przez modlitwe Kos$ciota. Przygotowuja one
ludzi do przyjecia gtéwnego skutku sakramentow i uswiecajg rézne oko-
licznoéci zycia™®. Katechizm Kosciota katolickiego powoluje sie na te defi-
nicje® i podtrzymuje stwierdzenie o $cistej wspotzaleznosci sakramentéw
i sakramentaliéw, mocno dowartosciowujac te ostatnie.

Sakramentalia pelnig funkcje wspierajaca i ukierunkowujacg na cen-
tralne i nieodzowne dla Zycia chrzescijanskiego wydarzenia, jakimi sa
spotkania czlowieka z Chrystusem w liturgii sakramentéw. Wiadomo, ze
liturgia postuguje sie nieco innym jezykiem niz ten z codziennej ludzkiej
komunikacji, chociaz z drugiej strony jest gteboko zakorzeniona w bazie
kulturowej i antropologicznej cztowieka. Wyrasta z niej i prowadzi do
jej rozwoju oraz pelnej dojrzalosci w sensie ksztaltowania ludzi nowych,
czyli zbawionych. Jezyk biblijny stosuje dla tej nowosci wyrazenia ,,nowy
czlowiek’, ,nowa ziemia’, a my dzisiaj czesto méwimy o nowej cywili-
zacji lub wrecz ,,cywilizacji mitosci” tak czgsto wspominanej przez $w.
Jana Pawla II. Owa specyfika liturgii wymaga pewnych czynnikéw, ktdre
wplywalyby na lepsza percepcje i adaptacje cztowieka w realia misterium
Chrystusa obecnego i dzialajacego w liturgii, i ktére niwelowalyby jakas

* Sob6r Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 60.
¢ Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1667.
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nieadekwatno$¢ lub niewrazliwos¢ na jezyk i sposoéb przychodzacego
Boga zapraszajacego nas do odpowiedzi i wspo6ldziatania.

Taka funkcje pelnig migdzy innymi sakramentalia, ktore swoja struktu-
ra przypominajg sakramenty, ale majg szerszy zasieg takze pod wzgledem
swojego zakotwiczenia w naturze. Wiemy, ze kontekstem sakramentéw
i srodowiskiem ludzkiej egzystenciji jest caty kosmos, ktéry ma sie pod-
da¢ Bozej ingerencji i wola o t¢ ingerencj¢ za posrednictwem ludzi prze-
mienianych dzialaniem Chrystusa w Kosciele (por. Rz 8, 19-22). Ko$ciél,
ktéry buduje swoja jednos¢ z Chrystusem poprzez sakramenty i osia-
ga swoje consummatio w Eucharystii, rozszerza komunie z Chrystusem
i podtrzymuje ja badz ozywia jej pragnienie za posrednictwem réznych
okolicznosci, 0sob i przedmiotéw. Czyni to swoja modlitwa i intencja
poddania sie z calym swoim srodowiskiem pod wpltyw Bozego misterium.

Ta duchowa aktywno$¢, cho¢ czerpie z misterium paschalnego, to
wykazuje swoja skutecznos¢ raczej od strony subiektywnej, czyli dzigki
modlitwie i wierze Ko$ciota (ex opere operantis)’. Wyraza sie ta aktyw-
nosé¢ okreslonymi obrzedami zwanymi dla odréznienia sakramentalia-
mi. Sg one podobne do sakramentéw, ale majg wobec nich role stuzebna.
Przygotowuja one wiernych na przyjecie sakramentdw, uswigcaja zycie
ludzkie w réznych jego okolicznosciach oraz majg charakter wyjasniajacy
w stosunku do sakramentéw. Sg one $cisle zwigzane z potrzebami ludu
Bozego, z jego kulturg i historig w okreslonym regionie i epoce, a takze
odnosza si¢ do godnosci czlowieka, do jego wigzi z Bogiem i do warto-
$ci, ktdra z tej wiezi wynika.

Miedzy sakramentami a sakramentaliami zachodzi $ciste wspotbrzmie-
nie, i chociaz sakramentalia nie sg konieczne do zbawienia, to jednak
niekorzystanie z nich mogtoby nawet oznacza¢ religijny minimalizm lub
jakas wazna luke w swiadomosci wiary. Sakramentalia wspomagaja zycie
religijne i przyczyniaja si¢ do owocniejszego korzystania z sakramentow.
Mozna powiedzie¢, ze s3 nawet przyporzagdkowane sakramentom. W tych
funkcjach bedziemy chcieli ukaza¢ profesje zakonng i potwierdzi¢, ze

7 Por. A. J. Chupungco, Ladattamento dei sacramentali: principi e possibilita, dz. cyt.,
s. 252; B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1430.



Profesja zakonna jako sakramentalium w kontekscie liturgii Kosciota 27

zycie chrzescijanskie stanowi calos¢, a sakramentalia przyczyniajg si¢ do
jego integracji w znaczeniu liturgiczno-zbawczym.

Pierwsze wieki nie znaly takich okreslen jak ,,profesja zakonna” (pro-
fessio religiosa), ofiarowanie sie¢ Bogu (propositum sacrum) czy $lub za-
konny (votum religionis). Dopiero spore doswiadczenie zycia oddanego
wylacznie Bogu i zbawieniu $wiata doprowadzilo okoto VIII wieku do
wypracowania aktu profesji o znaczeniu uroczystego zobowigzania do
podjecia zycia monastycznego. Najstarsza forma profesji odnosita sie do
wyrzeczenia sie $wiata i nasladowania Chrystusa®. Obrzed profesji mo-
nastycznej i zakonnej rozwinal sie jako konsekwencja konsekracji dziewic,
ktora byla pierwotna w stosunku do niego. Pierwszy kompletny rytual pro-
fesji monastycznej znajdujemy na przefomie V i VI wieku w VI rozdziale
dzieta Pseudo-Dionizego Areopatity Hierarchia ecclesiastica. Opisuje on
tzw. ,misterium konsekracji monastycznej’, wyszczegdlniajac trzy stany:
katechumeni (purificandi), wierni (illuminandi) i mnisi (perfectionandi),
ktérzy dazyli do doskonalosci i ewangelicznej pelni, pragnac nig zy¢ juz
na ziemi’. Ci ostatni byli podmiotem konsekracji monastycznej, ktéra
zwigzana byta $cisle z profesja.

Najstarsza formula wskazujaca na zycie monastyczne znajduje si¢ w wy-
razeniu homologia pros Theon (pakt, przymierze z Bogiem). Przedmiot
tego paktu wyraznie okreslajg perykopy ewangelijne, w ktérych Jezus ob-
wieszcza swoim uczniom te zalezno$¢. Jest to wybor Boga ponad wszystko
(Mt 10, 37; Mk 19, 21), zaparcie si¢ siebie i pdjécie z Chrystusem (Mt 16, 24;
Lk 9, 23. 25), bezzenstwo dla Kroélestwa Bozego (Mt 19, 12). Wymagania
te facza si¢ z terminami: wyrzeczenie i nawrdcenie (gr. apotaxis lub apo-
taghe, Yac. abrenuntiatio, conversio). Ponad tymi aspektami géruje motyw
pozytywny, ktéry polega na nasladowaniu Chrystusa i pdjsciu zgodnie ze
stanem wybrania przez Niego. W drugiej potowie IV wieku zobowigzania
dziewic, ktdre byty sktadane prawdopodobnie prywatnie, przeksztalca-
ly sie stopniowo w forme publiczng jako celebracja liturgiczna. Wedlug

8 Por. M. Augé, La professione monastica e religiosa, [w:] I sacramentali e le bened-
izioni, red. 1. Scicolone, A. Nocent, M. Augé, D. Sartore, A. M. Triacca, et al., Genova
19922, s. 48 (Anamnesis, 7).

° Por. M. Augé, La professione..., art. cyt., s. 47n.
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Kasjana za akt profesji uznawano akt przyjecia do monasteru. Po Kasjanie
pierwszym dokumentem o wiele doktadniej opisujacym obrzed profesji
byla Reguta Mistrza (cap. 89), z ktdrej skorzystal sw. Benedykt i stworzyt
baze dla obrzedu profesji monastycznej na Zachodzie'’.

Profesja zakonna to sakramentalium, ktére oznacza i uzdalnia przede
wszystkim do zwigzania si¢ $lubami z Bogiem i z okreslong wspdlnota.
Natlozenie habitu pelnilo role znaku przynaleznosci do danej wspdlnoty
w przypadku klasztoru, przyjecia tonsury w przypadku kleryka, a nato-
zenie welonu w przypadku dziewicy. W rytuatach z X wieku spotykamy
dluzsze lub krétsze dialogi miedzy opatem a skladajacym profesje, kto-
re zawieraly szereg pytan majacych za zadanie upewnic si¢ o wolnosci
decyzji kandydata. Istotnym elementem tych pytan bylo odniesienie do
radykalizmu nawrécenia i odnowy zycia (conversio morum) oraz wy-
rzeczenia si¢ ,tego $wiata’, co zasadniczo przypominato dialog przed-
chrzcielny''. I chociaz nie ma widocznej wzmianki o tym sakramencie,
to jednak teologicznym antecedensem tych decyzji byl chrzest, od ktére-
go ontyczna przemiana si¢ zaczyna i dazy do kontynuacji. Potwierdza to
choc¢by to rytualne stwierdzenie przetozonego: ,,Dominus qui incoepit,
ipse perficiat’, ktore wystepuje takze we wspotczesnych obrzedach profe-
sji. Uswiadamia ono, ze akt profesji jako doglebnej odpowiedzi na Boze
wezwanie ma swoj poczatek we wczesniejszej Bozej ingerencji, przede
wszystkim w chrzcie i bierzmowaniu, oraz ze jest on wyrazem odpowie-
dzi na t¢ ingerencje, a jednoczesnie wyznaniem wiary w dalsza Boza po-
moc, ktora gdy jest przyjeta przez cztowieka, moze go doprowadzi¢ do
$wietosci, czyli do pelnej realizacji powotania (perfectio).

Ta pomoc przychodzi przede wszystkim w sakramentach pokuty
i Eucharystii, ale takze i przez sam akt profesji, ktéry jako sakramen-
talium zapewnia taske wspoldziatania z Bozymi natchnieniami i daje
taske uczynkowa wspomagajaca w rozwijaniu $cistego i widocznego
przymierza z Bogiem i ze wspdlnota, ktora staje si¢ dla slubujacego lo-
kalnym Kosciotem. Slubowanie zycia wedtug rad ewangelicznych, kté-
re wystepuje juz w formulach $redniowiecznych, podkresla charakter

10 Por. M. Augé, La professione..., art. cyt., s. 49.
" Por. tamze, s. 51.
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zobowigzan wobec wspolnoty, ale nigdy nie przystania gléwnego rysu
profesji, jakim jest ztaczenie z Chrystusem i wspdlnota-Kosciotem. Ten
chrystocentryczny i eklezjalny wymiar profesji byt zawsze obecny w ob-
rzedzie profesji, cho¢ nie zawsze wyeksponowany werbalnie. Odnowa
soborowa zatroszczyla si¢ o uwydatnienie tego, co w tym obrzedzie bar-
dziej lub mniej ukryte przez wieki jest najistotniejsze. Jest to Misterium
Chrystusa i Kosciota, Misterium Paschalne, w ktdre zostali§my wszcze-
pieni przez chrzest i zaleznie od powolania jesteSmy na rézne sposoby
uczestnikami tego Misterium'>. W ten sposob sakramentalia odzwier-
ciedlaja najwazniejsza prawde liturgii, prawde o powolaniu do udziatu
w Misterium Chrystusa i Ko$ciola. Profesja zakonna odgrywa w tym
wzgledzie powazna role.

2. Opgja liturgiczna profesji zakonnej

Jesli chodzi o status profesji zakonnej, to byla ona, podobnie jak be-
nedykcja opata i inne sakramentalia ustanawiajace, traktowana jako sa-
krament. Decydujgca byla w tym wtasnie cecha konstytutywna, ktéra
wplywala na ustanowienie nowego statusu i funkcji osoby w Kosciele.
Nowe imie i szata zakonna potwierdzaty analogie chrzcielng i byty zna-
kiem nowego zycia, niejako powtdérnego narodzenia osoby dla Boga i dla
uczestnictwa w dziele zbawienia. Ta definitywnos¢ interpretacji slubow
zakonnych i zycia wedlug rad ewangelicznych przyczynita si¢ zapewne
do tego, ze profesje mozna byto uznac za sakrament, czyli widzialny znak
niewidzialnej taski Bozej. W tym przypadku byl to znak radykalnego pod-
jecia zycia zbawionych zgodnie z chrzcielng zasada: $mier¢ dla grzechu
i zycie dla Boga. Profesja zakonna oznaczata calkowite oddanie si¢ Bogu

'2 Ordo professionis religiosae, Wstep, 1. We Wtepie teologiczno-pastoralnym do ksiegi
Obrzedow profesji zakonnej znajdujemy ten rys w samym zapisie i w soborowej literatu-
rze podanej w przypisach: ,Liczni wierni, powolani przez Boga, skladajac sluby zakonne
pos$wiecaja si¢ na Jego stuzbe oraz dla dobra ludzi, a przez praktykowanie rad ewange-
licznych usitujg dokladniej nasladowad Jezusa Chrystusa. Dzigki temu taska otrzymana

na chrzcie $wietym przynosi w ich obfitsze owoce”; por. KK 43, DZ 1.
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oraz porzucenie $wiata, czyli $mier¢ nie tylko dla grzechu, ale takze dla
okazji do grzechu, by jeszcze bedac na ziemi, podjac za nie ekspiacje’.
Skutkiem tego obrzedu bylo wejscie do nowego stanu we wspdlnocie
Kosciota taczone niejednokrotnie w tradycji przez analogie do chrztu
jako ponownego narodzenia zwigzanego z odpuszczeniem grzechow'*.
Profesja faczyta sie z przyjeciem nowego imienia, szaty zakonnej i we
wezesnych wiekach z zupelnym wycofaniem si¢ z kontaktow ze §wiatem.

Profesja zakonna ksztaltowala swoje teologiczne znaczenie takze
w zwigzku z réznymi formami obrzedowymi wyrazajacymi zobowigza-
nia profesa wobec Boga i Kosciola. Tradycja zycia zakonnego zna trzy
zasadnicze typy obrzedow profesji zakonnej: super altare, in manibus i su-
per Hostiam"®. Kazdy z nich ukazuje profesj¢ w okreslonej formie obrze-
dowej i ustawia profesa w roznych okolicznosciach, zaleznie od rodzaju
profesji: a to wobec oltarza, a to wobec przetozonego, a to wreszcie wo-
bec Hostii, ktore stajg si¢ niejako kryterium nadajacym profesji pewna
specyfike. Oltarz jako miejsce sprawowania Eucharystii i symbol ofiary
calopalnej wskazywal na catkowite wyrzeczenie si¢ siebie i porzucenie
$wiata. Wlozenie rak w dfonie przelozonego w czasie sktadania profes;ji'®
akcentowalo swiadome podporzadkowanie swojej woli Bogu w osobie
przelozonego, a Slubowanie wobec Hostii przed przystapieniem do ko-
munii $wietej uwydatnialo obecno$¢ Boga i znaczenie kazdej komunii
swietej, ktora potwierdzala istote zycia zakonnego i w ogéle zbawienia.
Wspdlczesna teologia wydaje si¢ eksponowaé w profesji nie tyle rézne

'* Por. J. Rusiecki, Powstanie i rozwdj wczesnych form obrzedu profesji zakonnej,
[w:] Introibo ad altare Dei, red. S. Szczepaniec, Krakow 2008, s. 467-471.

'* Por. Cz. Krakowiak, Profesja zakonna. .., art. cyt., s. 249.

'* Por. M. Augé, La professione. .., art. cyt., s. 52-56; C. Krakowiak, Profesja zakonna. . .,
art. cyt., s. 249n; takze: A. Petrani, Zakonna profesja «in manus», ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 10 (1963) z. 4, s.113-123; N. Hausman, Pour la «Professio super Hostiam».
Une étude du «Rituel de la Profession religieuse», ,Nouvelle Revue Théologique” 110
(1988), 5. 729-742.

'¢ Obyczaj wywodzacy sie z czasow feudalizmu, w ktérym wasal wyrazat swoje od-
danie si¢ panu. Szerzej na ten temat: C. Krakowiak, Profesja zakonna..., art. cyt., s. 250;
A. Petrani, Zakonna profesja..., art. cyt.
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szczegolowe aspekty, co samego Chrystusa, ktory powotuje i dla ktérego
osoba pragnie zy¢ i nasladowa¢ Go w tych wlasnie wymienionych, jak
i innych jeszcze aspektach. Wszystkie te aspekty profesji ustapily miej-
sca opgji liturgicznej, chrystocentrycznej i personalistycznej, jakg obrat
Sobor Watykanski II.

We wstepie do nowej ksiegi Obrzedow profesji zakonnej czytamy o $ci-
stym zwigzaniu oséb konsekrowanych z Chrystusem eucharystycznym
iz celebracja Eucharystii: ,,Sam bowiem Koscié! przyjmuje §luby od tych,
ktorzy je skladaja, swa publiczng modlitwa wyprasza im pomoc i taske
u Boga, poleca ich Bogu i udziela im duchowego blogostawienstwa, Ia-
czac ich ofiare z Ofiarg eucharystyczng”'’.

Zamystem Soboru Watykanskiego II bylo przywrécenie §wiadomosci,
ze wszystkie dziedziny zycia Kosciota i wszystkie stany uczestniczg w mi-
sterium paschalnym Chrystusa. Chodzito o uporzadkowanie hierarchii
waznosci. Najbardziej stalo sie to widoczne w reorganizacji roku liturgicz-
nego. Zasadniczo wspomniane wyzej opcje: ofiarna mito$¢, postuszen-
stwo i komunia z Chrystusem mieszcza sie¢ w wizji paschalnej, gdyz sa
to postawy, ktore objawia w sposob najdoskonalszy sam Jezus Chrystus.
Zredukowano jedynie zewnetrzne formy poszczegolnych rodzajéw pro-
fesji na konto uwydatnienia Chrystusa jako jedynej doskonatej ikony
calopalnego powierzenia si¢ Bogu. Profesja stala sie czytelnym znakiem
oddania si¢ Chrystusowi analogicznie do Jego oddania si¢ Bogu Ojcu.

Jest oczywiste, ze w zwigzku z taka opcja wigkszego znaczenia nabrala
struktura misterium: Chrystus i Kosciot, a w konsekwengiji liturgia, w kto-
rej sie ono uobecnia, w szczegélnosci sakramenty chrztu i Eucharystii.
Z tego wzgledu moc sakramentow staje si¢ zrodlem i gwarancja zycia kon-
sekrowanego, a profesja rad ewangelicznych nie jest juz faktem prywat-
nym, lecz wydarzeniem eklezjalnym. Zycie konsekrowane powinno by¢
zyciem ochrzczonego — namaszczonego i uczestniczacego w Eucharystii
we wspolnocie Koséciota'®. Odniesienie do chrztu i Eucharystii wigze sie
réwniez z soborowym nurtem powrotu do zrédel. Duchowo$¢ pierwotnego

7 Ordo professionis religiosae, Wstep, 2.
'® Por. A. M. Triacca, Fondamenti liturgico-sacramentali delle forme di «vita di con-
sacrazione», ,Rivista liturgica” 3 (1973), s. 297-300.
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Kosciota skoncentrowana byta wokot tych dwoch sakramentow jako
podstawowych dla zycia chrzescijanskiego. Wyrazem tej zmiany sg eu-
chologie z nowego rytuatu nawigzujace do chrztu i chociaz nie wprost
- do Eucharystii oraz msze obrzedowe, ktére automatycznie tworza li-
turgiczny kontekst profesji i odnosza ten akt do misterium Eucharystii.
Potwierdzajg to euchologie nowych formularzy.

3. Chrzcielne implikacje obrzedu profesji

Odnowione obrzedy profesji zakonnej wyraznie nawigzujg do arche
zycia ewangelicznego, ktére ma by¢ nasladowaniem Chrystusa. Tym
zrodlem jest chrzest, czyli zapoczatkowanie przez ,,zanurzenie” w $mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa (por. Rz 6, 3-5), ,,ponowne narodzenie’,
regeneratio. We wstepie do obrzedéw zostal zaznaczony status profe-
sji jako zobowigzanie do praktykowania rad ewangelicznych'®. Profesja
funkcjonuje nie tylko w kluczu stuzby i poswiecenia, ale ze wzgledu na
dokfadniejsze nasladowanie Chrystusa ukazuje szczegélng z Nim rela-
cje. Jest ona obiektywnie realna ze wzgledu na wydarzenie chrzcielne.
Profesja zakonna umieszczona na linii liturgicznego continuum przyczy-
nia si¢ do tego, ze ,taska otrzymana na chrzcie §wietym przynosi w nich
[sktadajacych $luby] obfitsze owoce™°. Sakramentalium to jest przewi-
dziane jako wsparcie w realizacji chrzcielnego powotania dla tych, ktorzy
zostali zaproszeni przez Chrystusa do zycia wedlug rad ewangelicznych.

3.1. Chrzest jako warunek i zrédlo profesji zakonnej

Aluzje chrzcielne przenikajg caly obrzed i cho¢by nawet nie zostato
uzyte sfowo ,,chrzest”, to wyczuwalne jest odniesienie do tego wydarzenia
przez wezwania do takiego sposobu zycia, ktory bezposrednio z chrztu
wynika. Jest to Zycie nowe, ktore polega na radykalnym nasladowaniu
Chrystusa ukrzyzowanego, ubogiego, czystego i postusznego, na stuzeniu

' Ordo professionis religiosae, Wstep, 1.
%% Ordo professionis religiosae, Wstep, 1; por. KK 45.
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czlowiekowi, wypelnianiu Ewangelii i braterskiej milosci, poswigceniu
sie Bogu i krélestwu Bozemu. W nowym obrzedzie Koscidt posuwa si¢
jednak jeszcze dalej w jednoznacznym odwotaniu si¢ do chrztu i podob-
nie jak to zostalo zasygnalizowane we wstepie teologiczno-pastoralnym,
uwydatnia znaczenie chrztu expressis verbis. Nastepuje to juz w dialogu
z kandydatami do §lubéw, gdy celebrans zadajac pytanie o ich gotowos¢,
odnosi si¢ do chrzcielnej konsekracji dokonanej juz wczesniej przez sa-
mego Boga: ,,Drodzy synowie (bracia), ktérych poswigcil Bég juz w sa-
kramencie chrztu, przez obmycie wodg i dar Ducha Swietego; pytam
kazdego z was: Czy chcesz poprzez sluby zakonne jeszcze $cislej zjedno-
czy¢ sie z Bogiem?”?".

Zaréwno teksty biblijne, jak i euchologijne obrzedu profesji za-
konnej powinny by¢ interpretowane tacznie, gdyz w tych zestawach
s zrodtem teologii tego aktu. Podkreslajg one przede wszystkim jego
chrystocentryzm. Akt ten jest wiaczony w historig¢ zbawienia i ukazuje
zrédlo powotania, jakim jest sam Bog dzialajacy przez swojego Ducha
i ktéry od wiekow zaplanowal, by stawi¢ nas przed sobg nieskalanych
i $wietych (por. Ef 1, 4-5). W tym celu upodabnia nas do swojego Syna
ontycznie przez chrzest, a moralnie przez powolanie do zycia tak jak
On. Zycie os6b sktadajgcych profesje jest wiec $wiadomie podjetym
etycznym rozwinieciem ontycznego faktu stania si¢ nowym czlowie-
kiem en Christo.

W skrutynium poprzedzajacym profesj¢ wzmianka o chrzcie stanowi
punkt wyjscia do deklaracji o rozwijaniu konsekwencji tego daru. Celebrans
pyta o wole ,,$cislejszego zjednoczenia sie z Bogiem” i o ,,doskonalsze na-
$ladowanie Chrystusa’, ktore jest mozliwe na drodze rad ewangelicznych.
Stopien wyzszy zastosowany do okreslania istotnych aspektow Zycia wia-
ra wskazuje na zobowigzanie si¢ do czegos ,wigcej”. W swoim powolaniu
kandydaci do $luboéw rozpoznajg wezwanie do magis. Jezus pytal Piotra,
zanim powierzyl mu specjalna funkcje wéréd Apostolow: ,,Czy milujesz
Mnie wiecej anizeli ci?” (por. J 21, 15). Sktadajacy profesje zobowiazu-
ja sie do tego ,wiecej”, bo wlasnie to ,wigcej” jest ich misjg w Kosciele.

! Ordo professionis religiosae, Obrzedy profesji czasowej w czasie Mszy $wietej, 27.
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3.2. Chrzest zasada profesji zakonnej

Znamiennym odniesieniem do chrztu jest wzmianka o chrzcielnej
$mierci dla grzechu i zwroceniu si¢ do Boga. W obrzedzie profesji wie-
czystej celebrans zwraca si¢ do kandydatéw: ,,Drodzy synowie (bracia),
ktorzy juz przez chrzest umarliscie dla grzechu i zostaliscie poswieceni
Bogu; pytam kazdego z was: Czy chcesz przez wieczyste $luby zakon-
ne jeszcze doskonalej poswieci¢ sie Bogu?”*>. W tych sformutowaniach
znowu pojawia sie owo ,wiecej” (magis), ktore swiadczy o kontynuacji
czegos, co juz sie wezesniej zaczelo. Tym razem chodzi o ,doskonalsze”
poswiecenie sie¢ Bogu. Warto zwrdci¢ uwage, ze wstep do pytania o te
deklaracje odnosi si¢ do najbardziej radykalnej w sensie ontologicznym
i zrodtowym transformacji, jaka jest Smier¢ i nowy poczatek. W przypadku
chrztu jest to oczywiscie §mier¢ dla grzechu i zycie dla Boga. W profesji
wieczystej chodzi o radykalne zastosowanie si¢ do tej prawdy, ktdra jest ta
ostateczng decyzjg i zobowigzaniem sie do ewangelicznego ,,wiecej” nie-
odwolalnie przez cale zycie. Chrzest sprawia t¢ zmiane, zapoczatkowujac
mozliwos¢ nowej jakosci zZycia, natomiast w gestii czlowieka jest decyzja
na jako$¢ §wiadectwa o tym fakcie. Profesi zobowigzuja si¢ do radykalne-
go ,wiecej”. Tak wigc sakramentalium profesji jest szansg na rzeczywiste
rozwijanie daréw otrzymanych na chrzcie i nieustanny wzrost ziarna, by
wydalo plon jak najobfitszy, stuzac zbawieniu wielu.

3.3. Profesja wzmocnieniem w realizacji faski chrztu

Odwotania do chrztu przy okazji profesji zakonnej spotykamy w spe-
cjalnych formularzach mszalnych ulozonych na te¢ okazje i zalecanych
przez prawodawstwo soborowe. Kolekta z mszy na dzien profesji wie-
czystej przypomina o tym agapicznym continuum, ktére bez wzgledu na
obrany p6zniej stan ma swoj poczatek w sakramencie chrztu. A. M. Triacca
twierdzi, ze faza chrzcielna zmierza ku dojrzalosci w profesji rad ewan-
gelicznych®®. Profesja jest tu widoczna jako kontynuacja i wzmocnienie

*? Ordo professionis religiosae, Obrzedy profesji wieczystej w czasie Mszy $wietej, 57.
** Por. A. M. Triacca, Fondamenti liturgico-sacramentali ..., art. cyt., s. 306.
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taski chrzcielnej, ktéra jednak zawsze jest zasadnicza i stanowi niejako 0§
chrzescijanskiej tozsamosci. ,,Panie, Ty zechciates w tych stugach Twoich
wzmocni¢ faske chrztu, aby ochotniej postepowali sladami Twojego Syna,
spraw, aby nieustannie dazac do ewangelicznej doskonatosci, pomnazali
$wieto$¢ Koéciota i jego apostolska zywotnos$¢™?*.

W trosce o owocnos¢ tej taski Bog daje niektorym taske powotania do
szczegolnej gorliwosci o $wietos¢ Kodciota oraz chetne i twdrcze naslado-
wanie Chrystusa. Wyraza si¢ ono w pragnieniu zwigzania si¢ z Chrystusem
przez profesje rad ewangelicznych. To sakramentalium zapewnia pomoc
Boza w spelnieniu chrzcielnego powolania z wiekszg skutecznoscig. Stowa
kolekty wypowiedziane na poczatku celebracji uswiadamiajg wielki sens
takiego powolania i ozywiaja pragnienie task, jakich Bég udziela w ramach
profesji zakonnej, przygarniajac poslubiong osobe i jeszcze bardziej uzdal-
niajac ja do wspolpracy w dziele zbawienia §wiata. Ozywiona gorliwo$¢
prowadzi do nieustannego ,,doskonalenia” i ,,pomnazania”. Pragnienie to
wyraza sie w modlitwie powszechnej, a zwlaszcza w jednym z wezwan:
»Blagajmy Boga za tych wszystkich, ktorzy dzisiaj slubowali zachowa¢
rady ewangeliczne, aby przez konsekracje zakonng pomnazata si¢ w nich
$wieto$¢, do ktdrej zostali wezwani przez chrzest”>.

Alternatywny formularz mszy na $luby wieczyste przytacza kolekte,
ktdra odnosi sie do laski chrztu z perspektywa pelnego rozwoju w zyciu
na drodze rad ewangelicznych: ,,Panie, Ojcze $wiety, utwierdz taskawie
postanowienia Twoich stug N. i N. i spraw, niech taska chrztu $wigte-
go, ktérg na nowo pragng umocni¢ przez ztozenie slubéw zakonnych,
osiggnie w nich pelny rozwoj, aby Twemu Majestatowi oddawali nalez-
ng chwale i z apostolska gorliwo$cig rozszerzali krolestwo Chrystusa”®.
Odniesienie do chrztu polega na tym, ze chrzest jest wprowadzeniem do
zycia z Bogiem, a profesja zakonna ma utatwi¢ mu ,,petny rozwoj”. Dzigki
uprzedzajacej tasce cztowiek odczytuje powotanie do radykalnej odpo-
wiedzi na taske odkupienia i zobowiazuje si¢ do tworczego uczestnictwa

** Kolekta, Msza na dzien wieczystej profesji zakonnej A, Ordo professionis religiosae.

%> Ordo professionis religiosae, Formuty modlitwy powszechnej, Msza na dzieri pro-
fesji zakonnej, 95/12.

?¢ Kolekta, Msza na dzient wieczystej profesji zakonnej B, Ordo professionis religiosae.



36 Adelajda Sielepin CHR

w zyciu Bozym i w zyciu Ko$ciota, co wyraza przez realne zycie we wspdl-
nocie zakonnej?’. Profesja jest rzeczywisto$cig eklezjalng. Jest to powota-
nie do stuzby Bogu i ludziom. Przyczynia si¢ ono do budowy Kosciota®®
i podobnie jak konsekracja czyni osoby znakiem eschatologicznym dla
$wiata, uzdalniajac je do doskonalszego uczestnictwa w kulcie Kosciota.
Chrzest i Eucharystia tworza fundament ontologiczny koscielnosci w zy-
ciu zakonnym. Jest on konieczny w powotaniu do misji, gdyz to sam Bdg,
a nie jedynie czlowiek, wychodzi do ludzi z dobra nowing i faska, ktéra
przemienia i daje zbawienie. Przejdzmy jeszcze do watku eucharystocen-
trycznego profesji zakonne;j.

4. Profesja zakonna w kontekscie Eucharystii

Relacja profesji zakonnej do Eucharystii zostala najbardziej wyeks-
ponowana przez sam fakt celebracji slubow podczas mszy swietej oraz
przez ulozone na te okolicznos¢ nowe formularze mszalne. Mamy aktual-
nie cztery formularze mszy zwigzane z profesja: jeden na dzien pierwszej
profesji zakonnej, dwa na dzien wieczystej profesji zakonnej i jeden na
dzien odnowienia profesji zakonnej. W poréwnaniu z poprzednimi teks-
tami ukazuja one zdecydowanie wymiar chrzcielny i eklezjalny profesji,
co szczegolnie kieruje nas w strone Eucharystii jako ziemskiego wypel-
nienia powotania®. Zamieszczone w nich euchologie, a zwlaszcza mod-
litwy po komunii, zwracaja uwage na dwie istotne funkcje Eucharystii:
uzdolnienie do wypelnienia §lubéw zakonnych i ksztaltowanie postawy
osoby konsekrowanej. Oba te znaczenia sg uzasadnione realng obecnos-
cig Chrystusa i Jego niezastgpiona rola w zyciu chrzescijanina.

*” Por. Ordo Professionis Religiosae, 65, 151; czytanie nr 241.

*® Por. M. Augé, La professione..., art. cyt., s. 59; takze: Ordo professionis religiosae
cz. 1, nr 67, 143; cz. 11, 72, 159; Msza z profesji wieczystej, nr 67, 76; KK 44.

** Por. P. Raffin, Liturgie de lengagement religieux: le nouveau rituel de la profession
religieuse, ,La Maison Dieu” 104 (1970), s. 162.
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4.1. Uzdolnienie do wypelnienia §lubéw

Uczestniczenie w Eucharystii stwarza najwlasciwsze i zrédtowe $ro-
dowisko dla rozwijania dyspozycji profesa i profeski. To, co wydarza
sie ex opere operato, ksztaltuje i dopelnia osobiste dzieto ex opere ope-
rantis*®. Modlitwa po komunii z racji swojego miejsca w akcji liturgicz-
nej zwraca uwage na fakt zjednoczenia z Chrystusem i jego znaczenie
w podejmowaniu zycia radami ewangelicznymi, ktdre jest nasladowa-
niem Chrystusa: ,,Panie, przyjelismy Cialo i Krew Twojego Syna, ktore
napelnily nas radoscig, spraw, aby ich mocg Twoi studzy wiernie wypet-
niali ztozone $luby i chetnie Tobie stuzyli”*'. ,,Panie, niech nas napelnia
rados¢ z dzisiejszej uroczystoéci zlozenia slubow zakonnych i przyjecia
Najswietszego Sakramentu, spraw taskawie, aby wzrastajace dzielo po-
boznosci napelniato gorliwg mitoscia twoich wiernych, a te nasze siostry
do stuzby Kosciolowi i bliznim™*?. Owa rado$¢ bedgca owocem przyjecia
Chrystusa eucharystycznego stanowi podloze paschalnej i zwycigskiej
postawy, ktéra wynika z powierzenia si¢ Bogu. Rados¢ paschalna po-
chodzaca od Chrystusa to rados¢ zakorzeniona Bogu, ktéry nie zawodzi
i pokonuje wszelkie przeszkody godzace w wiernos¢. Chrystus paschalny
chce spelni¢ w swoich uczniach obietnice sprzed meki: ,,Znowu jednak
was zobacze i rozraduje sie wasze serce, a rado$ci waszej nikt wam nie
zdota odebra¢” (por. ] 16, 20-24). Moze to czyni¢ w nas, kiedy pozosta-
jemy z Nim w Iacznosci i pozwolimy Mu w sobie dzialac.

Z kolei profesja wplywa na lepsze przyjecie Chrystusa w Eucharystii.
Osoba skladajaca $luby przez swoje powolanie i zobowigzanie wyraza
bowiem najwieksze pragnienie i troske o jednos¢ z Chrystusem, jest za-
tem najbardziej predestynowana do doswiadczania radosci paschalnej
pochodzacej od Chrystusa i obiektywnie dostepnej w kazdej Eucharystii.
Eucharystia jest do§wiadczeniem Boga w wierze, ktdre w jezyku biblijnym

*® Por. A. M. Triacca, Fondamenti liturgico-sacramentali..., art. cyt., s. 313.

*! Modlitwa po komunii, Msza w dzien pierwszej profesji zakonnej, Ordo professio-
nis religiosae.

*> Modlitwa po komunii, Msza na dzieni wieczystej profesji zakonnej B, Ordo pro-

fessionis religiosae.
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rozumiemy jako ,,ogladanie Boga” in mysterio i dla ktérego Jezus w Kazaniu
na Gérze zaleca czystos$¢ serca®. Profesja czystosci, kluczowa dla zycia za-
konnego, z zalozenia wzmacnia t¢ dyspozycje i jednoczesnie pozwala na
$cislejsze jednoczenie si¢ z Chrystusem w Eucharystii. Z kolei Eucharystia
odnawia w osobie konsekrowanej mozliwos¢ wiernosci i zycia wedtug
modelu Chrystusa czystego, ubogiego, postusznego. Ten z kolei sposéb
zycia zapewnia wzrost pragnienia jedno$ci z Umitowanym i coraz §ci-
Slejsze z Nim zjednoczenie w Eucharystii. Osoba konsekrowana zyje wiec
w stalym pragnieniu Eucharystii, a uczestniczac w komunii eucharystycz-
nej jest zdolniejsza do wypelnienia wymagan rad ewangelicznych. Wida¢
wyraznie jakie$ sprzezenie zwrotne migdzy sakramentem a sakramenta-
lium, ktére pokazuje, jak one wzajemnie si¢ wzmacniajg i tworza $cisty
wiez i wspolzaleznosc.

4.2. Ksztaltowanie postawy osoby konsekrowanej

W modlitwie nad darami wyraza si¢ prosbe o przyjecie zycia tych,
ktorzy przez profesje wyrazili swoje pragnienie stania si¢ zertwa: ,Panie,
przyjmij faskawie dary i modlitwy Twoich stug, ktérzy slubowali zachowa-
nie rad ewangelicznych, i utwierdz ich w Twojej mitosci”**. Gotowoé¢ do
uleglosci wobec Boga i wiernosci Bogu umacnia si¢ pod wplywem Bozej
milosci, ktdra ciagle uprzedza i utwierdza. ,Wystarczy ci mojej taski” —
styszal §w. Pawel od Boga (por. 2 Kor 12, 9), a $w. Jan zapewnia w swo-
im Liscie, ze to Bog pierwszy nas umitowal (por. 1] 4, 19) i ze mozemy
w to wierzy¢ dzieki dziataniu Ducha Bozego w nas (por. 1 ] 4, 13. 16).
Nie wprost dowiadujemy sie z tych tekstoéw, ze w liturgii winnis$my wszy-
scy, a szczegdlnie osoby konsekrowane, przywotywaé Ducha Swietego.
Epikleza naszego serca wywolywana taska sakramentu bierzmowania
powinna by¢ naturalng postawa wobec daréw Bozych, ktérych Bog chce

** Por. ciekawe studium na temat czystosci serca i zycia liturgicznego: B. Nadolski,
Czystos¢ serca a liturgia, ,Communio” 6 (1988), s. 66-75; R. le Gall, Czystos¢ serca i dar
tez, ,Communio” 6 (1988), s. 102-105.

** Modlitwa nad darami, Msza na dzien wieczystej profesji zakonnej A, Ordo pro-

fessionis religiosae.
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udziela¢, by umozliwi¢ nam wypelnienie powotania. Z kolei potwierdza-
nie milosci ze strony Boga rodzi pragnienie wspanialomyslnej odpowiedzi
milosci, ktora staje si¢ coraz bardziej bezinteresowna i wytrwata. Kazde
przygotowanie daréw odtad bedzie okazja do odnowienia wtasnej cal-
kowitej gotowosci na Bozg wole. Tomasz z Akwinu twierdzil, ze votum
professionis jest najwyzszym aktem kultu®®, ktéry polega na zjednoczeniu
z Chrystusem i oddaniu si¢ Bogu Ojcu w Eucharystii*®. Nasz akt odda-
nia si¢ Bogu nieustannie podlega wydoskonaleniu i transformacji, upo-
dabniajac si¢ do ulegtosci samego Chrystusa Pana. Uczestniczac w mi-
sterium Chrystusa, nabywa tym samym mocy soteriologicznej, stajac
sie nosnikiem Chrystusowej dyspozycji, niejako sakramentem mitosci
i madrosci Chrystusa. Wyraza to Modlitwa nad darami z alternatywnego
formularza: ,,Panie, przyjmij faskawie dary Twoich stuzebnic i przemien
je w Sakrament odkupienia, a te, ktore w ojcowskiej dobroci powolate$
do ochotniejszego nasladowania Twojego Syna, napelnij darami Ducha
Swietego™”. Ta dyspozycja, ktéra w tacznoéci z Chrystusem odradza sie
w kazdej Eucharystii, bedzie potem wyraza¢ si¢ w zachowaniach wobec
bliznich i pelnieniu obowigzkéw kazdego dnia. W tak odzyskanej ule-
gloéci cztowieka Duch Swiety bedzie miat lepsze mozliwosci dziatania
i objawienia owocdw swoich daréw.

Modlitwy po komunii wskazujg na liturgiczne consummatio profesji
zakonnej, jaka jest sakramentalne zjednoczenie z Chrystusem. Prosba
wyrazona po przystapieniu do komunii eucharystycznej zwraca uwage
na akt liturgiczny i fakt ontologiczny: przyjecie sakramentu i zjednocze-
nie z Synem Bozym. ,Boze, nasz Ojcze, ze czcig przyjelismy Najswietszy
Sakrament, pokornie Cie prosimy, zapal ogniem Ducha Swietego serca
tych stug Twoich, ktérzy ofiarowali sie na Twoja stuzbe, i zjednocz ich ze

** Por. §w. Tomasz z Akwinu, S. Th. Ila-Ilae q. 186 a. 9, [cyt. za:] G. Baril, Sluby za-
konne a godnos¢ cztowieka, ttum. M. Michalik, ,,Communio” 6 (1985), s. 50.

%% Jest to podstawa konsekracji, ktora zakorzeniona jest w sakramencie chrztu, a osiaga
swoja pelnie w profesji rad ewangelicznych wzmacnianej w kazdej Eucharystii — por. DZ 5.

*” Modlitwa nad darami, Msza na dzien wieczystej profesji zakonnej B, Ordo profes-

sionis religiosae.
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swoim Synem”**. , Amen” wypowiadane podczas komunii $wietej wska-
zuje na realne wejscie w misterium Chrystusa i rozpoczgcie tego nowego
realizmu in mysterio, poczawszy od liturgii eucharystycznej az po kazda
chwile zycia®.

Miegdzy jednym a drugim moze by¢ réznica i wtedy mieliby$my do
czynienia z przyjmowaniem Chrystusa niegodnym, rutynowym, a na-
wet swietokradzkim. Aby tego unikna¢, Kosciol zacheca nas w tej eu-
chologii do wspomnienia na Ducha Swietego - ,,zapal ogniem Ducha
Swietego serca tych stug Twoich” — i wolania o Jego ingerencje, ktora za-
pewnia prawdziwos¢ i owocnos¢ uczestnictwa w liturgicznym akcie ko-
munii $wietej. Mozna w tym kontekscie widzie¢ znaczenie sakramentu
bierzmowania i powotywanie si¢ na aktywna asystencje Ducha Swietego
wynikajaca z nalozenia rak i trwajaca nieprzerwanie w nas. Dlatego wy-
starczy przyjac¢ bierzmowanie tylko raz, bo jego skutki zawsze sg aktual-
ne, ale z kolei nie wystarczy tylko raz podczas przyjecia tego sakramen-
tu pamietac i wzbudza¢ pragnienie tego Ducha. Zaréwno w Eucharystii,
jak i w sakramentaliach mamy do czynienia z koniecznoscia nieustan-
nego powolywania si¢ na Ducha Parakleta, bez ktorego mielibysmy do
czynienia jedynie z litera dobrej nowiny i nie pelnym obrazem samego
Jezusa Chrystusa. Zjednoczenie z Chrystusem - ,,zyje juz nie ja, ale zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2, 2) — jesli jest przezywane w wierze, rodzi gor-
liwos$¢ i postawe wedlug Ducha Chrystusowego, co sprawia pelniejsze
przylgniecie do Jezusa i uzdolnienie do czytelniejszego, skuteczniejszego
$wiadectwa o tym, ze to On dziala, a nie tylko sam czlowiek. Eucharystia
i aktywno$é¢ Ducha Swietego, niewatpliwie doswiadczana w sposéb szcze-
golny dzieki przyjetemu bierzmowaniu, wptywaja na stosunek do samego
Chrystusa i jako$¢ swiadectwa.

*% Modlitwa po komunii, Msza na dzien wieczystej profesji zakonnej A, Ordo pro-
fessionis religiosae.

** Por. W. Swierzawski, Profesja..., dz. cyt., s. 126: ,Jedni bedg przyzwyczajaé sie do
tej formuly i znowu beda szli samotni i smutni, i glodni, i tesknigcy, i nie beda wiedzie¢,
co to wszystko znaczy - a inni beda coraz glebiej wnika¢ przez znak w rzeczywisto$¢,

ktorg znak objawia. I beda w Chrystusie odnajdywa¢ Boskiego Oblubienca’”
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4.3. Uwydatnienie istoty profesji zakonnej

Profesja zakonna jest wydarzeniem tak waznym, ze w niektérych in-
stytutach zycia konsekrowanego uznaje si¢ za stosowne jej odnawianie.
Mozna ja celebrowaé przy okazji jubileuszu albo czesciej, jesli wspolno-
ta tak postanowi*’. Obrzed taki ma miejsce podczas mszy $wietej, kto-
ra sprawuje sie ze specjalnego formularza ,,w dniu odnowienia profesji’,
chyba ze normy liturgiczne na to nie zezwalaja i precedencje ma formu-
larz z dnia*'. W tym wymiarze Eucharystia uwydatnia znaczenie i teolo-
gie profesji. Euchologie zamieszczone w tym formularzu odnoszg si¢ do
tresci teologicznych zawartych w obrzedach i formularzach na okolicz-
nos¢ skladania profesji. Dla naszego studium wybieramy te, ktérych tresci
umieszczajg akt odnowienia profesji w kontekscie innych sakramentow.

W kolekcie z omawianego formularza, zgodnie z jej miejscem w ak-
cji liturgicznej, mamy programowa prosbe o Boze blogostawienstwo
w kontynuowaniu drogi rad ewangelicznych: ,,Boze, Ty kierujesz sprawa-
mi i rzadzisz ludzmi, wejrzyj na swoich synéw, ktérzy chca potwierdzi¢
oddanie si¢ Tobie, i spraw, aby coraz $cidlej jednoczyli si¢ z misterium
Ko$ciola i gorliwiej po$wiecali si¢ dla dobra ludzko$ci”*. Szczegétowa
tre$¢ prosby, ktdra jednoczesnie okresla jej owoc, obejmuje najwazniejsze
atrybuty zycia os6b oddajacych sie Bogu. Sg to: jednoczenie sie z miste-
rium Kosciota i poswigcenie si¢ dla dobra ludzkosci. Odnowienie pro-
fesji sklania do liturgicznej modlitwy w intencji zachowania i pomnoze-
nia umiejetnosci, jakie potrzebne sg do pelnienia gtéwnych chrzescijan-
skich zobowigzan, czyli uczestnictwa w zbawczym misterium Chrystusa
i Kosciola oraz dzielenia si¢ darami wynikajacymi z tego uczestnictwa, to
znaczy misja. Zobowigzania te wynikaja z chrztu, jak to bylo juz ukazane
w przypadku profesji zakonnej, ale i z przekazania Ducha Swietego przez
natozenie ragk w bierzmowaniu. Nadal jednak i przez cale zycie oséb po-
wolanych chodzi o owo ,wiecej’, ktdre w omawianej kolekcie dochodzi do
glosu przez okoliczniki uzyte w stopniu wyzszym: ,,$cislej” i ,gorliwiej”

*® Por. Ordo professionis religiosae, 78, 79.
*! Ordo professionis religiosae, 80.

*? Kolekta, Msza w dniu odnowienia profesji zakonnej, Ordo professionis religiosae.
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Sprawowana w tym celu okolicznosciowa Eucharystia ma przypomniec,
a takze otworzy¢ serca powotanych do przyjecia fask wzmacniajacych do
ponownego oddania si¢ Chrystusowi do dyspozycji i w jednosci z Nim
realizacji powolania z odnowiong mitoscig.

Modlitwa po komunii podtrzymuje ten ton i odwoluje si¢ do otrzy-
manego daru umacniajacego w drodze. Wskazuje jednak na kolejne uni-
wersalia. Ci, ktérzy zostali posileni w komunii eucharystycznej, otrzy-
mali pokrzepienie od Chrystusa i Ducha Swietego: ,,Boze, Ty nas posi-
lites Najswietszym Sakramentem, pokornie prosimy, aby ci Twoi studzy,
ktorzy ufajac Twojej tasce odnowili zobowigzania do zachowania rad
ewangelicznych, zostali pokrzepieni miloscig Chrystusa i otoczeni opie-
kg Ducha Swietego™’.

Mamy w tym miejscu nawigzanie do euchologii z formularzy na dzien
profesji, kiedy to Kosciol przypomina, ze uczestnictwo w misterium zba-
wienia uzyskuje swoja prawdziwg actuositas dzieki ulegtosci Chrystusowi,
co wynika z chrztu i Eucharystii oraz Duchowi Swietemu, co wynika
z chrztu i bierzmowania. Formularze mszy na odnowienie profesji uswia-
damiajg podstawowe prawdy o profesji, ktorych nie tylko nie mozna za-
gubi¢, ale nalezy je nieustannie odnawiac. Sg to prawdy dotyczace celu
profesji (uczestnictwo w misterium Chrystusa i misja) oraz nieodzownej
asystencji Chrystusa i Ducha Swietego, ktora zostala zapewniona w sa-
kramentach chrzescijanskiej inicjacji.

Powyzsze przestanki potwierdzaja, ze profesja moze by¢ w pelni rea-
lizowana po przyjeciu sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia,
cho¢ znamiona powotania do tego stanu mogg by¢ widoczne juz wczes-
niej, ale przed zlozeniem profesji nalezy dopelni¢ sakramentéw inicjacji
dla owocnego realizowania tego powotania. Kosciol zaleca rowniez roz-
tropnie przezyty okres neofitatu i jakiegos stazu chrzescijanskiego dla
wiarygodniejszego rozeznania powolania do konsekracji zakonnej juz
w kontekscie realizowanej konsekracji chrzcielnej.

Nie sposéb w tym opracowaniu poming¢ watku oblubienczej rela-
cji Chrystusa i osoby skladajacej profesje. Ten motyw pojawiajacy si¢

** Modlitwa po komunii, Msza w dniu odnowienia profesji zakonnej, Ordo profes-

sionis religiosae.
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przede wszystkim w kategoriach ewangelicznej milosci, czystosci i sa-
mego obrzedu slubow sktadanych Chrystusowi odnosi si¢ w przypadku
profesji do misterium Chrystusa i Ko$ciola, stad wzmianki o potwier-
dzeniu i umocnieniu tej mitosci w zamieszczonych modlitwach poko-
munijnych wskazujgcych jednoznacznie na zrédlo takiej mitosci, jakim
jest Chrystus. Paschalna i trwata milos¢ Chrystusa - agape, jaka chrzes-
cijanin otrzymuje w liturgii i szczegélnie jest powotany do dawania jej
$wiadectwa przez zycie radami ewangelicznymi, stanowi réwniez osnowe
przymierza malzenskiego, ktére wyraza sie¢ w nierozerwalnym zwiazku
mezczyzny i kobiety. Ze wzgledu na rodzaj i funkcje milosci wyltacznej
doswiadczanej i przekazywanej od Boga w liturgii profesja zakonna (sa-
kramentalium) oraz sakramentalne malzenstwo chrzescijan (sakrament)
stanowig wydarzenia i stany wobec siebie komplementarne, wprawdzie
rézne w realizacji, ale odnoszace si¢ do tej samej rzeczywistosci, jaka jest
misterium Chrystusa i Kosciota (por. Ef 5, 32). Jest to widoczne takze
w samej strukturze obrzedu profesji, ktory rozwinal si¢ z obrzedu zaslu-
bin matzenskich i co jeszcze pozostalo w symbolu obraczki i welonu®®.
Teologowie wskazujg takze na $ciste zaleznosci pomiedzy konsekra-
cja a innymi formami kultu liturgicznego, jak sakrament pokuty i sakra-
ment $§wiecen kaptanskich lub liturgia godzin, co niewatpliwie potwier-
dza spdjnos¢ ijednosé liturgii Kosciota*. Nie jest to jednak przedmiotem
niniejszego opracowania ze wzgledu na zrodta, ktore zostaly wybrane
do naszego studium. W obrzedach profesji i formularzach mszy obrze-
dowych nie znajdujemy bowiem bezposrednich odniesien do tych form
liturgii, dlatego zagadnienie to pozostawiamy do innego opracowania.

* Por. M. Augé, I riti della professione religiosa e della consacrazione delle vergini,
»Rivista liturgica” 3 (1973), s. 338.

*> Por. np. A. M. Triacca, Fondamenti liturgico-sacramentali delle forme di «vita di
consacrazione», ,Rivista liturgica” 3 (1973), s. 315-318; V. Raffa, La liturgia delle ore.

Presentazione, storica, teologica e pastomle, Roma 19903, s. 37-44.



44 Adelajda Sielepin CHR

Whioski

Studium nowych obrzedéw profesji rad ewangelicznych i zwigzanych
z nimi formularzy mszalnych pozwala stwierdzi¢, ze profesja jako przy-
kfad sakramentaliow wykazuje ich $cistag wiez z innymi sakramentami,
tworzac z nimi harmonijng i uzasadniong jednos¢ zycia Kosciofa. Jako
ciagle poglebiane uczestnictwo w misterium paschalnym jest radykalnym
rozwijaniem faski chrztu i cislg realizacjg zasady: umieranie dla grzechu
izycie dla Boga, nawrdcenie i nasladowanie Chrystusa. Przez ztozenie §lu-
boéw osoba decyduje si¢ na stale podtrzymywanie i odnawianie komunii
z Chrystusem, co potwierdza w kazdorazowej Eucharystii. Profesja sprzyja
wiasciwszemu i petniejszemu uczestnictwu w Eucharystii, ale Eucharystia
z racji uobecniania Chrystusa i Jego misterium uzdalnia do wypelnienia
slubow, ksztattuje duchowe usposobienie i pomaga dostrzegac istote pro-
fesji. Jest nig podstawowe przykazanie mitosci Boga i blizniego. Dojrzate
i owocne uczestnictwo w misterium zaslubin z Chrystusem zapewnia Duch
Paraklet, ktérego nalezy kojarzy¢ z sakramentem bierzmowania i z kaz-
dg epikleza. Swiadoma ulegloé¢ Duchowi Swietemu pomaga przezywaé
profesje i wynikajacy z niej stan w wymiarze eschatologicznym. W plasz-
czyznie analogii do profesji mozna spojrze¢ na chrzescijanski sakrament
malzenstwa i doceni¢ mobilizujgce i mistagogiczne wspolistnienie tych
dwu sposoboéw realizacji Boskiej agape oraz ich wzajemna pomocni-
czo$¢ w budowaniu Ko$ciota i objawianiu stwoérczej i uswigcajacej mocy
Tréjjedynego Boga. Oddzialywanie faski wymienionych sakramentéw na
osobe konsekrowang ma charakter zZyciodajny i ukierunkowujacy, co jest
nieodzowne w osigganiu owego ,wiecej’, do ktérego osoby zobowigzuja
sie publicznie przez profesje dla zbawienia $wiata. Natomiast osoba dzigki
powolaniu i profesji staje si¢ bardziej $wiadoma i dyspozycyjna wobec Boga
przychodzacego w sakramentach. Tak wigc sakramentalia i sakramenty
wzajemnie si¢ warunkuja i pozwalajg chrzescijaninowi na stalg i twdrcza
faczno$¢ z Bogiem, potwierdzajac zasadg, ze im wigcej otwartosci na Boga
w sakramentach, tych wieksze pragnienie i inicjatywa przywolywania Go
w sakramentaliach. Nie ulega watpliwosci, ze Kosciol, korzystajac z takich
»instrumentéw” Bozego milosierdzia, staje si¢ coraz bardziej $wiadomym,
czynnym i skutecznym uczestnikiem misterium zbawienia.
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Abstrakt

W artykule profesja zakonna zostala zaprezentowana w kluczu wzajemnej relacji mie-
dzy sakramentaliami i sakramentami. W opracowaniu opartym na euchologiach nowego
rytuatu i oraz mszy obrzedowych wykazano wyrazne odniesienie profesji zakonnej do
chrztu, Eucharystii oraz po$rednio do bierzmowania. Dowiedziono tez, ze sakramentalia
i sakramenty wzajemnie si¢ warunkuja i pozwalaja chrzeécijaninowi na stalg i tworcza
faczno$¢ z Bogiem, potwierdzajac komplementarno$¢ zasad ex opere operato i ex opere
operantis w liturgii. Dojrzate i owocne uczestnictwo w misterium zaslubin z Chrystusem
zapewnia Duch Paraklet. Swiadoma ulegtoé¢ Duchowi Swietemu, ktérego nalezy kojarzy¢
z sakramentem bierzmowania i z kazda epikleza, pomaga przezywa¢ profesje i wynika-
jacy z niej stan w wymiarze eschatologicznym. Profesja zakonna, ktéra nalezy do grupy
sakramentaliow konstytutywnych, w istotny sposéb wplywa na ksztaltowanie i rozwdj

participatio actuosa 0sob konsekrowanych w zyciu liturgicznym Kosciota.

Stowa kluczowe

Profesja zakonna, $luby, chrzest, Eucharystia, Duch Swiety, sakramenty

Abstract

Profession of the religious as a sacramental
in the context of the Churchss liturgy

In the article the profession of the religious has been presented according to the mutual
relationship between sacramentals and sacraments. The study based on the euchologies
of the new ritual and of the proper Mass orders proves the clear reference of the profes-
sion to baptism, Eucharist and indirectly to confirmation. It has been also emphasized
that sacraments and sacramentals are mutually conditioned. They allow Christians for
constant and creative connection with God and confirm complementarity of the prin-
ciples ex opere operato and ex opere operantis in liturgy. This is Spirit the Paraclete, who
enables to participate in the mystery of the bridal engagement with Christ in mature
and fruitful way. Conscious commitment to the Holy Spirit, who should be associated

with the sacrament of confirmation and with each epiclesis, helps to experience the act
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of profession and the results of it in the eschatological dimension. The profession of the
religious, which belongs to the constitutive sacramentals, has an essential impact into
the shaping and development of the participatio actuosa of the consecrated persons in
the liturgical life of the Church.

Keywords

Profession of the religious, vows, baptism, Eucharist, Holy Spirit, sacraments
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Obchodzenie czasow swietych w Polsce —
aktualny stan prawny

Sobor Watykanski IT rozpoczyna swéj pierwszy dokument nastepuja-
co: ,Swiety Sobér stawia sobie za cel poglebienie chrzescijaniskiego zycia
wiernych, lepsze dostosowanie do potrzeb naszych czaséw tych instytucji,
ktdre sg sktonne poddawac¢ sie zmianom™. Chrzescijanskie zycie wiernych
i jego rozwdj dokonuje sie w czasie. Zreszta dzielo odkupienia takze do-
konalo si¢ w czasie: ,,Gdy nadeszta pelnia czasu, zestal Bog Syna swego”
(Ga 4, 4). Tak wiec cztowiek zbawia sie w wyznaczonym mu przez Boga
czasie. Dla ulatwienia mu osiagniecia zbawienia Pan Bog daje ludziom
szczegolny czas, ktory od pradawnych wiekdéw nazwano ,,czasami $wig-
tymi”. W tradycji biblijnej przejetej przez Kosciét jawia sie one dwojako:
jako dni $wigteczne i dni pokuty. W artykule niniejszym zajmiemy sie
aktualnym stanem prawnym ,,czaséw swietych” obchodzonych w Polsce.
Prezentacja ponizsza zostanie ukazana w kontek$cie prawodawstwa po-
wszechnego Kosciofa facinskiego z uwzglednieniem polskich przepisow
partykularnych zaréwno koscielnych, jak i panstwowych.

! Sobér Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 1.
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1. Powolanie do $wigtosci

Sobér Watykanski II naucza: ,podobalo sie jednak Bogu uswigcac¢
i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylaczeniem wzajemnych powigzan,
lecz ustanowil ich jako lud, ktéry uznalby Go w prawdzie i Jemu $wiecie
shuzyt”?. To Bég postanowil, ze cztowiek dazy do zbawienia we wspol-
nocie. Jest powolany do wspoélnoty z Bogiem, za$ zjednoczenie to ma
by¢ realizowane we wspélnocie z innymi ludzmi. Te wigzy zbudowane
na podstawach nadprzyrodzonych migdzy Bogiem i ludZzmi oraz miedzy
ludZmi nazywa Vaticanum II ,,communio™.

Te wspolnote ludu Bozego postrzega nauczanie soborowe nastepuja-
co: ,,Albowiem wierzacy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitel-
nego, lecz nieskazitelnego przez Stowo Boga Zywego (por. 1 P 1, 23), nie
z ciata, lecz zwody i Ducha Swietego (por. ] 3, 5), ustanowieni s3 w koricu
jako wybrane plemig, krélewskie kaptanstwo, narod swiety, lud Bogu na
wlasnos$¢ przeznaczony, ktory byl nie-ludem, teraz za$ jest ludem Bozym
(1 P 2,9n)”*. Lud Bozy jest wspdlnotg bosko-ludzkg, zrasta sie w niej pier-
wiastek boski i ludzki. Rzeczywisto$¢ spoteczna widzialna jest $cisle po-
wigzana z rzeczywistoscia niewidzialng, nadprzyrodzong — Mistycznym
Cialem Chrystusa. Te obie rzeczywistosci stanowig lud Bozy, jedna bez
drugiej nie moze istnie¢, jedna bez drugiej nie bytaby tym, czym jest’.

Podstawowe zasady konstytuujgce lud Bozy, czyli wspdlnote wier-
nych, to zasada réwnosci i zasada réznorodnosci. Wszyscy nalezacy
przez chrzest do tej wspdlnoty sa jednakowo powolani do starania si¢
o $wietos¢, ktora jest jednakowa dla nich wszystkich. Podobnie wszyscy
s3 powolani do apostolstwa. Zaroéwno swietos¢, jak i apostolstwo co do
istoty i celu sg dla nich jednakowe, ale zachodzi wielka réznorodnos¢

? Sob6r Watykanski II, konst. Lumen gentium, 9.

* Por. R. Sobanski, Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wyplywajgce z pojecia commu-
nio, ,,Sla,skie Studia Historyczno-Teologiczne” 8 (1975), s. 260.

* Sob6r Watykanski I1, konst. Lumen gentium, 9.

5 Por. M. Zurowski, Wspdlnota Koscielna ,,communio” podstawg prawa koscielnego,
»Prawo Kanoniczne” 20 (1977) nr 1-2, s. 68-71.
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sposobow i form ich osiagania w réznych stanach i na réznych drogach
zycia oraz przez wielorakie i szczeg6lne powotanie®.

W oparciu o nauczanie soborowe Kodeks Prawa Kanonicznego (KPK)
tak okresla wiernych stanowigcych lud Bozy: ,Wiernymi sg ci, ktérzy
przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem
Bozym i stawszy si¢ z tej racji na swdj sposob uczestnikami kaptanskiego,
prorockiego i krolewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie z wlasna
kazdego pozycja, sa powolani do wypelniania misji, jaka Bég powierzyt
petni¢ Kosciotowi w $wiecie” (kan. 204 § 1). Tak wiec wspdlnota ludu
Bozego uczestniczy na swdj sposob w potrdjnej misji Jezusa Chrystusa:
misji nauczycielsko-prorockiej, kaptansko-uswiecajacej i w krolewsko-pa-
sterskiej. Do wspdlnoty ludu Bozego powotani sg wszyscy ludzie. Naucza
Vaticanum II: ,,Do nowego Ludu Bozego powolani s3 wszyscy ludzie, dla-
tego lud ten, pozostajac ciagle jednym i jedynym, powinien sie rozsze-
rza¢ na caly $wiat i przez wszystkie wieki””. Ten jeden jedyny nowy lud
Bozy, do ktorego sa powotani wszyscy ludzie, zar6wno w wymiarze globu
ziemskiego, jak i w wymiarze czasu, jest takze powolany do zbawienia,
ktére moze osiagna¢, dazac do $wigtosci. Naucza Sobor Watykanski II:
»Dlatego wszyscy w Kodciele, niezaleznie od tego, czy naleza do hierar-
chii, czy sa przedmiotem jej pasterskiego postugiwania, powotani sa do
$wietosci, zgodnie ze stowami Apostola: «albowiem wolg Bozg jest wa-
sze uswiecenie»”®. To powszechne powolanie do zbawienia ma szerszy
zasieg niz formalne cztonkostwo Kosciota, bowiem i ci, ktérzy do niego
formalnie nie nalezg, sa do niego wezwani. Stad nauczanie Vaticanum II
o roznych kregach przynaleznosci do nowego ludu Bozego’.

Jak juz wspominalismy, istnieje réznorodnos¢ w dazeniu do $wigtosci,
jednak kazda droga do niej winna by¢ nasladowaniem Chrystusa ubogie-
go, pokornego i dzwigajacego krzyz. Ma to by¢ droga wiary, nadziei i mi-
tosci: ,,Kazdy wedlug wlasnych daréw i zadan powinien kroczy¢ droga

¢ Por. J. Hervada, Wierni, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer,
Krakow 2011, s. 199.

7 Sob6r Watykanski II, konst. Lumen gentium, 13.

8 Tamze, 39.

° Por. tamze, 14-16.
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zywej wiary, ktéra wzbudza nadzieje i dziata przez mito§¢”'°. Nauczanie

soborowe okresla i wyznacza wtasng droge dazenia do $wigtosci bisku-
pom, prezbiterom, diakonom, zakonnikom, klerykom i wiernym $wie-
ckim''. Szczegolne zadanie w dazeniu do $wieto$ci majg wierni $wieccy:
sWszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia,
zycie malzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala,
jesli odbywaja si¢ w Duchu. [...] staja si¢ duchowymi ofiarami, mitymi
Bogu przez Jezusa Chrystusa”'?.

Do skladania duchowych ofiar zobowiazani sg wszyscy ochrzczeni,
gdyz odrodzeni i namaszczeni Duchem Swietym stanowia dom duchowy
i $wiete kaptanstwo, dlatego majg jako uczestnicy wspdlnego kaplanstwa
sklada¢ duchowe ofiary i glosi¢ moc Jezusa Chrystusa, ktéry ich wezwat
z ciemno$ci do swojego przedziwnego $wiatta'®. W ten sposob nowy lud
Bozy uczestniczy w postudze u§wigcania. Dzieki temu uczestnictwu ko-
rzysta on ze $srodkow uswiecania i we wspolnocie pomaga innym w da-
zeniu do $wigtosci. Idac wlasciwg sobie drogg do zbawienia, wspomaga
swieto$¢ ludu Bozego, realizujac powszechne powotlanie do swietosci:
~Wszyscy wierni, wyposazeni w tyle tak wielkich srodkéw zbawienia, we
wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powotani sg przez
Pana, kazdy na wlasciwej sobie drodze, do doskonalej swietosci, jak i sam
Ojciec jest doskonaty”™*.

W kazdej drodze dgzenia do $wietosci Bog obdarza czlowieka taska
czasow $wietych, ktére majg pomaga¢ mu w osiagnieciu zbawienia.

2. Poszanowanie dni §wigtecznych

Lud Bozy zmierzajacy do zbawienia korzysta z czaséw swietych, wspdl-
nie obchodzac dni $wigteczne. Dni §wigteczne obchodzone juz w Starym

10 Tamze, 41.
1 Por. tamze, 41.
12 Tamze, 34.
13 Por. tamze, 10.

4 Tamze, 11.
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Testamencie ksztaltowala tradycja chrzescijanska w pierwotnym Kosciele,
ktéra nadawata im szczegdlna role i swoisty, rozny od swiat zydowskich,
wymiar i charakter'®. Chociaz caly rok ko$cielny jest czasem uswiecania
sie wiernych i sprawowania kultu Bozego, to jednak od poczatku chrzes-
cijanstwa, od pierwotnego Kosciola szczegdlna role odgrywala niedzie-
la zwana ,,dniem Panskim” Byta ona obchodem centralnego wydarzenia
w dziejach chrzescijanistwa, a nawet w dziejach ludzkosci, mianowicie
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Swietowanie niedzieli wynikato
najpierw z prawa naturalnego zobowiazujacego czlowieka do oddawa-
nia czci Bogu-Stworcy i do wlasnego odpoczynku. Ten naturalny na-
kaz zostal nastepnie potwierdzony pozytywnym przykazaniem Bozym:
»Pamietaj, aby$ dzien $wiety $wiecil”. Chrzescijanie obchodem niedzieli
zastapili obchodzony przez Zydéw szabat. Stopniowo wprowadzano tak-
ze inne dni $wigteczne po$wigcone Panu Jezusowi, Matce Bozej i innym
$wietym, w szczegdlnoséci meczennikom*®.

Katalog dni $§wigtecznych, oprdcz niedzieli, ulegal zmianom w ciagu
historii Kosciota, niektére dni $wigteczne obchodzono w calym Kosciele,
a niektére mialy charakter partykularny, czyli byly obchodzone tylko na
okreslonym terytorium. Aktualny katalog dni $wigtecznych dotyczacych
Kosciota tacinskiego przedstawia si¢ nastepujaco: ,Niedziela, w czasie
ktdrej jest czczona tajemnica paschalna, na podstawie tradycji apostol-
skiej winna by¢ obchodzona w catym Kosciele jako najdawniejszy dzien
$wigteczny nakazany. Ponadto nalezy obchodzi¢ dni: Narodzenia Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Objawienia Paniskiego, Wniebowstapienia oraz
Naj$wietszego Ciala i Krwi Chrystusa, Swietej Bozej Rodzicielki Maryi,
Jej Niepokalanego Poczecia i Wniebowzigcia, $wietego Jozefa, swigtych
Apostoléw Piotra i Pawta, wreszcie Wszystkich Swietych” (kan. 1246 § 1
KPK). Wymienione dni $wigteczne nalezg do tak zwanych de praecepto
(nakazanych), to znaczy, ze zwigzane sg z dwoma obowigzkami: uczestni-
czenia we mszy $wietej i wstrzymania si¢ od prac niekoniecznych. Do tej
sprawy wrocimy ponizej. Spo$réd wymienionych wyzej dni §wigtecznych

15 Por. E. Sztafrowski, Miejsca i czasy $wiete, Warszawa 1981, s. 162-163.
'¢ Por. J. Bakalarz, Czasy swigte, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 1., t. 3, Lublin 1986, s. 162-163.
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nie byta obchodzona w Polsce jako $wieto nakazane uroczysto$¢ swie-
tego Jozefa (19 marca). Podczas rzadéw komunistycznych w Polsce po
IT wojnie $wiatowej, ktore byly wrogo nastawione do spraw religijnych,
zostaly zniesione ,,cywilnie” niektore $wieta koscielne nakazane. Byly
to: Objawienie Panskie, Wniebowstgpienie, Wniebowzigcie Matki Bozej,
Niepokalane Poczgcie oraz swigtych apostolow Piotra i Pawla. Na te dni
kardynat Stefan Wyszynski, prymas Polski, udzielil wiernym w Polsce
dyspensy od obowigzku uczestniczenia we mszy $wietej i wstrzymania
sie od prac stuzebnych'’.

Probe uregulowania katalogu §wiat nakazanych (de praecepto) podjat
konkordat z 1993 roku zawarty migdzy Stolica Apostolska a Rzeczapospolita
Polska. Podaje on nast¢pujacy katalog dni §wigtecznych (wolnych od pracy):
»1. Wolne od pracy sg niedziele i nastgpujace dni §wigteczne: 1) 1 stycz-
nia — uroczysto$¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi (dzien Nowego Roku),
2) drugi dzien Wielkanocy, 3) dzien Bozego Ciala, 4) 15 sierpnia — uro-
czystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, 5) 1 listopada — dzien
Wiszystkich Swietych, 6) 25 grudnia - pierwszy dzien Bozego Narodzenia,
6) 26 grudnia - drugi dzien Bozego Narodzenia™'®. Przywotany w kon-
kordacie katalog dni wolnych od pracy rézni si¢ od katalogu dni $wig-
tecznych z KPK. S3 dni $wigteczne wymienione zaréwno w KPK, jak
i w konkordacie: niedziele, Nowy Rok, Boze Cialo, Wniebowziecie Matki
Bozej, Wszystkich Swietych i Boze Narodzenie. Nie ma w konkordacie
wymienionych: Objawienia Panskiego, Wniebowstapienia, $w. Jozefa,
swietych apostotéw Piotra i Pawla i Niepokalanego Poczgcia Matki Bozej.
Sa natomiast w konkordacie, a nie ma w KPK: drugiego dnia Wielkanocy
i drugiego dnia Bozego Narodzenia, ktére byly w Polsce tradycyjnie
obchodzone, takze w ten sposob bylo obchodzone swigto Matki Bozej
Gromnicznej (2 lutego). Tak wiec konkordat z 1993 roku nie uregulowat
sprawy katalogu $wiat nakazanych.

7 Dyspensa z 8 I1I 1965, [w:] Prawodawstwo Kosciota w Polsce, t. 1, oprac. i ttum.
T. Pieronek, Warszawa 1971, s. 102.

'® Konkordat pomiedzy Stolica Apostolska i Rzeczgpospolita Polska podpisany
w Warszawie dnia 28 lipca 1993 (Dz.U. 1998 nr 51 poz. 318), art. 9, ust. 1.
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Kolejny krok dla uregulowania tej sprawy podjeta Konferencja Episkopatu
Polski, ktorej taka kompetencje daje KPK: ,,Konferencja Episkopatu moze
jednak, za uprzednig aprobatg Stolicy Apostolskiej, niektdre z dni $wig-
tecznych nakazanych znie$¢ lub przenie$¢ na niedziele” (kan. 1246 § 2).
Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski kardynat Jozef Glemp
zwrocil sig 22 sierpnia 2001 roku z prosba do Stolicy Apostolskiej o ure-
gulowanie sprawy katalogu $wiat nakazanych w Polsce. Stolica Apostolska
zezwolila, ,,aby obchodzenie uroczystosci Wniebowstapienia Paniskiego
byto przypisane do nastepujacej po nim siddmej niedzieli Wielkanocy
i aby obchodzenie uroczystosci $wietego Jozefa (19 marca), uroczystosci
$wietych Apostolow Piotra i Pawla (29 czerwca) i uroczystosci w dniu
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny (8 grudnia) nie obo-
wigzywalo juz w przysztoéci jako $wiat nakazanych™”.

Przywotane zezwolenie Stolicy Apostolskiej wraz z aktualnym kata-
logiem $wiat nakazanych zostalo podane do wiadomosci wiernym i wy-
jasnione w Liscie Episkopatu Polski na temat przykazan koscielnych®®. List
stwierdza: ,,Po uwzglednieniu oméwionych zmian, $wietami nakazanymi
poza niedzielami sa: uroczystos¢ Narodzenia Panskiego (25 grudnia); uro-
czystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki (1 stycznia); uroczysto$¢ Objawienia
Panskiego (6 stycznia); uroczystos¢ Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa
(Boze Cialo); uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
(15 sierpnia) i uroczystoé¢ Wszystkich Swietych (1 listopada)”™'.

Dla pelnego wyjasnienia sprawy list stwierdza dalej: ,,Chociaz takie
uroczystosci i $wieta, jak: Niepokalane Poczgcie, Swietego Jozefa, wig-
tych Apostotéw Piotra i Pawta, Matki Bozej Gromnicznej, poniedzialek
Wielkanocny, $wigto Najswietszej Maryi Panny Matki Kosciola (ponie-
dzialek po Zestaniu Ducha Swietego), $§wietego Szczepana, nie sg $wie-
tami nakazanymi, to jednak zachecamy wiernych, by zgodnie z wielolet-
nig tradycjg brali udziat w liturgii. Ksiezy zas, ktérzy w te dni nie maja

' Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, dekret, prot. 1784 (01) L,
4111 2003; ,, Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2003 nr 8, s. 31-32.
2021 X 2003, ,,Notificationes” 141 (2003), s. 392-396.

2! Tamze, s. 3
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obowiazku aplikacji Mszy $w. za parafian, prosimy, by przez dogodny
porzadek nabozenstw utatwili parafianom udziat w Eucharystii”*.

Przywotane postanowienia obowigzujg od 30 listopada 2003 roku*’.
Trzeba dodag, ze list w sposdb jasny i precyzyjny uporzadkowat katalog
$wigt nakazanych (de praecepto) w Polsce. Usunal watpliwo$ci sumienia
wiernych, a takze kaplanéw w spelnianiu przykazania Bozego: ,,Pamietaj,
aby$ dzien swiety $wiecil” i przykazania koscielnego. List wyjasnia takze
obchodzenie jedynego swieta nakazanego, ktdre nalezalo swietowac w dniu,
jaki nie byl w Polsce wolny od pracy. Chodzi o uroczysto$¢ Objawienia
Panskiego. Zaznaczono, ze biskupi wyrazili nadzieje, iz $wigto to bedzie
w przysztoéci dniem wolnym od pracy®!. Na to wydarzenie po opubli-
kowaniu listu trzeba byto czeka¢ 7 lat. Ustawa w tej sprawie zostala pod-
pisana przez prezydenta Bronistawa Komorowskiego 19 listopada 2010
roku i ogtoszona w ,,Dzienniku Ustaw” 26 listopada 2010 roku®®. 6 stycz-
nia 2011 roku byl pierwszym od 1960 roku dniem Objawienia Panskiego,
czyli Trzech Krdli, wolnym od pracy.

Swietowanie dnia §wigtecznego zawiera, jak juz wspominali$my, dwa
obowiazki: wstrzymanie sie od prac niekoniecznych i uczestniczenie we
mszy $wietej. Postanawia KPK: ,W niedziele oraz w inne dni $wigteczne
nakazane, wierni s3 zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy §wietej oraz po-
wstrzymac si¢ od wykonywania tych prac i zaje¢, ktére utrudniajg odda-
wanie Bogu czci, przezywanie rado$ci wlasciwej dniowi Paniskiemu oraz
korzystanie z naleznego wypoczynku duchowego i fizycznego” (kan. 1247).
Poprzedni KPK z 1917 roku méwit o wstrzymaniu si¢ od prac stuzebnych
(opera servilia — por. kan. 1248). Bylo to nawigzanie do sytuacji spolecz-
nej i gospodarczej Kosciota pierwszych wiekéw. Aktualny KPK podkre-
sla wykorzystanie $wigtecznego czasu wolnego na oddawanie czci Bogu,
spelnianie obowigzkow religijnych, przezywanie radosci §wigtecznej we
wspdlnocie, szczegdlnie w rodzinie i na korzystanie z wypoczynku du-
chowego i fizycznego. Ogoélnie méwiac, odpoczynek $wigteczny dotyczy

22 Tamze, s. 395.

23 Por. tamze, s. 395.

24 Por. tamze, s. 395.

** Dz.U. 2010 nr 224 poz. 1459.
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powstrzymania si¢ od tego wszystkiego, co utrudnia osiggniecie celow
dnia $wigtecznego®®. Szeroko o odpoczynku $wigtecznym mowi list Jana
Pawta II Dies Domini®’.

Wierni w dni $§wiateczne majg takze obowiazek uczestniczenia we
mszy $wietej. KPK 1917 zobowigzywal wiernych do wystuchania mszy
$wietej (por. kan. 1248). KPK 1983 postanawia: ,Nakazowi uczestniczenia
we Mszy $wietej zadosc¢uczyni ten, kto bierze w niej udziat gdziekolwiek
jest odprawiana w obrzadku katolickim, badz w sam dzien $wiateczny,
badz wieczorem poprzedniego dnia” (kan. 1248 § 1). Tak wiec wierny
spelnia ten obowigzek nie tylko w swoim ko$ciele parafialnym, nie tylko
w sam dzien §wigteczny, ale takze wieczorem poprzedniego dnia. Jest to
poszerzenie mozliwosci czasowej spelniania obowiazku uczestniczenia
we mszy $wietej?®. Spelnienie tego obowigzku precyzuje II Polski Synod
Plenarny: ,W konsekwencji Msza §w. zwana czasem przed$wigteczna,
ktéra jednak w rzeczywistos$ci ma charakter w pelni §wigteczny, jest spra-
wowana wedlug liturgii niedzielnej, co naktada na celebransa obowigzek
wygloszenia homilii i odmoéwienia z wiernymi modlitwy powszechnej”*.

W przypadku braku kaptana lub niemozliwo$ci wypelnienia przez
wiernych obowiazku uczestniczenia we mszy $wietej zaleca si¢ uczestni-
ctwo w liturgii stowa w miejscu $wietym albo, jesli to takze jest niemoz-
liwe, aby poswigcili pewien czas na modlitwe indywidualng lub w gronie
rodzinnym, czy w grupie rodzin (por. kan. 1248 § 2). Jest to tylko zale-
cenie prawodawcy, ktére nie zastepuje uczestniczenia we mszy $wietej,
a przywolane sytuacje z powodu obiektywnych przeszkdod zwalniajg wier-
nych od obowigzku uczestniczenia w niej*°. Wspomniane uczestnictwo
w liturgii stowa winno by¢ regulowane przepisami biskupa diecezjalnego.

*¢ Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 2, Olsztyn
1986, s. 476.

%7 Jan Pawel 11, list apost. Dies Domini, 31 V 1998.

*8 Por. J. Krukowski, Czasy swiete, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
t. 3.2, red. J. Krukowski, Poznan 2011, s. 469-470.

*% II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznati 2001, s. 194.

*° Por. J. Krukowski, Czasy swigte, art. cyt., s. 470.
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3. Zachowanie dni pokuty

Czasy $wigte w Kosciele stanowia rowniez dni i okresy pokuty:
W Kosciele powszechnym dniami i okresami pokutnymi sg poszczegolne
piatki catego roku i czas Wielkiego Postu” (kan. 1250 KPK). Wprowadzajac
w zycie wskazania Soboru Watykanskiego II o pokucie, papiez Pawet
VI ogtlosit 17 lutego 1966 roku konstytucje apostolska Poenitemini’'.
Nauczanie soborowe podkresla znaczenie pokuty, ktéra winna by¢ nie
tylko wewnetrzna i indywidualna, ale takze zewnetrzna i wspélnotowa.
Szczegblny charakter pokutny ma okres Wielkiego Postu®?. Przywotana
konstytucja Poenitemini rozpoczyna sie od stéw Jezusa: ,,Pokute czyncie,
nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (por. Mk 1, 15)**. Poucza takze
wiernych, ze do praktykowania pokuty s3 zobowiazani na podstawie pra-
wa Bozego. Wsrdd dziet pokutnych wymienia: modlitwe, post i uczynki
milosierdzia. Okres wielkiego postu rozpoczynajacy sie sroda popielcowa
oraz wszystkie pigtki roku zachowujg charakter pokutny**.

Istotne postanowienia konstytucji Poenitemini weszty do KPK. Wiodace
znaczenie ma kan. 1249: ,Wszyscy wierni, kazdy na swdj sposob, obowig-
zani s3 na podstawie prawa Bozego czyni¢ pokute. Zeby jednak wszyscy
przez jakie§ wspodlne zachowanie pokuty ztaczyli si¢ miedzy soba, zo-
staja nakazane dni pokuty, w ktére wierni powinni modli¢ si¢ w sposob
szczegdlny, wykonywac uczynki poboznosci i mitosci, podejmowac akty
umartwienia siebie przez wierniejsze spetnienie wtasnych obowigzkéw,
zwlaszcza za$ zachowywacd post i wstrzemiezliwos¢”. Tak wiec prawo Boze
o pokucie polegajacej przede wszystkim na odwroceniu si¢ od grzechu
obrazajacego Boga i zwrdceniu si¢ do Niego jako zrodta wszelkiego dobra
ma by¢ realizowane osobiscie i wspdlnotowo. W programie pokutnym
nie moze zabrakng¢ modlitwy, spelniania dziel poboznosci i milosci oraz
umartwienia siebie poprzez gorliwe spetnienie obowiazkoéw, a takze przez

*1,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 177-198; Posoborowe prawodawstwo kosciel-
ne, zebral i ttum. ks. E. Sztafrowski, t. 1, z. 2, s. 67-104.

*2 Por. Sobor Watykariski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 109-110.

** Konst. Poenitemini, wstep.

34 Por. tamze, I-1V; Posoborowe prawodawstwo koscielne, dz. cyt., s. 99-101.
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post i wstrzemiezliwo$¢*®. Programem pokuty wiernych kieruje Koéciél,
ktory okresla wspdlnotowy czas pokuty, jej formy i praktyki pokutne.

W dni pokuty obowigzywal zgodnie z KPK 1917 post jako$ciowy zwa-
ny wstrzemiezliwoscia (abstinentia), post ilosciowy (ieiunium) oraz post
Scisly (abstinentia et ieiunium). Obecnie zgodnie z KPK 1983 w praktyce
wystepuja tylko dwie formy postu: jakosciowy i $cisly. Post ilosciowy be-
dacy w dawnym prawie samodzielng formg pokuty aktualnie wystepuje
tacznie z postem jako$ciowym jako integralny element postu $cistego™.
Post jako$ciowy — wstrzemigzliwo$¢ (abstinentia) dotyczyt zgodnie z KPK
1917 potraw migsnych (por. kan. 1250). Aktualne prawo dopuszcza, aby
wstrzemiezliwo$¢ obejmowala takze inne potrawy, jakie okresli konfe-
rencja biskupia dla danego kraju (por. kan. 1251). Postulaty w tej sprawie
przedkiadali podczas Soboru Watykanskiego II biskupi z Japonii, Indii
i Afryki*’. W Polsce nie zachodzi potrzeba zmiany w tej dziedzinie, na-
dal obowigzuje w dni pokuty wstrzemiezliwos$¢ od pokarméw miesnych.

Post $cisty, czyli wstrzemiezliwo$¢ od potraw miesnych, i post jakos-
ciowy obowigzujg w Polsce w $rode popielcowq i w Wielki Piatek tych,
co ukonczyli 18 lat az do rozpoczetego 60 roku zycia*®. Takie samo roz-
wiazanie obowigzuje w prawodawstwie powszechnym (por. kan. 1251
i 1252). Post $cisly oprécz wstrzemiezliwosci wymaga takze ogranicze-
nia ilosci positkéw w dniu pokuty do jednego pelnego positku i dwdch
lekkich, w ich okresleniu trzeba wzigé¢ pod uwage miejscowe zwyczaje
i wytyczne konferencji biskupich®”.

Wstrzemigzliwos¢ (abstinentia) obowigzuje zgodnie z KPK 1983 we
wszystkie piatki catego roku (por. kan. 1251). To postanowienie zosta-
fo przejete we wspomnianej juz konstytucji Poenitemini. Po jej publi-
kacji (17 lutego 1966) prymas Polski kard. Stefan Wyszynski w imieniu

% Por. J. Krukowski, Czasy swiete, art. cyt., s. 472.

% Por. J. Bakalarz, Czasy swigte, art. cyt., s. 425.

37 Por. tamze, s. 426.

%% Konferencja Episkopatu Polski, Nowe sformutowania przykaza# koscielnych i wy-
kladnia dla przykazan Ii1V z 12 III 2003, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2005
n. 1, s. 156.

*% Por. J. Krukowski, Czasy swigte, art. cyt., s. 474.



60 ks. Jan Dyduch

Konferencji Episkopatu Polski zwrdcit si¢ do Stolicy Apostolskiej z pros-
ba o pozostawienie w Polsce tradycyjnego obowigzku wstrzemigzliwosci
w wigilie Bozego Narodzenia. Odpowiedz byta pozytywna*’. Stad w ten
dzien obowiazywata w Polsce wstrzemigzliwos¢ az do KPK 1983, bowiem
nie wymienia on wigilii Bozego Narodzenia w katalogu dni pokutnych.
Ostateczne uregulowanie tej sprawy dokonala Konferencja Episkopatu
Polski, zachecajac w tym dniu do wstrzemiezliwosci, co wczesniej po-
stanowit IT Polski Synod Plenarny*'. Wyjasnienia wymaga takze spra-
wa wstrzemiezliwosci w Wielka Sobote. Konstytucja soborowa o liturgii
$wietej wspomina o przedtuzeniu w miare mozliwosci postu paschalnego
na Wielkg Sobote*. Jednak nie jest ona wymieniona jako dzien, w kto-
rym obowiazuje wstrzemiezliwo$¢ w KPK 1983, a takze w dokumentach
IT Polskiego Synodu Plenarnego oraz w nowych sformutowaniach przy-
kazan koscielnych. Wydaje si¢ wiec, ze do wstrzemigzliwosci od potraw
miesnych w Wielka Sobote mozna tylko zacheca¢. Wstrzemigzliwo$¢
(post jakosciowy) obowigzuje tych, ktérzy ukonczyli 14 lat az do konca
zycia (por. kan. 1252 KPK). Wistrzemiezliwos$¢ nie obowigzuje w te piatki,
w ktore przypada uroczysto$¢ liturgiczna (sollemnitas — por. kan. 1251).
W poprzednim prawie wstrzemiezliwos$¢ znosito $wieto nakazane (de
praecepto) przypadajace w pigtek (por. KPK 1917 kan. 1252). Aktualnie
zostalo to poszerzone o te dni liturgiczne, ktére posiadaja range uroczy-
sto$ci. Chodzi tutaj zaréwno o uroczystosci w wymiarze ogolnokosciel-
nym, jak i partykularnym oraz lokalnym, wigc uroczystosci o zasiegu
krajowym, diecezjalnym, a nawet parafialnym, np. dzien odpustu para-
fialnego. Terytorialny zasieg uroczysto$ci znosi tam wstrzemiezliwos¢.
Trzeba doda¢, ze prawodawstwo powszechne przewiduje jeszcze moz-
liwos¢ dyspensowania od obowiazku §wietowania i od obowiazku wstrze-
miezliwosci od pokarmoéw. Takg kompetencje przyznaje KPK biskupom
diecezjalnym i proboszczom (por. kan. 87 § 1 i kan. 1245).

0 Wstrzemiezliwos$¢ w wigilie Bozego Narodzenia, 3 XII 1966, nr 83547, [w:] Posoborowe
prawodawstwo koscielne, dz. cyt., t. 1, z. 2, s. 107-108.

*! Nowe sformulowania..., ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2005 nr 1, s. 156;
II Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 210.

*2 Sob6r Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 110.
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Konferencja Episkopatu Polski, dziatajac w ramach uprawnien przy-
znanych konferencjom biskupim przez KPK (por. kan. 1253), nastepu-
jaco sformulowata IV przykazanie koscielne: ,Zachowywa¢ nakazane
posty i wstrzemiezliwos$¢ od pokarméw miesnych, a w okresach pokuty
powstrzymac sie od udzialu w zabawach” Dodana wykfadnia wyjasniata,
iz powstrzymanie si¢ od zabaw zwanych niegdys ,,hucznymi” obowiazuje
we wszystkie pigtki i w czasie Wielkiego Postu*®. Konferencja Episkopatu
Polski w dniach 21-22 czerwca 2013 roku na zebraniu plenarnym zmie-
nila IV przykazanie koscielne, ktére teraz brzmi: ,,Zachowywac nakazane
posty i wstrzemiezliwo$¢ od pokarméw migsnych, a w czasie Wielkiego
Postu powstrzymac¢ si¢ od udzialu w zabawach”**. Powyzsze postano-
wienie ograniczylo zakaz uczestnictwa w zabawach tzw. ,hucznych” do
okresu Wielkiego Postu.

Spelnianie czynéw pokutnych stuzy nawréceniu i odnowie duchowe;j
chrzesdcijanina, pomaga w opanowaniu instynktéw i sprzyja wolnosci
serca. Dlatego uzasadniona niemozliwo$¢ zachowania wstrzemiezliwo-
$ci w pigtek domaga sie podjecia innych czynéw pokutnych, takich jak:
modlitwa, jalmuzna, uczynki poboznosci i miloéci oraz umartwienie*.
Trzeba doda¢, ze Konferencja Episkopatu Polski nie skorzystata z mozli-
wosci calkowitego lub czesciowego zastagpienia postu i wstrzemigzliwosci
uczynkami poboznosci i mitosci (por. kan. 1253).

Z.akonczenie

Lud Bozy pielgrzymuje do zbawienia, dazac do $wigtosci w okreslo-
nym czasie. To pielgrzymowanie majg utatwi¢ czasy swiete, ktore jawia
sie podwojnie: jako dni §wigteczne i dni pokuty. Katalog dni $wigtecznych
w Polsce przez dziesigtki lat nie pokrywal si¢ z dniami wolnymi od pracy.

** Konferencja Episkopatu Polski, Nowe sformutowania przykaza# koscielnych i wy-
kladnia dla przykazan Ii 1V z 12 III 2003, art. cyt., s. 156.

** Komunikat, 23 VI 2013, maszynopis.

** Konferencja Episkopatu Polski, Nowe sformufowania przykazan koscielnych i wy-
ktadnia dla przykazan 1i1V z 12 I1I 2003, art. cyt., s. 156.



62 ks. Jan Dyduch

Sprawa zostala ostatecznie uregulowana w 2010 roku. Dni i okresy po-
kuty w Polsce i ich obchodzenie bazuja na prawodawstwie Kosciota po-
wszechnego i s3 uzupelniane zwyczajami i tradycjami polskimi. Polskie
prawodawstwo partykularne powinno zatroszczy¢ si¢ o wskazania doty-
czace lepszego przezywania dni $wietych, np. wstrzymanie sie od zaku-
pow i poswigcenie czasu dla wspdlnoty rodzinnej i parafialne;.

Abstrakt

Wszyscy wierni powolani sg dazy¢ do $wigtosci, ktorg pomaga im osiagna¢ obcho-
dzenie czaséw $wietych jawiacych sie jako dni $wigteczne i dni pokuty. Katalog $wia-
tecznych dni w Polsce zostal skonstruowany w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicznego,
konkordat z 1993 roku, postanowienia Konferencji Episkopatu Polski zaakceptowane
przez Stolice Apostolska i o prawodawstwo panstwowe. Pokuta obowigzuje wiernych na
podstawie prawa Bozego, za$ czasy i sposoby jego realizacji okresla prawodawstwo po-

wszechne i polskie prawodawstwo partykularne.

Stowa kluczowe

Czasy $wigte, dni pokuty, dni $wiateczne, lud Bozy, prawo kosécielne

Abstract

Observing sacred times in Poland - the current legal status

All the faithful are called to holiness by observing sacred times, i.e. feast days and
days of penance. The catalogue of feast days in Poland comes from the Code of Canon
Law, Concordat from 1993, acts of the conference of bishops authorised by the Holy See
and the national legislation. The observance of fast and abstinence comes from divine
law, whereas the canon law and a acts of the conference of bishops are determining times

and forms of its observance.



Obchodzenie czaséw swietych w Polsce — aktualny stan prawny 63

Keywords

Canon law, days of penance, feast days, the people of the God, holiness

References

Kodeks prawa kanonicznego, przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu
Polski, Poznan 1984.

Konkordat pomiedzy Stolicag Apostolska i Rzeczapospolita Polska podpisany w Warszawie
dnia 28 lipca 1993 (Dz.U. 1998 nr 51 poz. 318).

List Episkopatu Polski na temat przykazat koscielnych, 21 X 2003, ,Notificationes”
141 (2003), s. 392-396.

Pawet VI, konst. apost. Poenitemini, 27 11 1966, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966),
s. 177-198.

II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001.

Sobdr Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium.

Bakalarz J., Czasy swigte, [w:] Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 .,
t. 3, Lublin 1986, s. 410-429.

Hervada J., Wierni, [w:] Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakéw
201, s. 199-222.

Krukowski J., Czasy swiete, [w:] Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 3.2,
red. J. Krukowski, Poznan 2011, s. 461-476.

Sztafrowski E., Miejsca i czasy Swigte, Warszawa 1981.

Zurowski M., Wspdélnota koscielna ,,communio” podstawg prawa koscielnego, ,Prawo
Kanoniczne” 20 (1977) nr 1-2, s. 67-85.






»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 69 (2016) nr 1, s. 65-82
DOIL: http://dx.doi.org/10.21906/rbl.3

KS. PIOTR KROCZEK
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

piotr.kroczek@upjp2.edu.pl
Kaznodziejstwo w optyce prawa cywilnego

Rezultatem prawa do wolnosci sumienia i wyznania zagwarantowanej
w konstytucji (art. 53 ust. 1 i 2) oraz autonomii i niezaleznosci Kosciola
i panistwa (art. 25 ust. 3) jest to, ze Kosciét moze w Polsce swobodnie i pub-
licznie pelni¢ swoja misje (art. 5 konkordatu') oraz rzgdzi¢ sie w swych
sprawach wlasnym prawem (art. 2 u.s.p.k.k.?, art. 5 konkordatu). Jednakze
Kosciot w swojej dziatalnosci, takze duszpasterskiej, musi liczy¢ sie z pra-
wami panstwowymi. Do tej grupy spraw nalezy zaliczy¢ kaznodziejstwo.

Celem niniejszego artykulu jest wyjasnienie niektorych aspektow
kaznodziejstwa w $wietle polskiego prawa cywilnego i pokazania od-
powiedzialnosci cywilnej kaznodziei. Niniejsze rozwazania odnoszg si¢
gléwnie do 0s6b duchownych (biskupéw, prezbiteréw i diakonéw), lecz
mutatis mutandis rozwazania te majg zastosowanie takze do wiernych
$wieckich, ktorzy zgodnie z prawem kanonicznym lub przepisami litur-
gicznymi mogg niekiedy glosi¢ stowo Boze (zob. kan. 766)°.

! Konkordat miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczapospolita Polska podpisany w Warszawie
dnia 28 lipca 1993 r. (Dz.U. 2 1998 r. Nr 51, poz. 318).

? Ustawa z dnia 17 maja 1989 1. o stosunku Panistwa do Kosciota katolickiego w Rze-
czypospolitej Polskiej (Dz.U. Nr 29, poz. 154 z pdzn. zm.); dalej: u.s.p.k.k.

* Zob. takze: Congregatio pro Clericis et aliae, Instructio Ecclesiae de mysterio de qui-
busdam quaestionibus circa fidelium laicorum cooperationem sacerdotum ministerium
spectantem, 15 VIII 1997, ,,Acta Apostolicae Sedis” 89 (1997), s. 852-877; polska wersja
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1. Prawa autorskie

Dla podjetego w niniejszym artykule tematu znaczenie ma ustawa
z dnia 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych®*. Na
wstepie istotne sg nastepujace ustalenia dotyczace tego, czy kazanie jest
utworem oraz czy kaznodzieja jest tworcg w rozumieniu tej ustawy.

1.1. Utwor

Na gruncie homiletyki odréznia si¢ wyglaszanie kazania od tekstu ka-
zania®. Jednakze dla prawa polskiego taki podziat nie ma wigkszego zna-
czenia. Utrwalone w jakikolwiek sposéb kazanie (napisane czy wydru-
kowane) to ,,utwor” w rozumieniu wyzej wymienionej ustawy o prawie
autorskim, zgodnie z definicjg legalng zawarta art. 1 ust. 1: ,Przedmiotem
prawa autorskiego jest kazdy przejaw dzialalnosci tworczej o indywi-
dualnym charakterze, ustalony w jakiejkolwiek postaci, niezaleznie od
warto$ci, przeznaczenia i sposobu wyrazenia (utwor)”. Podobnie jezeli
jednostka przepowiadania stowa Bozego jest jedynie ,wyrazona stowem”
(zob. art. 1 ust. 2 pkt 1 u.p.a.), czyli wygloszona, to takze podlega usta-
wowej definicji utworu.

Zgodnie z prawem polskim dla powstania ochrony prawnej utworu nie
jest konieczne jego utrwalenie na materialnym nosniku (czyli na corpus
mechanicum). Utwor jest przedmiotem prawa autorskiego chociazby miat
posta¢ nieukonczong — np. wyglaszanie kazania zostato przerwane lub ka-
zanie nie zostalo wycyzelowane, czy tez bylo in statu nascendi. Ochrona
utworu przystuguje tworcy niezaleznie od spelnienia jakichkolwiek formal-
nosci (art. 1 ust. 314 u.p.a.). Nie jest konieczna wiec w tzw. nota copyright.

Skomentowac¢ nalezy niektore ustawowe cechy dzieta podlegajacego
ochronie. Z redakcji przepisu art. 1 ust. 1 wynika, iZ muszg one wysta-
pi¢ tacznie.

Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczgcych wspotpracy wiernych Swieckich w ministe-
rialnej postudze kaptanéw, ,LOsservatore Romano” 12 (208) 1998, s. 30-40, tu art. 21i 3.
*Tj. Dz.U. 2 2006 1. Nr 90, poz. 631; dalej: u.p.a.
® W. Bartohloméus, Kleine Predigtlehre, Ziirich 1974, s. 136-139.
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Po pierwsze, utwor musi stanowi¢ przejaw ,dzialalnosci tworczej’,
czyli aktywnosci o charakterze kreacyjnym. W doktrynie i orzecznictwie
podkresla sig, ze wprawdzie - literalnie rzecz ujmujac — przepis ustawy
wymaga, aby utwor stanowil rezultat dzialalnos$ci o charakterze kreacyj-
nym, to jednak liczy si¢ nie sam proces twdrczy, a bezwarunkowo jego
rezultat®. Oznacza to, zZe utwdr musi stanowi¢ ,,subiektywnie nowy wy-
twor intelektu™. Zdaniem Sadu Najwyzszego wystarczy, aby dzieto ,wy-
kazywalo pewne elementy tworcze, cho¢by minimalne”.

Po drugie, utwoér ma mie¢ ,,indywidualny charakter”. Blizsze okresle-
nie tej przestanki jest trudne. Mozna przyja¢, ze chodzi o to, czy dzielo
»jest wynikiem pracy rutynowej, szablonowej, czy tez takim wynikiem,
ktory jest jednym z mozliwych do osiagniecia przez osoby podejmujace
sie tego samego zadania™. Jedynie dziela charakteryzujace sie tg drugg
z wymienionych cech kwalifikowalyby si¢ do ochrony prawnej. Wydaje
sie jednak, ze kazania takze te epigoniczne (nasladowcze), lecz — co oczy-
wiste - nie tamigce przepiséw ustawy, podlegajg ochronie prawnej'°. Jak
bowiem trafnie zauwazyt Sad Apelacyjny w Krakowie w orzeczeniu z 29
pazdziernika 1997 r. (1 ACa 477/97)"": ,nie da si¢ generalnie oznaczy¢ mi-
nimum indywidualnosci, ktére stanowiloby warto$¢ progowa dla uzyska-
nia ochrony w prawie autorskim i pozwalaloby w sposob dostatecznie bez-
pieczny rozréznia¢ wytwory intelektualne zdatne i niezdatne do ochrony”.

Wydawac¢ by sie moglo, ze kazania z racji, iz cechuja sie¢ duzym po-
dobienstwem tresci, szczegélnie, gdy gloszone sa na kanwie tej samej

¢ Wyrok Sadu Apelacyjnego w Krakowie z dnia 29 pazdziernika 1997 r. (1 ACa 477/97),
Lex nr 533708; J. Barta, M. Czajkowska-Dabrowska, Z. Cwigkalski, R. Markiewicz, E. Traple,
Ustawa o prawie autorskim i prawach pokrewnych. Komentarz, Warszawa 2001, wyd. II, stan
prawny na 15 marca 2001, Lex; dalej: J. Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 1/4.

7 7. Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 1/4.

® Orzeczenie Sadu Najwyzszego z 31 marca 1953 r. (I C 834/52), niepubl., [za:] J. Barta
i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 1/7.

°J. Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 1/5.

1% Ciekawym zagadnieniem nie tylko w kontekscie kaznodziejstwa jest autoplagiat,
zob. J. M. Dolinski, Autoplagiat, ,Edukacja Prawnicza” (2012) nr 3, s. 35-38.

" Lex nr 533708.
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Ewangelii, czyli przyktadowo w te sama niedziele, lecz wygtaszane sg przez
roznych duchownych, beda w duzej mierze plagiatami. Orzecznictwo
jednakze stwierdza, ze nie jest plagiatem dzielo, ktore ,,powstaje w wy-
niku zupelnie odrebnego, niezaleznego procesu twérczego, nawet jeze-
li posiada tres¢ i forme bardzo zblizong do innego utworu. Mozliwe sg
sytuacje, w ktorych dwdch tworcow, niezaleznie od siebie, wykorzystuje
w utworze ten sam pomys! i opracowuje go przy uzyciu bardzo zblizo-
nych srodkéw artystycznych, zwlaszcza jezeli dzieta dotycza tego samego
tematu albo tematéw bardzo zblizonych™*?.

Z tej racji kazania, a zwlaszcza homilie, ktdre sg pisane na kanwie okre-
$lonych w kalendarzu liturgicznym czytan'® i musza zawiera¢ okreslone
doktryna Kosciota tresci, beda juz sila tych dwoch czynnikéw podobne
do siebie. Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze prawo autorskie nie chro-
ni samej idei, tematu czy formy literackiej, lecz ich indywidualizacje'.
,Ochrong objety moze by¢ wylacznie sposob wyrazenia” (art. 2* u.p.a.).
Oznacza to, ze samo nauczanie Kosciota, fakty notoryjne, wiedza stow-
nikowa nie podlegaja ochronie.

Dlatego nalezy przyja¢, ze kazania w wigkszosci beda tzw. utworami
niesamoistnymi, czyli takimi, ktdre zawieraja elementy tworcze przy-
ktadowo w postaci cytatéw przejete z innych utworéw. Tymi utwora-
mi, z ktérych nastepuja najczesciej przejecia beda przyktadowo: Pismo

2 Wyrok Sadu Apelacyjnego w Warszawie z dnia 15 wrze$nia 1995 r. (I ACr 620/95),
Lex nr 62623.

13 Zob. Calendarium Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1T
instauratum auctoritate Pauli PP VI promulgatum, Editio typica, Rome 1969 oraz ka-
lendarze diecezjalne, np. Kalendarz liturgiczny diecezji bielsko-zywieckiej. Rok liturgiczny
2013/2014, Bielsko-Biala 2013; zob. takze Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza,
21 II1 1969, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2 poszerzone, Poznan 2009, s.
[77]-[85]. Nalezy zauwazy¢, ze mozliwy jest, po zastosowaniu kryterium duszpasterskiego
w zaleznosci od stuchaczy czy innych okolicznosci, dobor innych czytan niz apriorycz-
nie przewidziane, zob. Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Z trzeciego wydania
Mszalu Rzymskiego, Rzym 2002, nr 357-360 oraz Lekcjonarz mszalny. Wprowadzenie teo-
logiczno-pastoralne, [w:] Lekcjonarz mszalny, t. 1, Poznan-Warszawa 1991, nr 8, s. 14-16.

* Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 31 grudnia 1974 r. (I CR 659/74), Lex nr 62606.
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Swiete, dokumenty Koéciota, enuncjacje Stolicy Apostolskiej, homilie
papiezy, ale takze wiele dziel teologicznych nalezacych tradycyjnie do
podstaw koscielnego nauczania. Jednoczesnie kazania zawierajace ele-
menty obce cechujg si¢ rowniez wkladem twdrczym ich autoréw. Zakres
tego wkladu moze by¢ rézny i co do zasady zakres ten nie zmienia ich in-
dywidualnego i tworczego charakteru'’. Kazania sg wigc utworami, lecz
najczesciej utworami z zapozyczeniami. To zapozyczenie moze dokony-
wac si¢ legalnie na podstawie przepiséw o dozwolonym uzytku chronio-
nych utworéw (zob. art. 23-35 u.p.a.) albo po uptywie okresu ochrony
autorskich praw majatkowych, badz z naruszeniem prawa'®. Nie mozna
jednak na podstawie samego podobienstwa tresci utrzymywac, ze sg one
plagiatami. Wiele kazan mozna tez uzna¢ za utwory zalezne o ktérych
mowa w art. 2 ustawy, do ktérych naleza opracowania cudzego utworu,
m.in. ttumaczenia i adaptacje. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze korzystanie
z opracowania wymaga zezwolenia tworcy utworu pierwotnego (zob. art.
2 ust. 1 u.p.a.). Zkolei kazania powstale jedynie z inspiracji innym utwo-
rem, takze innym kazaniem, nie bedg traktowane jako opracowania, na
co wskazuje art. 2 ust. 4 u.p.a.

Nie ma znaczenia dla ochrony prawnej utworu takze poziom kazania.
Z ochrony prawa autorskiego korzysta dzieto niezaleznie od jego wartosci
czy bez wzgledu na jego poziom, ktéry obiektywnie reprezentuje, byleby -

jak to zaznaczono - znalazlo sie w nim ,,pietno osobistej tworczosci™'”.

1.2. Tworca

Piszacy lub gloszacy kazanie jest ,,twdrcg” w rozumieniu ustawy o pra-
wie autorskim. On bowiem jest osobg, ktéra stworzyla utwér (w tym
znaczeniu termin ten wystepuje w m.in. w art. 8, art. 16, art. 18 ust. 1i 2,
art. 20 ust. 3 w.p.a.). W zwiazku z tym kaznodziei przystuguja, tak samo

'* Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 31 grudnia 1974 r. (I CR 659/74), Lex nr 64198.
167, Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 1/9.
7 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 21 czerwca 1968 r. (I CR 206/68), Lex nr 62606.
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jak innym twércom, dwojakie prawa autorskie: autorskie prawa osobiste
i autorskie prawa majatkowe (art. 8 ust. 1)'®.

Nie mozna z punktu widzenia prawa polskiego bra¢ pod uwage po-
prawnego teologicznie stwierdzenia, ze ,kaznodzieja jest stuga danego
mu stowa i wylgcznie drugorzednym autorem kazania”® oraz, ze ,,gto-
szenia kazania, czyli proces nauczania sg zasadniczo wspolnymi dziata-

niami wszystkich uczestniczacych”*.
1.3. Autorskie prawa osobiste

Autorskie prawa osobiste to wiez twércy z utworem (w szczegolnosci
autorstwo utworu), ktéra jest nieograniczona w czasie i niepodlegajaca
zrzeczeniu sie lub zbyciu (art. 16 ust. 1 u.p.a.). Mozna doda¢, ze przyj-
muje sig, iz autorskie prawa osobiste s3 szczeg6lnymi dobrami osobisty-
mi powszechnego prawa cywilnego, a wigc prawa te s chronione takze
na gruncie prawa cywilnego, m.in. w art. 23 k.c.*!, w ktérym stanowi sie
m.in. o ,twérczosci naukowej i artystycznej”*.

W praktyce oznacza to, ze naruszenie autorskich praw osobistych przez
tworce kazania korzystajacego w sposob niezgodny z prawem z tekstow
innych autoréw moze skutkowaé odpowiedzialnoscia karng. Ustawa
wart. 115 ust. 1 stanowi: ,,Kto przywlaszcza sobie autorstwo albo wpro-
wadza w blad co do autorstwa calosci lub czgsci cudzego utworu albo
artystycznego wykonania, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolno-
$ci albo pozbawienia wolnosci do lat 3” oraz wart. 115 ust. 2: ,,Tej samej

'® Jest to tzw. dualistyczna konstrukcja prawa autorskiego, zob. J. Barta i inni, Ustawa
o prawie autorskim, art. 16/1.

' W. Broniski, Tres¢ prawa autorskiego do kazania, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
2(2010), s. 135.

%% Kazanie, [w:] K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, przel. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 206-207.

*! Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 r. Kodeks cywilny (tj. Dz.U. z 2014 r. poz. 121).

2 R. Markiewicz, Dzielo literackie i jego twdrca w polskim prawie autorskim, Krakow
1984, s. 89-91; Wyrok Sadu Apelacyjnego w Warszawie z dnia 30 pazdziernika 1991 r.
(I ACr436/91), Lex nr 62606.



Kaznodziejstwo w optyce prawa cywilnego 71

karze podlega, kto rozpowszechnia bez podania nazwiska lub pseudo-
nimu twoércy cudzy utwdr w wersji oryginalnej albo w postaci opraco-
wania, artystyczne wykonanie albo publicznie znieksztalca taki utwor,
artystyczne wykonanie, fonogram, wideogram lub nadanie”

Tak wiec zgodnie z prawem polskim, gdy korzysta sie z cudzych utwo-
réw w tzw. ,granicach dozwolonego uzytku’”, czyli takiego, ktory nie na-
rusza normalnego korzystania z utworu lub godzi w stuszne interesy
tworcy (art. 35 u.p.a.), nalezy wymienic z imienia i nazwiska tworce oraz
zrodio pochodzenia utworu. Wowczas tworcy przytaczanego fragmentu
nie przystuguje prawo do wynagrodzenia, chyba ze ustawa stanowi ina-
czej (art. 34 u.p.a.).

W kontekscie praktyki kaznodziejskiej razacym zachowaniem godza-
cym w wymienione prawa jest podawanie siebie (stfownie lub pisemnie)
za tworce utworu lub jego fragmentu czy to w sposéb bezposredni, czy
dorozumiany przez czytajacych lub stuchaczy (art. 16 ust. 1i 2 u.p.a.).
Taka sytuacja mialaby miejsce, gdyby kaznodzieja przeczytal in extenso
lub we fragmencie cudze kazanie, ktére byloby chronione prawem autor-
skim. Nie bytaby naruszeniem prawa sytuacja, gdyby ksiadz podat czy-
jego autorstwa jest utwor lub korzystal z kazania, ktére oddane jest do
swobodnego uzytku. Ta druga sytuacja miataby miejsce, gdyby przykia-
dowo w jakims zbiorze kazan byloby zawarte oswiadczenie o sposobie
korzystania z nich, np. ,,Do swobodnego wykorzystania przez ksiezy”.
W sytuacji natomiast, gdyby autor utworu napisal, ze przykladowo - ma
nadzieje, iz jego kazania ,,beda stanowily inspiracj¢”, to oznaczatoby, ze
autor w sposob dorozumiany zaklada, ze kto§ wykorzysta tylko mysli z ka-
zania, czy jakie$ jego elementy, np. zapozyczone przykiady. Wprawdzie
zbiory kazan sa wydawane wlasnie w celu wykorzystania przez innych
duchownych, to jednak z samego celu takiego wydawnictwa nie mozna
domniemywa¢ zupelnie swobodnego uzycia zamieszczonych w ksigzkach
tresci. Byloby wskazane, aby tego typu publikacje zawieraly, dla pewno-
$ci prawnej, jasno okreslong zgode (licencje) zawierajaca zakres uzycia
materiatow w nich umieszczonych.

Innym sposobem naruszenia praw autorskich moze by¢ naruszenie
integralnosci utworu, czyli naruszenie jego tresci i formy oraz nierzetel-
ne wykorzystanie utworu (art. 16 ust. 3 u.p.a.). ,Naruszenie prawa do
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integralnosci” przejawiac si¢ moze nie tylko w zmianach lub pominie-
ciach czesci utworu, lecz takze we wprowadzanych do utworu uzupetnie-
niach, dodatkach®®. ,Cech naruszenia prawa do integralno$ci utworu nie
spelniaja drobne zmiany elementéw jego tresci i formy, ktore nie uchylaja
atrybucji utworu”, czyli taka ,,zmiana, ktéra «zrywa» lub «ostabia» wiez
tworcy z utworem, usuwa lub narusza wi¢z miedzy utworem a cechami
indywidualizujgcymi jego tworce™.

Kolejna forma naruszenia omawianych przepiséw to ,,nierzetelnosc¢
w wykorzystaniu utworu’, ktéra jednak jest trudna do okreslenia. Mozna
przyjaé, ze wystepuje ona wowczas, gdy sposdb prezentacji tego utworu lub
fragmentéw cytowanych falszywie sugeruje odbiorcy oryginalny ksztatt
wykorzystywanego dziela. Zdaniem przedstawicieli doktryny mialoby to
miejsce np. wtedy, gdy ,,przy prezentacji pogladéw innego autora cyto-
wany jest (w domysle: jako reprezentatywny) fragment jego dzieta, przy
réwnoczesnym pominieciu innego fragmentu znajdujgcego sie w tym sa-
mym tekscie, w ktérym przeprowadzona jest krytyka przytoczonej tezy”>.

Obydwa wymienione wyzej sposoby naruszenia prawa miatyby miej-
sce w sytuacji, gdyby kaznodzieja wskazujac autora i odczytujac jego
utwor skrocitby go lub tez przedstawit w sposob, ktory nie oddaje mysli
autora. Takze zmiana cytatéw pochodzacych z innych utworéw, tak aby
pasowaly do mysli kaznodziei, lecz ze zmiang ich pierwotnego sensu czy
znaczenia nadanego im przez autoréw bylaby naruszeniem prawa, tym
bardziej razacym w sytuacji, gdyby kaznodzieja przywotat jako autora
zmodyfikowanej juz formy prawdziwego tworce.

Wydaje si¢ jednak, ze oslabieniem wigzi utworu z twdrca nie bedzie
sformutowanie zawarte w kazaniu typu - ,jeden z papiezy napisal’, czy
tez ,pewien mysliciel byt zdania”. Takie wyrazenia, jak si¢ wydaje, sg ko-
nieczne w kaznodziejstwie, aby skupi¢ uwage na samej mysli poprzez
niedookreslenie jej pochodzenia. Zrédto takiej my$li moze bowiem cza-
sem zakldcac jej odbior przez stuchaczy czy czytelnikéw. Ma to miejsce,

**]. Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 16/20.
** Wyrok Sadu Apelacyjnego w Krakowie z dnia 29 pazdziernika 1997 r. (I ACa
477/97), Lex nr 533708.

257, Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 16/25.
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gdy cytat pochodzi od autora, ktéry z pewnych wzgledéw nie powinien
by¢ przywoltywany w homilii, przyktadowo bon mot znanego ateisty*°.

1.4. Autorskie prawa majatkowe

Tworca kazania, jako podmiot praw autorskich, posiada prawa majat-
kowe do stworzonego utworu na zasadach ogoélnych podanych w ustawie
o prawie autorskim i prawach pokrewnych. Artykut 17 tej ustawy stano-
wi, ze autorowi przystuguje ,wylaczne prawo do korzystania z utworu
i rozporzadzania nim na wszystkich polach eksploatacji oraz do wyna-
grodzenia za korzystanie z utworu”. Oczywiscie twdérca moze przenies¢
autorskie prawa majatkowe poprzez umowe o przeniesienie autorskich
praw majatkowych lub poprzez umowe o korzystanie z utworu (licencje)
na inne podmioty (art. 41 ust. 2 u.p.a.). Zgodnie z wprowadzonym w art.
67 ust. 2 ustawy o prawach autorskich rozréznieniem licencja moze by¢
wylaczna, gdy w umowie licencjodawca zastrzega wylaczno$¢ korzysta-
nia z utworu w okreslony sposéb, czyli zobowiazuje si¢ do nieudzielania
licencji innym osobom na danym polu eksploatacji. Pole eksploatacji to
okreslenie sposobu, w jaki moze by¢ wykorzystywany utwor: druk, zapis
magnetyczny, zapis cyfrowy, wypozyczanie, najem, publiczne wykonanie,
reemisja w mediach (art. 50 pkt 1-3 u.p.a.). Mozliwe jest wiec zawarcie
wielu umoéw licencyjnych wylgcznych przez tego samego licencjodawce
z zastrzezeniem, iz umowy te beda obejmowac rézne pola eksploatacji.
Gdy za$ udzielenie licencji nie ogranicza udzielenia przez twdrce upo-
waznienia innym osobom do korzystania z utworu na tym samym polu
eksploatacji, wowczas ta licencja nosi nazwe niewylacznej. Umowa licen-
cyjna wylaczna wymaga formy pisemnej pod rygorem niewaznosci, za$
niewylaczna jej nie wymaga (art. 53 u.p.a.)*’. Jezeli utwor zostal stwo-
rzony przez wigcej niz jednego tworce niezbedne jest podpisanie umow,
o ktérych mowa, przez wszystkich twoércow.

*$ Modlitewnik filozoféw autorstwa M. Jedraszewskiego zawiera na s. 195 modlitwe
ulozong przez E Engelsa, a na s. 278-279 dwa religijne rozwazania J.-P. Sartra. Cytaty
z tych tekstéw z powodzeniem mogly by by¢ ozdoba kazania.

277, Barta i inni, Ustawa o prawie autorskim, art. 50/12.
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Odnoszac sie do praktyki zycia parafialnego zdarza sie, ze kazania szcze-
golnie rekolekcyjne, sa nagrywane i pozniej udostepniane w Internecie.
Zgodnie z prawem polskim takie postepowanie wymaga zgody na ko-
rzystanie z utworu (licencji) udzielonej przez uprawnionego, ktorym jest
w tym przypadku parafia bedgca osobg prawng reprezentowang przez swoj
organ, czyli proboszcza (kan. 515§ 3, kan. 532; art. 7 ust. 1 pkt 5 oraz art.
7 ust. 3 pkt 5 u.s.p.k.k; art. 4 ust. 2 konkordatu). Tak samo nalezaloby po-
stapi¢, gdyby kazanie mialo by¢ wydrukowane, np. w gazetce parafialne;j.

2. Tajemnica stuzbowa w prawie pracy
i prawie oswiatowym

W kontekscie kaznodziejstwa zobowiazanie do zachowania tajem-
nicy ma praktyczne znaczenie wobec kaznodziei, ktory bedac zatrud-
niony w szkole jako katecheta, chcialby w kazaniach podnosi¢ sprawy
zwigzane z o$wiata.

W tym kontekscie rozwazania nalezy rozpoczac od tego, ze zgod-
nie z art. 43 ust. 3 ustawy z dnia 7 wrze$nia 1991 r. o systemie o$wiaty>®
,»0soby biorace udzial w zebraniu rady pedagogicznej sa obowiazane do
nieujawniania spraw poruszanych na zebraniu rady pedagogicznej, kto-
re moga narusza¢ dobra osobiste uczniéw lub ich rodzicow, a takze na-
uczycieli i innych pracownikéw szkoty lub placowki”. Jednakze zakres
zachowania tajemnicy sluzbowej przez katechete jest wigkszy niz okre-
slony w cytowanym artykule. Trzeba bowiem pamigta¢, ze przepisy do-
tyczace zatrudnienia i obowigzkéw zwigzanych z pracg z prawa oswia-
towego stanowig lex specialis wobec kodeksu pracy, w ktorym istnieje
generalny pracowniczy obowigzek zachowania w tajemnicy informacji,
ktorych ujawnienie mogloby narazi¢ pracodawce na szkode (art. 100 § 2
pkt 4 k.p.*®). Informacje te okreéla sam pracodawca np. w regulaminie

*® Dz.U. 22014 r. Nr 256, poz. 2572.
2% Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r. Kodeks pracy (tj. Dz.U. z 1998 r. Nr 21, poz. 94),
dalej: k.p.
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pracy czy klauzulach poufnosci w umowach o prace, ale jak si¢ wydaje
takze te, ktére w ocenie samego pracownika w konkretnej sytuacji moga
stwarza¢ po stronie pracodawcy zagrozenie powstania szkody. Informacji
objetych tajemnicg pracownikowi nie wolno upublicznia¢ w zakresie wy-
kraczajacym poza ramy wykonywania obowigzkéw stuzbowych®. Interes
pracodawcy moze by¢ chroniony zaréwno w oparciu o przepisy prawa
cywilnego jak i karnego.

Tak wiec wyjawianie pewnych informacji innych niz okreslone w art.
43 ust. 3 ustawy o systemie o$wiaty moze narazi¢ kaznodzieje na konse-
kwencje dyscyplinarne. Moze tu chodzi¢ o informacje dotyczace stanu ka-
dry pedagogicznej, poziomu intelektualnego uczniéw, zaplecza szkoty, itd.

3. Cisza wyborcza

Bywa, ze duchowny podczas kazania publicznie naklania lub zacheca
do glosowania w okreslony sposéb lub do glosowania na kandydata okre-
$lonego komitetu wyborczego. Tym samym - zgodnie z definicjg legalna
zart. 105 ustawy z dnia 5 stycznia 2011 r. - Kodeks wyborczy®! - prowa-
dzi agitacje wyborcza. Prawo polskie nie zabrania takiej dziatalnosci (zob.
art. 108 k.w.), aczkolwiek jej legalno$¢ obwarowuje kilkoma warunkami
(zob. art. 105 § 2, art. 106 k.w.). Panuje powszechna opinia, Ze agitacja
obejmuje zaréwno agitacje pozytywna, czyli zachecania do glosowania
na kandydata okreslonego komitetu wyborczego, jak i negatywna, czy-
li zniechecanie do glosowania w okre$lony sposdb*?. Oczywiscie zache-

*°D. Dérre-Kolasa, Art. 100, [w:] Kodeks pracy. Komentarz, red. A. Sobczyk, Warszawa
2014, Legalis.

> Dz.U. Nr 21, poz. 112, dalej jako k.w.

2 A. Rakowska, K. Skotnicki, Zmiany w prawie wyborczym wprowadzone przez ko-
deks wyborczy, ,,Przeglad Sejmowy” 19 (2011) nr 4 (105), s. 18; S. J. Jaworski, Paristwowa
Komisja Wyborcza organem kontroli i ochrony prawa, [w:] Iudices electionis custodes
(Sedziowie kustoszami wyboréw). Ksiega pamigtkowa Parnstwowej Komisji Wyborczej,
‘Warszawa 2007, s. 8—89.
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canie wyborcoéw do udziatu w gtosowaniu nie jest elementem kampanii
wyborczej i nie jest agitacjg wyborcza™.

Zabronione jest natomiast zgodnie z art. 107 § 1 kodeksu wyborczego
przeprowadzanie agitacji wyborczej w dniu glosowania oraz na 24 go-
dziny przed dniem glosowania. Kodeks wyborczy zabrania takze w tym
czasie zwolywania zgromadzen, organizowania pochodéw i manifesta-
cji, wygtaszania przeméwien oraz rozpowszechniania materialéw wybor-
czych. Naruszenie ciszy wyborczej podlega karze grzywny (art. 498 k.w.).

Przy rozstrzyganiu, czy dana wypowiedz duchownego jest agitacja
wyborczg, nalezy rozwazy¢, ze zgodnie z nauczaniem Kosciola ma on
»obowiazek i wrodzone prawo przepowiadania Ewangelii wszystkim
narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej wladzy” (kan. 747 § 1).
»Nie moze ulega¢ watpliwosci, ze Ko$cidt jest od naswietlania wszystkich
spraw ludzkich z punktu widzenia zbawienia™**. Oczywiscie bywa, ze nie-
ktore z tych spraw stanowig takze przedmiot politycznego sporu. Trzeba
pamietac, ze ,Kosciotowi przystuguje prawo gloszenia zawsze i wszedzie
zasad moralnych, réwniez w odniesieniu do porzadku spotecznego, oraz
wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich” (kan. 747 § 2).
Takie dziatanie nalezy wigc odrdzni¢ od agitacji wyborczej. W zwigzku
z tym nie mozna czynic¢ zarzutu duchownemu, gdyby naswietlal i ocenial
on w czasie ciszy wyborczej pewne zagadnienia z punktu widzenia zasad
moralnosci katolickiej, przedstawiajac nauczanie Kosciota.

Pozostaje pytanie, czy odczytanie przez duchownego listu Episkopatu
Polski w czasie obowigzywania ciszy wyborczej, ktory bytby agitacja wy-
borcza, spowodowaloby zaciggniecie winy przez duchownego i w konse-
kwencji mozliwos¢ jego ukarania? Listy pasterskie bowiem sg odczytywane
z polecania ordynariusza (zob. kan. 134). Zwykle widnieje na nich adno-
tacja, ,,List ten nalezy odczytac we wszystkich kosciotach i kaplicach die-
cezji w dniu [...]” Biorac pod uwage strukture wtadzy w Kosciele bytoby
to wigc polecenie stuzbowe. Wydaje sie jednak, ze fakt, iz czyn taki bytby
rezultatem wykonywania polecania, nie ma mialby znaczenia i duchowny

** B. Banaszak, Kodeks wyborczy. Komentarz, Warszawa 2014, art. 104/5.
** R. Sobanski, Czy gloszenie nauki Kosciota moze dyskryminowac?, ,, Annales Canonici”
6(2010), s. 10.
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ponidsiby odpowiedzialno$¢ prawng. Prawo karne bowiem przewiduje
jedynie, ze ,nie popelnia przestepstwa zolnierz, ktéry dopuszcza si¢ czynu
zabronionego bedacego wykonaniem rozkazu” (art. 318 k.k.**)*°. Jednakze
mozna s3dzié, ze zakres odpowiedzialno$ci duchownego bytby mniejszy
z uwagi na wspomniang okoliczno$¢ fagodzaca. Takze jezeli sprawca nie
mialby swiadomosci negatywnego charakteru swojego czynu, bylyby to
okolicznos$ci wylaczajace lub umniejszajace jego wine. Skutkuje to bra-
kiem karalnosci lub fagodniejszg odpowiedzialnos¢ sprawcy (art. 28 k.k.).

4. Dobra osobiste (art. 23 k.c.)

Tre$¢ kazania moze niekiedy narusza¢ dobra osobiste czlowieka. W sy-
stemie prawa polskiego s3 one chronione m.in. przez art. 47 konstytucji,
art. 16 Miedzynarodowego paktu praw obywatelskich i politycznych?’,
czy art. 8 Konwencji o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolno-
$ci’®. Podstawa istnienia tych dobr jest przyrodzona i niezbywalna god-
no$¢ czlowieka. ,,Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona
jest obowigzkiem wtadz publicznych” (art. 30 konstytucji).

Dobra osobiste chroni niezaleznie od innych regulacji prawnych do-
tyczacych tych dobr (ochrona kumulatywna) prawo cywilne. W artykule

% Ustawa z dnia z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (Dz.U. Nr 88, poz. 553
z pézn. zm.).

*¢ Mozna wspomnie¢, ze Sad Najwyzszy Izba Karna w wyroku z dnia 4 listopada
2011 r. (V KK 164/11), Legalis nr 429222, orzekl, ze ,wykonaniem rozkazu” w rozumie-
niu art. 318 k.k. nalezy uznac¢ ,,tylko takie dzialanie lub zaniechanie, ktére zostato przez
rozkazodawce wprost nakazane, albo bez ktdrego wykonanie rozkazu bytoby niemozli-
we. Tylko w takich sytuacjach podwtadny moze uwolni¢ sie od odpowiedzialnoéci kar-
nej za popelnione przestepstwo, nie odpowiada on tez za skutki, ktére byty koniecznym
nastepstwem wykonania rozkazu”.

¥ Dz.U. 21977 . Nr 38, poz. 167.

*% Konwengcja ta zostata sporzagdzona w Rzymie dnia 4 listopada 1950 r. oraz zmienio-
na przez Protokoly. Data ratyfikacji przez Polske: 15 grudnia 1992 r. Data wejscia w zycie
w stosunku do Polski: 19 stycznia 1993 r. (Dz.U. z 1993 r. Nr 61, poz. 284).
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23 kodeksu cywilnego ustawodawca zalicza do tych dobr: zdrowie, wol-
nos¢, czes$é, swobode sumienia, nazwisko lub pseudonim, wizerunek, ta-
jemnice korespondencji, nietykalnos¢ mieszkania, twérczos¢ naukowas,
artystyczng, wynalazczg i racjonalizatorska. Nie jest to katalog zamkniety.
»Judykatura i doktryna odkrywaja ciagle nowe postaci dobr osobistych™”’.
Chcac szerzej ukazac spektrum doébr osobistych, nalezy odwota¢ si¢ do
orzecznictwa. Zgodnie z nim jako dobro osobiste taktuje si¢ sfere zycia
prywatnego®’, wiez emocjonalng miedzy cztonkami rodziny*', poczucie
przynaleznosci do danej plci*?. Zasadniczo mozna wiec powiedziel, ze
chodzi o takie dobra, ktére ujete w kategoriach obiektywnych sg $cisle
zwigzane z osobg ludzka, czyli sa decydujace o jej bycie, pozycji w spote-
czenstwie, a bedace wyrazem jej odrebnosci psychicznej i fizycznej oraz
mozliwosci twérczych*’. Z racji, iz dobra te sg $cisle zwigzane z danym
podmiotem, nie mogg by¢ przenoszone na inne osoby**.

Istotne jest przy ocenie, czy nastgpilo naruszenie débr osobistych,
uwzglednienie wspominanego juz kryterium obiektywnego naruszenia
dobra osobistego oraz stopien jego naruszenia. Nalezy bowiem przyjacé,
iz ,nie dochodzi do naruszenia dobra osobistego, gdy wyrzadzona dru-
giemu przykros¢ (dolegliwo$¢) jest — wedle przecigtnych ocen przyjmo-
wanych w spofeczenstwie — przykroscia (dolegliwosciag) matej wagi, nie

** M. Pazdan, Art. 23, [w:] Kodeks cywilny. Komentarz do art. 1-449, t. 1, red.
K. Pietrzykowski, Warszawa 2013, Legalis.

*® Por. wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 30 pazdziernika 2003 r. (IV CK 149/02),
Legalis nr 62815.

*! Por. wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 2 grudnia 2009 r. (I CSK 149/09), Legalis nr
254072.

2 Postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 22 marca 1991 r. (III CRN 28/91), Legalis
nr 27282; zob. krytyczna glosa: M. Safjan, Glosa do wyroku SN z dnia 22 marca 2004 .,
ITII CRN 28/91, ,Przeglad Sadowy” (1993) nr 2, s. 78-90.

** A. Cisek, Art. 23, [w:] Kodeks cywilny. Komentarz, red. E. Gniewek, P. Machnikowski
Warszawa 2013, Legalis.

** Por. wyrok Wojewddzkiego Sagdu Administracyjnego w Lublinie z dnia 5 kwietnia
1991 r. (I ACR 50/91), Legalis nr 32480.
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przekracza wiec progu, od ktorego liczy¢ si¢ juz bedzie naruszenie do-
bra osobistego™*®.

Kodeks cywilny w art. 24 i § 1 ustanawia $rodki ochrony débr oso-
bistych. Naleza do nich: zadanie zaniechania dzialania, ktére zagraza
tym dobrom, a w razie dokonanego ich naruszenia — usuniecie skutkow,
zadanie zado$¢uczynienia pienieznego lub zaptaty odpowiedniej sumy
pienieznej na wskazany cel spoleczny. Jezeli wskutek naruszenia dobra
osobistego zostata wyrzadzona szkoda majatkowa, poszkodowany moze

zadac jej naprawienia na zasadach ogélnych (art. 241§ 1i2 k.c.).

Z.akonczenie

Na koniec nalezy wyrazi¢ przekonanie, Ze stosowanie si¢ kaznodziei
do nauki Kosciola oraz przepiséw kanonicznych, m.in. kan. 220, ktéry
stanowi, ze ,,nikomu nie wolno bezprawnie narusza¢ dobrego imienia,
ktore kto$ posiada”®, czy tez kan. 287 § 1 kodeksu nakazujacego popiera-
nie zachowania mi¢dzy ludzmi pokoju i zgody opartej na sprawiedliwosci
bedzie skuteczng ochrong przed sytuacjami, w ktérych kaznodzieja bylt-
by narazony na odpowiedzialnos¢ cywilng przed sagdem powszechnym.

Abstrakt

Kaznodziejstwo jest czescia postugi stowa Bozego. Dziatalnos¢ ta nalezy wylacznie
do Koéciota i jest regulowana prawem koscielnym, ale podlega takze polskiemu prawu.
Artykul koncentruje si¢ na polskim prawie cywilnym i traktuje o prawach autorskich,
ochronie tajemnicy stuzbowej w prawie pracy i prawie o$wiatowym, obowiazku ciszy
wyborczej i ochronie débr osobistych. Katoliccy kaznodzieje musza by¢ $§wiadomi od-

powiedzialno$ci cywilnej za to, co glosza.

* M. Pazdan, Art. 23, [w:] Kodeks cywilny. Komentarz do art. 1-449, t. I, red.
K. Pietrzykowski, Warszawa 2013, Legalis.

*6 Zob. P. Skonieczny, La buona fama: problematiche inerenti alla sua protezione in
base al can. 220 del Codice di Diritto Canonico latino, Romae 2010.
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Stowa kluczowe

Kaznodziejstwo, polskie prawo, prawo cywilne, prawo kanoniczne, Kosciot katolicki

Abstract

Preaching in the perspective of civil law

Preaching the word of God is the part of the ministry of the divine word. The activity

belongs exclusively to the Church and is regulated by the church law, but it is also under

regime of Polish law. The article focuses on the Polish civil law and treats about: copy-

right law, the protection of secret information in labor law and in educational law, the

obligation of silence before election day, and protection of personal interests. The catho-

lic ministers must be aware of the civil liability for the preaching.

Keywords

Preaching, Polish law, civil law, canon law, Catholic Church
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Kazimierz Lubowicki, Elementy duchowosci w liturgicznych
obrzedach sakramentu malzernstwa w Kosciele zachodnim,
Wroclaw 2012, 555 s.

Ksigzka ta nalezy do serii pt. Zrédta Duchowos$ci Malzenskiej, ktd-
ra ukazuje sie pod redakcja naukowg o. Kazimierza Lubowickiego.
Wspomniana seria dzieli si¢ na pie¢ czeéci: 1. Pismo Swiete, IL. Teksty
patrystyczne, III. Magisterium Kosciota katolickiego, IV. Liturgia sakra-
mentu, V. Mistrzowie zycia duchowego. Dotychczas w trzeciej czesci
obejmujacej magisterium Ko$ciofa katolickiego ukazaly si¢ dwa tomy.
Pierwszy obejmuje teksty z lat 306-1879 od Synodu w Elwirze do papieza
Leona XIIT (Wydawnictwo Bratni Zew, Krakow 2012, 339 s.). Drugi obej-
muje teksty z lat 1888-1938 od papieza Leona XIII do papieza Piusa XI
(Wydawnictwo Bratni Zew, Krakow 2012, 397 s.). Omawiana ksigzka jest
pierwszym tomem z czwartej czesci.

Jest to bardzo sumienna praca zrodlowa, oparta na tekstach liturgicz-
nych, ktdére autor zgromadzit i przettumaczyt na jezyk polski oraz udo-
stepnil badaczom, umieszczajac je w aneksie do swojej ksigzki.

Streszczajac owoc badan udostepnionych w tej publikacji, nalezy
powiedzie¢, iz ukazuje ona w jej kolejnych rozdzialach (1) Stowo Boga
i(2) stowa czlowieka oraz (3) relacje z Bogiem i (4) relacje z czlowiekiem.
Oczywiscie, ze wzgledu na poruszany temat jest to stowo do malzenstwa
(malzonka) i o malzenstwie (malzonku) oraz relacja malzenstwa (mat-
zonka) z Bogiem i relacje wspotmalzonkéw miedzy nimi.
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Charakteryzujac publikacje szerzej, nalezy stwierdzi¢, iz pierwszy roz-
dzial omawia zrédta biblijne liturgicznych celebracji sakramentu matzen-
stwa. Nalezy méwic¢ o pozytywnym zaskoczeniu, gdyz wbrew gloszonym
opiniom, teksty i ceremonie liturgiczne sg bardzo intensywnie nasyco-
ne tekstami biblijnymi stosowanymi wprost i posrednio. Autor ukazu-
je konkretne teksty biblijne, ktore legly u podstaw duchowos$ci matzen-
skiej. Oprocz tekstow autor uwzglednil w swoich badaniach odniesienia
do postaci biblijnych oraz do wydarzen biblijnych.

W drugim rozdziale autor analizuje przekaz pozawerbalny obecny
w obrzedach sakramentu malzenstwa od poczatku Kosciola az po dzien
dzisiejszy. Wydobywa elementy duchowosci oblubienczej (gesty i sto-
wa) z obrzedoéw liturgicznych malzenstwa przed Soborem Watykanskim
II. W szczegélny sposdb omawia velatio nuptialis oraz prostratio na blo-
gostawienstwo. W drugim za$ paragrafie tego rozdzialu studiuje znaki
liturgiczne wprowadzone w obrzedach sakramentu matzenstwa odno-
wionych po Soborze Watykanskim II. W szczegdlny sposéb zajmuje sie
obrzedami w jezyku wloskim. Stuszna decyzja, gdyz sa one najbardziej
oryginalne i bogate duchowo. Studiuje tez obrzedy stosowane w krajach
jezyka francuskiego. Chociaz paragraf jest obszerny, to jednak pozostaje
niedosyt, gdy chodzi o kraje jezyka angielskiego.

Po omoéwieniu biblijnych zrodet liturgicznych celebracji sakramen-
tu malzenstwa autor zajal si¢ pozawerbalnym przekazem obecnym przy
zawieraniu tego sakramentu. Analiza tekstow liturgicznych wywodza-
cych sie z réznych epok pozwolita autorowi na wyciagniecie wniosku
o stopniowej przemianie dzieki Ewangelii, ludzkiej swiadomosci, przy
czym zwlaszcza w $redniowieczu dostrzegano blizsze wiezi ludzkiego
ciala i ducha; obrazowal to gléwnie gest symbolicznego przykrywania
malzonkéw §lubnym welonem wyrazajacy tez zaslubienie samemu Bogu
(s. 81). W kazdym badz razie analizowane teksty liturgiczne akcentuja
przezywanie w sposob intensywny zakorzenionej w Bogu malzenskiej
miloséci wyrazanej jednak w sposob dyskretny (s. 92). Zwracajac uwage
na teksty liturgiczne przy zawieraniu sakramentu malzenstwa wydawane
po Soborze Watykanskim II, autor wyraza opinie, ze w niedtugim czasie
mozna spodziewac sie odnowionych obrzedéw tego sakramentu odzwier-
ciedlajacych bardziej niz obecnie jego znaczenie dla zycia duchowego.
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Nie mozna bowiem zapomina¢ o calym dziedzictwie ubieglych wiekow,
ktoére podkreslaty $cista wiez zaslubionych z Bogiem (s. 95).

Trzeci rozdzial ksigzki ukazuje malzenstwo jako rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzong. Autor ukazal oryginalne polaczenie — narzucone wrecz przez
styl zycia malzenskiego - tego, kim Bog jest wobec matzenstwa oraz kim
powinni by¢ malzonkowie wobec Boga. Miejsce Boga w zyciu malzen-
skim o. Lubowicki okresla stowami zaczerpnietymi z tekstow liturgicz-
nych: Twdrca (w sensie cerator et dispositor, conservator et defensor) oraz
wzorzec (w sensie Indivisa Unitas oraz Christi et Ecclesiae Sacramentum).
Natomiast matzonkéw w relacji do Boga ukazuje jako stugi Boga oraz
uczestnikow zycia Bozego.

Czwarty rozdzial ukazuje codzienno$¢ zycia malzenskiego w swiet-
le wymagan i inspiracji, jakie ptyna z liturgii sakramentu malzenstwa
w Kosciele Zachodnim. Znéw trzeba stwierdzi¢, ze pojmowanie Zycia
matzenskiego jako rzeczywistej drogi do swietosci nie jest osiggnieciem
ostatniego potwiecza. Teksty liturgiczne, poczawszy od najbardziej sta-
rozytnych, $§wiadcza, ze ta $wiadomo$¢ byla zawsze obecna w liturgii
Kosciota. Mozna wrecz powiedzie¢, ze nawet wczeéniej byta bardziej in-
tensywna, gdyz nie byla przytlumiona falszywym rozumieniem rzeczy-
wistosci cielesnych, jak to ma miejsce w czasach nowozytnych.

Temu bardzo skrupulatnemu studium towarzysza umieszczone w dru-
giej czesci ksigzki teksty Zrodlowe. Znajdujemy tam tekst w jezyku ory-
ginalnym danego dokumentu (najczesciej po lacinie, ale tez w jezyku
francuskim i wloskim) oraz jego thumaczenie na jezyk polski. Tlumaczen
dokonat sam autor. Dokumenty s3 ulozone od najbardziej starozytnych
(VI wiek) az po ostatni tekst opublikowany w 2011 roku. Zasadniczo za-
den z tych dokumentéw nigdy nie zostal przettumaczony na jezyk pol-
ski. Dzieki pracy o. Lubowickiego nie tylko teolodzy duchowosci, ale
nawet liturgisci polscy otrzymuja dostep do wyjatkowo waznych teks-
tow zrodlowych.

Ksigzka charakteryzuje si¢ badawcza rzetelnoscia, kompetencja i su-
miennoscig wydobywania wielu szczegotow. Stawiane tutaj twierdzenia
i tezy sg nalezycie uwiarygodnione odpowiednimi przywolaniami teks-
tow zrodlowych i przypisami. O. Lubowicki posiada umiejetno$¢ wypro-
wadzania syntetycznych wnioskéw, podczas gdy jego wywdd na temat
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duchowo$ci malzenstwa i rodziny jest zawsze logiczny i sp6jny. Pomimo
znacznych trudnosci podjecia do badanego tematu, ktory wydawac by sie
mogt znany i juz zaprezentowany, o. Lubowicki potrafil w swojej mono-
grafii wykaza¢ wiele watkéw nowych, dotychczas nieznanych, zwlaszcza
tych, ktdre wynikajg z liturgicznych obrzedéw sakramentu matzenstwa
w Kosciele Zachodnim.

O. Kazimierz Lubowicki ukazuje $cista wigz duchowosci chrzescijan-
skiej z liturgig Ko$ciota. Duchowos¢ nie jest zawieszona w prézni, lecz jest
ksztaltowana przez liturgie, w ktorej wiara jest przezywana. Poniewaz au-
tor zajmuje si¢ duchowos$cig malzenska, dlatego taczy ja z liturgiczna ce-
lebracjg sakramentu malzenstwa. U podstaw naukowych badan i refleksji
autora znajduje sie istotne zalozenie, iz dogtebne poznanie liturgicznych
tekstow obrzedu sakramentu malzenstwa i w konsekwencji ich rozumne
przezywanie bedzie ksztaltowa¢ duchowos¢ malzonkow.

Teologia duchowosci uprawiana przez o. Lubowickiego bazuje na na-
tchnionych tekstach biblijnych. W ten sposdb spetnia ona podstawowe
wymagania dobrej teologii, dla ktorej Pismo Swiete jest dusza. Do stowa
Bozego zawartego w Pi$mie Swietym siega autor poprzez teksty liturgiczne
sakramentu malzenstwa. Dochodzi do istotnego spostrzezenia, ze od po-
czatku Kosciola obrzedy sakramentu malzenstwa sa w intensywny sposob
przesycone Pismem Swietym. Autor analizuje lektury biblijne stosowane
w obrzedach. Aby utatwi¢ analiz¢ obrzedéw po Soborze Watykanskim II,
zestawia je w obszernej tabeli. Analizie poddaje tez wszystkie odniesienia
biblijne zaréwno w formularzach mszalnych uzywanych przy zawarciu sa-
kramentu, jak tez w modlitwach obrzedu matzenstwa. Znajduje si¢ w nich
opis wesela w Kanie Galilejskiej, ale takze (co jest bardzo interesujaca rzecza)
opisy wyjscia z niewoli egipskiej i rozmnozenia chleba przez Pana Jezusa.
Oprocz opisow wydarzen przedmiotem jego refleksji sa postaci biblijne, do
ktérych nawigzuja teksty sakramentu matzenstwa: prarodzice, $wiete kobiety
(Rachela, Rebeka i Sara oraz Lea i Rut), matzenistwa (Tobiasz i Sara, Abraham
i Sara, Izaak i Rebeka, Jakub i Rachela), patriarchowie (Abraham, Izaak
i Jakub) oraz osoby udzielajace blogostawienstwa (Izaak, Jakub i Mojzesz).

Badania o. Lubowickiego rzucaja nowe $wiatto na teologiczna inter-
pretacje matzenstwa. U podstaw tej poglebionej interpretacji znajduja sie
biblijne teksty, ktére autor przedstawil w pierwszej czedci swojej pracy.
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Szkoda tylko, ze nie poszedt dalej w swojej refleksji w tym kierunku, zeby
wyprowadzi¢ bezposrednio z przytoczonych odniesien biblijnych refleksje
ubogacajaca teologie duchowosci malzenstwa. Wydaje si¢ na przyklad,
ze ukazanie sakramentu malzenstwa i duchowosci matzonkow w $wiet-
le wyzwolenia z niewoli lub w $wietle cudu rozmnozenia chleba, byloby
niezwykle interesujace.

Nowe akcenty w teologii duchowosci przedstawione w pracy o.
Lubowickiego to przede wszystkim ukazanie niezwyklej zazytosci i wiezi
matzonkéw z Bogiem. Te wiez wyrazalo tak zwane velatio nuptialis po-
legajace na przykryciu slubnym welonem meza i zony. Oboje, tworzac
jedno$¢ malzenska, s w tym sakramencie poslubiani Bogu. Autor za-
uwaza przy tym, ze uroczystego blogostawienstwa ,wolno udziela¢” no-
wozencom tylko wowczas, gdy malzenstwo zawierane jest po raz pierw-
szy, poniewaz sakrament malzenstwa jest pelnym symbolem wyltacznej
milosci, jaka faczy nas z Bogiem.

Przyjecie sakramentu malzenstwa i zycie w malzenstwie jest forma
stuzby Bozej. Malzonkowie sa stugami Boga i uczestnikami zycia Bozego.
Ich stuzba wyraza si¢ przede wszystkim w przekazywaniu zycia ludzkiego
itrosce o to zycie. Na podstawie badan o. Lubowicki dochodzi do stwier-
dzenia, Ze malzenstwo samo w sobie jest rozumiane wliturgii i w teologii
jako ,,stuzebnica” Boga i Jego ,,oblubienica”.

Duchowym centrum malzenstwa jest Bog, a nie cztowiek. O. Lubowicki
podkresla, ze Bog jest tworca malzenstwa i jest w nim stale obecny jako
conservator i obronca. Liturgia sakramentu malzenstwa stawia Pana Boga
na pierwszym miejscu Zycia malzenskiego. Malzonkowie musza pozosta¢
na drugim miejscu w relacji do Boga.

Obecnos¢ Boga na pierwszym miejscu w codzienno$ci Zycia malzen-
skiego umozliwia realizacje podstawowego powolania chrzescijanskiego,
jakim jest powolanie do §wigtosci. Przy zachowaniu zasady prymatu Boga
i faski malzenstwo sakramentalne staje si¢ zwyczajng droga do zbawienia.
Te droge charakteryzuje realizm duchowy, ktéry uwidacznia si¢ w tym,
ze droga doskonalosci proponowana matzonkom obejmuje zaréwno to,
co cielesne, jak i to, co duchowe w czlowieku. Réwnocze$nie wymaga,
aby kazda z tych rzeczywistosci byla przezywana w sposéb prawdziwie
ludzki, a wiec zaréwno w ciele, jak i w duszy.
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Dla dalszego rozwoju teologii duchowos$ci matzenskiej duze znaczenie
maja umieszczone w drugiej czesci ksiazki teksty zrédlowe. Znajdujemy
tam zaréwno tekst w jezyku oryginalnym danego dokumentu (najczes-
ciej po lacinie, ale tez w jezyku francuskim i wloskim) oraz jego ttuma-
czenie na jezyk polski. Autorem tych ttumaczen jest sam o. Kazimierz
Lubowicki. Dokumenty sg utozone od najbardziej starozytnych (VI wiek)
az po ostatni tekst opublikowany w 2011 roku. Zasadniczo zaden z tych
dokumentéw nigdy nie zostal przettumaczony na jezyk polski. Dzigki
pracy o. Lubowickiego nie tylko teolodzy duchowosci, ale nawet liturgi-
$ci polscy otrzymuja dostep do wyjatkowo waznych tekstéw zrodtowych.

Niezwykle waznym w teologii duchowosci jest zagadnienie podjete
przez o. Lubowickiego o malzenstwie jako rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej. Autorowi chodzi tu o wykazanie, ze malzenstwo nie jest tylko czysto
ludzka instytucja. Podstawe zrédtowa do poznania nadprzyrodzonej rze-
czywisto$ci malzenstwa stanowig tu takze teksty liturgiczne. Nawiazujac
do tych tekstow, autor stwierdza, ze w odniesieniu do matzenstwa, Bog
jest Creator et Conservator, a wigc Stworcg i Zachowawca. Bég bowiem
tworzy kazde malzenstwo, bedac przy tym ,,zywa ikong Zycia matzen-
skiego” (s. 120). W oparciu o bogaty material zrédlowy autor w sposéb
jak najbardziej kompetentny wykazal, ze poczawszy od Sakramentarza
z Werony az po najnowsze rytualy liturgii sakramentu malzenstwa ak-
centowana jest jednos¢ malzonkow i mitos¢ lub pokoj, ktérych dawca
jest Bog. Rytual wloski z 2004 roku wskazuje na Jezusa Chrystusa, ktéry
zjednoczyl malzonkéw w swigtym przymierzu umacnianym Eucharystig
(s. 125). Z kolei najnowszy rytuat obowiazujacy od 2011 roku w Kanadzie
zwraca uwage, ze podstawowym zrodlem szczescia w malzenstwie jest
milos¢ meza i Zony do Boga, totez teksty liturgiczne ukazujg droge do
$cislejszej relacji z Bogiem, proszac jednocze$nie o Jego obecnos¢ w zyciu
danego malzenstwa (s. 129). Posoborowe rytuaty, jak stusznie podkre-
$la autor, akcentujg oblubieniczy wymiar milosci Boga jednego w Trojcy
Oséb objawiony w Jezusie Chrystusie; wykazuja one, ze malzenstwo jest
sakramentem zwigzku Chrystusa z Ko$ciolem (s. 141). Na przestrzeni
dziejow, jak dowodzi o. Lubowicki, liturgia dostrzegata w matzonkach
stugi Boga i uczestnikow Jego tajemnic. Najwczesniejsze teksty liturgiczne
podkreslaja, ze bycie stugami Boga nie ogranicza si¢ tylko do wypelnienia
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okreslonych zadan, a wigc zrodzenia i wychowania potomstwa, lecz musi
z konieczno$ci prowadzi¢ do wigkszej troski o wewnetrzng dojrzalos¢.
Jednoczesnie tez teksty sprawowania obrzedu sakramentu malzenstwa, jak
wnioskuje autor, zwracajg uwage na fakt, ze zycie matzenskie jako Boza
rzeczywisto$¢ powinno by¢ przezywane z Bogiem i po Bozemu, a takze
w perspektywie zjednoczenia z Bogiem w wieczno$ci i zbawienia (s. 151).
Wyrazaja to doskonale modlitwy przy poswigceniu obraczek slubnych,
jak tez tekst blogostawienstwa sypialni matzonkdw.

Mile zaskakuje rozdzial koncowy traktujacy o odniesieniach tekstow
liturgicznych do codziennosci zycia malzenskiego. Okazuje sie, ze za-
gadnienia tu poruszane majg ogromne znaczenie dla teologii duchowo-
$ci, szczegolnie gdy chodzi o osiaganie doskonatosci i §wietosci na dro-
dze zycia malzenskiego. W oparciu o analize tekstow liturgicznych autor
doszedt do wniosku, ze droga doskonatosci zaproponowana matzonkom
obejmuje sfere cielesnosci, jak tez ich scisle duchowe przezycia. Wszystkie
tez ich zyciowe do$wiadczenia powinny mie¢ charakter prawdziwie ludz-
ki. Swoje wnioski o. Lubowicki wyraza w ten sposob: ,,Prawda przezy¢
malzenskich w ciele weryfikuje si¢ tym, czy rodza si¢ one z tego, co du-
chowe, i w tym, co duchowe, znajduja odbicie, za$ prawda matzenskich
przezy¢ duchowych weryfikuje si¢ tym, czy znajduja one realne odbicie
W przezywaniu tego, co cielesne” (s. 199). Jest rzecza oczywista, ze ,dar
ciala’, o ktérym moéwig ksiegi liturgiczne, jest darem integralnym, bo-
wiem cialo nie moze by¢ oderwane od cztowieka. W kazdym badz razie,
jak wykazal autor, liturgia Ko$ciota patrzy na ,dar ciala” w matzenstwie
w sposob jak najbardziej pozytywny, a najwazniejsze ksiegi akcentuja mi-
sje, ktora zostala zlecona malzonkom. Chodzi tu o realizacje ,,$wigtych
zadan wyznaczonych przez Boga” (s. 167). Ksiegi liturgiczne prosza tez
Boga o pomoc dla malzonkéw we wszystkich sprawach, takze gdy chodzi
o dobra doczesne, ale zwlaszcza o dobra nadprzyrodzone.

Podkresli¢ nalezy, ze praca o. Kazimierza Lubowickiego jest pierwsza
tego rodzaju powstalg na gruncie polskim. Dotychczas nie zajmowano
sie przeprowadzaniem badan, ktére pozwalajg glebiej spojrze¢ na litur-
giczne obrzedy sakramentu malzenstwa z perspektywy catych dziejow
Kosciota katolickiego na zachodzie. W $wietle tych badan autor umie-
jetnie odkrywa i systematyzuje Boza wizj¢ Zycia malzenskiego w $wietle
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tekstow liturgicznych. W jego przekonaniu sama natura tekstow litur-
gicznych w sposdb zdecydowany rézni si¢ od jakichkolwiek innych teks-
tow, bowiem w liturgii stowo ,,urzeczywistnia to, co oznacza’, stad tez
badajac te teksty, pochylamy si¢ nad dzialaniem Boga w §wiecie. W tym
przypadku badane teksty liturgiczne uswiadamiaja nam, co Bég czyni
dla malzenstwa przez postuge swego Kosciola (por. s. 13). Nie potrzeba
dodawag, ze papiez Benedykt XVI uzmystowil $wiatu ogromng wartos¢
tekstow liturgicznych, widzac w nich wprost przysztos¢ wiary i Kosciota.

Przyzna¢ trzeba, ze ksigzka o. Kazimierza Lubowickiego zawiera bo-
gactwo tematyki z zakresu zycia duchowego w liturgicznych obrzedach
sakramentu malzenstwa w Kosciele zachodnim. Mozna z cala otwartoscig
powiedzie¢, ze wspomniana pozycja stanowi niezwykle wazne i donioste
studium z teologii duchowosci matzenskiej. Jej zawarto$¢ tresciowa nie
moze by¢ pomijana przez tych, ktérzy w przyszlosci zajmowac sie beda
problematyka chrzescijanskiego zycia duchowego matzonkéw w swietle
ksiag liturgicznych Kosciofa.
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Od pewnego czasu dysponujemy komentarzem do Ewangelii §w. Lukasza
wydanym w serii Nowy Komentarz Biblijny przez Edycje Swietego Pawta
w Czestochowie w latach 20111 2012. Ta znakomita seria umozliwia pol-
skim czytelnikom poznanie osiggnie¢ wspolczesnej nauki: egzegezy i teolo-
gii biblijnej. Poprzedni polski komentarz na tym poziomie opracowywano
w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiagtych ubieglego wieku. Autorowi
trzeba wyrazi¢ szczegélne uznanie, Ze swojg prace przygotowal stosun-
kowo szybko — dwa obszerne tomy ukazaly si¢ w czasie, kiedy nie mamy
jeszcze komentarzy do wielu stosunkowo krétkich listow apostolskich.

W pierwszym tomie po wykazie skrotow i transliteracji autor w ob-
szernym wstepie przedstawia problemy historyczno-krytyczne (s. 23-
75): tekst Ewangelii, jej zrodla, cel i gatunek literacki, styl i kunszt lite-
racki ewangelisty (pigkno stylu i jezyka, precyzja terminéw i wyrazen,
semityzmy), struktura literacka, dane o autorze, adresaci, miejsce i czas
powstania dzieta.

Trzon pracy stanowi tekst i komentarz w nastepujacym ukfadzie:
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Prolog (1, 1-4) - 5. 77-86
1. Narodzenie i dziecinstwo Jezusa i Jana Chrzciciela (1, 6-2, 52) —
ods. 86
2. Wydarzenia przygotowujace dzialalnos¢ Jezusa (3, 1-4, 13) - od
s. 208
3. Dzialalnos¢ Jezusa na terytoriach Galilei (4, 14-9, 50) — od s. 253
3.1. Poczatek dzialalno$ci Jezusa w Nazarecie i w okolicach
Kafarnaum (4, 14-5, 16) — od s. 255
3.2. Pierwsze konflikty ze znawcami Prawa i faryzeuszami (5, 17-
6,11) —ods. 294
3.3. Mowa na réwninie i okolicznosci jej towarzyszace (6, 12-49)
-ods. 324
3.4. Jezus jako milosierny Prorok i Mesjasz (7, 1-50) — od s. 369
3.5. Rozwdj dzialalnosci Jezusa (8, 1-56) — od s. 409
3.6. Formacja Dwunastu (9, 1-50) — od s. 446
4. Podroz Jezusa do Jerozolimy (9, 51-19, 28) — od s. 510
Ekskurs: Rola Jeruzalem w teologicznej wizji Lukasza — od s. 512
4.1. Pierwszy okres podrozy (9, 51 - 13, 21) - od s. 517.

W tym tomie zostal omdwiony materiat do 11, 54.

Dalej zamieszczona jest podstawowa bibliografia (od s. 631), indeks
autorow (od s. 643), indeks tekstow biblijnych (od s. 653), indeks teks-
tow pozabiblijnych (od s. 679).

Tom drugi po wprowadzeniu od zespolu redakcyjnego, wykazie skro-
tow i podaniu przyjetej transliteracji kontynuuje komentowanie Podrézy
Jezusa do Jerozolimy:

4.1.3. Wezwania do wyrzeczenia, czujnosci i nawrdcenia
(12,1-13,21) - od s. 27
4.2. Drugi okres podrézy (13, 22- 17, 10) - od s. 101.

Po oméwieniu przypowiesci o bogaczu i ubogim Lazarzu (16, 19-31)
jest ekskurs: Zycie i odplata po $mierci (od s. 211) i dalej Reguly obowig-
zujace w zyciu uczniéw (17, 1-10) - od s. 217.

4.3. Trzeci okres podrozy (17, 11-19, 28) — od s. 227

5. Dziatalno$¢ Jezusa w Jerozolimie (19, 28-21, 38) — od s. 313
5.1. Triumfalny wjazd Jezusa do Jerozolimy (19, 28-44) — od s. 314
5.2. Nauczanie na terenie $wigtyni (19, 45-21, 4) - od s. 330
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5.3. Mowa eschatologiczna (21, 5-38) - od s. 385
6. Droga Jezusa na krzyz (22, 1-23, 56) — od s. 415
6.1. Ostatnia Pascha Jezusa z uczniami (22, 1-38) — od s. 420
6.2. W Ogrodzie Oliwnym (22, 39-53) - od s. 471
6.3. Proces przed Sanhedrynem i Pitatem (22, 54b-23, 25) - od
s. 485
6.4. Ukrzyzowanie, $mier¢ i pogrzeb (23, 26-56) — od s. 529

7. Zmartwychwstanie Jezusa (24, 1-53) - od s. 567.

Podobnie jak w tomie pierwszym na koncu jest podstawowa biblio-
grafia (od s. 629), indeks autoréw (od s. 639), indeks tekstow biblijnych
(od s. 649), indeks tekstow pozabiblijnych (od s. 671).

Tak jak we wszystkich tomach serii komentarzy po wprowadzeniu
poszczegolne fragmenty tekstu sg najpierw podane w przekladzie auto-
ra (w razie potrzeby z informacjami o wersjach oryginatu), ktéry wedtug
mojego uznania jest rownoczesnie doktadny i piekny pod wzgledem lite-
rackim. Dalej przedstawione sg zagadnienia literackie przelozonego frag-
mentu: w razie potrzeby omawia sie tradycje i redakcje, tlo historyczne,
gatunek literacki i styl oraz strukture i historyczno$¢ perykopy. Potem
nastepuje dokladna egzegeza poszczegdlnych wersetow na tle calej Biblii,
aspekt kerygmatyczny oraz bibliografia do konkretnego tekstu.

Komentarz reprezentuje bardzo wysoki poziom naukowy, réwnoczes-
nie jest pisany w sposdb komunikatywny - mogg z niego korzysta¢ nie
tylko fachowi biblisci, duszpasterze, studenci teologii, ale wszyscy zain-
teresowani Pismem Swietym. Autor przedstawia obiektywnie rozne opi-
nie badaczy w sprawach wyjasnianych na rézne sposoby i zajmuje wlas-
ne stanowisko, na ogét petne réownowagi, faczace mozliwe do utrzyma-
nia interpretacje tradycyjne z osiagnieciami najnowszej wiedzy biblijne;j.
Budzi uznanie, ze podkresla zwigzek mysli $w. Lukasza z nauczaniem $w.
Jana oraz $w. Pawta: znajomos¢ tradycji Janowej lub nawet ustnego na-
uczania Jana Apostota oraz wplyw $w. Pawla na stosowang w Ewangelii
terminologie teologiczng i wazne w niej idee teologiczne. Cenne jest
podkreslanie kategorii Swiadectwa przy okreslaniu gatunku literackiego.
Podany sposéb uporzadkowania tekstu: okreslenie jego struktury, jest tez
$wiadectwem madrego korzystania z dotychczasowych propozycji przy
umiejetnym wprowadzaniu wtasnych korekt.
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Omawiajgc tekst, autor stosuje jako podstawowa metode historyczno-
-krytyczna, kladzie nacisk zwlaszcza na historie redakcji. Korzysta takze
zmetody narracyjnej, pragmatycznej i porownawczej. Znaczenie greckich
terminéw pokazuje na podstawie ich zastosowania w Nowym Testamencie,
w Septuagincie, w razie potrzeby takze w literaturze pozabiblijnej (m.in.
greckiej i babilonskiej). Przybliza tlo wydarzen i obrazéw zastosowanych
w przypowiesciach, szczegoly zycia codziennego oraz sposéb myslenia
dwczesnych Zydow, a takze pogan, do ktérych kierowat swe przestanie $w.
Lukasz. By lepiej wyjasni¢ niektore idee teologiczne w Ewangelii, korzy-
sta rowniez ze starotestamentalnej literatury apokryficznej i qumranskiej.

Ostatnia cze$¢ opracowanych perykop, jak w innych tomach serii, po-
kazuje ,,aspekt kerygmatyczny” - teologiczne podsumowanie tresci oraz
konkretne zastosowanie w zyciu chrzescijan, dla ktérych Biblia powinna
by¢ fundamentem ich postepowania, uczestnictwa w zyciu Ko$ciota oraz
ludzkiej spotecznosci, a takze osobistego rozwoju duchowego. Tu autor
pokazuje zaréwno umiejetnos¢ naukowej syntezy, jak i praktycznego for-
mowania innych. Wida¢ owoce formacji naukowej oraz doswiadczenie
kaptana i czlonka apostolskiej wspolnoty zakonne;j.

Bardzo obszerne dwutomowe dzielo jest znaczagcym wkladem w pol-
ska biblistyke i kulture religijng. Jest waznym elementem cennej serii, ktéra
stanowi podstawowg pomoc dla biblistow, a jednoczesnie moze by¢ z po-
zytkiem czytana przez wszystkich zainteresowanych Pismem Swietym.
Umiejetnosci autora, znajomos¢ jezykow biblijnych i nowozytnych pozwa-
lajaca korzystac z wartosciowej literatury, Srodowiska biblijnego, krytyczne
analizy i stuszne, odpowiednio uzasadnione wnioski budza wysokie uznanie.

Drobnym utrudnieniem w szybkim korzystaniu z dziela, niezalez-
nym od autora, jest podawanie u gory strony informacji, ze materiat do-
tyczy duzych partii tekstu [np. s. 177, gdzie zaczyna si¢ Lk 16, 1-13, jest:
4. Podrdz Jezusa do Jerozolimy [9, 51-19, 28]). Akurat na tej stronie wi-
da¢, ze zaczyna sie komentarz do Lk 16. Znacznie lepiej byloby podawa¢
na kazdej stronie, jakie wersety s3 na niej omawiane, jak np. w komen-
tarzach serii Herdera czy World Biblical Commentary. Pewnie redaktor
techniczny miatby nieco wiecej pracy, ale zastuzytby na wdzigcznos¢ czy-
telnikéw, podczas gdy obecnie jest to pewien cien na edycji doskonatej
merytorycznie serii.



