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Psalm 22 w ewangelicznej interpretacji pasyjnej

Psalm 22 jest uznawany za tekst kultyczny, modlitwe Izraela ujeta
w forme lamentacji, ktérej metaforyczny jezyk ma bardzo osobisty
charakter. Wydaje sie, ze nim znalazt sie w kanonicznym zbiorze biblij-
nych modlitw, przeszedt etapy adaptacyjne, poczynajac od modlitwy
indywidualnej i bardzo osobistej do pojmowania go jako zapisu wyda-
rzenia historycznego, z ktérym utozsamic sie moga przyszte pokolenia
Izraela i ktéry moze znaleZ¢ zastosowanie w liturgii. Nie byta to jedyna
linia rozwojowa Psalmu 22. Prawdopodobnie réwnoczes$nie dokonywat
sie proces teologizacji psalmu, czyli taczenia historii z jej interpretacja
w perspektywie teologicznej. Ztozono$¢ tej ostatniej ma podwdjnych
charakter. Pierwszym elementem godnym rozwazenia w przypadku
Psalmu 22 jest teologizacja historii jako indywidualno-zbiorowego
do$wiadczenia wiary dokonujaca sie w §rodowisku tworzgcym pisma
starotestamentalne. Jakkolwiek trudna jest préba zlokalizowania Psalmu
22 w jego historycznym kontekscie, wskazuje sie zazwyczaj do§wiadcze-
nie przesladowania Dawida przez Saula i ucieczke Dawida na pustynie
Maon (1 Sm 23, 25-26), cho¢ mozliwe jest takze inne Sitz im Leben, np.
model osoby cierpiacej z powodu réznych zagrozen, cierpienie z powodu
$miertelnej chory, wyraz duchowej rozterki lub rozdarcia wewnetrzne-
go. Drugi element to adaptacyjna reinterpretacja Psalmu 22 w teologii
nowotestamentalnej, zwtaszcza wykorzystanych przez Jezusa stéw
na krzyzu. Wynika z tego, iz Psalm 22 cieszy! sie prestizem zaréwno
w egzegezie zydowskiej przed- i pochrzescijaniskiej, jak tez w refleksji
teologicznej nowotestamentalnej i patrystycznej'.

! Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, t. 1, Bologna 1986, s. 399.
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Jesli powyzsze stwierdzenia sa prawdziwe, sugerujg one przynajmniej
podwdjna mozliwosé naukowego podejscia do tego psalmu. Pierwszym
bytaby jego analiza formalna, drugim zas interpretacja teologiczna®
Nowe badania nad Psalmem 22 sugeruja jego charakter retoryczny,
w ktérym uzyto jezyka poetyckiego, aby zrealizowa¢ cel dydaktyczny.
Podkre$la sie takze asertywno$¢ jezyka opisujacego rzeczywistosé in-
dywidualnego do$wiadczenia ludzkiego w celu uniwersalizacji (rede-
scription) tego do$wiadczenia w perspektywie teologicznej umozliwia-
jacej identyfikacje powszechna najpierw jako doswiadczenia Izraela.
Zjawisko to wykorzystuje poziom potocznego jezyka, nadajac mu funk-
cje poetycka i bywa czesto przenos$na. Gatunki literackie wtasciwe dla
semickiego kregu kulturowego zyskuja nie tylko poziom formalny, ale
takze intencjonalno-funkcjonalny. Ozywiajac ciagle symbolike jezyka
w procesie zmiennej metaforyzacji (resymbolization) - zeby uzy¢ jezyka
C. Westermanna - staje sie w ten sposéb platformga ,,ciaglej $wiezosci
(aktualnosci)” do§wiadczenia indywidualnego, zyskujac swoje miejsce
we wspdlnym, izraelskim systemie teologicznym®.

Pytanie o datacje Psalmu 22 ptynace z dynamicznego procesu formacji
i interpretacji staje sie w gruncie rzeczy kwestia wtérna. Poczynajac od
H. Gunkela, przyjmuje sie, ze jest to psalm pdzny z uwagi na dominujaca
teologicznie eschatologiczng doktryne o zyciu pozagrobowym. Ta idea
pojawila sie w okresie hellenistycznym, a z pewnos$cia wowczas zostata
potraktowana powaznie.

M. Heinemann, proponujac trdjdzielno$é Psalmu 224, nazywa go
»hiezwyktym” z uwagi na kunszt jego poezji, wyrazisto$¢ zastosowanych
obrazéw i metafor oraz obszerne spectrum historycznych odniesieri i im-
presji®. Najwazniejszym jednak rysem jest jego profetyczny mesjanizm,
albowiem jak podkresla wielu egzegetéw, profetycznie zawarte sg w Psalmie

? Por. E. Davis, Exploding the Limits. Form and Function In Psalm 22, ,,Journal for the
Study of the Old Testament” 53 (1992), s. 93.

3 Por. C. Westermann, The Living Psalm, Edinburgh 1989, s. 86.

“ Lamentacja adresowana do Boga (w. 1-10), prosba (w. 11-21), uwielbienie Boga
(w. 22-31). Cze$¢ lamentacyjna, w kt6rej umieszczone zostato wotanie ,,Boze mdj” (w. 2)
to: modlitwa btagalna (w. 1-2), skarga (w. 6-8), petycja adresowana do Boga (w. 12,
19-21), wyrazenie ufnoéci (w. 9-10) i pochwata Boga (w. 3-5).

5 Por. M. Heinemann, An Exposition of Psalm 22, ,,Biblioteca Sacra” 147 (1990), s. 286.
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22 pewne aspekty ukrzyzowania Chrystusa®. Dla egzegetéw zydowskich
i niektérych badaczy literatury biblijnej taka perspektywa badawcza i oczy-
wiscie religijna jest niemozliwa badz btedna. Psalm ten miatby wytacznie
charakter krélewski i mégtby towarzyszy¢ symbolicznemu upokorzeniu
krélaIzraela’. Mesjaniski charakter psalmu postrzegany jest jednak przez
wiekszo$¢ badaczy chrze$cijanskich jako fundamentalny problem Psalmu
22, cho¢ réznorako bywa rozwiagzywany?®. Psalm 22 stuzy¢ ma podkre$leniu
paradygmatu oranta jako cztowieka do§wiadczonego cierpieniem, znajdu-
jacego sie w beznadziejnym z ludzkiego punktu widzenia potozeniu, ktéry
jednak prezentuje modelowy przyktad cierpigcego cztowieka wiary, dla
ktérego definitywna perspektywa jest chwata Boza’. Wedtug G. Ravasiego
paradygmat ten kryje sie w systemie symboliki organizujacej przestrzen
lamentacyjna, oddajacej poczucie oddalenia Boga'. Psychologiczny su-
biektywizm opuszczenia oranta przez Boga wyrazony zostat w zbiorze
symboliki zoomorficznej (byki, lwy, psy) oznaczajacej nieprzyjaciét (zob.
w. 13,14, 17, 21, 22). Metaforyka zwierzat miataby przedstawia¢ w sposéb
symboliczny zagrozenia w zyciu indywidualnego Izraelity i catego narodu.
Na takie rozumienie Psalmu 22 wskazywa¢ moze kontekst catej Biblii jako
srodowiska stuzgcego identyfikacji personalno-zbiorowego protagonisty
historycznego (interpretacja historyczno-krytyczna) i takiegoz bohatera
eschatologiczno-mesjariskiego (interpretacja teologiczna motywowana
apologetycznie). W szerokim polu teologicznej semantyki biblijnej bedzie
zapewne identyfikacja oranta Psalmu 22 w $wietle terminologii idei zwigz-
ku z Bogiem wyrazanej w kategoriach przymierza' zar6wno w wymiarze

¢ W opinii o mesjariskim charakterze Psalmu 22 M. Heinemanna utwierdza fakt
przytoczenia w Hbr 2, 12-14 idei Ps 22 jako wlasnych stéw Jezusa - zob. M. Heinemann,
An Exposition of Psalm 22, art. cyt., s. 286.

7 Ta hipoteza nie ma zadnej analogii w tekstach biblijnych, w ktérych nigdzie nie
znajdujemy rytu symbolicznego upokorzenia wiadcy.

¢ Por. M. Cimosa, Con te non temo alcun male. Lettura esegetica e spirituale della Bibbia.
Salmi 1-25, Roma 1995, s. 275.

? S. Medala, Stary Testament a meka Chrystusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, red.
F. Gryglewicz, Lublin 1986, s. 40: ,,Sytuacja fizyczna i moralna psalmisty jest zapewne
wyidealizowana”.

19 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, dz. cyt., t. 1, Bologna
1986, s. 406.

U Por. S. tach, Ksiega Psalméw. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy,
Poznar 1990, s. 175.
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indywidualnym (mesjasz), jak i wspélnotowym (Izrael-mesjasz). Moze
tutaj chodzi¢ o nastepujaca sekwencje tytulatury: Stuga Jahwe, Syn Bozy,
Sprawiedliwy, Wybrany, Ubogi. Taka terminologia zwigzana jest niewatpliwie
z idea mesjariska, i to nie tylko w Biblii, ale tez w literaturze miedzytesta-
mentalnej zaréwno zydowskiej, jak i wczesno-chrzescijariskiej. Wskazaé
mozna zatem na zwigzki Psalmu 22 z ideg zawartag w Jr 1, 5, z cyklem Piesni
Stugi u Deutero-Izajasza, z relekturg Ps 22 w Ps 71, z apokryficznymi sy-
ryjskimi psalmami 152 i 153; z ideg zawarta w Madrosci Salomona 2-5 czy
wreszcie z niektérymi hymnami qumratiskimi zawartymi w 1QH. Wiekszych
reminiscencji sam Psalm 22 w literaturze okresu intertestamentalnego nie
znalazl. Nie maja jej nawet te teksty apokryficzne, ktére pokazuja pewna
znajomo$¢ biblijnych tekstéw psalmodycznych (np. Ksiega Jubileuszéw,
3 Ksiega Machabejska, Wyrocznie Sybilli).

Chrzescijaniska praktyka interpretacji psalméw opiera sie na fun-
damentalnej zasadzie hermeneutycznej sformutowanej przez Jezusa:
,To wlasnie znaczyly stowa, ktére méwitem do was, gdy bylem jeszcze
z wami: Musi sie wypetni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (tk 24, 44). Z tej wypowiedzi wynika,
ze Jezus byt takze interpretatorem psalméw: ,, To wtanie znaczyty stowa,
ktére méwitem do was, gdy bytem jeszcze z wami”. Pézniejsza tendencja
do wiasnej zydowskiej wyktadni psalméw w interpretacji rabinackiej
i tym samym odejécia od interpretacji mesjatiskiej zyskata zywa reak-
cje u ojcdw Kosciota. Ich chrystologiczna egzegeza wyrazata tradycje
interpretacyjng wczesnego Kosciota, ktéra przekraczata interpretacje
historyczng zawezajaca oredzie psalméw do kregu odbiorcéw zydow-
skich. Szczegélnie mocno brzmig Swiadectwa $w. Justyna, $w. Ireneusza,
Tertuliana czy Orygenesa i $w. Atanazego. Ten ostatni, formutujac dok-
tryne o chrzedcijatiskiej modlitwie, wyznaje, ze w kazdym psalmie jest
obecny sam Chrystus, a wspdtczesny mu $w. Bazyli stwierdza, ze psalmy
objawiaja zbawczy plan Boga. Sposrdéd ojcédw Kosciota teologie psalméw
w ich bezpo$rednim zwiazku z tajemnica Chrystusa wynidst na szczyty
$w. Augustyn, rozwijajac my$l §w. Hieronima o duchowym i chrysto-
logicznym sensie psalméw. Augustyn w chrzescijanskiej interpretacji
psalméw szczegblnie akcentowat te teksty, ktére zdawaly sie odnosié
do sedna historii zbawienia, czyli paschalnej tajemnicy Chrystusa, kté-
rej centrum stanowi Jego zmartwychwstanie. Dlatego tez we wczesnej
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teologii Ko$ciota kanoniczny zbiér psalméw pojmowano jako ksiege
Chrystusa, a interpretacja psalméw byta mesjatisko-chrystologiczna.
W tym duchu pojmowany byt Ps 22, a jego interpretacja, poczynajac od
Nowego Testamentu, miata kluczowe znaczenie w chrystologicznej re-
lekturze Starego Testamentu'?. A. Tronina pisze, Ze obok czwartej piesni
o Studze Jahwe (1z 52, 13-53, 13) jest on najstawniejszym dokumentem
mistyki pasyjnej przyjetej w chrystologii Kosciota®. Lektura chrystolo-
giczna psalmdéw nie byta i nie moze by¢ jedynie jedng z mozliwych opcji
interpretacji, ale wynikajacym z logiki Biblii kluczem hermeneutycznym,
w ktérym Chrystus jest telos wszelkiego Stowa Bozego*“.

W takim kontekscie interpretacyjnym umiesci¢ nalezy dramatyczne
wolanie Jezusa na krzyzu, w ktérym brzmig stowa z Ps 22, 2 (17 "98 "%
1RAW) zamieszczone u dwéch synoptykéw w nieco odmiennych wersjach:

,,Okoto godziny dziewiatej Jezus zawotat dono$nym gtosem: «Eli, Eli, lema sabachtha-

ni?», to znaczy: Boze méj, Boze mdj, czemus$ Mnie opuscil?” (Mt 27, 46).

nepl 8¢ TNV Evdtnv dpav dvefdnoev 0 Incods wvij peydAn Aéywv, HAL nAt Aepa

cafaxBavi; To0T €otiv, @€ pov Beé pov, vati pe EYKATEATEG;

,0 godzinie dziewigtej Jezus zawotat donosnym gtosem: «Eloi, Eloi, lema sabachthani»,

to znaczy: Boze méj, Boze méj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mk 15, 34).

Kal Tfj évdtn Gpa ROnoev 6’Incolc wvi peydAn, EAwt eAwt Aepa saPaxdav;

8 €otv pebepunvevdpevov ‘0 Bedg pov 6 Bedg pov, €ig ti EykatéAinég ye;

Tekst Mt i Mk idzie za tekstem Ps 22 w Biblii Hebrajskiej i dystansuje
sie w ten sposdb od greckiej tradycji LXX, ktéra ma lekcje nastepujaca:
0 0£0¢ 0 Bedg pov pdoyeg pot tva Tl EykatéAmEG pe. [Tpdoxeg pot nieobecne
w tekscie hebrajskim nalezatoby ttumaczy¢: ,,badzZ przy mnie”, ,,zwrdé
na mnie uwage”, ,,zajmij sie mna”. Wéwczas nastepny czton pytajny:
tva ti éykatéAnég ye; nie miatby znaczenia wyrzutu adresowanego do
Boga o zapomnienie czy odrzucenie, jak to zdaje sie brzmie¢ w tekscie
hebrajskim, ale bytby bardzo ludzkim wyznaniem: juz czas, wspoméz
mnie. Inna mozliwos¢ interpretacji zwigzana bytaby z przekazemJ 18-19
i kluczowym, jak sie wydaje, dla interpretacji stowem tetéAeotar. Taka

2Por, N. Koltun-Fromm, Psalm 22’s Christological Interpretive Tradition in Light of Christian
Anti-Jewish Polemic, ,,Journal of Early Christian Studies” 6 (1998) nr 1, s. 37-58.

3 Por. A. Tronina, Chrystologiczna lektura Ps 22, ,Roczniki Teologiczne” 40 (1993), s. 61.

“Por. G. Vall, Vox Christi or Israelite Temple Liturgy, ,, The Tomist” 66 (2002) nr 2, s. 177.
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interpretacja bytaby gleboko teologiczna: wspoméz mnie Boze, bo juz
nadszedt czas, aby stato sie (wypetnito sie). Dla interpretacji uzytego
przez Jezusa na krzyzu Ps 22, 2 ma to bardzo istotne znaczenie, albo-
wiem pozwala lepiej zrozumied intencje Jezusa w kontekscie spetnienia
sie Jego misji zbawczej. Wydaje sie, ze w egzegezie Mt 27, 46 i Mk 15,
34 nalezy jednak wzia¢ pod uwage tekst LXX, zydowskiej Biblii w jezy-
ku greckim przyjetej przez chrzeécijan z jej tendencja do mesjanskiej
relektury, chocby dlatego, ze analogiczny opis synoptyczny tk oraz
opowiadanie pasyjne u ], korzystajac z tekstéw Starego Testamentu,
uzywaja przektadu LXX. Ponadto we wczesnej teologii Ko$ciota uzywano
Psalmu 22 wilasnie w greckiej wersji LXX.

C. H. Dodd jest przekonany, ze autorzy wczesnochrzescijanscy po-
traktowali Psalm 22 jako swoiste ,$wiadectwo” pasyjne pozostajace
w zgodnosci z catym kontekstem pism starotestamentalnych, w ktérym
stowa Jezusa na krzyzu nalezaly do zakresu publicznego jezyka Izraela
uzywanego w kontek$cie modlitewnym (lament-yelding-to-praise)®.
W takim sensie mieli rozumie¢ ten krzyk Jezusa ewangelisci. Literacki
charakter lamentacyjny Psalmu 22 bytby jezykowym i petnym symboli-
ki locus dla rzeczywistego wyrazenia zaufania i uwielbienia Boga, takze
przez Jezusa, w tym niezwykle dramatycznym momencie. Symboliczna
pojemno$¢ poetyckiego jezyka religijnego bytaby punktem wyjscia dla
zjawiska resymbolizacji modlitwy Izraela przez Jezusa przekazanej przez
ewangelistéw. U swych zrédet owa resymbolizacja musiata mie¢ jednak
jakas szczegdlng pamie historyczna, albowiem stowa Chrystusa na krzy-
zunie sg cytacja Ps 22, 2 w wersji Septuaginty, lecz w jezyku semickim'.
Jednoczesnie modlitwa ta miataby wyraza¢ obecna i podkreslang w nie-
ktérych - raczej péZnych - pismach Izraela teologie uniwersalizujaca,
prze$wiadczong o oczywisto$ci cierpienia w zyciu cztowieka, takze,a moze
przede wszystkim cztowieka sprawiedliwego (por. Ksiega Hioba). Nawet
jesli - jak suponuje M. Hoffman'” - jaki$ uczestnik tragicznego wydarzenia
ukrzyzowania i zwolennik nauczyciela Jezusa byt tylko przekonany, ze
styszat tak brzmigce Jego stowa, to przeciez wiaczenie tego przekonania
do narracji pasyjnej bezposrednio przez Mt i Mk, a kontekstualnie przez

15 Por. E. Davis, Exploding the Limits. Form and Function In Psalm 22, art. cyt., s. 103-104.
'e Por. A. Tronina, Chrystologiczna lektura Ps 22, art. cyt., s. 63.
17 Zob. M. Hoffman, Psalm 22 and the Crucifixion of Jesus, Michigan 2009.
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Lk, jest faktem, ktory nalezy interpretowaé w kontekscie natchnienia
Pisma Swietego. Polaczywszy ten fakt ze skromna, ale faktyczna reflek-
sja mesjanska hagiograféw nowotestamentalnych nad Ps 22, prowadzi
to do przekonania, ze autorzy Nowego Testamentu starali sie w swoich
pismach ustali¢ szersze implikacje Ps 22, zwlaszcza mesjariskie?.
Peten emocji i dramatyzmu krzyk Jezusa na krzyzu swoja esencjo-
nalng moc znajduje w podwdjnym wotaniu: ,,Boze méj”. Jednoczesnie
szczegblnie wymownie brzmi tutaj zaimek dzierzawczy ,,mdj”. Pytanie:
»dlaczego mnie opuscite$§?” nastepuje po wczesniejszej intymnej de-
klaracji: ,,Boze méj”. W ludzkim, pytajnym wyrazie rozpaczy poczu-
cie przynaleznos$ci do Boga nie ulega zmianie. Nadal jest to Jego Bdg.
Wydaje sie, ze dramatyczne pytanie jest paradoksalnie wyrazeniem
nadziei. Uzycie przez Jezusa znanej mu formuty modlitewnej z Ps 22,
2 nakazuje bowiem uznaé w tym wotaniu Jezusa caty kontekst tekstu-
alny psalmodycznej modlitwy Izraela, do ktdrej nalezat Ps 22%. Nie
mozna zatem watpié, ze Jezus, wotajac: ,,dlaczego mnie opuscite$?”,
uznawal réwnocze$nie razem z psalmista: ,,Ty mnie zaiste wydobytes
z matczynego tona; Ty mnie czynite$ bezpiecznym u piersi mej matki.
Tobie mnie poruczono przed urodzeniem, Ty jeste$ moim Bogiem od
tona mojej matki. Nie stéj z dala ode mnie, bo kleska jest blisko, a nie
ma wspomozyciela” (Ps 22, 10-12). To szczegblny paradoks semickiej
mentalnosci. Pytanie: ,,dlaczego?” nie musi wyraza¢ watpienia, poczucia
opuszczenia czy kleski. Jest ono raczej wezwaniem, w ktérym implicite
zawierajg sie uzasadnienia historyczne, wspdlnotowe i osobiste, a maja
one charakter wyznania wiary. Izraelita, wotajac: ,,dlaczego?”, przypo-
mina réwnoczesnie, ze Bog juz wielokrotnie interweniowat na rzecz
swego ludu i wybranych oséb. Dlaczego tym razem miatoby by¢ inaczej?
W pytaniu:,,dlaczego?” nie musi zatem zawierac sie totalna rezygnacja.
Raczej wskazuje ono na familiarng zazyto$¢ pomimo dramatyzmu catej
sytuacji i na przekonanie o dokonywaniu sie woli Boga. Taka wydaje
sie by¢ logika reinterpretowanego w Nowym Testamencie semickiego
mys$lenia modlitewno-historycznego osadzonego w rozciagliwej prze-

18 Dotyczy to zwlaszcza przekazu Ps 22, 16 w Nowym Testamencie pod wpltywem
tlumaczenia LXX - zob. C. Gren, Piercing the Ambiguities of Psalm 22 : 16 and the Miessiah’s
Mission, ,,Journal of the Evangelical Theological Society” 48 (2005) nr 2, s. 283-299.

1 Por. M. Heinemann, An Exposition of Psalm 22, art. cyt., s. 288.
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strzeni czasu i miejsca, logika swoistej i ztozonej mesjariskiej polisemii
uporzadkowanej chiastycznie® i mozliwej do profetycznego przekazu
zaréwno w okresie jego powstania, jak tez w relekturze Jezusa oraz
w uniwersalnych realiach czasu i miejsca sytuacji wspdtczesnego oranta.

Jezus zanurza sie w tradycji psalmodycznej Izraela, podkreslajac
profetyczny zwiazek miedzy sobg i oracyjnym wotaniem psalmisty
oraz catej wspdlnoty Izraela. Tak jak orant w historycznym kontekscie
powstania Ps 22 oraz tak jak Izrael przezywajacy poczucie oddalenia od
Boga, Jezus zdaje sie emfatycznie komunikowac Bogu swoje wiasne ludz-
kie osamotnienie i bezsilno$¢ w obliczu $mierci. Meryzm?* zastosowany
- ,,wolam kazdego dnia i w ciggu nocy” wyraza te wtasnie zjawiska jako
dos$wiadczenie wszechobejmujace i permanentne, state, znajduje swoje
zastosowanie w ludzkim przezywaniu przez Jezusa na krzyzu poczucia
,daleko$ci Boga”. Nie jest to jednak doswiadczenie wylaczne. Majac na
wzgledzie catos¢ modlitwy Ps 22, z pewnosciag Jezus zawiera w swoim
dramatycznym ,,Boze mdj” takze wyraz zaufania ptynacy z historyczne-
go doswiadczenia Izraela, ktére psalmista proklamuje w w. 5:,,W Tobie
ztozyli nadzieje ojcowie nasi, zaufali, a Ty$ ich uwolnil”. Jezus nie wyraza
zatem zwatpienia w Boga, powiadajgc: ,,czemus mnie opuscit?”. Hebrajski
rdzeri a1y (LXX éykatéAinég) w narracji synoptykéw ma Zrédtowo ara-
mejski termin paw transliterowany jako cafaxBavi z pytajnym Aepa?
Mielibysmy wiec do czynienia ze szczegdlnym, ekstremalnym paradoksem,
w ktérym pytanie (Aepa) bytoby sprzeczne z uprzednig aklamacja (HAY).
Bytby to chyba jedyny przypadek takiej konstrukcji w Biblii, z pewnos$cia
za$ jedyny w Psatterzu. Ponadto nie znajdujemy w Biblii stwierdzenia
o realnej mozliwo$ci porzucenia przez Boga swojego wiernego stugi®.
Na taka egzegeze wskazuje takze kontekst catego Ps 22.

Akcent w interpretacji Mt i Mk nalezy wiec potozy¢ na uniwersal-
nym, podwdjnym 'HA{, "HAL - ,,Boze médj”. W tym duchu, jak sie wydaje,

2 Por. J. Linville, Psalm 22:17B. A New Guess, ,,Journal of Biblical Literature” 124
(2005) nr 4, s. 741.

2t Zob. T. Longman, Merism, [w:] Dictionary of the Old Testament. Wisdom, Poetry
& Writings, red. T. Longman, P. Enns, Nottingham 2008, s. 464-466.

2 W targumie czytamy: Inpaw nn Son.

2 Por. A. Mello, Lessico del Salterio, ,,.Liber Annus” 54 (2004), s. 29.
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mozna rozumie¢ Jezusowe ,,Boze mdj”, nie jako bardzo osobiste ,,0jcze
mdj”, ale wlagnie uniwersalistyczne ,,Boze méj”, suponujace takze Boga
Abrahama, 1zaaka, Jakuba - Boga ojcéw. W owym ,,Boze méj” zdaje sie
zawiera¢ caly nardd zjego historig i doswiadczeniem Boga. Zaimek
,mdj” wskazywalby na utozsamienie Jezusa ze swoim narodem, z jego
dziejami i z koniecznym spetnieniem prorockich zapowiedzi mesjan-
skiego dzieta zbawienia (por. Pie$ni Stugi u Deutero-1zajasza).

Inaczej, bo inny jest klimat dzieta tukasza i jego cele teologiczne,
przedstawia to narracja jego ewangelii. Tekst £k 23, 46 umieszcza
ostatnie stowa Jezusa w kontekscie bardzo wielkiej poufatosci, wtasnie
uzywajac stowa ,,Ojcze”: ,,I1dtep, €i¢ Xeipdg cov mapadibepat O Tvedud
pov”. Niezaleznie od réznic wszyscy synoptycy zdajg sie przedstawiaé
niewatpliwie wspdlny, historyczny fakt: Jezus na krzyzu wyrazit swoja
wieZ z Bogiem, odwotujac sie do Ps 22, 2. Rozdwojenie i odmienne reakcje
zgromadzonych pod krzyzem nie podwazaja samej interpretacji stéw
Jezusa przez zebranych: ,,On Eliasza wota” (Mt 27, 47). Obie grupy uznaja,
ze wzywa Eliasza. Jedni z nich pomagaja mu przetrwad, podajac tagodzacy
napdj, inni za$ wySmiewajg jego wotanie Eliasza. Identyfikacja Jezusa
z Bogiem wydaje sie bowiem sprzeczna z samym wydarzeniem $mierci
na krzyzu, a nawet z mozliwo$cig czy dopuszczalnoscia takiej $mierci.
V. Robinns sadzi, ze w narracji Mk mamy do czynienia z retorycznym,
literackim i teologicznym modelem ironii* jako sposobem wyrazenia
dwdch postaw w rozumieniu osoby Jezusa i wladciwego sensu tekstu,
ktéry zderzajac z soba obie postawy, sugeruje inny, zamierzony prze-
kaz. Zwiazek z Eliaszem mégtby by¢ zrozumiaty dla obu frakcji z uwagi
na znang prorocka zapowiedz o przyj$ciu Eliasza przed dniem Pariskim
(por. Ml 3, 23). Mgt on sprowokowac refleksje u niektérych swiadkéw
ukrzyzowania Jezusa i reakcje wspdlczucia. Gdyby tak byto, mozna by
oczekiwaé czegos wiecej niz tylko wspélczucia. Konsekwencja méglby
by¢ takze strach z powodu niechybnego dnia Pariskiego lub przynajmniej
wyrazenie zwigzku miedzy $miercig Jezusa a tg prorocka zapowiedzia.

% Por. V. Robbins, The Reversed contextualization of Psalm 22 in the Marcan Crucifixion.
A Socio-Rhetorical Analisis, [w:] The four Gospels, 1992. Festschrift Frans Neirynck, ed. by
F. Van Segbroeck [i in.], Leuven 1992, s. 1170; por. H. Carey, Jesus’ cry from the cross: to-
wards a first-century understanding of the intertextual relationship between Psalm 22 and the
narrative of Mark’s Gospel, London 2009, s. 13.
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U pozostatych wzbudzito to tylko kpine. Oto retoryczna ironia, figura,
ktdéra wyraza co$ zupelnie przeciwnego niz rzeczywisty zamiar?.

Czy mozna wzigé pod uwage inng mozliwos¢ interpretacyjng tek-
stu Mt 27? Wyznanie "HAL, "HAL CEAwT, 'EAwT w przekazie Mk) - ,,Boze
moj, Boze mdj” moze by¢ uznane za autoidentyfikacyjna proklamacje
Jezusa w analogii do Eyw eiut (,,Ja jestem”) ze sceny pojmania Jezusa
w Janowej ewangelii (J 18, 5. 8). Deklaracja mesjariska wskazujaca na
samo$wiadomos¢ Jezusa jako Syna Bozego w narracji czwartej Ewangelii
nastepujaca w odpowiedzi na pytanie: , kogo szukacie?” sformutowana
jest w postaci dyptychu. Pierwsza jego cze$¢ stanowi okre$lenie przez
tych, ktérzy przybyli pojmac Jezusa: ,,szukamy Jezusa z Nazaretu”
(J 18, 5. 7). Druga czescig dyptychu jest proklamacja Jezusa: Eyw €ipt.
Oprawcy doskonale zrozumieli te proklamacje, albowiem ,,cofneli sie
i upadli na ziemie” wobec brzmienia imienia Boga (J 18, 6). W dalszym
ciggu procesu potwierdzili swojg egzegeze, za§wiadczajac, ze Jezus ,,sam
siebie uczynit Synem Bozym” (J 19, 7). Scena pod krzyzem w Ewangelii
Janowej nie zawiera juz powtérnej deklaracji Jezusa o swojej samoswia-
domosci, albowiem znajduje sie juz ona w opisie pojmania. Ewangelia
Janowa kresli nieco inng perspektywe teologiczna niz Mt i Mk, pisze
bowiem: tetéAeotan (,,wykonato sie”). Mniej teologiczny zdaje sie opis
Mt: ,,A Jezus raz jeszcze zawotat donosnym gtosem i wyzionat ducha”
i Mk:,,LeczJezus zawotat donosnym gtosem i oddat ducha”. Mozna zatem
uznad, ze Mt i Mk suponowang autodeklaracje Jezusa o sobie jako Synu
Bozym (HAL, ’HA{) umiescili w szczytowym momencie narracji pasyjnej
jako zwieniczenie absurdalnego procesu Jezusa. ] zawart ja juz w chwili
pojmania (Eyd i), u progu procesu, potwierdzajac jego bezprawno$é.
Teologiczna perspektywa Janowg jest celowo$¢ spetnienia planu Boga
(tetéAeotan), synoptycy za$ apogeum pasyjne widzg w jedno$ci Boga
iJego Syna. tk éw wyraz jednosci, ktéra jest szczytowym wyznaniem
zaufania, widzi w wyznaniu Jezusa: ntatep. Ufnos¢ te wyraza w stowach:
€1g XeTpdg cov mapartiBepar TO Tvedud pov - ,,0jcze, w rece Twoje odda-
je ducha mojego” (Ek 23, 46). Trzecig czescig bytoby uwielbienie Boga
przezrzymskiego setnika: ,,Setnik oddat chwate Bogu i méwit: «Istotnie,
cztowiek ten byt sprawiedliwy»” (tk 23, 47). Wydaje sie, ze narracja tk

% Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, The New Rhetoric a Treatise on argumentation,
London 1971, s. 207.
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jest zupetnie analogiczna do struktury Ps 22, choé w sposéb wyrazny
strukture te znalez¢é mozna takze u Mt i Mk.

Niektdrzy badacze stawiaja problem wykorzystania Ps 22 w narracji
ewangelicznej jako kwestie odpowiedzi na pytanie, czy nalezy tutaj mé-
wié 0 egzegezie czy raczej o eisegezie? W duchu katolickiego rozumienia
rozwoju objawienia biblijnego odpowiedzieé nalezy: w przekazie ewan-
gelicznym mamy do czynienia z autentyczng egzegeza reinterpretacyjna
Ps 22, ktdrej pierwszym autorem jest sam Jezus Chrystus. To On dokonuje
relektury Ps 22 we wlasnej bardzo szczegdlnej sytuacji egzystencjalnej,
dokonujac przejscia od ludzkiej skargi do wyznania chwaty Boga w uzna-
niu zbawczego planu Boga - einev, TetéAeotan (J 19, 30; por. J 17, 1; Kol
1,19-20), jak $wiadczy interpretacja Ps 22 w $wietle szerszego kontek-
stu biblijnego®. Jezusa do§wiadczenie jest jednak radykalnie inne niz
starotestamentalnego oranta (indywidualnego badz zbiorowego). Tutaj
realizm $mierci jest rzeczywisty, nie tylko hipotetyczny i metaforyczny.
Nie jest tylko subiektywnym odczuciem, zagrozeniem potencjalnym,
ale doswiadczeniem w catej swej bezwzgledno$ci. Dramatyzm wotania:
,Boze mdj, czemus mnie opuscit” musi zatem dopusci¢ koniecznosé
bardzo szczegdlnej i niezwykle osobistej egzegezy Ps 22 przez Jezusa.

Kontekstem egzegetycznym w tym przypadku mdgtby by¢ tekst
poprzedzajacy modlitwe arcykaptariska Jezusa zJ 16, w ktérym m.in.
hagiograf prezentuje $wiadomo$¢ Jezusa o swojej misji, w ktérej do-
$wiadczenie opuszczenia przez ludzi zderza sie z oczywisto$cia jednosci
Boga z Jezusem: ,,0to nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze sie
rozproszycie - kazdy w swoja strone, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja
nie jestem sam, bo Ojciec jest ze Mna” (J 16, 32). Swoja kulminacje teo-
logiczna jedno$¢ Jezusa z Ojcem osiaga w postaci dominanty systemu
ofiarniczego Izraela”:,,Chrystus raz jeden byt ofiarowany dla zgtadzenia
grzechéw wielu” (Hbr 9, 28) ,,przez ofiare z samego siebie” (Hbr 9, 26).
TMpooevexBeig (,,byt ofiarowany”) jako dzieto Boga taczy sie w sposéb

2 Por. R. Patterson, Psalm 22. From Trial do Triumph, ,Journal of the Evangelical
Theological Society” 47 (2004) nr 2, s. 229-230.

7 Por. R. Bogacz, Krzyz, krew i ofiara Jezusa Chrystusa w Liscie do Hebrajczykéw, [w:]
Krzyz Twdj wielbimy, komitet red. A. Paciorek, A. Tronina, P. tabuda, Tarnéw 2011, s. 354
(Scripturae Lumen, 3).
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$cisty z d1d tAg Buoiag adtoD (,,przez ofiare z samego siebie”) $wiadczaca
zaréwno o dobrowolnosci ofiary, jak i o jej celowosci.

Tréjdzielna struktura Ps 22 zdaje sie taki paradygmat odzwiercie-
dlaé. Po sekcji I (w. 1-10) majacej charakter indywidualnej lamentacji
w postaci historyczno-teologicznych metafor trzyczesciowa sekcja II
(w. 11-22) zawiera skierowana do Boga prosbe psalmisty o wybawie-
nie, poniewaz ogrom zagrozenia przekracza ludzka zdolnos¢ oranta do
wytrwania w cierpieniu i udreczeniu duszy. Lament psalmisty zdaje
sie stanowi¢ pomost dla przejscia w I1I sekcji do pie$ni pochwalnej (w.
22-32). W swej catosci Ps 22 mozna okresli¢ jako retoryczng modlitwe
majaca sktoni¢ Boga, aby dojrzal cierpienia oranta i zrozumiat jego
argumentacje. Ma ona charakter bardzo osobistego wyznania wiary.
C. Westermann uwaza, ze zaréwno poprzez swoja strukture, jak i uka-
zanie bardzo egzystencjalnego do§wiadczenia ludzkiego Ps 22 stanowi
uniwersalna, perspektywiczng i eschatologiczna proklamacje wiary
w Boga, ktdra stanowi¢ bedzie takze do§wiadczenie przysztych poko-
leri?%. Jej sednem jest proklamacja uwielbienia Boga.

Nowy Testament zdaje sie przejmowal z Ps 22 zaréwno jego po-
etyke, jak tez modlitewny kontekst, ktéry jest ttem przekazanej przez
ewangelistéw modlitwy Jezusa na krzyzu. Wedtug badaczy Ps 22, 2 nie
jest jedynym tekstem wykorzystanym przez hagiograféw nowotesta-
mentalnych. Ps 22, 8 (,,Szydzg ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza,
rozwierajg wargi, potrzasaja glowa”) zdaje sie by¢ wykorzystany w Mt
27, 39 (,,Ci za$, ktérzy przechodzili obok, przeklinali Go i potrzasali
glowami”, por. M 15, 39 i tk 23, 35). Mt 27, 43 (,,Zaufal Bogu: niechze
Go teraz wybawi, jesli Go miluje. Przeciez powiedziat: «Jestem Synem
Bozym»") jest zapewne echem Ps 22, 9 (,,Zaufal Panu, niechze go wy-
zwoli, niechze go wyrwie, jesli go mituje”). Z kolei Ps 22, 19 (,Moje
szaty dziela miedzy siebie i los rzucaja o moja suknie”) ma swoje od-
zwierciedlenie w Mt 27, 35 (,,Gdy Go ukrzyzowali, rozdzielili miedzy
siebie Jego szaty, rzucajac o nie losy”, por. Mk 15, 24; £k 23, 24;] 19, 24).
W czwartej Ewangelii 19, 34 (,,tylko jeden z Zotnierzy widcznia przebit
Mu bok i natychmiast wyptynetakrew i woda”) stwierdzi¢ mozna bardzo
prawdopodobna wedtug niektérych komentatoréw aluzje do Ps 22, 15

% Por. C. Westermann, Lob and Klage in den Psalmen, Géttingen 1983, s. 118-119.
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(,,Rozlany jestem jak woda i roztaczaja sie wszystkie moje kosci; jak wosk
sie staje moje serce, we wnetrzu moim topnieje”). Niektérzy badacze
sugeruja tez teologiczne spetnienie Ps 22, 32 w] 19, 30: ,,.«Wykonato
siel» [tetéAeotan]. I sktoniwszy glowe oddat ducha”?. Nalezy zauwazy¢,
ze wszystkie powyzsze teksty ewangeliczne korzystaja z Ps 22, nawet
jesli jest to hipotetyczne, umieszczajac zapozyczenia tekstualne badz
teologiczne bezposrednie lub posrednie w kontekscie pasyjnym. Poza
kontekstem pasyjnym referencje do Ps 22 s3 w Nowym Testamencie
nieliczne, jakkolwiek wazne, albowiem umieszczone zostaty w ramach
refleksji chrystologicznej i eschatologicznej®.

Ta konstatacja wydaje sie bardzo istotna dla interpretacji Ps 22
(zwlaszcza wersetdéw 21 17) we wczesnochrzescijaniskiej egzegezie
i w patrystycznej teologii Kosciota, jakkolwiek w chrystologicznej re-
fleksji pism $w. Pawtla nie znalazt on istotnego miejsca. Konstatacja ta
uwydatnia bowiem relacyjno$¢ Ps 22 i narracji o mece i $mierci Jezusa
Chrystusa i wydaje sie wyraza¢ poglad proponowany przez wielu badaczy,
ze na gruncie teologii biblijnej Nowy Testament stanowi zwieniczenie
ksztaltowania sie tradycji biblijnych, ktérych poczatki tkwig w Starym
Testamencie. Ich nowotestamentalne apogeum zawiera przynajmniej
historyczne echo rozwoju pola znaczeniowego teologicznych idei sta-
rotestamentalnych - zwtaszcza idei obecnych w tekstach biblijnych
psalméw - i moze stanowi¢ przestanke do podkreslania teologicznej
jednosci obu Testamentéw pomimo hermeneutycznych rozbieznosci
egzegezy zydowskiej i chrzescijaniskiej®. Ps 22 jako modlitewna poezja

2 LXX: énoinoev 6 kUp10g (,,Pan [to] uczynil”) w nawigzaniu do w. 29.

30 Bardzo ciekawa jest aplikacja Psalmu 22 w 2 Tm 4, 17-18, gdzie podobnie jak
w ewangelicznych narracjach o ukrzyzowaniu Chrystusa zidentyfikowaé mozna tréj-
dzielno$¢ analogiczng do struktury Ps 22:1. ,,Natomiast Pan stangl przy mnie i wzmocnit
mnie, zeby sie przeze mnie dopelnilo gloszenie Ewangelii i zeby wszystkie narody je
postyszaly; wyrwany tez zostatem z paszczy lwa”; I1. ,,Wyrwie mnie Pan od wszelkiego
ztego czynu i wybawi mnie, przyjmujac do swego krélestwa niebieskiego”; III. ,,Jemu
chwata na wieki wiekéw! Amen”.

31 Por. H. Gese, Zur biblischen Theologie. Alttestamentliche Vortrdge, Munich 1977,s. 11;
tenze, Tradition and Biblical Theology, [w:] Tradition and Theology in the Old Testament, ed.
by D. Knight, Philadelphia 1977, s. 303; zob. J. Schaper, Eschatology in the Greek Psalter,
Tiibingen 1995.
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religijna i tekst profetyczny znalaztby sie w ten sposdb w narracji ewan-
gelicznej w swym wihasciwym kontekscie kanonicznym?®.

Krakéw SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Stowa kluczowe

Psalm 22, tradycja psalmodyczna, chrystologia, meka Jezusa, krzyz, modlitwa

Summary

Ps 22 in Gospels’ interpretation of Passion

Ps 22 is a piece of artistically high poetry, clear images and metaphors, historical and
prophetic references. The conviction of biblical scholars that the New Testament writ-
ers has recognized in Ps 22 prophetic witness of passion, accompanies the Church from
its beginnings. The words of Jesus on the cross, taken from Ps 22: 2, have a character of
lamentable re-symbolization of the prayer of Israel. These words establish a theological
answer in the form of suitable credo as well. Dramatic question “why?” is connected
with a proclamation and identification “My God”. The personal experience of oppres-
sion and death is included by Jesus in the history of his nation and in the experience
of God. Ps 22 in the Gospels’ passion context becomes a proclamation form of prayer
and a very personal, expressed in such dramatic circumstances confession of the faith.
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%2 Na temat dyskusji o roli psalméw w formacji kanonu biblijnego i w kanonicznej
metodzie egzegezy oraz ich funkcji kultycznej zob. B. Childs, Introduction to the 0Old
Testament as Scripture, Philadelphia 1979, s. 504-525 oraz J. Kugel, Topics in the History of
the Spirituality of the Psalms, [w:] Jewish Spirituality, t. 1: From the Bible throught the Middle
Ages, ed. by A. Green, London 1986, s. 113-144,



