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inne stowa proroka: ,Wszyscy rzezbiarze bozkow sa niczym; dziefa
ich ulubione na nic sie nie zdadza; ich czciciele sami nie widzg ani
nie zdaja sobie sprawy, ze sie okrywajg hanbg” (I1z 44, 9).

6. WNIOSKI

Mozna razem z prorokiem postawic pytanie: dlaczego lud nic nie
rozumie? Dlaczego nic nie widzi? Odpowiedz na to pytanie daie nam
Protoizajasz w 6, 9-10: ,| rzekt mi: 1dZ i mow do tego ludu: stuchaj-
cie mnie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozezna-
nial Zatwardz serca tego ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy,
izby oczyma nie widziat ani uszami nie styszat i serce jego by nie
pojeto, zeby sie nie nawrocit i nie byt uzdrowiony” ]

Ale nie jest to ostatnie stowo proroka, przedstawiajace taki obraz
swojego ludu. Ludu o zaSlepionych oczach i o zatkanych uszach
I 0 braku zrozumienia Stowa Bozego.

W 1z 11, 9 spotykamy jeszcze inny obraz ludu. Ludu, ktory pozna
Jahwe i Jego prawo: ,Zfa czyni¢ nie beda, ani zgubnie dziataC po
catej Swigte] mej gorze, bo_kraj napetni si¢ znajomoscia Jahwe na
ksztatt wod, ktore przepetniaja morze”. _ _

Pojawi sig¢ droga, po ktorej Izrael wroci do kraju: ,,Utworzy sie
droga dla Reszty e{go ludu, Ktory przetrwa wygnan_le w Agyrii, po-
dobnie jak sie to stato dla lzraela, kiedy ten wychodzit z krainy egip-
skleL’ dz 11, 16). Wtedy rowniez: ,,przejrza oczy niewidomych i uszy
gtuchych sie otworzg” (Iz 35, 5)... ,,Odkupieni przez Pana powroca,
Przybeda na Syjon z radosnym spiewem, ze szczesciem wiecznym na
(\I/vaé&z_)acl%:) 0siggng radosc i szczescie, ustapi smutek i wzdychanie”

z 35, 10).

Czestochowa Ks. ZDZISLAW MALECKI

Ks. Gabriel Witaszek CSsR

SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA
A ODPOWIEDZIALNOSC INDYWIDUALNA (EZ 18)

1. EZECHIEL - KAPLAN | PROROK NA WYGNANIU

Prorocka dziatalnos¢ Ezechiela przypada na okres upadku pan-
stwa judzkiego i rozpadu jego podstawowych instytucji (592-571
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przed Chr.)L. Byt to jeden z tragiczniejszych okreséw w historii na-

rodu wybranego. Jerozolima ulegta zniszczeniu, Swigtynie spalono,
a elita Judy zostata deportowana do Babilonii, gdzie wielu osiedlito
sie na_state. W grupie deportowanych znal_azi_ sie kaptan imieniem
Ezechiel (Ez 1, 1-2), ktory prawdopodobnie jeszcze w Jerozolimie
zostat powotany na proroka, a miejscem jego dziatalnosci prorockiej
stai}a sie Babilonia. lIam tez, ¥v5rod wlg/gnarp(cqw, W}r/]konywaﬂ swoje
ostugiwanie_prorockie, pozostajac ntakcie duchowym z ojczy-
gtym gf«a]aemz.loPo woﬁnapro a Iﬂgch\f\éla%af(o &ap?ana [ p¥orozka,J pg-
mogta mu w jego postannictwie wsrod wygnancow babiloriskich.
Kaptani, pozbawieni Swiatyni i mozliwosci sprawowania kultu, mi-
mo wszystko odgrywali istotna role w pogtebieniu wiary lzraela na
wygnaniu. Ich gtownym zadaniem hyto pouczanie wiernych w kwe-
stii czystosci i nieczystosci rytualnej, warunkow dostepu do sanktu-
arium, a takze kierowanie nimi w_zyciu codmennym% pt 13-16; Ez
22, 26). Nauczanie kaptanow miafo swe Kkorzenie w_zwyczajach
I starozytnych normach, uwazanych za wyraz woli Bozej, ktore
z biegiem czasu staty si¢ prawami cztonkow wspdlnoty. Ezechiel
zostawszy prorokiem musiat oq?ow[edztec na trudne problemy,
z ktorymi spotykali sig jego wspotczesni: jak okreslic odpowiedzial-
noSC wobec katastrofy, ktora dotkneta narod wybrany, czy Bog
Izraela jest bezwarunkowa gwarancjg ratunku dla ludu i tJaka jest
rola proroka? Prorok ttumaczyt znaczenie wydarzen powstatych za
przyczyng nieoczekiwanej interwencji Bozej (Ez 2, 5, 33, 1-9) nato-

1 Zob. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 1993,

s. 126; J. L. Sicre, Profetismo m Israele, Roma 1995, s. 345; G. Wit a-
s z e k, Moc stowa prorockiego. Lublin 1995, s. 194-197. Natomiast wedtug
opinii tradycyjnej, Ezechiel zostat deportowany do Babilonii w roku 597
przed Chr., razem z krolem Joakinem (2 Kri 24, 10-16) i przebywat wraz
z innymi wygnancami w wiosce Tell-Abib, potozonej niedaleko starozytnego
miasta Nippur nad rzekg Kebar (Ez 1,1: 3, 15). Zob. L. Stachowiak,
Prorocy wieksi, w: Wstep do Starego Testamentu, Poznarh 1990, s. 301.
Trudno jest powiedzie¢, jak dtugo zyt Ezechiel i kiedy zmart? Jedna z tra-
dycji zydowskich podaje, ze zostat on zamordowany przez starszego gminy
zydowskiej na wygnaniu (PG 34, 401). Ostatnia data wystgpien proroka
odnosi sie do roku 571 przed Chr. (Ez 29,17). . o

2 Ezechiel, prorok Boga lzraela, jest prorokiem na obcej ziemi, co sta-
nowi bardzo wazny etap w rozwoju mysli religijnej narodu wybranego.
Izrael przez dtugi okres czasu kierowat sie koncepcja starozytnego Bliskie-
go Wschodu, wedtug ktdrej bogowie byli przywigzani do okreslonych krajéw
1 mozna byto im oddawac cze$¢ tylko na ich wiasnym terenie (1 Sm 26, 19;
2 Kri 5, 17-18). Wygnarcy babiloniscy znalezli sie daleko od Pana, poniewaz
nie mieszkali juz na terenie lzraela. Dziatalno$¢ proroka Ezechiela wsréd
wygnancow Swiadczyta o tym, ze Bog lzraela byt Bogiem nie tylko ziemi,
ale calego ludu bez wzgledu na miejsce jego przebywania, gdyz tam, gdzie
byli ludzie, tam tez byt ich Bog (Ez 11, 14-16).
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miast kaptan byt strozem tradycji. Ezechiel korzeniami tkwit w tra-
dycji kaptanski€j i z niej zaczerpnat zasadnicze kategorie sakralnego
rozumienia Swiata. W tym Kluczu widziat on nhistorie Izraela,
a w stosunku do kaptanow i lewitow nie tylko zaktadat prawodaw-
stwo deuteronomiczne. ale w pewnym stopniu je korgl owal'. Eze-
chiel wiele zawdziecza Kodeksowi Swietosci %K t 17-26), ktory po-
wstat wczesnied. Opierajgc sie na prawie deuteronomicznym i Ko-
deksie swigtosci oraz dawnych tradycjach prorockich, wprowadza do
swych wypowiedzi takze elementy zupetnie nowe, czerpane ze Sro-
dowiska, w jakim zyt i dziatat. Te nowe idee stanowig wazny krok na
drodze przemian trad cyjn_e]I mysli izraelskiej w nowy prad religijny,
zwany judaizmem. Ezechiel jest nie tylko prorokiem i kai)’ranem,
ale takze teologiem. Narodowi na wygnaniu nie wystarczaty apele
| gesty profetyczne, ale chciat i potrzebowat rowniez wyjasnien.

. Teksty Ksiegi Ezechiela odnoszace sie do problematyki tecz-
nejs, poc%dza:ezqa{rcl);v%/no Iz okresu v%/%gna}ﬁa Joalg |opo wy nénsiﬂg ? s,zq

3 Por. Ez 44, 10-12 i Pwt 18, 6-8. ]

4 Zob. M. Peter, Ksiega Kaptanska, w: Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu, t. |, Poznan 1991, s. 192-193.209.

b Ksiega Ezechiela porusza najwazniejsze problemy spoteczne w roz-
dziatach: 18, 22 i 34. Oprdcz tego spotyka sie pewne aluzje do tematyki
spotecznej w innych czesciach ksiegi. . .

6 Obecnie przyjmuje sie autorstwo Ezechiela, przynajmniej w gtéwnych
czesciach jego ksiegi. Zob. L. M o n a r i, Ezechiele, w: Profeti e Apocalitti-
ci, red. B. Marconcini iinni, Torino 1994, s. 138. Ogolny plan Ksiegi
Ezechiela jest oparty na dwoch etapach dziatalnosci proroka. Pierwszy etap
(1, 1-3, 15: 3, 16-24, 12) jego dziatalnosci przypada na lata poprzedzajace
zniszczenie Jerozolimy | prawie wylgcznie jest poswiecony oznajmieniu
sadu, na ktéry zastuzyt naréd z powodu swoich btedéw. Paradoksalnie na-
rod byt przekonany, ze nic mu sie nie moze sta¢, poniewaz B6g mieszka
w sanktuarium w Jerozolimie. Ezechiel w pierwszej fazie swego postannic-
twa prorockiego wystepowat przeciw falszywej pewnosci, ze Jerozolima i jej
$wigtynia sg nienaruszalne. W sposéb wyjatkowo jasny dat wyraz zasadni-
czej idei swoich poprzednikéw, wedtug ktorych cata historia Izraela jest
naznaczona niewiernoscia (15-16; 20, 1-32). Drugi etap dziatalnosci Eze-
chiela rozpoczyna sie wraz z upadkiem stolicy (33-48). Prorok stwierdza
nieodwracalnos$¢ kleski swego narodu i Swietego miasta Jerozolimy, ktore
dojrzaty do kary wygnania. Epoka deportacji i wygnania, pomimo wszelkich
trudnosci bedzie jedng z bardziej twérczych w historii Izraela: ,,Ktérzy we
tzach sieja, za¢ beda w radosci” (Ps 126, 5). W zwiazku z upadkiem Jerozo-
limy Ezechiel wystapit z oredziem o warunkowym zbawieniu: zbawieniu dla
sprawiedliwego, ale $mierci dla bezboznego. W koncu jednak obwieszczat
nowe zbawienie, dokonane dzieki odkupiefczemu dziataniu Jahwe; miato
ono przynie$¢ przeksztatcenie cztowieka, ponowne zjednoczenie krélestwa
i odbudowe Swigtyni, od ktérej poptynie strumien btogostawiernstw. Zab.
J. L. Sicre, Profetismo in Israele, Roma 1995, s. 350-357.
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Swiadectwem zainterespwania, sie.proroka tg problematyka. Jest to
tque iontynuaqa gne a wczesnlgjgzycﬂ proﬁ)kpc[)wbl yKa

2. MODYFIKACJA ODPOWIEDZIALNOSCI ZBIOROWE!]

Katastrofa narodowa w roku 586 przed Chr. byta palgcym pro-
blemem religijnym wsrdd wygnancow zyjacych w Babilonii. 'Wedtug
trad c_ygnej_ mYS“ religijnej l)(/’ra ona konsekwencjg przesztosci: nie
chodzi tutaj tylko o grzechy aktualnego pokolenia, ktore nie zastuzy-
to na kare o takich rozmiarach, ale o grzechy Manassesa i innych
(2 Kri 23, 31-24, 4). Byt to czas petnosci grzechow, a wiekowe prze-
Stepstwa wypetnity sie i Wyszqi poza miare mitosierdzia Bozego.
Gniew Boga dosiegnat pokolen, ktorym przyszto zy¢ na koniec tego
okresu. Ksiega Powtorzonego Prawa w_komentarzu do Dekalogu
sformutowata” nastepujace prawo historii: ,Bo Ja jestem Pan, Bog
twoj, Bog zazdrosny, karzacy nieprawos¢ 0jcow na Synach w trzecim
I w czwartym pokoleniu - tych, ktorzy Mnie nienawidza, a ktory
okazuje taske w tysigcznym Bokolenlu tym, ktorzy Mnie mituja
| strzega moich przykazan” (Pwt 5, 9-10). W mysl tego prawa,
w starozytnym lzraelu przez dtugie wieki ut,rszywa}a sie zasada
odpowiedzialnoSci zbiorowej, wedtug ktorej Bog karze i nagradza nie
"[ayl 0 sprawce czynu, ale takze jego potomkow i krewnych (Wj 20,
bn: 34, 6-7; Pwt 5, 9-10). W czasach Ezechiela te starg zasade wyra-
zato dobitnie przystowie: Ojcowie jedli zielone winogrona, a_zeby
scierpty synom” (Ez 18, 2) , w ktorym jego wspotczesni wypowiadali
mysl, iz cierpig za winy przodkow. - o

Wobec takiej sytuacji w Izraelitach rodzito si¢ pytanie: jaka
przysztosc czeka narod? Przymierze, ktore angazowato Boga, zostato
naruszone, a kult, ktory pozwalat na okresowe pogodzenie si¢ z Pa-
nem, nie jest sprawowany. Daleko od ziemi obiecanej, Swietego mia-
sta, 1 zniszczonej Swiatyni, nie ma zadnej przysztosci dla tego poko-
lenia wygnancow. W umystach W|elu_wyPnar)ych rodzito sie pytanie,
czy w tym wydarzeniu nie okazata si¢ stabosC Jahwe, Boga Izraela,
ktory pozwolit zniszczy¢ swoj narod? Ezechiel dla dodania otuchy
wygnancom, ktorzy mogli uwazac, ze nie istnieje juz zadna mozli-
wosc odbudowania wspolnoty ludu izraglskiego, z catym naciskiem
wytozyt zasade odpowiedzialnoSci za wiasne czyny. Obok odpowie-
dzialnosci zbiorowej, ktora taczy solidarnie cztonkow wspolnoty z ich
Erzod_kaml, ~oznajmia on_odpowiedzialnos¢ indywidualng, wedtug
torej z woli Bozej kazdy jest panem swojego przeznaczenia. Wediug
stare] koncepcji wszyscy lzraelici stanowili w oczach Bozych jeden

1 Zob. Amos, Micheasz, 1zajasz, Sofoniasz, Jeremiasz.
8 Por. Jr31. 29
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zywy organizm, ktory albo caty byt zdrowy, albo caty dotknigty cho-
roba. ,, To poczucie odpowiedzialnosci ma swoje zrodta i uzasadnienie
w sytuacji spotecznej Izraela. Spotecznos¢ izraelska byta przez diugi
czas spofecznoscig nomadow, sBo+eczno$C|q rodow, plemion i klanow.
W. takiej spotecznosci potrzeba bezpieczenstwa_ okreslata relacje
miedzy jednostka i grupa. W Swiecie, tym znalezienie sie jednostki
ludzkiej poza obszarem osiedla czy miaSta oznaczato dla niej wejscie
w bezprawng pustynig. Nawet pod rzadami monarchii izraelskiej
panstwo nie byto w stanie zapewniC bezpieczenstwa na catym tery-
torium. | dlatego jednostka, Ktora nie byta chroniona przez grupe,
stawata sie bezradna i bezbronna. Ochrona zycia, zdrowia i majetno-
sci jednostki byta zadaniem i obowiazkiem spotecznosci potaczonej
wiezami krwi, "ktora za gomoc% Qrawa odwetu skutecznie bronita
swych cztonkow przed atakiem z zewnatrz9. Za takg ochrone i bez-
pieczenstwo jednostka pfacita catkowitym podporzadkowaniem sig
spotecznosci. Grupa bronita jednostki nawet za cene ryzyka spotecz-
nego, albowiem Kkazde zagrozenie cztonka spotecznosci byto zagro-
zeniem dla catej grupy i dlate%o {ednostlga musiata sie oddac tej
spotecznosci catkowicie. Ta wspotzaleznosc jednostki i grupy staje sie
jeszcze wyraznigjsza, gdy jednostka jest 0sobg reprezentatywna dla
danej spotecznosci: gtowa rodu, przywaodca klanu, krol narodu. Jest
to bardzo dobrze widoczne w historiach patriarchow, gdzie przeni-
kanie si¢ jednostki i wspolnoty rodowej byto tak silne, ze z_trudno-
scig rozrozniano, czy dziatajgcym w danej chwili jest pojedyncza
osoba, protoplasta czy tez jego Klan. Zostato to nawet odzwierciedlo-
ne w imieniu ,lzrael”, ktore bedac witasnym imieniem patriarchy
Jakuba stato sie zarazem nazwg narodu wybranego. W osobie poje-
dynczego cztonka grupy, szczegolnie w osobie przywaodcy, jest obecna
W pewien sposob cata spotecznosC, ktora bywata niejednokrotnie
pojmowana jako pewnego rodzaju ,o0soba wspolnotowa”. Dlatego
narod moze by¢ ukazywany jako rodzina, ktorg Jahwe wyprowadzit
z Egiptu (Am 3, 1), lub jako oblubienica Jahwe, ktorg Bog odtracit
z powodu Jej niewiernosci (Jr 2, 2; Oz 2, 4.21-22). | dlatego Bog moze
wezwa¢ narod jako catosC na sad i oskarzyC 0 zdrade i ztamanie
przymierza, Takie wspolnotowe B(_)Jm_owame odpowiedzialnosci nio-
sto duze niebezpieczenstwo ostabienia, Foczuma osobistej odpowie-
dzialnoSci za swoje postgpowanie i swoj los. Zagrozenie to wystapito
z cafg ostroscig w czasie niewoli babilofiskiej. Judejczycy, rozpro-
szeni wsrod pogan daleko od Jerozolimy, zburzonej i Spalonej, odczy-
tywali jednoznacznie kleske Izraela jako kare Bozg za grzechy oj-
cow, za wielkie pasmo niewiernosci wobec przymierza. Z takiego

9 Por.J.L. McKenzie, Aspects of Old Testament Thought, w: The
New Jerome Biblical Commentary, red. J. A. Fitzmyer - R.E. Mur-
phy, Prentice Hall - New Jersey 1990, s. 1295n.
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poczucia rodzity sie apatia, rezygnacja, i brak troski o lepszg posta-
we moralng. Bo skoro wszystko, co sie stato, stato sie za grzechy
0£cow, to WdSCE]OJC esni nie maéq \}Vuz nic do zrobienia, lecz égd%/nle mu-
szg sle poddac losowi"l . NIC Wiec dziwnego, ze poprzedni prorocy
zwracali si¢ do catego narodu i interesowali sig tym, co dotyczyto
catego Izraela, pozostawiajac gednostk_e samej sobie. )

_ Pokolenie Ezechiela bunfowato si¢ przeciw tej zbiorowej odpo-
wiedzialnosci. Uwazato, ze BOg nie ma prawa karaC dzieci za winy
ojcow. Ezechiel, ktoremu Bog Poza 8rorocl,<q mlsrjq ﬁ)ommanla kar-
cenia i przepowiadania powierzyt role stroza Izraelall (Ez 3,17-21),
czut sie zobowigzang do. ,zréjecia odpowiedniego stanowiska wobec
tego buntu. Chciat obudzi¢ ducha narodu, tchna¢ wiare w zrezygno-
wane serca, i dac¢ nadzieje Judejczykom na przysztos¢. Wiedziat do-
skonale, ze kleska Jerozolimy w roku 586 przed Chr. byta wyrazem
sadu Bozego nad niewiernym, batwochwalczym i bezboznym mia-
stem. Wiedziony Swiatlem Bozego natchnienia zmodyfikowat starg
zasade odpowiedzialnosci zbiorowej i stanat na_stanowisku odpowie-
dzialnosci indywidualnej kazdego cztowieka za Aego czyny. Okazjg do
wygtoszenia tej nauki byt zarzut, ze zasada odpowiedzialnoSci zbio-
rowej jest niestuszna. Zarzut ten postawili wygnancy, ktorzy wyszli
cato 7 Kkatastrofy roku 597 przed Chr. i stuchali wyroczni o bliskigj
I catkowite] zagtadzie Swietego miasta, ktora urzeczywistnita sie
w roku 586 przed Chr. Ustawiczne sarkanie na temat zbiorowej od-
pfaty w Starym Testamencie powtarzano chetnie w okresie upadku
religijno - moralnego pod koniec monarchii. Nie widziano sensu
cierpienia cztowieka za winy przodkow (Jr 31, 29), stad wyrabianie
nalezytej postawy moralnej nie byto celowe, a nawet zbedne.

3. KONIECZNOSC OSOBISTEGO WYBORU

_ Odpowiedzialnos¢ osobista jest wymaganiem, ktore sktania do
zainicjowania i kontynuowania dziatania w odpowiedzialny sposob.
Po wstrzasie automatycznej ufnosci w Swiatynie i w inne instytucje
Izraela, spowodowanym warunkami w%/ nania, ;j)ror_ok zwraca uwa-
ge na zbytnig ufnos¢ w zastugi na rzecz utrwalania przymierzal2
W tej nowej sytuacji odpowiedzialnos¢ osobista bedzie bardziej Swia-
doma: nie mozna obarczyC wing ojcow i dziadkow, a tym samym
unika¢ sprawiedliwosci Bozej. Nikt w Starym Testamencie nie wy-

0T. Brzegowy, Prorocy lzraela, cz. |, Tarnéw 1994, s. 146n.

11 Zob. T. Jelonek, Prorocy..., s. 130.

12 Deklaracja na temat odpowiedzialnosci osobistej miata miejsce na
obszarze sanktuarium, w bramie Swigtyni, jako warunek wstepu do niej
i wziecia udziatu w kulcie. Jedynie ten, ktory nasladuje ten ideat zycia,
moze wejs¢ na Swietg gore (Ps 15; 24; 1z 33,15).
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Howiedzial tej mg/(f'li réwni_eg'as 0 jak Ezechiel. Chociaz Ezeghielowa
auka o odpowiedzialnosci osobistej nie byta catkiem nowals, to Jego
zastuga w tym wzgledzie jest to, ze odrzucit stare przeswiadczenie,
iz Bog karze potomkow za winy ich przodkow. Ezechiel poucza, ze
sprawiedliwe I uczciwe postepowanie cztowieka, niezaleznie od win
Jego przodkow, zamyka sie w ramach dziesieciu grz kazan Bozyc
I Innych przepisow Tory (Wj 22, 25-26; Kpt 25, 36-37). Argumenta-
cja prorocka zaczyna sie od zacytowania krazacego wsrod Izraelitow
na wygnaniu pgwm%zenllée\: i’O{E‘PWIe jedli zielone winogrona, a sy-
nom cierpng zehy” (Ez 18, 2), ktore znaczy, ze 0jcowi rzeszyll,
a |'<T:11 pot%makosvlg p(onoszq tggo S utﬂm. ErorokJEzecwé?gzakaz)(Jje
powtarzania tej maksymy. Wedtug niego, umrze tylko ta osoba, kto-
ra zqgrzeszyta. Bog poczytuje grzech _tylko tej osobie, ktora go po-
petnita, i tylko jej wymierzy sprawiedliwg kare (Ez 18, 4b).

Buntownicze pokolenie _prZ){j(i’rO te stowa ze zrozumieniem. Na-
uka o indywidualnej odpowiedzialnosci przed Boale,m otworzl)(ﬂa 0cz
stuchaczom Ezechiela jeszcze na_inng prawde, ktorg prorok gtosit,
| pomogta im uwierzyc, ze Bog nie pragnie Smierci grzesznika, lecz
chce, aby sie nawrdcit i zyt w zgodzie z przymierzem (Ez 33, 11).
Grzesznik ma zawsze otwartg droge do Boga, a gdy sie szczerze na-
Wroci, dotgchczasowe z%ue nie bedzie dtuzej obciazac ani jego, ani
bliznich. Dlatego prorok, w imieniu Boga, wzywat do nawrocenia:
»Odrzuccie od siebie wszystkie grzechy, ktorzyscie popetniali_prze-
ciwko Mnie, i utworzcie sobie nowe serce i nowego ducha [...]" (Ez
18, 31). Zty, ktdry sie nawroci, bedzie zyt, a dobry, ktory popadnie
w grzechy, zginie. R N

Ezechiel uczy, ze odpowiedzialnosC zbiorowa istnieje nadal, ale
ta zasada nie jeSt w reku Boga slepym narzedziem kary. Dowodem
tedgo jest fakt, ze oni, wygnancy, zyja. Jednak ich przysztos¢ zalezy
od postepowania zgodnego z prawem Bozym. Kazdy cztowiek, nawet
grzeszny, ma moznosC uratowania swego zycia. Przeznaczenie do
zycia i do Smierci, ktore g%osﬂa Juz Ksiega Powtorzonego Prawa
30,15: ,[..] Ktade dzis$ przed toba zycie i szczescie, SmierC I nieszcze-
scie” rozcigga si¢ na wszystkich ludzi: ,Potozyt [% przed ludzmi
zycie i Smierc, co ci si¢ podoba, to bedzie ci dane” (Syr 15,16-17).
Jesli jednak jego obecne zycie nie bedzie zgodne z prawem Bozym,
nie ocali %(\)/od Smierci dawne uczciwe postepowanie ani zadne inne
wzgledy. W zwigzku z tym Ezechiel proponuje pozytywne postanie
dziatania, co wyrazit trafnie C. Tresmontant: ,,chodzi nie tyle o to, co
cztowiek zrobit, a czego nie zrobit w przesztosci. Chodzi o to, kim
cztowiek jest obecnie. Czyny przeszie, jezeli byty sprawiedliwe, nie

13 Nauka o odpowiedzialnosci osobistej wystepuje takze w Pwt 7, 10:

24, 16; Jr31, 29n.
14 Zoh. T. Jelonek, Prorocy..., s. 132.
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wystarcza, by zapewniC sprawiedliwosc obecng. Wymaga sig, zeby
sprawiedliwy byt obecnie sprawiedliwy. Tym, co W ostatecznosci
liczy sie, jest sam byt osoby, a nie wykaz cz?{now przesztych, dobrych
lub”ztych. Nie mozna gromadzi¢ sprawiedliwosci w skarbcu ani li-

2 dzi¢ sprawiediivo u an |
CEiEouotaine odeh Llagyzrmanie Byt sgo; Kibry 6 popernps

4. POSTEPOWANIE CZtOWIEKA SPRAWIEDLIWEGO

Ezechiel kontynuujac swoja mysl rozwaza kolejno Igostawy, ktore
zasitugmq na BOfe b%(l)(gosli?wlenstwo lub Bogie; kare. rortok okresla
ostepowanie, cztowi ory Jest sprawiedliwy i przestrzega pra-
{a ngravxﬂedﬁwoécie’ ?Ez 18,y2g16, tktgry ,,stos&ljyg/ sié) 0 UStaR 00a
i zachowuje wiernie Jego przykazania” (Ez 18, 9). Ale poniewaz po-
jecia te sg bardzo szerokie, mozna bylo je rozumiec réwniez tak, jak
rozumieli je faryzeusze w czasach Chrystusa: ,Poszcze dwa razK
Wty odnlu,_daj(lg< dziesigcing ze wszystkiego, co nabywam” (b
18,12?, albo jak kaptani, ktorz zachq7cal| jedynie do nawiedzania
sanktuariow 1 sktadania ofiar (Oz 5, 1-7; 8, 11-13; Am 5, 4-6). Lista
ta nie zawiera nowych aspektow, ktore by ja wyrozniaty od wymo-
gow prorokow Wczegmgszych, z wyjatkiem Kontaktu z kobietg
W czasie menstruacji. Prorok wylicza ﬁjrz ktadowo pare czynow
i zachowan cziowieka sprawmdhwe%o., nalaz}y. sie tutaj takie po-
stawy 1 uczynkijak: ,[...] nie bezczesCi zony blizhiegoll, nie zbliza sig
do zony w okresie &ej_meczystqsm, nie Krzywdzi nikogol8, zwraca
zastaw dtuznikowild, nie popetnia rozhoju2l, takngcemu udziela swe-
go chleba2l, nagiego przyodziewa szatg, nie uprawia lichwy22, nie
zada odsetek, odsuwa swa reke od nieprawosci, sprawiedliwie rozsa-
dza miedzy jednym cztowiekiem a drugimill, stosuje sie do moic

18 Por. C. Tresmontant, Le prophetisme hebreu, Paris 1982,

s. 128. Cytuje za J. Synowviec, Prorocy lzraela, ich pisma i nauka,
Krakéw 1994, s. 244,

16 Cztowiek sprawiedliwy zostat okreslony selektywnym wyliczeniem
przepiséw, podobnie jak to miato miejsce w liturgii na wejscie do Swiatyni
(Ps 15: 24; 1z 33, 15-16).

| Cudzotostwo jako pewna forma niesprawiedliwosci, ktora bardziej
dotyka blizniego niz jego dobr materialnych, zostato przetozone na jezyk
kultowzl, podobniei'ak to zwykle czyni Ezechiel. Por. Kpt 18, 19.

18 Zob. Wj 22, 20; Kpt 19, 33: 25,14: Pwt 23, 17; Jr 22, 3.

19 Zob Wj 22, 25-26; Pwt 24,17; Job 24, 9.

20 Zob. Kpt 19, 13; Mi 2, 2; Prz 22, 22; Job 24, 9.

2 Zob 1z 58, 7; Job 31,16-20.

22 Zob. Wj 22, 24: Kpt 25, 37; Pwt 23, 20; Prz 28, 8.

23 Zob Kpt 19, 15.35; Pwt 1, 16-17.
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ustaw i zachowuje wiernie moje przykazanie, postepujac uczciwie -
ten na pewno zy¢ bedzie - wyrocznia Pana Boga” (Ez 18, 6-9).
Ezechiel porusza tutaj nowy i bardzo wazny temat dotyczacy
kwestii spotecznych, a mianowicie pozyczania Rlenle_dzy{] z Propen-
tem. Bg’f to problem, znany od dawna w innych krajach Bliskiego
Wschodu. W Izraelu funkcjonowaty dwa bardzo wazne prawa w_tym
wzgledzie: ,,Jesli pozyczysz pienigdze uboglm z mojego ludu, zyjgce-
mu obok ciebie, to nie bédziesz postepowat wobec niego jak lichwiarz
I nie kazesz mu ptaci¢ odsetek” (Wj 22, 24) i drugie prawo: ,Nie be-
dziesz zadat od brata swego odsetek z pieniedzy, z zywnosci ani od-
setek z czegokolwiek, co sie gozycza na procent” (Pwt 23, 20-21).
Biedny w trudnych chwilach byt zmuszony do pochzenj@ pieniedzy
nawet w zamian za zastaw. Prawodawstwo innych krajow dopusz-
czato pozyczki z korzyscig dla pozyczajacych. Natomiast w Izraelu
zakazywano tej praktyki w odniesieniu do wspotrodakow (Pwt 23,
21). ldealna jest osoba, ktora lituje sie w kazdym czasie i pozycza (Ps
37, 26: 112, 5), poniewaz kto pozycza ,,pozycza [samemu] Bogu - kto
dla biednych zyczliwy, za dobrodziejstwa On mu nagrodzi” _?Prz 19,
17). Nie udzielanie pozyczek na lichwe byto Jsednym z koniecznych
warunkow, aby moc wejs¢ do Swigtyni fPs 15, 5). )
Ezechiel mowi z nowym odcieniem o wyraznym przekroczeniu
Brawa, ktore nie wystegme w Ksiedze Wyjscia 22, 24 ani w Ksiedze
owtorzonego Prawa 23, 20. Postawa cztowieka sprawiedliwego,
ktory, ,nie uprawia lichwy, nie zada odsetek” odzwierciedla bardzo
wyraznie postawe z Ksiegi Kaptanskiej 25, 36n: ,Jezeli brat twoj
zubozeje i reka jego ostabnie, to podtr;[;(/mas_z 0, aby mogt zy¢ z toba
przyna mnl_eJI_Jak przybysz lub osadnik. Nie bedziesz brat od niego
odsetek ani lichwy..."Nie bedziesz mu dawat pieniedzy na procent.
Nie bedziesz mu dawat pokarmu na lichwe”. Wymienione uwagi
mowig o dwaoch roznych terminach prawnych: lichwa i odsetki, po-
siadajacych odmienne znaczenie, z ktorych drugi termin wystepuje
jedynie w prawodawstwie Kodeksu Swigtosci ( Kp{ 25, 36) i'w SIS-
dze Ezechiela (18, 8.13.17: 22, 12), a ponadto w Ksiedze Przystow 28,
8. Pobieranie odsetek z pozyczonych pieniedzy jest nowg praktyka
spoteczng, o ktorej nie mowi sie W Ksiedze Wyjscia i w Ksigdze Po-
wtorzonego Prawa. Trudno Jest okreslic roznice pomiedzy tymi
dwoma terminami. Wedtug J. Helgcla, prawa zawarte w Ksiedze
Wyjscia i w Ksigdze Powtorzonego Prawa zakazujg pobierania odse-
tek w momencie udzielania pozyczki, ,na co pozwalajo staro_zgltn_e
prawodawstwo babilonskied ‘Nieco pozniej, w miare bogacenia sie

ludzi, omijano prawo opierajac sie na praktykach asyryjskich, ktdre

2 J. Hejcl Das alttestamentliche Zinsuerbot im Lichte der ethnolo-

gischen Jurisprudenz sowie des altorientalischen Zinswesens, Biblische
Studien XlI/4, Freiburgim Br. 1907.
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dopuszczaty pozyczanie pewnej ilosci dobr na krotki okres czasu bez
zysku, ale pod warunkiem zwrdcenia wiekszej sumy Plenlﬁdzy
w przypadku nie oddania pozyczonej kwoty w terminie (tzw. kara
umowna). Takiego oddawania pienigdzy nie uwazano za przekro-
czenie normy zawartej w dawnych prawach. K_S|?ga Kaptanska 25,
36 stawia czoto takiej praktg/ce, ktora respektuie itere, a nie ducha
prawa. Ksiega Kaptanska 25, 36n i Ez 18, 8.13.17; 22, 12 ukazuja, ze
dawny problem pozyczek nabiera nowego oblicza pod koniec epoki
monarchii.

Ezechiel z naciskiem _podkresla, ze cztowiek sprawiedliwy
~Zwraca zastaw dtuznikowi”. Bardzo czesto pozostawiano cos$ jako
gwarancje, gzdy brano pOZf/CZkQI nieraz chodzito o odzienie lub
ptaszcz {)Ez 22,°25; Pwt 24, 17, Am 2, 8), innym razem whrew prawu
mogt to by¢ kamien miynski (Pwt 24, 6), zwierze domowe (Job 24, 3)
lub nawet dziecko (Job 24, 9). Taka praktyka dopuszczalna poczat-
kowo przez prawo nie_mogta przekraczaC pewnych granic: odzienie
wziete w zastaw powinno_byC zwrdcone przed noca; tym bardziej
odzienie wdowy (Pwt 24, 17). S o _

_Podobny wzorzec zainteresowania si¢ najbardziej opuszczonymi
EOjaWIa sie takze w innych dwaoch klauzulach pozytywnych wiersza
z 18, 7. taknacemu udziela swego chleba, nagiego przyodziewa
szatg”. Jest to ideat bardzo ogolny, tork//I Pogawm sie' wraz z innymi
motywami w 1z 58, 7; Job 31, 17.19-20; Mt 25, 35n.

* % %

Wedtug Ezechiela cziowieka okresla si¢ przede wszystkim przez
pryzmat jego aktualnej postawy i sposob bycia przed Bogiem.
Oczyszczenie pozwala jednostce na udziat w zyciu wspdlnotowym
w_relacji z Bogiem; jednostce zostato udzielone to, co byto nieraz
(Iflarcwgwane wspolriocie w Pwt 4,1.33; 5 24.26,33: 8,1.3: 16, 20; 30,

62. Wabec grzechu I sadu Ezechiel w pierwsze) chwili podjat weze-
Sniejsze napomnienia prorokow, ktorzy wzywali do nawrocenia i do
zmiany postepowania FE; 18, 30n). Prorok oczekuje zmiany postawy
cztowieka bedacej wynikiem odkupienczego dziatania Boga. Oczeku-
je on przebaczenia winy, ktorej nie mozna odpokutowac %Ez 36, 25{,
radykalne{3 odnowy czfowieka postusznego, 0 nowym sercu (Ez 11,
19n; 36, 26), oraz daru Boze%o, ktory uczyni go zdolnym petni¢ wole
Bozg (Ez 11, 19; 36, 27). Tak wiec Cztowiek odkupiony i odnowiony
jest w stanie jak gdyby sam ze siebie chcie¢ i czyni¢ to, co stuszne,
zgodnie z przykazaniami Jahwe.,Doglero_ wtedy na ziemi uksztattuje
3|3 wspolnota ml%dz ludzka, ktora bedzie zyta w Scistej wspolnocie
z Jahwe (Ez 11, 20: 36, 28).

Por. Am 5, 4.6.14.
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. Wygnancy partycypuja w przysztym zbawieniu, ktore zaczyna
sie regf |gzowa¥ jBZ V\y c}z/gsdeawyd%a%/lal*y Dma?anla przesz?ogu le-
rajg bardzo silny wptyw na obecne decyzje. Chociaz nie mozna uni-
cestwic i zniszczyc _SW(\)A?] przesztosci, to jednak mozna uwolnic sie od
niej przekraczajac ja. W tym miejscu_postanie Ezechiela jest optymi-
styczne i jednoczesnie wymagajace. Tym, co okreSla radykalnie taka
mozliwosc, jest wola Boga, Ktory s_zuka zycia cztowieka. Takze
sprawiedliwy, ktory zgrzeszy, moze sie znowu nawrdci¢. Jak mowi
Sw. Pawet w Liscie do Filipian 2, 12: ,Z lekiem i respektem pracujcie
na wasze zbawienie”. To, co p[o_roc%;vprquovyladall narodowi, Eze-
chiel propon_uge kazdemu osobiscie. Watpliwosci moga miec tylko ci,
ktorzy ulegli fatalizmowi i bojg sie wymagan nawracenia.

Lublin Ks. GABRIEL WITASZEK CSsR

Ks. Norbert Mendecki

DZIEJE MASADY. ZARYS HISTORII
BADAN ARCHEOLOGICZNYCH

Masada wznosi si?_ 410 m nad poziomem Morza Martwego, na-
erzeuw potwyspu El-lizan, pomiedzy dwiema dolinami: od potudnia
achal Mezada (=Wadi_Sebbe).i od potnocy Nachal Ben Jair gWadl
Nimre)L Gora ta o powierzchni 600 m d%u&losu | okoto 320 m szero-
kosci stanowita naturalne miejsce obronne. Aramejska nazwa mesa-
da éppr. Mur 19, 1.5; 72, 10) jak i hebrajska ha-mesad (por. zwoj
miedziany 9, 17) oraz syryjska marda’ (por. Vita Euthymii 11) zna-

26 Takze inni prorocy taczyli oskarzenie o niesprawiedliwos¢ z wotaniem
0 nawrocenie. Roznica polega na innej kolejnosci etapdw: zaczynali pod
wptywem idei zmiany zycia, a konczyli ukazujagc kare jako nie do
umkniecia. Ezechiel zyje w nieco innym momencie historycznym: zaczyna
usprawiedliwiajac kare celem otwarcia sie po tym, jak znalazt miejsce na
nadzieje nawrdcenia.

[ Por. Y. Y adin, Masada, Encyclopaedia Judaica, 11. Jerusalem

1971, 1078 1091, szczeg. 1078; por. tez E. Dagbrowski, Masada, PEB,
2, Poznan 1959, 62-63.





