»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 68 (2015) nr 1, s. 17-46

JOANNA NOWINSKA SM
Krakow

probablefdlc@gmail.com

Glos z nieba w ] 12, 28 - jego percepcja
i wymowa teologiczna w swietle Biblii

Wszechmoc Boga i mozliwo$¢ dziatania przez kazdy z elementow stwo-
rzonego $wiata jako prawda objawiona pozostaje niekwestionowana. Tym
samym nie dziwi tez fakt, Ze autorzy biblijni notuja rozleganie si¢ glosu
z nieba. Niepisana ludowa tradycja chrzescijaiska, méwiac o Bogu, jedno-
cze$nie nakazywata podnosic palec, by wskaza¢ niebo. Ta wiara byta podda-
wana w watpliwos¢, gdy czlowiek zdobywal wiedze o rzeczywistej budowie
wszech$wiata. Wiedza o $wiecie zdawala si¢ nie do pogodzenia z pojeciami
fideistycznymi. Rodzilo si¢ zatem pytanie, czy niebo to tylko pigkna biblijna
przenosnia ukazujaca odleglo$¢, jaka dzieli nas od Stworcy, czy tez istnieje
inna rzeczywisto$¢', rézna od ziemskiej, w ktérej przebywa Bog i ku ktorej
teskni cate stworzenie (por. Rz 8, 20nn); czy naprawde z tamtej sfery ku ziemi
moze przebic si¢ glos Boga, a cztowiek jest w stanie Go uslysze¢ i zrozumiec.

Niebo w mentalnosci Hebrajczykdw zawsze jest laczone z Bogiem
— psalmista pisze: ,,Niebo jest niebem Pana, synom zas ludzkim dal ziemi¢”
(Ps 115, 16)*. Trudno jednoznacznie skonstatowac, czy s to wyltgcznie

' W. R. F. Browing uzywa na okreslenie nieba wyrazenia ,nowy wymiar” -
por. W. R. E. Browing, Sfownik biblijny, Warszawa 2009.

> W Ksiegach Machabejskich nawet zastepuje imie Boga — por. Niebo, [w:] D. Fouilloux
iin., Kultura biblijna. Stownik, tt. M. Zurowska, red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 1997.
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reperkusje mitycznej kosmologii o§ciennych panstw, czy rezultat reflek-
sji nad objawieniem. Zastanawia fakt, iz w grece biblijnej termin ten cze-
sto wystepuje w liczbie mnogiej (o0pavoi), co wydaje si¢ odzwierciedla¢
hebrajskg liczbe podwdjng onw. Co ciekawe, termin grecki pozostaje
z czasownikami w zdaniu w zwigzku zgody®, natomiast termin hebraj-
ski traktowany jest w wigkszosci miejsc Pisma Swietego jako rzeczownik
zbiorowy ilaczony z orzeczeniem w liczbie pojedynczej. Takie réznice
gramatyczne moga wynika¢ z odmiennego postrzegania $wiata przez
wspomniane $rodowiska kulturowe. A. Y. Collins* wyklucza posiada-
nie przez starozytnych przekonania, ze istnieje wigcej niz jedno niebo.
Ksiega Henocha wspomina jednak o kilku niebach (HenEt 60, 1; 71, 5),
zatem w refleksji teologicznej judaizmu miedzytestamentalnego poglad
na ten temat byl inny. Podobnie Pawet w 1 Kor 12, 2 pisze o trzecim nie-
bie. Analizujgc same terminy, mozna by dopatrywac si¢ tu zastosowania
zabiegu wyakcentowania przez forme gramatyczng wielkosci opisywanej
sfery zamieszkalej przez rozne stworzenia, a ponadto mieszczacej gwiazdy,
ksiezyc i stonice. Wszelkie cechy prawdopodobienstwa posiada réwniez
teoria o podkreslaniu w ten sposéb aspektu tajemnicy przez zaznaczanie
swoistego cienia czy tez istnienia zycia przez ukazanie szerokiej plasz-
czyzny jego rozwoju. Catkiem mozliwe takze w przypadku hebrajskiego
D'V, iz jest to forma apelativum?®, podobnie jak Elohim®, gdyz bardzo
czesto nazywane jest ono miejscem przebywania Boga’.

* Zgodno$¢ podmiotu i orzeczenia co do liczby i rodzaju - por. Gramatyka opisowa
jezyka polskiego z ¢wiczeniami, pod red. W. Doroszewskiego i B. Wieczorkiewicza, t. 2,
Warszawa 1961, s. 202.

* A. Y. Collins, Niebo, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. A. Achtemeier, Warszawa 1999.

® Nazwa calego rodzaju desygnatéw — por. Apelatiwum, [w:] E. Sobol, Stownik wy-
razéw obcych, Warszawa 2000.

¢ Por. S. Szymik, Imiona ’El oraz ’Elohim jako okreslenia Boga w Biblii Hebrajskiej,
[w:] M6w, Panie, bo stuga Twdj stucha. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Ryszarda
Rubinkiewicza SDB w 60. rocznicg urodzin, zebr. i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 1999,
s.206-218, zwt. s. 218.

”R. L. Harris, L. Archer, B. K. Waltke, The Theological Wordbook of the Old Testament,

Chicago, IIl. 1980, definiujac oY, lokuje takie rozumienie tego stowa juz na drugim
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Niebo wedlug relacji biblijnej wyszlo z reki Boga (por. Ps 102, 26).
On okreslany jest mianem jego Stworcy (por. Rdz 1, 1; 14, 19; 1z 45, 18),
a takze wladcy (nadaje mu nazwe - por. Rdz 1, 8; Ps 78, 23), a zatem po-
mimo iz w Pwt 4, 2 (a takze m.in. w Jdt 7, 28; 1 Mch 2, 37) jest wzywane
na $wiadka, nie posiada charakteru béstwa (,,Bo wszyscy bogowie pogan
to uluda, a Pan uczynil niebiosa” - 1 Krn 16, 26). Znane sg jego bogactwa
(rosa, deszcz, $nieg — por. Pwt 33, 13), stanowi mieszkanie wojsk niebie-
skich (por. Iz 45, 12), ktére to podobnie jak chmury podlegaja rozkazom
Jahwe (por. 1z 48, 13; 1z 24, 12), samo jednak cieszy si¢ ograniczona, czy-
li niewieczng egzystencja (por. Iz 51, 6a). Wedlug natchnionego autora
ksiegi Hioba glebiny Boga przewyzszaja niebo (Hi 11, 7n), co podtrzy-
muje Ha 3, 3, podajac, ze majestat Boga ,,okrywa (przykrywa) niebiosa”
Juz wczesniej zresztg Kronikarz notuje w modlitwie Salomona: ,,niebo
i niebiosa najwyzsze nie moga Cie obja¢” (1 Krl 8, 27: bhwin "nwi own
719292 &9). Takie stwierdzenie moze wigza¢ si¢ z dwczesnym wyobra-
zeniem nieba jako pietrowego palacu, w ktorym mieszka Bog bedacy
Krélem - per analogiam wobec wladcow ziemskich.

Psalmista ukazuje niebo m.in. jako tron Boga (por. Ps 11, 4; 103, 19),
w czym pozostaje zgodny z tradycja madrosciowa (por. Mdr 9, 10; 18, 15)
i prorocka (Iz 66, 1). Zatem gdy wybuchnie gniew Boga, niebo i ziemia
~wstrzasnie sie w posadach” (Iz 13, 13). Oczywiscie wszystkie wspomnia-
ne tresci zasadzaja si¢ na kosmologii znanej autorom biblijnym, tym sa-
mym ewoluuja w obrebie §wigtego tekstu wraz z rozwojem $§wiadomosci
ich ludzkich autoréw. Wydaje si¢ jednak, iz zaglebianie si¢ w te zagad-
nienia z punktu widzenia éwczesnej nauki nie jest potrzebne w ramach
niniejszego artykutu.

Bo6g ukazany w Biblii jest Tym, ktory dziala, tak przejawia sie Jego ist-
nienie®. Jedng z form Jego zywej obecnosci stanowi stowo wypowiada-
ne na rézne sposoby, czemu tez poswiecono odpowiednio duzo miejsca
w badaniach egzegetycznych. Pismo Swiete jednak méwi nie tylko o tym,
co stanowi efekt przekazu, ale réwniez o glosie Boga.

miejscu, po kategoriach fizykalnych.
8 Por. M. Uglorz, Jahwe - Bég Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Warszawa
2002, s. 45.
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Biblia grecka’ kilkakrotnie wspomina o /| wvi] ¢k T0D ovpavod.
Bezposrednio jako glos Boga definiuje go Pwt 4, 36 w jednym z kulmina-
cyjnych passuséw w kontekscie teologicznej refleksji nad historig narodu
wybranego wlozonej w usta Mojzesza. Greckie maidedoat, ktérym ttumacz
LXX przelozyt hebrajskie 79", okresla tu cel tego objawienia: wychowa-
nie, zdyscyplinowanie, pouczenie'®. Zatem glos Boga, aby dokonac¢ tego,
co zostalo zamierzone, musiat by¢ zrozumiaty dla odbiorcéw. Zaznacza sie
tu wyjatkowos¢ Boga, ktory chee sie komunikowac z ludzmi i wielkos$¢ wy-
brania Narodu, ktory ma takiego Boga''. W Pwt 4, 36 nastepuje wyrazne
rozgraniczenie pomiedzy przekazem z nieba a tym, ktéry ma miejsce na
ziemi. Ten ostatni posiada aspekt wizualny i on opisany jest jako pierwszy:
»dal ci zobaczy¢ (£0e1€ev) swoj ogien ogromny” oraz audiofoniczny: Bog
pozwolit stysze¢ Jego stowa (ta prjpata avtod fikovoag) z ognia. Okazuje
sie wiec, iz niebo nie jest jedynym medium glosu Boga. Deuteronomista
ukazuje tutaj Boga w calej specyfice swojej teologii wraz z aurg tajemnicy,
do ktorej sie czesto odwoluje, a moze chwilami takze grozy (glos z ognia),
jakich nie brakuje w jego dziele. Warto zaznaczy¢, iz w przekonaniu tego
autora cala rzeczywisto$¢ lezy w mocy Boga Jedynego Jahwe'? (nie zajmu-
je sie tym, czy istniejg inni bogowie i w jakim stopniu decyduja o losach
swiata — wedlug Deuteronomisty nie maja oni zadnej wladzy) — stad moze
On komunikowa¢ si¢ z ludZmi w sposob, jaki pragnie'®. Czy w porusza-
nym passusie szczegolnie zaznacza si¢ motyw uduchowienia wydarzenia,
tak charakterystyczny dla deuteronomistycznej wizji historii'* - mozna

° Temat dotyczy tekstu greckiego, stad baza do odniesien starotestamentalnych po-
zostanie LXX.

1% Por. 707, [w:] Whitaker’s Revised BDB Hebrew-English Lexicon, [w:] BibleWorks 6;
nadevw, [w:] B. N. Newman, A Concise Greek-English dictionary of the New Testament,
Stuttgart 1993.

! Por. J. Blenkinsopp, Ksigga Powtérzonego Prawa, [w:] B. N. Newman, A Concise
Greek — English Concise Dictionary of the New Testament, dz. cyt., s. 157.

12 Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarndw 2002, s. 220; J. Blenkinsopp, Ksigga
Powtérzonego Prawa, dz. cyt., s. 157.

'* Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, dz. cyt., s. 220.

4 Por. tamze, s. 222.
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dyskutowa¢. Glos z nieba stanowi raczej wyraz wierno$ci Boga danym
wczeéniej Izraelowi obietnicom'”.

Powstaje pytanie, na czym polega starotestamentalna specyfika
1 pwvr| €k Tod ovpavod. Odpowiedz wydaje si¢ przynosi¢ 2 Sm 22, 14
ijego dublet Ps 18, 14'°. Tlumaczenie LXX przekazuje w obu tych wer-
setach identyczne sformulowanie: ¢Bpovtnoev €§ ovpavod kvpLog Kkai
6 Byiotog dwkev @wviy avtod'’. Jego literalne thumaczenie wskazuje
na zaistnienie najpierw grzmotu z nieba — potem dopiero pada enigma-
tyczne stwierdzenie ,Najwyzszy dal swdj glos”. Poniewaz jednak wersety
te stanowia zamknieta calo$¢, a konstrukeja semantyczna ww. 7b-16 nie
wskazuje na stopniowanie tre$ci, mozna zgodnie z prawidlami retoryki
hebrajskiej mowi¢ tu o paralelizmie synonimicznym. 119 to Ten, ktory
przewyzsza niebiosa, jest ponad $wiatem i innymi bogami'®, podlegaja
Mu tez sity kosmosu. Analizowane wersety w obu tekstach umieszczone
s3 w passusach opisujacych Jahwe jako Wojownika, ktory walczy w obro-
nie Dawida (Por. 2 Sm 22, 7; Ps 18, 7), nic wiec dziwnego, ze Jego glos
posiada charakter gromu - warto si¢ zastanowi¢, czy nie ma on pelni¢
funkcji okrzyku wojennego. Kontekst 1 Sm 22 jest zreszta batalistyczny.
Henryk Witczyk dopatruje si¢ w tym obrazie wyakcentowania aspek-
tu bliskosci Jahwe'?, co jest jak najbardziej zasadne w kontekscie Jego
woli zbawczej. O mocy glosu z nieba $wiadczy, iz morze, symbol wszel-
kich wrogich Bogu poteg, ucieka (odstania sie¢ dno — 2 Sm 22, 15-16).
W. 16 podkresla dodatkowo aure grozy i sprzeciw Jahwe jako koloryt
wspomnianej metaforyki.

15 Por. tamze, s. 220.

'¢ A. F. Campbell, J. W. Flanagan, Pierwsza i Druga Ksigga Samuela, [w:] Katolicki ko-
mentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. nauk.
wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 263; por. A. Tronina, Bég przybywa z Synaju.
Staroizraelskie formuly teofanijne a poczqtki religii Izraela, Lublin 1989, s. 76-88.

'7 Tekst hebrajski 2 Sm 22, 14 i Ps 18, 14 r6zni sie zakonczeniem: Ps 18 posiada jesz-
cze: WY onx T3

'8 H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakéw 1985, s. 162n.

' H. Witczyk, ,, Pokorny wotat i Pan go wystuchat” (Ps 34,7a). Model komunikacji dia-
fonicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 78.
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Tekstem biblijnym, w ktérym pojawia sie motyw glosu z nieba, jest row-
niez Syr 46, 17. Znajduje si¢ on w obrebie tzw. Pochwaty Ojcow (Syr 44-49),
co ciekawe w passusie, ktory je opisuje nie, jak mozna by oczekiwac, dzieje
Mojzesza czy Jozuego, lecz Samuela. Nastepujacy w kolejnych wersetach
opis $wietej wojny*’ i poprzedzajaca wzmianka o natarciu wrogéw Izraela
(&v 1@ OAtyau ¢xOpovg avtod kKukA6Oev) wskazuje krag semantyczny, kto-
remu podporzadkowuje si¢ interpretacja analizowanego wyrazenia. Bog
objawia si¢ jako Suwerenny Pan (tov kdptov duvaotny - Syr 46, 16), kto-
ry wezwany na pomoc, podejmuje obrong ludu. Paralelizm trzech wspot-
rzednych czlonéw tworzacych zdanie zlozone ww. 17n:

Kai €PpdvTnoev &’ ovpavod 6 KVPLOG
Kai év fixw peydlw dkovaTiv €moinoev THv Qwviy avtod
Kai éE€tpryev fiyovpévoug Topiwv

Kai mévtag dpyovtag Puhiotup

czyni glos Boga narzedziem walki, ktérym pokonuje On nieprzyjaciol.
Obraz grzmotu ma najprawdopodobniej na celu ekspozycje Jego mocy
oraz wyakcentowanie przerazenia, jakie wzbudza Jahwe wsrod wrogow.
Warto zwrdci¢ uwage na greckie okreslenie nxog. Suponuje ono, iz sty-
szany dzwiek odbiegal w swoim charakterze od mowy ludzkiej*', posia-
dat jednak brzmienie uchwytne dla ucha. Nie mozna wiec méwi¢ w tym
przypadku o stowach, jakkolwiek wedlug powyzszych analiz zaistnial
przekaz pozawerbalny. Istnieje roznica migdzy przyimkami zastosowa-
nymi z greckim ovpavog odpowiednio w2 Sm 22, 14 i Syr 46, 17 - ék
obecne w pierwszym z tych tekstéw wskazuje bardziej na wychodzenie
glosu z wnetrza nieba, a ano tylko na kierunek od, z nieba.

O potedze glosu z nieba méwi Jr 51, 16 - w przekazie LXX Jr 28, 16:
elg pwvn v €0eto Nxog VOATOG £V TY 0Vpav®, co w tlumaczeniu literalnym
brzmi: ,w glosie [domyélnie: Jego] umiejscowiony jest dzwiek [halas]

% Wiecej na temat $wietej wojny patrz G. von Rad, Holy War in Ancient Israel,
Michigan 1991.

> x06, [w:] J. P. Louw, E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament Based
on Semantic Domains, New York 1988.
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wod w niebie”, a moze bardziej ,,odglos wod w niebie” brzmigcy poteznie.
Zaznacza sie tu poglad starozytnych stwierdzajacy istnienie wod pod-
ziemnych i nadziemnych (por. np. Rdz 1). Kontekst wskazuje na zabieg
wyakcentowania wszechmocy i wszechwladzy Boga, ponad ktdrg nikt
nie jest w stanie sie wznies¢. I znéw posiada tu ona charakter zbawczy
— Jahwe wyzwala Izraelitéw, tym razem z Babilonu.

H @wvn) £k Tod oOpavod wzmiankowany jest rowniezw Dn 4, 31 (w thu-
maczeniu Biblii Tysiaclecia jest to w. 28). Pada w odpowiedzi na pyche
Nabuchodonozora zawartg w sfowach: ,,Czy nie jest to wielki Babilon,
ktory ja zbudowatem jako siedzibe krolewska sita mojej potegi i chwala
mojego majestatu?” (Dn 4, 27). Tym razem glos z nieba nie tylko jest sty-
szalny, lecz posiada charakter werbalny: gwviv ék o ovpavod fjkovoe
ool Aéyetat. Wypowiedziane stowa to wyrok na kréla (notabene wypel-
nienie snu) oznajmiajacy, iz krélestwo zostanie mu odebrane. Glos tu
wrecz spada na krola (593) i jak wskazuje analiza poréwnawcza z 129, 7,
jest to glos Boga. Caly przekaz posiada forme wyroczni, co - jak wska-
zuje J. J. Collins jest specyfika apokalips historycznych??.

Podobnie wyrazny przekaz dokonany za posrednictwem glosu z nieba
ma miejsce w opisie chrztu Jezusa u synoptykéw. O pewnej zagadkowosci
tego wydarzenia $wiadczy zapis Marka i Lukasza, ktérzy uzywaja formy
aorystu gr. stowa yivopai, nie zas prostego Aéyovoa, jakim postuguje sie
Mateusz. Termin zastosowany przez drugiego i trzeciego ewangeliste kla-
dzie akcent na zaistnienie, wejcie w zycie”, czyli zarazem tez dokonanie
sig, spelnienie juz teraz stéw, jakie zostaja wypowiedziane (,,Iy$ jest méj Syn
umilowany, w Tobie mam upodobanie” - Mk 1, 11; por. paralelne Mt 3, 17;
Lk 3,22). Natomiast Aéyovoa pozostawia wyrazenie jedynie na poziomie
mowy - prawdopodobne jest, iz mialo stuzy¢ wyakcentowaniu osoby prze-
kazujgcej**. Lapidarny Markowy opis chrztu Jezusa i nastepujace po nim

*? Za: M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstep, przekltad z oryginatu, komentarz, Czestochowa
2008, s. 322.

** yivopat, [w:] J. P. Louw, E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament
Based on Semantic Domains, dz. cyt.

** Taka interpretacja wydaje si¢ jak najbardziej wlasciwa, gdyz domniemanymi adre-

satami pierwszej Ewangelii mieli by¢ Zydzi znajacy Boga jako Tego, ktory komunikuje sie
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wyrzucenie Chrystusa na pustyni¢ lokuje wydarzenie glosu z nieba w cie-
kawym kontekscie. Skompilowane teksty Ml 3, 1; Wj 23, 201 [z 40, 3*° przy-
woluja w Mk 1, 2b-3 oczekiwanie Izraela na interwencje Boga, jaka miata
zaistnie¢ w osobie Mesjasza. Posta¢ Jana Chrzciciela jest stuzebna wobec
Jezusa, réwniez w konstrukeji tekstu pelni role wprowadzajaca, antycypuja-
ca. Pierwsze zdanie, ktérego podmiotem staje sie Chrystus, to stwierdzenie:
~W owym czasie przyszedt Jezus z Nazaretu w Galilei i przyjat od Jana chrzest
w Jordanie” (Mk 1, 9). Od tego momentu zmienia si¢ perspektywa. Jezusowe
zanurzenie w wodach Jordanu to wyraz gotowoscii w konsekwencji tez zgoda
na podjecie misji zbawczej. Od razu wiec jakby pada tez odpowiedz z nieba.
Skiada si¢ ona w relacji synoptykow z trzech elementdw, ktérymi sa: otwarte
niebo, zstepujacy Duch i rozlegajacy sie glos. Jedynie Lukasz umieszcza do-
datkowo motyw modlitwy Jezusa (Lk 3, 21), co sugeruje, iz powyzsze kwestie
posiadaja charakter odpowiedzi danej przez Ojca. Otwarte niebo suponuje
mozliwo$¢ dostepu do Boga®®, Jego planu zbawienia®’. Ewangelista nie sto-
suje tu dvoiyw typowego w opisach sytuacji otwierania®®, lecz mocniejsze
semantycznie oxilw, termin oznaczajacy rozrywanie, rozlaczanie, pekanie®.
Sugeruje tym samym gwaltowno$¢ czynnosci, moc spoczywajaca u jej po-
czatku, te, ktdra zaraz zstepuje w postaci Ducha. I tu zaznacza si¢ roznica
W spojrzeniu poszczegdlnych synoptykow: Lukasz i Mateusz, opisujac zstapie-
nie Ducha na Jezusa, stosujg éni, tym samym zaznaczajgc niejako miejsce®®,

z czlowiekiem, a zarazem teocentryczni w postrzeganiu rzeczywistosci.

% S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijatiskiej formacji w Ewangelii we-
dtug sw. Marka, Lublin 2006, s. 38.

*¢ S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii
wedlug sw. Marka, dz. cyt., s. 43; por. M. Bednarz, Jezus Stugg Pariskim wedtug Nowego
Testamentu, Tarnow 2001, s. 159-160.

*” . Nowiriska, Ap 12 jako teologia historii, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 62 (2009)
nr 4, s. 269-283.

8 dvoiyw, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1997.

** ox{{w, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt.

30 ¢ni, [w:] T. Friberg, Analytical Lexicon to the Greek New Testament, Grand Rapids,
MI 1994.
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akcentujac wybor osoby, jej szczegdlng tozsamosé, natomiast Marek poprzez
uzycie €ig wskazuje na to, co si¢ dokonuje we wnetrzu Syna Bozego - Duch
zstepuje do glebi, w Jezusa®'. Enigmatyczng pozostaje kwestia stopnia par-
tycypacji czy Swiadomosci zdarzenia osob uczestniczacych w nim. Mk 1, 10
i Mt 3, 16 wspominaja, iz Jezus ujrzal rozwierajace sie niebo i Ducha jak go-
lebice zstepujacego na siebie (€iev)*. Grecki czasownik Opdw nie precyzuje,
jakie widzenie ma tu miejsce — czy jest to zjawisko optyczne, czy wewnetrz-
ne. Jedynie czwarty ewangelista, ktory w opisie chrztu Jezusa nie przekazu-
je glosu z nieba, ukazuje Jana Chrzciciela jako tego, ktory widziat rozwie-
rajace sie niebo (J 1, 32). Golebice jako posta¢ cielesna wzmiankuje tylko
Lk - on tez nie okresla, kto i co mégl zobaczy¢; taka relacja moze by¢ uwa-
runkowana inng kondycjg tego ewangelisty, ktéry wedtug wszelkich badan
historycznych nie mdgt by¢ naocznym swiadkiem opisywanych wydarzen.
Pozostaje otwartym pytanie, czy glos z nieba w czasie chrztu Jezusa byt tyl-
ko Jego wewnetrznym do$wiadczeniem majacym umocni¢ Go przed cza-
sem pustyni, czy i w jakim stopniu byl percepowany przez zgromadzonych
wowczas nad Jordanem. Warto w tym momencie, poszukujac argumentacji,
przywola¢ stfowa zapisane przez wszystkich synoptykow jako rozlegajace si¢
wiasnie z nieba. W swoim trzonie leksykalnym pozostaja niemal identycz-
ne: oV &l 6 LIOG oV O &yamnToG, €v ool eddoknoa. Analiza drugiego czlonu
tego zdania, gdzie zostalo zastosowane e0dokéw w formie indicativus aoristi
1 0s.1. poj. pozwala na konstatacje, iz tekst ten miat w zamierzeniu charakter
$wiadectwa dla otaczajacych Jezusa®’. Jedynie oni potrzebowali takiej infor-
macji. Dodatkowo fakt, iz cala sytuacja rozgrywa si¢ nad Jordanem, supo-
nuje jej status eksplikacyjny. Warto zauwazy¢, iz w mentalnosci judaizmu

*' eig, [w:] T. Friberg, Analytical Lexicon to the Greek New Testament, dz. cyt.

*? Nie ma wzmianki o doznaniach stuchowych, paralelnych do widzianego obra-
zu - por. A. Malina, Pedagogia i tajemnica glosu Boga (Mk 1, 11; 9, 7), ,Verbum Vitae”
7 (2005), s. 93-118, zwl. s. 99.

** Forma aorystu wskazuje na upodobanie Boga w Jezusie wcze$niejsze od chrztu
- por. R. Bartnicki, Chrzest Jezusa w Jordanie w perspektywie historiozbawczej (Mk 1, 9-11;
Mt 3, 13-17; Lk 3, 21-22; ] 1, 29-34), [w:] R. Bogacz, W. Chrostowski, Verbum caro fatum
est. Ksigga pamigtkowa dla Ks. Prof. Tomasza Jelonka w 70 rocznice urodzin, Warszawa
2007, s. 99-109, zwl. s. 106.
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prawda musiafa by¢ oparta o wypowiedzi przynajmniej dwoch swiadkow
- tutaj jednym jest Bog Ojciec, drugim Jan Chrzciciel. Wydaje sig, iz cen-
nym bytoby péjs¢ dalej w interpretacji stow przekazanych przez glos z nieba
i zwroci¢ uwage na sformulowanie 6 dyanntdg, nota bene znane juz w Starym
Testamencie jako okreslenie Izraela w relacji do Boga (por. Jr 38,20). W tym
kontekscie stowa glosu z nieba nie stanowityby zaskoczenia dla swiadkow
opisywanego wydarzenia, gdyby nie fakt, iz Jezusa nie dotyczy wyznanie
grzechéw, a Jan reaguje zdziwieniem na Jego wole przyjecia chrztu posia-
dajgcego charakter pokutny (por. Mt 3, 14n). Stanistaw Harezga®* odwoluje
sie tu do LXX i wskazuje, Ze termin ten stosowano w translacji hebrajskiego
T, jak to ma miejsce np. w Rdz 22, 2. 12. 16 w odniesieniu do Izaaka. Na
podstawie tak dalece idacych analiz poréwnawczych wymienionych teks-
tow egzegeta wysnuwa wniosek o paschalnym akcencie glosu z nieba™. Teze
te wydaje si¢ potwierdza¢ umieszczenie chrztu Jezusa przed Jego pobytem
na pustyni, gdzie urzeczywistnia si¢ juz wojna ze zlem, ktdra swojg kulmi-
nacje znajdzie w wydarzeniach meki, a puente w fakcie zmartwychwstania.

Specyficzna jest synoptyczna relacja Przemienienia Jezusa. Wyrazenie
1 wvn} €k Tod ovpavod nie pojawia si¢ w jej opisie na kartach Zadnej
ewangelii, jedynie w paralelnym 2 P 1, 18: I styszelismy, jak ten glos do-
szedt z nieba, kiedy z Nim razem bylismy na gorze swigtej” (kal Tavtnv
TNV @IV NEElG frovoapey £§ ovpavod EvexBeioav oLV avtd dvteg év
1@ ayiw Opet). I tu zastosowane przez autora natchnionego orzeczenie
fkovoapev nie pozostawia watpliwosci co do faktycznej styszalnosci glo-
su z nieba, gdyz nie jest mozliwe, aby w przypadku wewnetrznego prze-
zycia byto ono identyczne w odbiorze trzech oséb. Apostotowie rejestruja
tu konkretne stowa. Warto skonstatowac, iz wyraznie okreslaja one Osobe
wypowiadajaca je: ,To jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam upodoba-
nie” (2 P 1, 17) ma prawo zagoscic tylko w ustach Ojca. Kontekst wskazuje
cel pojawienia si¢ gtosu z nieba — jest nim objawienie trzem uczniom chwa-
ly Jezusa. O nadprzyrodzonosci calej sytuacji oraz jej zaskakujacym dla

** S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie..., dz. cyt., s. 43-44. Temat ten podejmuje tez
R. Bartnicki, Chrzest Jezusa w Jordanie w perspektywie historiozbawczej (Mk 1, 9-11; Mt
3,13-17; Lk 3, 21-22; ] 1, 29-34), art. cyt., s. 106.

%% S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie..., dz. cyt., s. 44.
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odbiorcow ksztalcie §wiadczy fakt, iz autor 2 Listu $w. Piotra w zdaniach
nastepnych usituje zwrdci¢ uwage adresatow listu na pisma prorockie i ich
wypelnienie w Jezusie, tak jakby chcial skupi¢ ich na namacalnej rzeczy-
wisto$ci Chrystusa, nie za§ cudownosci wydarzen z Jego ziemskiej egzy-
stencji (por. 2 P 1, 19). Wydaje si¢ istotnym réwniez skomentowanie tego
tekstu w $wietle synoptycznych opiséw przemienienia Jezusa. Dokonuje
sie ono jako swoista przeciwwaga wobec zapowiedzi meki. Potwierdzenie
relacji mitoéci miedzy Ojcem a Synem stanowi centrum tych perykop®
i ma za zadanie ulatwi¢ uczniom przyjecie krzyzowej $mierci Jezusa nie
jako przeklenstwa ze strony Boga, ale jako elementu Jego planu zbawienia
czlowieka, co ostatecznie stanie si¢ dla nich zrozumiale w poranek wiel-
kanocny*’. Potwierdza to nakaz milczenia, jaki nadaje im Chrystus, zaraz
gdy opuszczaja miejsce przemienienia. Trwa debata akademicka nad pre-
cyzyjnym okresleniem starotestamentalnych odniesien stow, jakie przy-
pisywane sg glosowi z nieba®®. Wiekszos§¢ autoréw pozostaje zgodnych
co do faczenia ich z Piesniami o cierpigcym Studze Panskim (Iz 42 i in).

‘H @wvr| ék Tod ovpavod pojawia si¢ takze w Dziejach Apostolskich
(Dz 11, 9). Tutaj nie budzi zdumienia ani trwogi, zostaje jednoznacz-
nie opisane jako glos Jezusa i pelni funkcje eksplikacyjng w kontekscie
watpliwosci Piotra odnosnie do spozywania pokarméw rytualnie nie-
czystych. Calo$¢ posiada charakter wizji, ale nie teofanii. Analizowane
sformutowanie wydaje si¢ tu posiada¢ charakter jedynie synonimiczny
wobec glosu Jezusa, a przydawka ¢k tod ovpavod funkcjonowac jako od-
nosnik do transcendencji i akcent wymiaru popaschalnego calej sytuacji.

Az szesciokrotnie wzmiankuje 1} gwvr) ék Tod ovpavod Apokalipsa
$w. Jana. Z wyjatkiem Ap 14, 2 posiada on wymiar werbalny, a stowa,
ktére padajg, posiadaja forme imperatywu (Ap 10, 4. 8; 11, 12; 14, 13;
18, 4). Wydawane dyspozycje wskazujg na autorytet i wladze osoby be-
dacej podmiotem glosu. Co do semantyki kontekstualnej 1 gwvn €k
Tob obpavod wspominany w wersetach 10, 4. 8; 14, 14; 18, 4 wigze sie¢

*¢ M. Bednarz, Jezus Stugg Pariskim wedlug Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 183.

%7 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Wstep, przeklad z orygina-
tu, komentarz, rozdzialy 14-28, Czestochowa 2008, s. 179.

*® M. Bednarz, Jezus Stugg Patiskim wedtug Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 184.
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z wojng dobra ze zfem (jednym z centralnych, jesli nie najwazniejszym
motywem Apokalipsy®®) i ma na celu ocalenie cztonkdw armii Baranka.
W Ap 10, 4 nie jest on zidentyfikowany, wydaje rozkaz w sposob auto-
rytarny, kontroluje objawienie lub doswiadczenie, jakie jest udzialem
skryby, co suponuje, iz jest to gtos wladcy, posiadajacy powage wieksza
niz wezesniejszy przekaz aniola czy gromoéw. Przy powtornej dyspozy-
cji przezen wydanej petne postuszenstwo piszacego wskazuje na wiel-
ki autorytet glosu i jego kierowniczg role wobec zdarzen. Co ciekawe,
istnieje doglebne porozumienie migdzy gtosem a audytorem, padajace
stowa okazujg sie zrozumiatle dla piszacego, a on odpowiada stosownie
do polecen.

Nieco wiecej informacji na temat glosu z nieba podaje Ap 11, 12
- wezwanie skierowane do Dwdch Swiadkéw przynaglajace do przejécia
w niebo i ich wejscie ukazuje niebo jako sfere obecnosci glosu, nie lokuje
go tylko w wymiarze wrazenia stuchowego. Celem tego imperatywu jest
ukazanie przynalezno$ci Dwéch Swiadkéw, a tym samym tez tryumfu,
gdyz znajduja si¢ w miejscu catkowicie niedostepnym dla wrogéw, ci
ostatni widzg ich, lecz nie sg w stanie dosiggna¢. Wstepowanie w obto-
ku suponuje Boza ingerencje.

W Ap 14, 2-3a autor natchniony konstatuje:

Kal fikovoa Qv €k Tod obpavod
WG ViV 1OATWV TOAN@V
Kal ©G VIV PPOvTRG Heyans,
Kol 1} v fijv fikovoa o6 kiBapwddv kiBaplldvtwy &v Tais kiBdpaug avT®y.

kai &dovaotv [wg] @OV kaviy

Nie zostaje tu opisany wymiar werbalny glosu z nieba - poza stwier-
dzeniem wykonywania piesni. Kontekst wskazuje na armie Baranka jako
podmiot tej czynnosci, a okolicznik ¢k Tod ovpavod wydaje sie okresla¢
miejsce, z ktdrego skryba obserwuje cala sytuacje, jako znajdujace si¢ po-
nizej, gdyz sam dzwigk wedlug poprzedzajacego wersetu dochodzi z géry

*? Wiecej zob. J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie $w. Jana,
Warszawa 2006.
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Syjon. Odbiorca - jak domniemuje D. A. Aune*’ — w pierwszej chwili nie
jest w stanie rozrézni¢ poszczegdlnych fonemoéw, stad nasuwajg mu sig
skojarzenia z adekwatnymi tonami natury jak intensywny szum wody
czy grzmot. Po chwili dzwigki te zaczynaja w uchu audytora nabierac
podobienstwa do wydawanych przez harfe, by nastepnie odwazyt sie on
na zabieg doszukiwania si¢ w nich jakiegos$ konkretnego, posiadajace-
go sens i uklad melodyczny utworu. Caly czas jednak autor natchniony
stosuje przystowek wg, zaznaczajac, iz jego spostrzezenia nie dookreslaja
w pelni charakteru glosu z nieba. R. Wall, poréwnujac ten passus z pa-
ralelnymi w Apokalipsie, dopatruje si¢ w @01 kauwvr] piesni zwycieskiej,
pelnej rado$ci z wyzwolenia*'.

Glos z nieba slyszalny w Ap 14, 13 oglasza trzecie i ostatnie przed
definitywnym rozstrzygnigciem wezwanie do nawrécenia. Posiada ono
forme blogostawienstwa dla tych, ktorzy okazali si¢ wierni az do $mier-
ci. Podobny cel posiada oredzie glosu z nieba w Ap 18, 4 — to wezwanie
do ucieczki od zta o zabarwieniu osobistym, na co wskazuje okreslenie
0 Aadg pov skierowane do ludzi.

Charakterystyczny dla Apokalipsy okazuje si¢ fakt, ze 1} pwvr) €k T0D
ovpavod nie budzi zdziwienia, a cel jego pojawienia si¢ jest zrozumiaty
dla odbiorcy. Polecenie zapisania tego, co méwi glos, wskazuje na po-
nadczasowa waznos¢ jego oredzia, tym samym tez suponuje wielki au-
torytet mowigcego. W zadnym miejscu autor nie prébuje identyfikowaé
glosu z Bogiem, niemniej tres¢ padajacych imperatywdéw oraz ich kon-
tekst pozwala na taka konstatacje.

Powyzsze analizy nakreslaja pewne semantyczne tlo dla badan glosu
z nieba i jego percepcji w ] 12, 28nn. Warto zwroci¢ uwage, iz wspomnia-
ne teksty biblijne akcentujg przede wszystkim bliskos¢ Boga, Jego wole
zbawczg oraz podporzadkowana jej moc jako czynnik nadrzedny. Nowy
Testament wprowadza tu pewne novum: istnienie bliskiej relacji miedzy
Ojcem a Jezusem, ktdrej zasadniczy koloryt stanowi mito$¢. Celem glosu
z nieba staje sie Swiadectwo wobec odbiorcéw, a nawet wigcej: perswazja,

40 D. A. Aune, Revelation, t. 2, Dallas 1997, s. 808.
*! Wiecej zob. J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie $w. Jana,
dz. cyt., s. 242nn.
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pareneza. Nalezy zaznaczy¢, iz Jezus nie jest adresatem 1) Qwvr| €k T0D
ovpavod. Wydaje si¢ istotnym wyakcentowanie w tym miejscu, ze zaden
ze wspomnianych wyzej autorow biblijnych nie zajmuje si¢ stopniem
zrozumienia glosu z nieba, ani nie opisuje réznorodnosci jego percep-
cji wérdd odbiorcéw. Jan zatem nie posiada bezposrednich pierwowzo-
réw czy odniesien. Chociaz grzmot pojawia si¢ jako swoisty obraz glosu
Boga, to w Zadnym passusie nie pada stwierdzenie interwencji czy mowy
Aniofa. Czwarty Ewangelista posiada wtasng optyke.

Tytulowy tekst niniejszego artykutu wydaje sie by¢ jakby syntezg pas-
susow starotestamentalnych wzmiankujacych 1 ewvn ék Tod ovpavov,
gdyz zawiera nie tylko cytat z werbalnym przestaniem, lecz jednoczesnie,
paradoksalnie, podaje réznorodnos¢ jego odbioru przez obecnych: ,TTum
stojacy to ustyszal i méwil: «Zagrzmiato!» Inni moéwili: «Aniol przemowit
do Niego»” (J 12, 29). W konstrukcji Czwartej Ewangelii przynalezy on
do perykopy J 12, 20-36. Co do wyodrebnienia ww. 20-36 rozdzialu 12
jako pewnej cato$ci zgodna jest wiekszo$¢ egzegetow*?. Wyakcentowujg
w niej jednakze rézne tresci. Analiza semantyczna stownictwa wyda-
je sie potwierdza¢ tytut nadany temu passusowi przez R. E. Browna*’
- brzmi on: ,,sceny przygotowujace pasche i $mier¢ — nadejscie godziny”.
Stanistaw Medala zwraca uwagg, iz jest to ostatni dialog Jezusa ze $wia-
tem**. Swoista klamra, ktorg tworzg: pytanie Grekéw o Jezusa (w. 21) i Jego
odejscie od Zydéw w miejsce ukryte (w. 36b), ukazuje obecno$¢ motywu
wiary pogan®®, a niewiary Izraela, wydaje sie on jednak drugoplanowy
w stosunku do analizowanego tematu. O specyfice kontekstu, w ktérym
pada glos z nieba, decyduja wyrazenia takie jak: §o&&{w w1 12, 20-36
uzyte trzykrotnie w formie czasownikowej (w Nowym Testamencie tez
rekordowa ilo$¢ w czwartej ewangelii: 35 razy), dpa — termin wybitnie
Janowy (pojawia si¢ w calej ewangelii ] 26 razy, w tym fragmencie 3 razy),

*2 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, Poznan 1975, s. 287; J. H. Neyrey,
The Gospel of John, Cambridge 2007, s. 218.

** R. E. Brown, The Gospel According to John, New York 1966, t. 1, s. 465.

**S. Medala, Chrystologia ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 309.

5 Za postrzeganiem Grekow jako reprezentantéw $wiata poganskiego w tym tekscie

opowiada si¢ m. in. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 288.
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natiip — podobnie tutaj 3 razy (51 razy w czwartej ewangelii), viog ToD
avBpwmov - réwniez trzykrotnie (u autora Janowego zawsze w odnie-
sieniu do wywyzszenia, blisko$ci wobec Boga, innej kondycji niz ludzie
- potwierdzenie w tekstach).

Strukture J 12, 20-36 mozna przedstawic nastepujaco:

2 A wsréd tych, ktorzy przybyli, aby oddaé pokton Bogu w czasie $wieta, byli tez niektérzy Grecy. *' Oni wiec
przystapili do Filipa, pochodzacego z Betsaidy Galilejskiej, i prosili go méwiac: «Panie, chcemy ujrze¢ Jezusa».
*? Filip poszedt i powiedzial Andrzejowi. Z kolei Andrzej i Filip poszli i powiedzieli Jezusowi.

?* A Jezus dat im taka odpowiedz

«Nadeszla godzina, aby zostal uwielbiony Syn Cztowieczy.
EAMALBev 1) dpa tva So§acdf 6 vidg Tod davBpdmov.
?* Zaprawde, zaprawde, powiadam wam

auiv apny Aéyw Ouiv,
Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo
£av pny O kOkKoG ToD oiTov TETWV €ig THV YV dmobavn, avTOG HOVOG HEVEL:
ale jezeli obumrze, obfity plon przynosi
¢av 8¢ anoBdvn, TOADV KAPTIOV QPEPEL.
** Ten, kto kocha swoje zycie, traci je,
O PNV THV YUKV avToDd amoA\det ad Ty,
a kto nienawidzi swego zycia na tym Swiecie, zachowa je na zycie wieczne.
Kal 6 o®v Ty Yyuxnv adtod &v 1¢ Kdouw ToUTW i {wnv aldviov guAGEeL adThv.
% A kto by chcial Mi stuzy¢, niech idzie za Mng
24 époi i Stakovi, ol dxohovBeitw,
a gdzie Ja jestem, tam bedzie i mdj stuga.
Kai 8o eipi £y kel Kot O Stakovog O uog otar:
A jesli kto$ Mi stuzy, uczci go Ojciec.
€4 T1G €tol Slakovi TIUAOEL ADTOV O TTaTip.
*” Teraz dusza moja doznata leku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny.
Nov 1} Yoy} pov tetdpaktal, Kai Tl gimw; matep, oOOOV pe £k THG dpag TadTNG;
Nie, wlasnie dlatego przyszedlem na te godzine  ** Ojcze, wstaw Twoje imie!».
A& Sua TovTo HABOV i ThHY dpav TavTnv. ndtep, §6&ao6v cov TO Gvopa.
Wtem rozlegt si¢ glos z nieba: «Juz wstawilem i jeszcze wstawie».
A\Bev 0OV pwvi| £k T0D oVpavOD- kol £86&aoa kal téAy Sofdow.

** Ttum stojacy to ustyszal i mowik:
6 00V xAog 6 £0Tg Kal dkovoag ENeyev
«Zagrzmialo!» Inni méwili: «Aniof przemowit do Niego».
Bpovtiv yeyovéva, Aot ENeyov- &yyehog avTd AehdAnkev.
*° Na to rzekl Jezus: «Glos ten rozlegt sie nie ze wzgledu na Mnie, ale ze wzgledu na was.
anexpidn Tnoodg kal elmev: 00 8t” &pg 1) pwvi) abitn yéyovey aAa 8t” DUaS.
*! Teraz odbywa si¢ sad nad tym $wiatem.
vV kpiolg €oTiv ToD KOGHOV TOVTOV,
Teraz wladca tego $wiata zostanie precz wyrzucony.
VOV 6 dpxwv Tod Kdopov TovToV EKPANOoETL E-
*2 A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie».
K&y ¢av ywd® &k TG YAG, mdvtag EAKOow TPOG EHavTOV.
** To powiedzial zaznaczajac, jakg $miercig miat umrzeé.
ToDT0 8¢ EAeyev onuaivwy moiw Bavdtw fueAkev dmoBviioketv.
** Na to thum Mu odpowiedzial:
Amexpibn odv adtd 6 dxAog:
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«My$my si¢ dowiedzieli z Prawa, ze Mesjasz ma trwa¢ na wieki.
TUEG iKovoapeV £k ToD VOpOL 8Tt O XPLOTOG pével gig TOV aidva,
Jakzez Ty mozesz méwic, ze potrzeba wywyzszy¢ Syna Czlowieczego?
Kkai TG Aéyelg ob 8Tt Sl bywhivat Tov viov Tod dvBpdmov;
Ktoz to jest ten Syn Czlowieczy?»
Tig 0Tty 00T0G 6 VIOG TOD AvBpWTOL;
** Odpowiedzial im wiec Jezus: «Jeszcze przez krotki czas przebywa wsrdd was swiattosé.
elmev 00V aT0iG 6'TNO0DG: £TL HIKPOV XPEVOV TO QDG &V DUV EGTLV.

Chodzcie, dopdki macie $wiattos¢, aby was ciemno$¢ nie ogarnela.
TEPIMATEITE DG TO PAG EXETE, tva pn okotia GG katadpPn:
A kto chodzi w ciemno$ci, nie wie, dokad idzie. ¢ Dopoki $wiatlo§¢ macie, wierzcie w $wiattogé,

abyscie byli synami $wiatto$ci». To powiedziat Jezus
i odszedt, i ukryl si¢ przed nimi.

Kol O TEPMAT@V £V Tf) 0KOTig 0VK 0idev oD VTdyel. (G TO PG EXETE, MOTEVETE £iG TO PG, (vaviol PuTOG
yévnobe. tabta é\dAnoevInoods, kai ameABwv éxpoPn
am’ avTdv.

Schemat ten ukazuje kilka jednostek literackich wewnatrz tekstu oka-
lajacego J 12, 28nn. Motyw Grekow przybylych na Pasche i ich pragnie-
nie poznania Jezusa sprawia wrazenie narracyjnego podprowadzenia pod
teologiczng konstatacje Jezusa o nadej$ciu godziny. Warto zaznaczy¢,
iz Janowe okreslenie ®pa jest technicznym synonimem meki i $mierci
Chrystusa®®. Ku niej zorientowane jest cale Jego Zycie ziemskie, i co waz-
ne - nie jest to tutaj, jak u synoptykéw, godzina panowania ciemnosci
(por. Lk 22, 53), lecz uwielbienia Jezusa*’. Ono, a nie cierpienie, stanowi
szczyt postannictwa Syna Bozego. Forma perfectum é\nkeBev wskazu-
je, iz czas, ktory si¢ teraz rozpoczyna, byt juz zaplanowany i faktycznie
trwal, obecnie zostajg objawione skutki tego, co on ze sobg przynosi. Od
w. 23 rozpoczynaja si¢ w analizowanym passusie tematy antycypujace
meke. Chiastyczna konstrukcja dotyczaca obumierania i owocowania
ziarna (w. 24) w zestawieniu z analogicznym ukladem stownym dotycza-
cym zycia (w. 25) poprzedza kolejny chiazm na temat stuzby (w. 26ab)
i obecnosci Jezusa. Podsumowanie tego ostatniego zawarte w zdaniu: é&v
TIG £pol Stakovij TipnRoet avtov 6 mathp wprowadza w te perykope po-
sta¢ Ojca i antycypuje opis relacji Boga i Jezusa obecny w w. 27. Termin
Tipdw stosowany jest przez autora Janowego jako synonim §o&&lw i (wn)

¢ Por. R. E. Brown, The Gospel According to John, dz. cyt., t. 1, s. 470.
*7 Por. 1. de la Potterie, Mgka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakéw 2006,
s. 16n.



Glos z nieba w J 12, 28 - jego percepcja i wymowa teologiczna w $wietle Biblii 33

ai@viov*®, a wedtug M. C. de Boer’a* stanowi prostszy stylistycznie jego
wariant, spojny ze stowami dyandw, p\éw. R. E. Brown®® wprost widzi
w w. 25 zaproszenie do wejscia i partycypowania w relacji mitosci istnie-
jacej miedzy Ojcem a Jezusem.

Tytulowy fragment stanowi centrum J 12, 20-36 na plaszczyznie kon-
strukgji literackiej. Zmaganie Jezusa z lekiem (w. 27-28a) ukazane w for-
mie paralelizmu antytetycznego znajduje puente w relacji glosu z nieba,
ktdérego percepcja, jakze zréznicowana (w. 29-30), zostaje poddana ko-
mentarzowi Jezusa. On nastepnie dokonuje interpretacji catego wydarze-
nia w formie paralelizmu klimaktycznego na bazie tematu swojej $mier-
ci (ww. 31-33), do czego wraca jeszcze w w. 35-36a po pytaniu o tozsa-
mos$¢ Syna Czlowieczego. Jesli by spojrze¢ na J 12, 20-36 przez pryzmat
semantyki, to mozna rozpoznac tu strukture koncentryczng utworzong
przez konkretne motywy:

« Pragnienie poznania Jezusa
o Smier¢ Jezusa — wymiar utraty i zysku
o Lek Jezusa i rozne mozliwosci poradzenia sobie z nim
o Odniesienie do Ojca
« Ingerencja Ojca i r6zny jej odbi6r przez poszczegdlnych swiadkow
« Smier¢ Jezusa - wymiar osadu i mitosci do cztowieka

« Zacheta do troski o posiadanie synostwa, Jezus ukrywa si¢

Warto zauwazy¢, iz powyzsze analizy uzupelniajg sie i pozostaja zgod-
ne co do centralnej roli J 12, 28n. Na pierwszy plan natomiast wydaja si¢
wysuwa¢ dwa motywy $mierci Jezusa i Jego relacji z Ojcem, ktore niby
w lustrze zyskujg swdj rezonans w cztowieku rozumianym jako jednost-
ka i jako rodzaj ludzki.

Glos z nieba poprzedzony zostaje Jezusowymi stowami o leku. Grecki
termin Tapdoow pojawia si¢ szeSciokrotnie w Ewangelii wedlug $w.
Jana: raz w formie aktywnej, a w pozostalych fragmentach w passivum;

* Por. R. E. Brown, The Gospel According to John, dz. cyt., t. 1, s. 475.
* M. C. de Boer, Johannine Perspectives on the Heath of Jesus, Kampen 1996, s. 192n.
%@ Por. R. E. Brown, The Gospel According to John, dz. cyt., t. 1, s. 475.
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trzykrotnie za jego pomocg autor natchniony przekazuje przezycia Jezusa.
W J 12, 28nn wielu egzegetéw”' dopatruje si¢ reminiscencji doswiadczen
z Ogrodu Oliwnego opisanych przez synoptykéw. Mozna by postawi¢ py-
tanie o to, czego dotyczy lek Jezusa w perykopie Janowej. Poprzedzajace
analizowany passus wersety wskazujg na utrate zycia. Chiazm o ziarnie
i warunkach owocnosci egzystencji czlowieka na wieczno$¢ uzasadnia
niezbednos¢ obumierania, ale tylko wéwczas, gdy posiada ono wymiar
darui przejscia do nowej rzeczywisto$ci (owoc, Zycie wieczne), a nie wy-
tacznie unicestwienia. O tym, jak trudne jest to doswiadczenie, mowi lek
Jezusa przed owa godzing. C. H. Dodd*” zwraca uwagg, iz autor Janowy
pomija tutaj wewnetrzng walke Jezusa, ktdrej wyraz dajg synoptycy w opi-
sie modlitwy w Getsemani. Czwarty ewangelista przeksztalca tez fakt
ostatecznej akceptacji woli Ojca przez Jezusa w jawna, otwartg, niemal
natychmiastowg deklaracje. Dochodzi tu do glosu cel, jaki stawia sobie
autor Janowy: wyakcentowanie Béstwa Chrystusa®, a takze mito$¢ Syna
do Ojca, ktorej istote stanowi bezwarunkowe zaufanie i zryw gotowosci**
majacej przed oczyma perspektywe powierzenia si¢ Temu, kto kocha.
C. H. Dodd* proponuje zestawienie modlitwy Jezusa zawartej w Lk 22, 42
z] 12, 27n, ktdre okazuje si¢ prowadzi¢ do ciekawych wnioskdw:

Lk 22,42 J12,27a.28a

Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich! Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny
TTdtep, €i Povdet mapéveyke ToOTO TO TOTAPLOV &1 épod:  TTdtep, 0OOGV e €k TG dpag TadTnG;
Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie! Ojcze, wstaw Twoje imig!

) 10 BEANUA pov dANA TO GOV yivésOw. nérep, §6Eaadv cov TO dvopa.

*! Por. C. H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963, s. 69;
C. K. Barett, The Gospel According to St. John. An Introduction with Commentary and
Notes on the Greek Text, Philadelphia 1978, t. 1, s. 421.

°2 C. H. Dodd, Historical Tradition..., dz. cyt., s. 68.

** Cel czwartej Ewangelii podaje sam autor w ] 20, 31:,Te za$ [znaki] zapisano, abyscie
wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i aby$cie wierzac mieli zycie w imi¢ Jego”.

** W. H. Cadman, The Open Heaven. The Revelation of God in the Johannine Sayings
of Jesus, New York 1969, s. 161.

** C. H. Dodd, Historical Tradition..., dz. cyt., s. 69.
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Adekwatnos¢ semantyczna obu tych wersetow pozwala skonfronto-
wac ze sobg BéAnua oov i §6&a oov oraz postawi¢ pytanie o ich wzajemna
relacje. Sam tekst czwartej Ewangelii nie zamieszcza tych terminéw obok
siebie, chociaz laczy przekazywane przez nie tresci. Tak jest np. w ] 17, 4:
»Ja Ciebie otoczylem chwalg na ziemi przez to, ze wypelnilem dzieto,
ktore Mi dales do wykonania” (¢yw oe é86&aoa €mi tiig yig T €pyov
telewdoag O §€dwkdg pot tva moow) i wydaje sie, ze w oparciu m.in.
o ten fragment mozna postawi¢ teze¢ o synonimicznosci sformulowan
0éAnua oov i §6&a oov w odniesieniu do Ojca jako podmiotu. Analizy te
sugerowalyby motyw postuszenstwa Jezusa jako wiodgcy w J 12, 28nn°’,
ale wzmianka o chwale Boga wydaje si¢ przesuwac akcent na inng ptasz-
czyzne. Konfrontacja tytulowego fragmentu z J 17, 24: ,,Ojcze, chce, aby
takze ci, ktorych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzie-
li chwale moja, ktérg Mi dales, bo umilowales Mnie przed zalozeniem
$wiata” (ITatep, 6 6£8wkdg pot, BEAw tva dTov eiptl €y kdkelvoL DOLY pet’
éuod, iva Bewpdoty v 86&av v Euny, fiv §68wkdag pot 8Tt Rydnnodg
pe po katafolig k6opov) nadaje mu zupelnie inny koloryt, wyakcen-
towujac mito$¢ Ojca do Syna. Argumentem potwierdzajacym takie sta-
nowisko jest fakt, ze podstawowym okresleniem Jezusa poza Jego imie-
niem w czwartej Ewangelii jest wlasnie termin ,,Syn”*’, a gtéwny zarzut
stawiany Jezusowi wedlug czwartego Ewangelisty brzmi: ,,nie tylko nie
zachowywal szabatu, ale nadto Boga nazywal swoim Ojcem, czyniac
sie rownym Bogu” (] 5, 18). Tak zarysowana relacja dopelniona zostaje
przez autora Janowego okresleniem povoyevrg (J 1, 14), ktére suponuje
szczegolny wymiar mitosci wobec Jednorodzonego oraz prawda o obec-
nosci ,,w fonie Ojca” (eig TOV kOATOV TOD TTaATPOG — | 1, 18), jak réwniez
wspotdziataniu (] 5, 19), réwnej czci (J 5, 23), a przede wszystkim poja-
wiajacym sie 25-krotnie sformutowaniem 6 matrip pov (por. tez ] 12, 26).
Bezposrednio o milosci, ktora taczy Go z Ojcem, moéwi Jezus wJ 3, 35:
»Ojciec mituje Syna i wszystko oddal w Jego rece (6 math)p dyoand tov viov

* Por. tamze, s. 70; por. tez W. H. Cadman, The Open Heaven..., dz. cyt., s. 161; por.
C. K. Barett, The Gospel According to St. John, dz. cyt., s. 421.

%7 Por. E. Moloney, Teologia $wigtego Jana, [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,
s. 2191.
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Kai avta 0édwkev €v Tfj xelpt avtod.) oraz w J 15, 9: ,,Jak Mnie umitowat
Ojciec, tak i Ja was umitowalem” (kaBwg fydnnoév pe 6 matrp, kéryw Opag
fydnnoa). Na taki ksztalt relacji z Ojcem wskazuje tez modlitwa Jezusa®®
2] 12,27n - wleku kazdy szuka oparcia tylko u 0séb, ktorych mitosci jest
pewny, doswiadcza ich bliskosci i posiada pelne zaufanie. Tekst: ,Teraz
dusza moja doznata leku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie
od tej godziny. Nie, wlasnie dlatego przyszedlem na te godzine. Ojcze,
wslaw Twoje imig!” (J 12, 27n) jest wyrazem faktycznego zmagania lub
mozliwosci zmagania, ktérego zaistnienie w takiej sytuacji bytoby bar-
dzo prawdopodobne, niemniej konkluzja akcentuje gleboka $wiadomos¢
postannictwa, posiadang przez Jezusa i jego cel: mdtep, §6&acdv cov 1O
dvopa. W kontekscie powyzszych analiz prosba ta stanowi jakby wofa-
nie o pelne objawienie milo$ci Boga ludziom. Na zwigzek semantyczny
terminu ®pa z dyamdaw wskazuje chociazby J 13, 1, w ktérym godzina
wspominana przez Jezusa zostaje dookreslona jako 1 @pa tva petafi
¢k ToD KOOHOV TOVTOV TIPOG TOV TaTépa i pozostaje w paralelizmie do
okreslenia eig Té\og fjydmmoev avtovg. To jest tez wydarzenie, w ktérym
ukazuje si¢ cala glebia relacji miedzy Nim a Ojcem - potwierdza to sam
Chrystus w sfowach: ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze
sie rozproszycie — kazdy w swoja strone, a Mnie zostawicie samego. Ale
Ja nie jestem sam, bo Ojciec jest ze Mng” (J 16, 32). Werset ten jest kohe-
rentny wobecJ 12,27. L. Morris dostrzega tu flesz na krzyz Jezusa, co jest
jak najbardziej kompatybilne z powyzszymi tresciami dzigki takze w. 32
(»A Ja, gdy zostang nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do
siebie”). Odpowiedz Ojca jest natychmiastowa: é56&aoa kai éAv So&dow
(J 12, 28). Aoryst ¢56&aca pojawia sie jeszcze w J 17, 4: ,,Ja Ciebie otoczy-
tem chwalg na ziemi przez to, ze wypelnitem dzielo, ktore Mi dates do
wykonania” (¢yw oe ¢86&aoa émi TAG Yiig TO Epyov Tedewwoag 6 §€5wkdg
ot tva motjow), co pozwala na konstatacje, iz dotyczy on wcielenia i zy-
cia Jezusa®’. Natomiast futurum do§dow wydaje sie by¢ w tym kontekscie

* Por. C. A. Evans, The Voice from Heaven: A Note on John 12 : 28, ,Catholic Biblical
Quarterly” 43 (1981) nr 3, s. 407.
* Por. R. E. Brown, The Gospel According to John, dz. cyt., t. 1, s. 476n.
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zapowiedzig Paschy (por. ] 12, 6)°°. W. H. Cadman®' dostrzega tu zwia-
stun ukazania czlowiekowi, na czym polega chwata Boga, co nast¢pnie
przez wywyzszenie Jezusa zaowocuje wprowadzeniem ludzi w t¢ jednos¢,
w ktérej pozostaje Ojciec z Synem®.

Odpowiedz glosu: kai ¢86&aoca kat maiwv do§dow jest wedtug
R. A. Whitacre®® bardzo znaczacym, doniostym stwierdzeniem rela-
cji, jaka zachodzi miedzy Ojcem a Synem, ktérej ludzie nie rozumieja.
Swiadkowie wydarzenia odbieraja je zupelnie inaczej niz Jezus: ,Ttum
stojacy to ustyszal i méwil: «Zagrzmiato!» Inni méwili: «Aniol przemo-
wil do Niego»” (J 12, 29). Warto zaznaczy¢, iz ta teofania dostepna jest
dla wszystkich®* i ma miejsce ze wzgledu wlasnie na ttum (w. 30: ,Na to
rzekt Jezus: «Glos ten rozlegt sie nie ze wzgledu na Mnie, ale ze wzgledu
na was»”). Czy zatem ponosi fiasko co do przekazu tresci? Tak rézna od
Jezusowej percepcja glosu z nieba nie powinna budzi¢ zdziwienia, gdyz
wJ 5, 20 Jezus w swoisty sposob przewiduje taka reakcje ttumu na Jego
relacje z Ojcem, gdyz mowi: ,,Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu
to wszystko, co On sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta ukaze Mu, aby-
$cie sie dziwili” (0 yap matnp @LAel TOV VIOV Kai TévTa deikvooty avTd
& avtog motel, kai peifova tovtwv Seitel avtd Epya, tva el Bavpdlnte).
Wyrazenie deikvvoty avt® suponuje tylko jednego odbiorce, natomiast
zdumienie staje sie udzialem wszystkich swiadkéw wydarzenia. Jezus
zna Ojca o wiele lepiej niz ktokolwiek z ludzi - w] 5, 36n mowi przeciez:
»Ja mam $wiadectwo wieksze od Janowego. Sg to dzieta, ktore Ojciec dat
Mi do wykonania; dziela, ktére czynie, Swiadcza o Mnie, ze Ojciec Mnie
postal. Ojciec, ktéry Mnie postal, On dal o Mnie §wiadectwo. Nigdy nie
styszeliScie ani Jego glosu, ani nie widzieli$cie Jego oblicza; nie macie
takze stowa Jego, trwajacego w was, bo wyscie nie uwierzyli w Tego, ktd-
rego On postal”. Jezus styszy i rozumie, gdyz posiada z Ojcem synowski

% Por. P. H. Lightfoot, St. John’s. A Commentary, London 1966, s. 241.

®''W. H. Cadman, The Open Heaven..., dz. cyt., s. 161.

%2 Por. tez $w. Tomasz z Akwinu, Komentarz do ewangelii Jana, Kety 2002, s. 777.

®*R. A. Whitacre, Joannine Polemic. The Role of Tradition and Theology, Chico 1982, s. 91.

%4 L. Morris, The Gospel According to John. The English Text with Introduction, Exposition
and Notes, Grand Rapids, Mich. 1971, s. 597.
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kontakt (por.] 10, 30: ,Jai Ojciec jedno jestesmy”). Zewnetrzni §wiadko-
wie tego wydarzenia stysza dzwieki, lecz roznie je odbieraja. J. H. Neyrey®®
prezentuje opinig, Ze to wlasnie tak zréznicowany stopien posiadania
umiejetnosci stuchania stanowi istote tego fragmentu. Cze$¢ audytorium
odnosi wrazenie, ze rozlega si¢ grzmot, inni podejrzewaja — jak sugeru-
je J. Lierman®® - iz jest to co$ wiecej — glos aniota. Ten ostatni sugeru-
je - jak trafnie zauwaza $w. Tomasz z Akwinu® w swoim komentarzu
do czwartej Ewangelii - ze audytorium postrzega Jezusa wylacznie jako
czlowieka - stad niemozliwe jest, by Bog kontaktowal si¢ z Nim bezpo-
srednio, najwyzej poprzez wystanca, ktérego pomocy Chrystus mialby
w ich opinii potrzebowa¢. Z pewnoscia wszelkie padajace w tekscie kon-
statacje uwarunkowane sg ksztaltem relacji z Bogiem, ktéra posiadaja
odbiorcy, czesto zdominowanej przez wiele schematéw®® - problem ten
porusza Jezus juz w ] 10, 4b: 1& mpoPata adT® dxolovdei, 61t oidaotv
TNV @Viy avtod; ] 10, 27: T mpdBata T £ud TG VG HOL dKOVOVOLY,
KAY® YIv@wokw adTtd kai dkoAovBodaoiv pot. Rozpoznanie glosu z nieba
jako grzmotu wydaje si¢ by¢ klisza ludzkiego leku, chociaz analiza na tle
Starego Testamentu pozwalataby raczej oczekiwaé stwierdzenia zwia-
stundéw ingerencji Boga (por. teofani¢ synajska). Postrzeganie Ppovti
jako glosu Jahwe jest charakterystyczne nie tylko dla deuteronomisty,
lecz réwniez dla psalmisty i siega az do stosowanego przez Biblie stow-
nika, w ktérym 9ip posiada dwupoziomowg semantyke glosu i grzmo-
tu®. Odwolujac sie do takiej argumentacji F. J. Moloney”® stwierdza, iz
blad ttumu zasadzal sie na fakcie rozpoznania hatasu jako swego rodza-
ju mediacji raczej niz obecnosci. W stwierdzeniu ,,Aniot przemoéwit do
Niego” daje tez znac o sobie ludzkie poszukiwanie nadprzyrodzonosci,

% J. H. Neyrey, The Gospel of John, dz. cyt., s. 219.

°® G. Burge, Revelation and Discipleship in St. John’s Gospel, [w:] Challenging Perspectives
on the Gospel of John, ed. by J. Lierman, Tiibingen 2006, s. 235-251, zwtl. s. 239.

%7 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do ewangelii Jana, dz. cyt., s. 777.

% Por. L. Morris, The Gospel According to John, dz. cyt., s. 597.

% Wiecej patrz: H. Witczyk, ,,Pokorny wotat i Pan go wystuchat” (Ps 34,7a). Model
komunikacji diafonicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 74nn.

°FT. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1998, t. 4, s. 360.
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nadzwyczajnosci. Tu tymczasem wyraza si¢ mitos¢ Ojca do Syna, kto-
ra niejako przymusza Ojca do potwierdzenia najblizszej z mozliwych
- Synowskiej przynaleznosci Jezusa”".

Prezentowane niezrozumienie jest w pewnym sensie rowniez konse-
kwencjg zamkniecia odbiorcéw na wczesniejsze nauczanie Jezusa, co sta-
nowi nadbudowe na uprzedniej alienacji wobec Boga objawiajacego si¢
w Pismach’?. Dopiero zycie Jezusa jako Syna Czlowieczego odczytane
w perspektywie paschalnej pozwoli ludziom nauczy¢ sie powoli prawdy
o milosci Ojca i o$mieli do wejscia w taka relacje z Nim tych, ktérzy do-
tad calg nadzieje pokiadali w Prawie, w legalizmie uczynkéw, a nie po-
szukiwali zywego Boga jako osoby”’. Stad pytanie Tig ¢0Ttv 00T0G 6 VIOG
T0D avOpdmov; (J 12, 34b), ktére pada w odpowiedzi na komentarz Jezusa
wyjasniajacy glos z nieba. Jezus przez §wiadkéw wydarzenia z ] 12 nie
jest jeszcze postrzegany jako Ten, ktdry stanowi pomost miedzy Bogiem
a ludzmi, Syn Bozy, a jednoczesnie Syn Cztowieczy. Stwierdzenie zawarte
w w. 34a: ,,«My$my sie dowiedzieli z Prawa, ze Mesjasz ma trwa¢ na wieki”
w odpowiedzi na stowa Jezusa o Jego $mierci suponuje, iz thum rozpoznaje
w Nim Mesjasza, jednak pozostaje tylko w kregu wlasnego wyobrazenia
tej postaci oraz wlasnej interpretacji dopiero co majacego miejsce wjaz-
du Jezusa do Jerozolimy”™ (jest to jak najbardziej zgodne z przytaczang
wyzej interpretacja Tomasza z Akwinu co do rozpoznania glosu z nieba
jako pochodzacego od aniota). Stad odrzucenie zapowiedzi pasji Jezusa
oraz kontrowersja dotyczaca okreslenia Syn Czlowieczy (w. 34b). Ttum
nie akceptuje konieczno$ci wywyzszenia tov viov Tod avOpdmov. Termin
VYOw pojawiajacy sie czterokrotnie w Ewangelii $w. Jana posiada tu inng

' Por. J. E. Bruns, The Art And Thought of John, New York 1969, s. 80. R. Reisner ze-
stawia ] 12, 28 ze sceng przemienienia ukazang przez synoptykow i podkresla prezentacje
mitoéci Ojca do Syna w obu tych tekstach — por. R. Reisner, Versuchung und Verkldarung
(Lukas 4, 1-13; 9, 28-36; 10, 17-20; 22, 39-53 und Johannes 12, 20-36), ,Theologische
Beitrage” 33 (2002) nr 4, s. 197-207.

72 Por. R. A. Whitacre, Joannine Polemic..., dz. cyt., s. 91.

73 Por. S. Medala, Chrystologia ewangelii $w. Jana, dz. cyt., s. 313.

7* Por. L. Morris, The Gospel According to John, dz. cyt., s. 599; por. L. Stachowiak,
Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 293.
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semantyke niz w pozostaltych perykopach biblijnych - tam oznacza Boga
Najwyzszego, wyniesionego ponad niebiosa, tu natomiast — jak wyjasnia
sam autor natchniony w ] 12, 33 — jest derywatem $mierci Jezusa. Na kar-
tach Pisma tgczony jest czesto z §0§a(w, réwniez w piesni o Studze Jahwe,
jednak jej wptyw naJ 12, 20-36 jest wcigz dyskutowany i raczej negowany””.
Autor Janowy wydaje si¢ klas¢ nacisk bardziej na koniecznos$¢ wywyzszenia
(w. 34a). Greckie O¢i w catym tekscie czwartej Ewangelii tworzy klamre:

]3,7:
Nie dziw sig, ze powiedzialem ci: Trzeba wam si¢ powtérnie narodzic.
un Bavpdong 81t elndy oot St vudg yevvnOivat &vwbev.
]3,14:
A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego,
Kai kabws Mwiofg bywoev tov v év Tf ¢pripw, 00Tws DywBival 8t tov vidv Tod avBpdnov,
John 3, 30:
Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszal.
¢keivov 8t avfavewy, ug 8¢ ehattovobdat.
] 4, 20:
Ojcowie nasi oddawali cze$¢ Bogu na tej gorze, a wy mowicie, ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie
nalezy czci¢ Boga».
ol matépeg NUAV év T@ dpet TOVTW Tpocekvvnoav: kal Oyeig Aéyete dti év Tepocovpiolg €0 Tiv
6 TéM0G 6TV TTPOoKLVELY Oel
] 4, 24:
Bog jest duchem: potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie».
mvedpa O Bedg, kal TOLG TPOoKLYVODVTAG adTOV &V TTvedpatt kai dAndeiq S€i TPOOKLVELV.
J9,4:
Potrzeba nam pelni¢ dzieta Tego, ktory Mnie postal, dopoki jest dzien. Nadchodzi noc, kiedy nikt nie
bedzie mogt dzialac.
Tudg 8€i ¢pydleabou ta Epya ToD TEUYavTOG pe Ewg pépa éativ- Epxetat v Gte ovdeig Shvatau épydlecda.
] 10, 16
Mam takze inne owce, ktére nie s3 z tej owczarni. I te musze przyprowadzi¢ i beda stucha¢ glosu mego,
i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz.
kol dMa pdPata Exw & ovk 0Ty €k THG adAG TavTNG: Kdkelva S&i pe dyayelv kal THG QwViG pov
akovoovoty, kai yevijoovtat pia moipvn, elg moyuv.
] 12, 34:
Na to thum Mu odpowiedzial: «My$my si¢ dowiedzieli z Prawa, ze Mesjasz ma trwa¢ na wieki. Jakzez Ty mo-
zesz mOwiC, Ze potrzeba wywyzszy¢ Syna Czlowieczego? Ktoz to jest ten Syn Czlowieczy?»
AmexpiBn o0V adTd O EXA0G: TG KOVTapEV £k TOD VOOV 8TLO XPLaTOG Vet €ig TOV al@va, kai TdG Aéyelg
ab 811 Sl bywBfvar OV vidV TOD AvBpdTOV; TiG €0 TV 0VTOG O VIOG TOD AvBpdTOoV;
] 20, 9:
Dotad bowiem nie rozumieli jeszcze Pisma, ktdre mowi, ze On ma powsta¢ z martwych.
ovdénw yap fidetoav T ypagiv 8Tt ST avTOV €k VEKP@OY AvaoTiAval.

7 Zob. C. A. Evans, The Voice from Heaven: A Note on John 12 : 28, ,Catholic Biblical
Quarterly” 43 (1981) nr 3, s. 407n.
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Wersetowi 34 z rozdz. 12 odpowiada J 3, 14 i ten paralelizm wydaje
sie posiada¢ niebagatelne znaczenie w odniesieniu do interpretacji glo-
su z nieba i jego percepcji w tytulowej perykopie. Ukazuje bowiem Syna
Czlowieczego jako Tego, ktdry przynosi uzdrowienie (por. Lb 21, 4-9)
relacji cztowieka z Bogiem. Jezus zaznacza ,,Glos ten rozlegt si¢ nie ze
wzgledu na Mnie, ale ze wzgledu na was” (J 12, 30). Stowa Ojca w 12, 28
s3 najbardziej jawnym $wiadectwem, jakie daje On Jezusowi w calej
Janowej Ewangelii’®. Wydaje sie, iz posiadajg glebszy wymiar niz tylko
stricte objawieniowy w znaczeniu poszerzenia wiedzy odbiorcéw czy
tez nagradzajacy postuszenstwo Jezusa (w takim kluczu wielu egzege-
tow rozpatruje Janowe 8¢’’). Celem jest rozpoznanie Boga jako Mitosci
i zaangazowanie si¢ w takg tez z Nim relacje¢. Ta bezposrednia ingeren-
cja Boga, jedyna w czwartej Ewangelii, nasuwa mys$l o naglacej koniecz-
nosci zwrdcenia si¢ ku Niemu. Przed obietnicg Jezusa: ,,Ja, gdy zostang
nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” znajduje si¢
konstatacja sagdu. Greckie kpivw w literalnym odczytaniu oznacza roz-
dzielenie, rozcigcie. W stowach: viv kpioig éotiv Tod k6oHOL TOVTOV, VOV
0 dpxwv Tod kKOopOoL TovTOL EkPAnOoeTaN £§w zaznacza sie mys] typo-
wo Janowa, niosaca ze sobg apel o opowiedzenie sie po stronie Jezusa,
gdyz wyrok na zto juz zapadt (por. ] 3, 18nn; 5, 22nn). Swiat w czwartej
Ewangelii posiada konotacje zdecydowanie negatywne, za postacia jego
wladcy kryje sie szatan (por. ] 14, 30), a jego stracenie to mysl, ktorg roz-
winie szerzej Apokalipsa’®. Forma ékpAnOnoetau &§w to passivum divi-
num wskazujace na ingerencje samego Stworcy. Okolicznik czasu obecny
w wyjasnieniach Jezusa (J 12, 30nn) stoi w koherencji do rozlegajacego sie
glosu z nieba i dotyczy obecnej interwencji Boga. Warto zwrdci¢ uwage
na fakt, iz greckie vOv pojawia si¢ trzykrotnie w analizowanej perykopie:
w w. 27, gdzie punktuje dos§wiadczenie leku Jezusa, i we wspomnianym
w. 27 jako czas sadu i konca dziatalno$ci szatana” (¢xpAnOroetar &§w

7¢ Por. R. A. Whitacre, Johannine Polemic..., dz. cyt., s. 90.

77 Por. M. C. de Boer, Johannine Perspectives..., dz. cyt., s. 168.

78 Wiecej zob. J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana, dz. cyt.

7 G. Goldsworthy, The Gospel in Revelation. Gospel and Apocalypse, New South
Wales 1984, s. 118.
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dla wladcy $wiata oznacza definitywne opuszczenie $wiata). Wydaje sie
stuzy¢ wyakcentowaniu waznosci i mocy decyzyjnej terazniejszej chwi-
1i*. Poteguje to jeszcze wzmianka o pukpog xpovog (w. 35), przez ktory
jeszcze bedzie $wiatto$¢. Przedmiotem, wobec ktorego staje cztowiek,
jest relacja z Ojcem®': ,Dopoki $wiatto$¢ macie, wierzcie w $wiattosé,
abyscie byli synami §wiatlo$ci” — napomina Jezus w kolejnym koncza-
cym te scene paralelizmie o $wietle i ciemnosci. Ta my$l wydaje si¢ by¢
kontynuacjg obietnicy Syna Czlowieczego dotyczacej pociagniecia ku
Niemu wszystkich ludzi. I. de la Potterie®* dostrzega tu reminiscencje
Jr 31, 3-14 i realizacje przyciagnigcia ludu na Syjon, ktéry niczym mat-
ka zaprasza dzieci do powrotu z wygnania, by je zgromadzi¢ przy sobie.
Idea wydaje si¢ spojna z analizg ] 12, 28 i konstatacja mitosci jako celu
i przedmiotu pojawienia si¢ glosu z nieba, jednak podstaw w analogiach
stownych nie posiada.

Krakow JOANNA NOWINSKA SM

Abstrakt

Glos z nieba w ] 12, 28 - jego percepcja

i wymowa teologiczna w $wietle Biblii

W Biblii niebo jest zawsze wspominane w odniesieniu do Boga. Wiele razy autorzy
biblijni greckiego tekstu uzywajg stow 1 gwvi) ¢k 100 ovpavod, aby opisaé jeden ze spo-
sobow dzialania Boga. Istnieja rozne recepcje tego wyrazenia i rozmaite ludzkie reakcje
- od podziwu do nieporozumienia. J 12, 28nn jest jednym z takich tekstow, wiecej — jest
on jakby streszczeniem réznych punktéw widzenia. Poprzez analize kontekstualng uka-
zuje sie milo§¢ pomiedzy Bogiem i Synem oraz zaproszenie dla kazdego do uczestnictwa

w tym misterium — misterium zbawienia.

8 Por. C. K. Barett, The Gospel According to John, dz. cyt., s. 428.
81 Por. 1. de la Potterie, Mgka Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 23.
82 Tamze, s. 27.
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Stowa kluczowe

Niebo, glos z nieba, mitoé¢ Boga, zbawienie

Abstract

The Voice from Heaven in John 12 : 28 - its Reception
and Theological Meaning in the Bible

The heaven is always mentioned with reference to God in the Bible. Several times
biblical authors of the Greek text use the term 1} @wvr| ¢k T00 o0pavod to describe one
of the way God’s activity. There are also various receptions of that and different human
reactions - from admire to misunderstanding. John 12 : 281t is one of such texts - more
like a summary of a few points of view. Through the contextual analyze appear the love
between God and Son and invitation for everybody to participate in that mystery — mys-

tery of salvation.

Keywords

Heaven, the voice from heaven, God’s love, salvation
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