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Dlatego zasadniczo gest Eliasza nie stanowi nowej zasady ani
prawa dotyczacego oczyszczenia odmiennego od praw ustanowionych
przez ustawodawstwo kaptanskie, Gest Eliasza pokazuje, ze taka
sama zasada moze dziataC w wymiarze miedzyludzkim i zadna ofiara
ze zwierzecia jej nie dorowna. ) o

Tak wiec” pozorne naruszenie przez Eliasza Prawa (dotkniecie
zwitok) naktonito do g_’rebs_zeg\?v rozwazenia jego modlitwy wstawienni-
czej i samoofiarowania sie. W rzeczy samej oddanie Eliasza domowi
wdowy i jego wstawiennictwo umieszczajg jego gest w sferze innej niz
ta, w ktorej_dziatajg normalne prawa czystosci-nieczystosci. A zatem
mozna WwyciagnaC wniosek, ze Eliasz biorac na siebie role ofiary -
a wynika to Z_JE?Q utozsamieniem sie z ostateczng nieczystoscig
Smierci - przyniost zycie dziecku wdowy.

Gorzow WIkp. Ks. MIECZYSLAW MIKOLAJCZAK

Ks. Marian Machinek MSF

KAZANIE NA GORZE.

PROFETYCZNA PROWOKACJA CZY PROGRAM
ZYCIOWY?!

Istniej? w historii ludzkosci teksty, ktore wywieraty ogromny
wptyw na_losy pojedynczych ludzi i catych narodow. Chrzescijaristwo
zna rowniez taki tekst, tekst, ktory od prawie dwudziestu wiekow
pobudzat cate generacje uczniow Jezusa do podejmowania rad&/k,al-
anh, zyciowych wyborow. Chodzi o tzw. Kazanie na_Gorze, Ktore
okreslane jest jako ,Magna Charta” nauki chrzescijanskiej, jako
~prawo Krolestwa Bozego™. Te okreslenia pozwalajg przeczuc, jakie
znaczenie przypisywano temu tekstowi i jak oP_romny potencjat r%q
w sobie te trzy rozdziaty mateuszowej Ewangelii. Zajmowanie si¢ Ka-
zaniem na Gorze nie nalezy do zadan tatwych. Historia chrzescijan-
stwa wypracowata cate mnostwo ;nte_rpretacdl Kazania na Gorze, za-
rowno bardzo rad&/kalnyc,h, jak rowniez bardzo redukcjonistycznych.
Nie sposob jednak oprze¢ sie fascynacji, jaka ten tekst wywiera na

I Artykut niniejszy jest przepracowanym tekstem wykadu inauguracyj-

nego, toszonego ()Ar/ze,z autora na urqczystosci inauguraﬂ'_i roku akademic-
kiego 1997/1998 ‘w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swigtej

Rodziny w Kazimierzu Biskupim k/Konina.
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kims, kto stara sig zgtebi¢ j%go treSC. Opracowanie ninigjsze pragnie
najpierw przytoczy¢ Kkilka danych egzegLetycerCh, ktore zdaja. sie
mie¢ znaczenie przy interpretacji tego tekstu. Aby zajaé stanowisko
wobec alternatywy ‘sformutowanej w tytule, zostang najpierw przed-
stawione niekiore interpretacje Kazania na Gorze, Ktére zostang
poddane krytycznej analizie.

KILKA DANYCH WSPOL.CZESNEJ EGZEGEZY

Ramy ninigjszego artykutu nie CE)g)zwalaj na egzegetyczng analize
poszczegolnych czesci Kazania na Gorze. Takg analize znalez¢ mozna
w obszernych komentarzach do Ewangelii Mateusza, np. w ramach
nlemleckOJ?zycznego obszaru takich egzegetow jak Ulrich Luz, Jo-
achim Gnilka, czy Alexander Sand. W niniejszym opracowaniu bedzie
chodzito o podanie kilku mysli, majacych - jaK sie wydaje - kluczowe
zna%zenl_e dla rozumienia z,naczh(zma »MOWY r&wﬁw“, hodsi
0 pierwsze - mo ory. Motyw ten, od kiorego pochodzi nazw,
catego Pef(stuz, pojaw%ws% n}é WS'[Q){)ViVe ?I\/it 5, Ift) [ %a oncu (Mt 8, 1
tekstu i zdaje sig¢ by¢ jednym z kluczowych szczegotow, ilustrujacych
zamiar Ewangelisty. W tekscie, ktory Mateusz pragnie przedstawic,
nie bedzie chodzito o jedno z wielu” przemowien Jezusa, a niejako
0 tekst programowy, o wielkg proklamacje mesjanskiej Tory. Jezus
rzyjmuje postawe siedzaca, charakterystyczng dla zydowskiego rab-
iego, ktory ,,otwiera swoje usta”, aby nauczac zgromadzonych u jesgo
stop ucznidw. W motywie |gory nie_sposob nie dostrzec aluzji do Sy-
naju i do ogtoszonego tam Prawa. Ttum zgromadzony u stop gory nie
jest w zamiarze mateuszowym przypadkowo zebrang grupa ludzi.
Tutaj nalezy poruszyC drugie zagadnienie, mianowicie pytanie
0 adresatow Kazania na Gorze. Aby odszyfrowacC zamiar Ewangeli-
sty, trzeba cofnac sie kilka wierszy wstecz i1 przyjrzec sie z jakich cze-
sci PalestK/Iny pochodzi thum, zgromadzony u stop Gory Blogosta-
wienstw. Mateusz podaje stosunkowo_doktadne nazwy geograficzne,
ktore, jak twierdzi znany niemiecki_ egzegeta, Gerhard "Lohfink,
nie sg przypadkowe i sa nosnikami idel teologicznej Ewa'r\}?ellst .
Lohfink zauwaza najpierw, ze zdania zawarte w Mt 4, 23 i Mt 9, 35
odpowiadaja, sobie prawie dostownie (Jezus obchodzi miasta i wioski,
naucza, gtosi Ewangelie o Krolestwie i leczy wszystkie choroby i sta-
bosci). Whasnie te dwa prawie identycznie brzmiace zdania stanowia,
zdaniem Lohfinka, zewngtrzng rame, w obrebie ktorej nalezy szukac
odpowiedzi na pytanie o adresatow Kazania na Gorze, pytanie, ktore

Nazwe ,,Kazanie na Gorze” zawdzieczamy $w. Augustynowi, ktory zaty-

2
tutowat swoj komentarz De sermone_Domini in monte éPL 34(1887], 1229-
-1308). Zob. takze H. Merklein, Bergpredigt, [w:] RGG3, Bd. I, s."255.
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jest kluczem do zrozumienia catego tekstu. W mkl/lél tegzo zatozenia
Lohfink analizuje nazwy geograficzne, zawarte w Mt 4, 23. Ewange-
lista podaje niektore nazwy w oparciu 0 dostepng mu tradycje mar-
kowa , ni¢ trzyma sie jednak kurczowo markowego tekstu,”ale zmie-
nia go, skreslajac niektore nazwy ﬁe_o raficzne, a dodajgc inne. Czy
zabieg ten jest przypadkowy? Lohfink twierdzi, ze nie. Do czegio
Ewangelista dazy, jest niejako naszkicowaC mape catego Izraela
z czasow dawidowej Swietnosci. W ten sposob powstaje wrazenie, ze
lud zgromadzony pod Gorg Btogostawienstw pochodzi ze wszystkich
geograficznych czesci Palestyny, ktore tradycja rabinistyczra uzy-
wata dla opisania catego Izraela. Lud ten jest wiec niejako reprezen-
tacjg Narodu Wybranego, ktoremu nie tylko bedzie dane ustyszec
ostateczng mterpretaq(?\/lT_o_ry, proklamowang z Autorytetem, prze-
wyzszajacym autorytet Mojzesza, ale ktory bedzie sie musiat opowie-
dzie¢ za albo przeciw tej proklamacji. Gdyby Prz ja¢ wywody Lohfin-
ka za trafne, wtedy Kazanie na Gorze urasta faktycznie do rangi cen-
tralnego nauczania Ewangelii, nauczania, ktére - wedtug mateuszo-
wej teologii - bedzie ogtoszone wszystkim narodom (zob. nakaz mi-
's\x{ng w %t 28, .20),. po tym, Jzak arad W brang {e odrzugci (zob.

7, 25)4 Mozna jednakowoz zapytac, czy Kazanie na Gorze ma
w ogole cos wspdlnego z zydowskim Prawem? Czyz Jezus nie zniost
zyclj_ggvsklego prawa I nie proklamowat na to miejsce swojej Ewan-
gelne : . :

Tutaj pojawia sie trzecia kwestia - pytanie o stosunek Jezusa do
Tory, do zydowskwgo Prawa. Pytanie to jest o tyle skomplikowane, iz
Nowy Testament dostarcza nam wystarczajaco duzo tekstow, ktore
zdaja sie zarowno podkresla¢ wielki szacunek Jezusa do Tory, jak
I wielka jego suwerennosC wobec poszczegolnych przepisow praw-
nych. Odpowiednio ekstremalne pozycje zajmujg tez poszczegolni eg-
zegeci. Wydaje sie jednak, ze Jezus nigdy nie glosit pryncypialnego
zniesienia prawa, szczegolnie w jego wymiarze moralnym, chociaz
nie ktadt nacisku na przestrzeganie prawnych przepisow rytualnych.
Taka tez opcje sugeruje Mateusz, gdy w Mt 5, 17 umieszcza stowa Je-
zusa: ,Nie sadzcie, ze przyszed_iem znieSC Prawo i Prorokow. Nie
przyszedtem zniesc, ale wypetni¢”. Na czym polega to wypetnienie

3 Wedtug Ulricha Luza Mt 5, 23-25 sg sformulowane na podstawie na-
stepujacych tekstow markowych: 1, 39 (Mt 4, 23); 1, 28.32.34 (Mt 4, 24); 3,
7 n (Mt 4, 25). Zob. U. L u z, Das Matthauseeangelium (EKK, 1/1), Ziirich
1992, s. 179. Lo L .

4 Szczegotowe uzasadnienie tej tezy znajduje sie [w:] G. L o hfi n Kk,
Wem gilt die Bergpredigt? Eine redaktionskritische Untersuchung eon Mt 4,
23-45, 2 und 7, 28f, [w:] Das Gesetz im Neuen Testament, hrsg. K. Kertelge,
Freiburg-Basel-Wien 1984, s. 145-167; tenze, Wem gilt die Bergpredigt? Zur
Glaubwurdigkeit der Christen, Freiburgi. Br. 1993, s. 18-38.
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Prawa przez Jezusa? Jezus ukazuje niejako pierwotny zamiar Boga,
stojacy u zrodet nakazow Prawa, ktore Izrael zaciemnit przez cate
mnostwo drobiazgowych przepisow, Postugujac sie nowoczesng ter-
minologia mozna by powiedzie¢, ze Jezus proklamuje nowa_ her-
meneutyke prawa, ktora jednakowoz nie lest po prostu jedng z inter-
pretacji, ale interpretacjg ostateczng, ogtoszong z mesjanskim auto-
|r:}/tetem, przewyzszajagcym wszystkie inne sposot%/ rozumienia Tory.
oglady dopatrujgce si¢ zniesienia zydowskiego Prawa przez Jezusa
zdajg sie nie brac powaznie faktu, iz byt On, jako cztowiek, mocno
zwigzany z teologiczng tradycja swego narodu . ] )
| jeszcze ostatnie, czwarte pytanie, kakle trzeba zadaC egzegezie,
pytanie o literacka strukture tekstu Kazania na Gorze. gze?em
awno dostrzegli fakt, ze Kazanie na Gorze nie jest po prostu zlep-
kiem tekstow, tylko ze posiada ono gteboko przemyslana, filigranowa
strukture literacka, ktora sama w sobie juz wskazuje na teologiczne
akcenty Ewangelisty. Z dostepnego soble materiatu, zawierajacego
mowy Jezusa %mle zy mniiml tradycji zrodfa Q, tradycji markowe
oraz tradycji Wtasnej, przekazywanej w mateuszowych Wspolnotach;
Ewangelista komponuje ,,Kazanie kazan”, - _ )
 Z wielu propozycji struktury literackiej Kazania na Gorze zosta-
nie przedstawiona tylko jedna, mianowicie propozycja sformutowana
przez Ulricha Luza. Uwaza on, ze Kazania na Gorze {gst_typowym
przyktadem chiastycznej kompozycji pierscieniowej, w ktorej materiat
zgrupowany jest wokot jakiego$ centralnego tekstu. Element Srodko-
wy, ktory wyznacza oS catego tekstu i lezy w jego centrum, posiada
tez dla tekstu wielkie znaczenie i jest nlegako »Kluczem” do jego zro-
zumienia. Jak wida¢ na schemacie (s. 43 _%/m centralnym elementem
jes dl[? Luz?w Kazaniu na G%ze modlifwa ,,0jcze nasz” (Mt 6, 7-
-15t), tora faktycznie lezy doktadnie w jego céntrum6. U™ podstaw
schematu Luza stojg takie cechy tekstu, jak np. podobienstwa w dtu-
osci odpowiadajacych sobie CZ%SCI (nR/.I 56 I|n|J7ek greckiego tekstu
?Nestle) odpowiednio w Mt 5, 21-48 | Mt 6, 19-7, 1), czy tez uzywa-

5 Pytanie o stosunek Jezusa do Tory jest bardzo szeroko dyskutowane.
Zob. poza odpowiednimi rozdziatami w wymienionych wyzej komentarzach
do Ewangelii mateuszowej takze: J. B e ck e r, Das Ethos Jesu und die Gel-
tung des Gesetzes, [w:] Neues Testament und Ethik, hrsg. H. Merklein, Frei-
burg-Basel-Wien 1989, s. 37; J. Lambrecht, Gesetzesuerstandnis bei
Paulus, [w:] Das Gesetz im Neuen Testament, hrsg. K. Kertelge, Freiburg-
Basel-Wien 1984, s. 90; G. St re ¢ k e r, Die Bergpredigt. Ein exegetischer
Kommentar, Gattingen 1984, s. 57. . . i i

6 Rowniez inni~egzegeci zauwazyli centralne znaczenie Modlitwy Par-

Y G e e S R i T e
kenburg, Alles kann, wer glaubt. Bergpredigt und Vaterunser in der Ab-
sicht Jesu, Freiburgi. Br. 1984, s. 85nn.
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nie tych samych zwrotow (np. ,Krolestwo Niebios” w M 5, 3-16 i 7,
13- 2/v Mateusz %rugu e tez czesto swoj materiat Wedhd\? st\ﬁte u
trojko tycz g

ego/. ChiasStyCzna struktUra Kazania na Gorze richa
Luza przedstawia sie nastepujacos:
A 5 If Klamra (sytuacja)
B 5 3-16 Wprowadzenie (Einleitung)
5 17-20 Introitus
D 5, 21-48 Czesc (%{ovyna_ (Ant tezg)
E 6, 1- Usprawiedliwienie wobec Boga _
6, 7-15 Modlitwa ,Ojcze nasz” z jej obramowaniem
E' 6, 16-18 Usprawiedliwienie wobec Boga
D 6, 19-7, 11 Wiasnosc, Sadzenie, Prosba
C 7,1 Zamkniecle czesci %owne{
B' 7, 13-27 Czesc koncowa ?Auslel un

A 7,28-8, la lamra (reakcja stuchaczy)

Reasumujac mozna powiedzie¢, ze Kazanie na Gorze miato w za-
mysle Ewangelisty centralne znaczenie, na co wskazuje bardzo kun-
sztowna budowa tekstu, jak rowniez sceneria, w ktore] mowa Jezusa
sie dokonuje. Historia wyktadu tego tekstu w ciggu dziejow moze je-
dynie potwierdzi¢ okreslenie, ktére mu nadano: Magna Charta nauki
chrzescijanskiej.

INTERPRETACJA KAZANIA NA GORZE: MIEDZY
RADYKALIZMEM A SCEPTYCYZMEM

.Od samego poczatku Kosciota Kazaniu na Gorze towarzyszyto Ey-
tanie: Czy podane tu reguty postepowania sg w ogole wykonalne? ?
zegeza mowi nam, ze radykalne wymagania etyczne Jezusa byly
w okresie powielkanocnym przekazywane przez wedrownych kazno-
dziejow, ktorzy faktycznie uczynili Je regutg ich zycia ﬁmem. Wan-
derradikalismus”). Nakazy moralne Jezusa stanowity dla nich jakby
podrecznik. Ich styl zycia charakteryzowat sie opuszczeniem rodziny

|0écz znty, ubostwem i wyrzegzenlem sie wsze kleg przemacy, .o miato
byC Czytelnym znakiem” nadchodzacego Krolestwad Rowniez inne

7 Np. dwa razy trzy antytezy, trzy reguly ascetyczne itd. Luz wskazuje
nawet na zaskakujaca zgodnos¢ w dtugosci odpowiadajacych sobie czesci tek-
stu %iloéé s+éw2. Zob. U. L, u z, Matthaus, Bd. 1/, s. 23n., 5. 185-187. )

Schemat niniejszy jest uproszczong wersjg schematu, ktéry Luz zamie-
scit w swoim komentarzu. Zob. U. L u z, Matthaus, T. 1/1, 5. 186.

9 Zbadaniem poczatkéw dziatalnosci misjonarskiej uczniow Jezusa
w okresie powielkanocnym, skierowanej jeszcze bardzo mocno w kierunku
narodu izraelskiego (,,Wanderradikalismus”) zajat sie G. Th e i ssen, Stu-
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fragmenty Ewangelii, jak. np. Mk 6, 8-11; Mt 10, 5-15; tk 9, 2-5,
formutujgce V\/_arunkllwe{)éua do krolestwa Bozego, czy tez warunki
pracy misyjnej uczniow, byly w_cw;dglu historii czesto interpretowane
Jako zasady odnoszace si¢ jedynie dla niewielu powotanych. Juz jed-
nak Koscioty pierwszych wiekow borykaty sig¢ z ogromnymi trudno-
sciami przy dostownej interpretacji Kazania na Gorze.

KODEKS PRAWNY?

Szczegolnie tam, gdzie Eo_ziomjycia_chr_zeécijan zaczat odbiegac
od wysokich chrzescijanskich ideatow, pcaa}wm’ry sie radykalne ruchy,
ktore probowaty traktowac Kazanie na Gorze jako cos W rodzaju Ko-
deksu f)o_steppwanla, ktorego poszczegdlne zasady nalezatoby bez ja-
kichkolwiek interpretacji wcielic w zycie. | rzeczywiscie, trudno od-
mowi¢ takim pogladom zjarna prawdz, ho chrzescijanstwo jest z za-
sady swej radykalne. Zycie jednak pokazato, ze spofeczenstwa, w kto-
rych probowano by znies¢ catkowicie sady, policje, wojsko i jakakol-
wiek wiasnos¢, jaK tego domagat sie n(Jo. Lew Totstoj, powotujgc sie na
Kazanie na Gorze, nie bytyby zdolne do przezycia. L
Patrzac na catos¢ Ewangelii mateuszowej trzeba stwierdziC obec-
ny w niej bardzo mocny nacisk na ,cz_yn,p%yn_qc% z wiary, ktory decy-
duje o autentycznosci wiary chrzescijanskiej. Chociaz pewne pokre-
wienstwo w Stosunku do zydowskiej tradycji (w tym takze tradycji
etycznej). cechuje mniej lub bardziej kazda z ksigg, Nowego Testamen-
tull, tojednak pokrewienstwo to osigga swojg kulminacje wiasnie
w Ewangelii mateuszowej, w zdecydowanej, }?otwierdzonej rzez uro-

czyste ,,Amen” deklaracji wiecznego trwania Tory w Mt 5, 18: ,, Dopoki
niebo I ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie
zmieni sie w prawie, az sie wszystko spetni”. Nic nie wskazuje na
istnienie antynomistycznych tendencji w fonie mat(_euszc_)wejI tradycji,
ktore by obowigzywanie zasad moralnych pozostawity niezaleznej de-
cyzji pojedynczego ochrzczonego. Co wiecej, niektore uzupetnienia
w tekscie samego Kazania na Gorze zdajg sig byC sladem starochrze-
scijanskiej kazuistyki, tzn. proba dostosowania wysokich norm etycz-
nych do konkretnej sytuacji zyciowej (jak np. tzw. klauzula mate-

dien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT, 19), Tubingen 1979, s. 79-

5.

10 Wedtug Klausa Bergera autorzy wszystkich ksigg Nowego Testamentu
zakladajg znajomosé Prawa przez swoich adresatéw (nawet wtedy, gdy Pra-
wo poddane jest u nich krytyce!), a wiec musza wywodzic si¢ z tradycji zy-
dowskiej. Dopiero Ignacy z Antiochii, Polikarp i Autor Listu Diogeneta sg
teolo?ami chrzescijanskimi pochodzacymi z poganstwa. Zob. K. Berger,
Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie der Neuen Testaments,
Tubingen-Basel 1994, s. 17.
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uszowa - Mt 5, 32). Nie ulega wigc watpliwosci, ze Kosciot pierw-
szych wiekow traktowat nakazy moralne Kazania na Gorze bardzo
powaznie i probowat wcielic je w zycie, g _ )
_Z drugiej_jednak strony nie da_sig uczyni¢ z Kazania na Gorze
zbioru przepisow regulujacych zycie codzienne. Pouczenia moralne
przybieraja tu zarowno postaC regut postepowania, jak i przypowie-
sci, btogostawienstw, I4ak [ Lﬁrz%k’radow, ktorych ?(ogactwa nje dato b
sie zawrzec w suchych regutach prawnychll Podkréslic trzeba bardz
mocno, ze wyma%anla_ moralne Jezusa zobowigzujg cztowieka w zu-
petnie_inny Sposab, niz przepisy prawa. Jezus nie tylko wymaga, On
umozliwia® spetnienie wymagan. Moralno$¢ Ewangelii zaktada odno-
wione cztowleczenstwo, ktore jest w stanie podotac wymaganiom Je-
zusowym, bo On sam uzdalnia do ich spetnienia. Dlatego tez Kazanie
na Gorze nie rozpoczyna sig wyliczaniem przykazan, ale osmioma
btogostawienstwami, Ktore najpierw proklamujg_darmowa taske Bo-
ga, a dopiero potem stawiaja wymagania. Kazanie na Gorze nie chce
petni¢ roli ,podrecznika” zawierajaceqo szczegotowe reguty postepo-
wania w kazdej sytuacji. Cata jego sita polega na mocnym impulsie
moralnym, ktory jednak nie moze o?ramczyc sie do dostownego za-
stcisoy)vanla podanych w tekscie regut. Ale czy sg one w ogole wyko-
nalne’

NIEWYKONALNE REGULY?

,Dla Mateusza jak rowniez dla catego Kosciota 8z do okresu pore-
formatormaego ﬁ(])a}asne, r%e Kazan?e ﬂa Ggrze%est wy onafne” 2 To
zdanie Ulricha Luza nie pozwala absolutyzowac stwierdzenia, ze Ka-
zanie na Gorze nie jest kodeksem reguf prawnych. Tradycja prote-
stancka probowata rozwigzaC problem praktycznego zastosowania
zasad Kazania na Gorze witasnie w ten sposob, ze okreslita je jako
niewykonalne dla grzesznikow. Co WIQCG{, tradycja ta stwierdzita, ze
nakazy moralne Kazania na Gorze zostaty dane nie po to, aby je do-
ktadnie zastosowac w zyciu, ale, aby cztowiek, doswiadczywszy swojej
stabosci wobec moralnych nakazow Boga, przekonat si¢ wreszcie, iz
potrzebuje usEraW|edI|W_|a acej taski. Teza ta ma swoje zrodto w na-
uce Marcina Lutra o roli Prawa, ktdrg sformutowat on na podstawie

11 Zob. H. Schurmann, Moraltheologische Ansatze in den Mahnun-
gen und Weisungen Jesu. Questiones disputatae, ThG 72 (1982) s. 449. H.
Merklein przypomina, ze traktowanie wypowiedzi Jezusa jako zasad praw-
nych stoi w sprzecznosci z gtéwng mysla Ewangelii. W centrum etyki Jezusa
stoi cztowiek, a nie ustawy prawne. Zob. H.Merklein, Gottesherrschaft

ais Handlungsprinziﬁ. Untersuchung zur Ethik Jesu, Wurzburg 1978, s. 298.
12 U. L uz, Matthaus, Bd. 1/1, s.7188.
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wiasnej egzegezy Listow pawiowych. Tzw. drugorzedna funkcja pra-
wa (secundus usus legis) po_IeEa na tym, ze nakazy moralne prawa
stajg sie dla cztowieka niejako ,zwierciadtem grzechu” (speculum
peccati), poniewaz _sei(dla_mego_ zbyt trudne i niewykonalne. W ten
sposob’ prawo powieksza jedynie SwiadomosC grzesznosci cztowieka
I ostatecznie kaze mu pasc na kolana przed Bogiem i przyznac, ze nie
sposob QSlqig(nqg usprawiedliwienia z uczynkow . o
_ Takie okreslenie roli Kazania na Gorze jest btedne. Nic nie wska-
zuje na to, aby Jezus (czy tez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie,
ktore przekazywaly Jego stowa), pragnat postawi¢ hiewykonalne za-
sady moralne. Fakt, ze wymagania te sg bardzo wysokie 1 ze cztowiek
probujacy nimi zy¢ czesto doSwiadcza swojej stabosci, nie uprawnia
do tego, aby okresli¢ je jako absolutnie niewykonalne. Ich radykalizm
byt jednakowoz zawsze wielkim problemem.’ _ ~
arto tu wspomniec o innej jeszcze tezie w obrgble tradycji pro-
testanckiej, dotyczacej pytania 0 zastosowanie zasad Kazania na Go-
rze. Chodzi tu o tzw. ,nauke o dwoch Krolestwach” (Zwei-Reiche-
-Lehre) Marcina Lutra., Tradyga luteranska odrzucita wprawdzie ra-
dykalnie wszelkie roznice miedzy poszczegdlnymi kategoriami ochrz-
czonych (np.. miedzy ,,zwyczajnymi” wiernymi, a_tymi, ktorzy zyja
w tzw. ,stanie doskonatosci”), ale za to wprowadzita niejako rozdwo-
jenie pojedynczego ochrzczonego, w_zaleznosci do tego, Czy dziata on
Jako osoba prywatna, czy tez spetnia jakis urzad publiczny. Podczas
gdy pojedynczy ochrzczony jako osoba prywatna (,,Privatperson”) mo-
ze ‘sobie pozwoli¢ na bardzo radykalne zastosowanie Kazania na Go-
rze, wiacznie z pacyfizmem i odrzuceniem zemsty, ten sam ochrz-
czony, qdy spetnia jaki$ urzad panstwowy (,,Weltperson”), musi Kie-
rowac si¢ nie mitoscia a sprawiedliwoscia i nie moze ,,sobie pozwolic”
na zastosowanie zasad Kazania na Gorze. Teza ta wprawdzie ilu-
struje dobrze konflikty sumienia wielu chrzescijan, ktorzy uczestni-
cza w zyciu publicznym, ale nie, znajduje zadnego uzasadnienia
w tekscie Kazania na Gorze. Co wiecej, konsekwentne zastosowanie
tej tezy doprowadzito by do tego, ze radykalizm ewangeliczny stathy
sie prywatng sprawg pojedynczych ludzi; podczas gdy zycie spoteczne
bytoby regulowane zasadami utylitaryzmu. ,Jezus nie rozszczepia
cztowieka na dwie czesci czy dwa wymlarK”, - stwierdza Wolfgang
Schrage - ,,aby mogt on sie zastonic rola, jaka spetnia, instytucja, czy

hrg,ct?srll((ij,?, I zwolnic¢ sie z odpowiedzialnosci, wskazujac na zewnetrzne

13 O rdznych funkcjach prawa u Lutra zob.: M. L ut h e r, In epistolam
S. Pauli ad Galatas Commentarius (WA 40/1, 579, 11.30). Zob. tez O. H.
P e s ¢ h, Thomas von Aquin. Das Gesetz (Die deutsche Thomas-Ausgabe,
13), Heidelberg-Graz-Wien-Kdln 1977, s. 665-666. )

WW.Schrage, Ethik des Neuen Testaments (Grundrisse zum Neuen
Testament, 4), Gottingen41982, s. 91-92; zoh. tez P. Hoffrmann, Eschato-
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ETYCZNE ,PROWIZORIUM™?

Jeszcze inng probg ,,rozbrojenia” radykalnych wymagan Kazania
na Gorze jest przesadne podkreslanie ich eschatologicznego wymiaru.
Wymiaru tego nie_da sie wprawdzie catkiem wykluczyC, poniewaz
pierwotne chrzescijanstwo zyto faktycznie w swiadomosci ,,konca cza-
sow” i w oczekiwaniu rychtej paruzji. Wiasnie tg eschatologiczng
Swiadomoscig probuje sie wyjasni¢ radykalizm Kazania na Gorze.
Jego _zasadl%/ moralne bylyby jedynie ,etyka stanu wyjatkowega”,
przewidziang na krotki czas” ostatecznej walkils, swego rodzaju
»etycznym prowizorium”, a_nie zasadami chcacymi na diuzszy czas
regulowac wspotzycie ludzi, _cz%/2 by zrodtem regut postepowania
w,normalnej” rzeczywistosci. Radykalizm Kazania na Gorze nie
obowigzywatby naturalnie chrzescijan wszystkich czasow, ze wzgledu
na fakt, iz powtorne przyjscie Pana nie nastapito tak szybko, jak tego
oczekiwaty pierwsze gminy chrzescijanskie. W jezyku niemieckim
przyjeto sie pojecie ,,Interimsethik” na okreslenie tej koncepcji teolo-
gicznej. Stowo ,,interim” oznacza tutaj krotki odcinek czasu miedzy
zapowiedzig nadejscia Krolestwa Bozego Erzez Jezusa, a jego fak-
tycznym przyjsciem, czyli koricem dziejow. Radykalne nakazy etyczne

ezusa_b%/%yby przeznaczone tylko na ten krotki ,,miedzyczas”, jednak
proba ich zastosowania w normalnym spoteczenstwie nie miataby
sensu.

Z jednej strony trzeba przyzna¢, ze nakazy moralne Nowego
Testamentu zawdzieczajg swojg dgnamlke wiasnie eschatologicznej
perspektywie. Bliskosc Krolestwa Bozego stwarza konieczno$c doko-
nania radykalnych i nie cierpigcych zwitoki wyborow. Jednak gdl)</by
sie chciato ttumaczy¢ radykalizm moralny Jezusa jedynie perspekty
Wieschatologlczng, trzeba by traktowac go jako swego rodzaju ,,pro-
roka zagtady”, ktor%/ tosithy SWO{? nauke niejako ,w blasku ognia
nadciagajacej katas ro%y”_ (G. Bornkamm). Obraz ludzi, ktorzy porzu-
cgjq Wsz?(/stko, bo i tak nie warto zajmowac sie ziemskimi sprawami,
gdy apokaliptyczna katastrofa jest juz blisko, taki obraz nie odpo-
wiada duchowi Ewangelii. Wydaje sie, iz wymiar eschatologiczny
Ewangelii bytby wypaczony, gdybySmy wyobrazali sobie Jezusa |iego

ﬁgzﬁryg\g/ ?é(t% 1&gd2| ogarnietych  gorgczkowym oczekiwaniem rychtego

logie und Friedenshandeln in der Jesusuberlieferung, [w:] Eschatologie und
Friedenshandeln (SBS, 1_012), Stuttgart 1981, s. 150. o

15 Zobh. J. W e'i B, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Gottingen 31964,
s. 150. Podobnego zdania byt tez Albert Schweitzer. )

16 Zob. J. G ni 1k a Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte
(Herder TKNT Suppl., 3), Freiburg-Basel-Wien 1990, s. 174, W. Schrage,
Ethik, s. 3370; H. Merklein, Gottesherrschaft, s. 168n.
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ETYKAWEWNETRZNYCH POSTAW?

Okreslenie to pragnie by¢ odpowiednikiem niemieckiego terminu
,,Gesmnungseth?kpl?. W0Pé¥1n|cyptakl|e§j koncepc}? etyczn uwgtz]ajna,
iz Jezus postawit pod znakiem zapytania wszystkie dotychczasowe
normy moralne i zaapelowat jedynie do sumienia poszczegolnego
cztowieka. Jedynie wewnetrzna postawa, wewnetrzne przekonanie,
majg znaczenie, a nie zewnetrzne czyny. Obiektywna moralnosc,
zwigzana z ogolnie obowigzujagcymi normami, stataby sie niepotrzeb-
na, a nawet szkodliwa. Koronnym ar?umentem zwolennikow tej kon-
cepcji jest czeste podkreslanie przez Jezusa sfery ,serca”, gdzie doko-
nuja sie osady moralne, gdzie majg swoje zrodfo zarowno dobre jak
I zte czyny, jak rowniez Jezusowa Krytyka obtudy, ktadacej ogromny
nacisk na zewnetrzne przestrzeganié prawa. Kazanie na Gorze, wi-
dziane w takiej perspektywie, nie moze by¢ traktowane jako zrodto
konkretnych zasad moralnych. Jezus nie zaéia w 0gole przestrzegania
konkretnych norm moralnych, twierdzi R. Bultmann, a jedynie rady-
kalnego postuszenstwa wobec woli Bozej. To postuszenstwo jednak
rz a]m_owanob__wedIug Bultmanna rdozng posta¢, zaleznie od kon-
rethej sytuacjils.

Koncepcja ta, zdajaca sj? tak dobrze odpowiada¢ Swiadomosci
moralnej niezaleznosci wspotczesnego cztowieka, nie da sie jednak
pogodzi¢ z pogladami moralnymi wczesnochrzescijanskich wspolnot.
Oznacza ona praktycznie etyke sytuacyjna, ktora jest w stanie
usprawiedliwiC kazdy czyn cztowieka, jezeli tylko jego wewnetrzna
mogywaCJaF{est odpowiednia. Jako przyktad moga tu postuzyC pogla-
dy Josefa Fletchera, ktory w latach sz_escd2|e3|at¥ch przedstawit kon-
cepcje nowej moralnosci, opartej jed){njg na przykazaniu mitosci, przy
czym kazdy miatby prawo owg mitosC inaczej rozumieC. Jezeli np.
mitoSC wymagataby usmiercenia drugiego cztowieka, czy tez zdrady
matzenskiej, czyny te bytyby dozwolone. Chociaz nie sposob odmowic
stusznosci stwierdzeniu, ze. mitoS¢ jest fundamentem etyki chrzesci-
janskiej, to jednak nigdy nie jest to mitosC ,bezksztattna”. Musi byc
ona rozumiana w Swietlé zycia i postepowania Jezusa Chrystusa. Nie
trzeba udowadniac, ze koncepcja etyki sytuacyjnej nie ma zadr)?/ch
podstaw ani w stowach i czynach Jezusa, ani w praktyce wspdinot
nowotestamentalnych. Wspdlnoty te rozumialy i przekazywaty stowa
Jezusa jako zasady etyczne, domagajace sie konkretnego wypetnienia

17 Odnosnie do terminu ,,Gesinnungsethik” zob.: A. Baumgartner,
Gesinnung, 596n; R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neu-
en Testaments, T. 1 (Herder TKNT, Suppl. 1), Freiburg-Basel-Wien 1986,

s. 40. Ta koncepcja etyczna jest wedtug U. Luza nowg wersja nauki Lutra
o dwach krolestwach. .
18 R. B ull mann, Jesus, Miinchen-Hamburg 21965, s. 63n.



97

w 2¥ciu. Nowego Testamentu nie da si% uzy¢ jako zrodta etyki bez
konkretnych przykazan i zasad, etyczné/c , Ktora decyzje maralne po-
zostawia we wszystkim sumieniu posz€zegolnego cztowiekald.

ETYKA ,DWUPOZIOMOWA™

_ W tradycji katolickiej znana jest jeszcze inna interpretacja Kaza-
nia na Gorze. Pragnie ona widzie¢ w zasadach moralnych Kazania na
Gorze wskazania dla powotanych do doskonatosci, tzn. dla ludzi zyja-
cych w stanie zakonnym, podczas gdy cata rzesza szeregowych, ,,nor-
malnych” chrzescijan z_obovvlaizana jest } dnynle do zachowania Deka-
logu, Jako swego rodzaju minimuni moralriego. Slady takiej ,,dwupo-
ziomowej” etyki znalez¢ mozna juz w Didache (6, 2), gdzie zachowa-
nia ,.cateqo jarzma Panskiego” okreslone jest jako doskonatos¢, pod-
czas_gdy azdy, kto nige jest do teg,o_zdol% ma sie zadowoli¢ zacho-
waniem tego, o jest dla’ niego mozliwe2). Poniewaz dostowne wypet-
nienie zasad Kazania na Gorze nie moi}o by¢ pojmowane jako reguta
zobowigzujgca wszystkich chrzescijan, kazanie otrzymato range ,,rady
ewangelicznej”.

Poglad, jakoby Jezus od poczatku sformutowat zasady zawarte
w Kazaniu na Gorze jako radKI_dIa_nlektorych, nie da sie {]ednak po-
godzi¢ z duchem tego tekstu. Nic nie wskazuje na to, ze chodzi tutaj
0 etyke dla wybranych, Eodcza_s gdy ogromna rzesza wierzacych
miataby sie zadowoli¢ zachowaniem jedynie jakiego$ etycznego mi-
nimum.
. Mimo to pojecie ,rad ewangelicznych” i zwiazanego z nimi stylu
zycia nie traci_nic na wartoscl, jak ukazuje to H. Schurmann. Nie
moze tu oczywiscie chodzi¢ o jakiej$ stopniowanie moralnosci. Rady-
kalne normy Ewangelii nie majg, jak twierdzi Schurmann, sensu
ascetycznego. Chodzi raczej o znak eschatologicznie-alternatywnego
sposobu zycia. Jako reprezentanci ludu Bozego niektorzy ochrzczeni
ukazujg swoim stylem zycia obietnice i wymagania Krolestwa_ Bo-
zego. Radykalne wskazania Ewangelii nie sg sSrodkami do o_su%nlg(:la
doskonatosci, ale znakiem Swiadectwa danego Chrystusowi. Wedtug

Schurmanna w tonie ludu Bozego moga w ten sposob powstac ,,chary-
zmatyczne formy zycia"2l

19 W. Schrage ostrzega przed prébami szybkiego dopasowania etyki
chrzescijanskiej do pogladéw moralnych, panujacych we wspotczesnym spo-
feczenstwie, pod pretekstem, ze etyka chrzescijanska musi by¢ realistyczna

i zyciowa. Zoh. W. Schrage, Ethik, s. 18.
20 Zob. tez R. SchnaCkenburg, Vaterunser, s. 22.

21 Zob. H. Schiirmann, Jesus - Gestalt und Geheimnis. Gesammelte
Beitrdge, hrsg. K. Scholtissek, Paderborn 1994, s. 77.81.
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ETYKA PARADYGMATOW?

_ Jeszcze jedng interpretacje Kazania na Gorze warto tu przedsta-
wic. Bierze ona swoje zrodto w zastosowaniu w obrebie teologii poje-
cia modelu, pochodzgcego z obszaru nauk Scistych. W etyce powstata
w ten sposob koncepcja ,.etycznego modelu”. Etyczny model pragnie
przekazaC wartosci moralne nie w postaci konkretnych norm moral-
nych, a w postaci opowiadania czy s¥mbolu (paradygmatu). Wiele
mowi sie o tzw. ,etyce narratywne]”. Takie przekazywanie wartosci
moralnych umozliwiatoby dziatanie uwolnione od skostniatych struk-
tur wynikajacych z norm moralnych. _

_ Pojecie etycznego modelu zostato pozniej zastosowane w odnie-
sieniu do wskazan moralnych Nowego Testamentu. Niemiecki egze-
geta Josef Blank stwierdzit, ze w Nowym Testamencie nie ma zad-
nych ponadczasowych norm moralnych, a jedynie typologiczne l[(J_unk-
ty odniesienia, ktdre pozwalajg ustali¢ pewng intencje, pewien kieru-
nek. Dopiero na_podstawie tak uzyskanych typologii mozna pytac
0 to, jak ch.rzesmgnm powinien postepowac we wspotczesnym, zmie-
nionym Swiecie. Blank nie uwaza wcale, aby jego koncepcja prowa-
dzita do rozmycia chrzescijanskiej moralnosci, a chce jedynie prze-
ciwdziata¢ naiwnemu fundamentalizmowi, ktory traktuje Biblie jak
kodeks prawny22.

Rowniez ta koncepcja nasuwa wiele watpliwosci. Nowy Testa-
ment postuguje sie wprawdzie czgsto elementami etyki narratywnej,
ktora przekazuje moralne wartosci w postaci opowiadan czy porow-
nan (np.. przypowiesci czy parabole), ale Srodki te nie wyczerpujg
absolutnie jej bogactwa. Rowniez Kazanie na Gorze postuguje sie
wieloma_przyktadami, uzywa przypowiesci i drastycznych obrazow.
Wszystkie one jednak muszg by¢ odczytywane w Swietle catego na-
uczania Jezusa i wtedy staja sie czyms wiecej anizeli tylko etycznym
modelem. Poza tym trzeba stwierdzi, iz Nowy Testament uzywa cz¢-
Sciej etyki argumentujacej, a nie jedynie narratywnej i formutuje kla-
rowne zasady postepowania.

2 J. B1lank, Zum Problem ,,Ethischer Normen” im Neuen Testament,

Conc (niem.) 3 (1967) s. 36 Inn. W podobnym kierunku idzie koncepcja sfor-
mutowana przez P. Hoffmanna i V. Eida, ktorzy twierdza, ze na podstawie
wskazan moralnych Nowego Testamentu mozna sformutowac jedynie ,etycz-
ne perspektywy”. Zob. P. Hoffmann, V. Eid, Jesus von Nazareth und
eine christliche Morat. Sittliche Perspektiuen der Verkundigung Jesu (QD,
66), Freiburg-Basel-Wien 1975, s. 23-25. Por. tez teze D. Mietha, ktéry mowi

0 tzw. ,etyce narratywnej” Zob. D. M i e t h, Narratiue Ethik, FZPhTh 22
(1975) s. 320.
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KONKRETNA MORALNOSC £ASKI

We wszystkich dotychczas przedstawionych koncepcjach mozna
byto odkry¢ elementy pozytywne, ktore niewatpliwie nalezy wzia¢
pod uwage. Koncepcje te nie byly jednak w stanie ogarng¢ dynamiki
wskazan moralnych Kazania na Gorze i albo probowaty je za wszelka
cene uczyni¢ radykalnym prawem dla wszystkich, albo tez probowaty
tagodzi¢ radykalizm tych zasad, ograniczajac zakres ich obowiazywa-
nia do pewnych sytuacji w zyciu pojedynczego chrzescijanina, czy tez
do pewnej wybranej grupy chrzescijan. Reasumujac, mozna sformu-
towac kilka tez, dotyczacych etycznego jgdra Kazania na Gorze.

Po pierwsze - nauczanie moralne Kazania na Gorze, jak cale na-
uczanie moralne Nowego Testamentu, pragnie pobudziC do konkret-
nego czynu, przy czym nie jest rzecza _oboletni3 jak to postgpowanie
wyglada., Istniejg w d2|5|ef<szym Swiecie sposoby zachowan, ktorych
nie da sie pogodzi¢ z nauka moralng Ewan%eln, nawet wtedy, gdy
wewnetrzne przekonanie czynigcego bytoby bardzo szlachetne.
W Kazaniu na Gorze nie chodzi jedynie 0 etyczne a%ele czy mot%/wa-
cje, ale o klarowne linie i kryteria Eostepoyvama. ierwotne chrze-
scijanstwo nie pozwalato sobie na akceptacje wszystkiego, co Swiat
antyczny uwazat za dobre i szlachetne. o

Po drugie - moralno$¢ Kazania na Garze jest, jak cata moralnos¢
Nowego Testamentu, moralnoscig faski23 ‘Postépowanie moralne
chrzescijanina pozostanie zawsze odpowiedzig na darowang darmo
taske zbawienia, wystuzong przez Chrystusa. Oderwane od perspek-
tywy nowego zycia w Chrystusie, ofiarowanego odkupionym, zasady
moralne Kazania na Gorze przemieniajg sie w nierealné marzenia,
albo tez w surowe i przekraczajace ludzkie sity normy moralne. Na-
uka moralna Jezusa Kieruje sie do ludzi, przemienionych pod wpty-
wem nadchodzacego Krélestwa Bozego i zaktada nowe spojrzenie na
cztowieka, nowg antropologie24. Nie jest ona moralnoscig jedynie na-
kazow i zakazOw, bo Bog, zanim czegokolwiek zada, najpierw obda-
rowuje przebaczeniem i taska. W centrum moralnosci Kazania na
Gorze nie stoi zatem naukowy dyskurs na temat argumentatywnej
zasadnosci i wykonalnosci takiej czy innej normy moralnej, ale - jak

23 J. G. Ziegler sformutowat koncepcje moralnosci taski (,,Gnadenmoral®).

Zob. J. G. Ziegler, In Christus - das Prinzip einer Gnadenmoral, [w:]
tenze, In Christus. Beitrage zum ékumenischen Gesprach, St. Ottilien 1987,
s. 149 nn

24 Zob. J. B e ¢ k e r, Das Problem der Schriftgemdflheit der Ethik, [w:]
HChrE, Bd. I, s. 251; H. M e rk L e i n, Gottesherrschaft, s. 173 nn.
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mowi G, Lohfink - dyskurs na temat Bozego planu zbawienia i jego
realizacji na kon retr?g/m etap?e IIQEOI’IIB?UdgkO%C?% 0
~Stad - po trzecie - jest rzeczg niezmiernie_ istotng, aby poszcze-
Eo[nyc zasad Kazania na Gorze nie traktowac jako norm moralnych,
tore bytyby oddzielone od catosci przepowiadania Jezusa Chrystusa.
Wymaganie np. bezkompromisowego pacyfizmu, egalitaryzmu czy
bezzenstwa dla wszystkich, w oddzieleniu od catego przepowiadania
Chrystusa, nie ma Sensu. Cechg przepowiadania Jezusa Jest migdzy
innymi wiasnie fakt, iz moralny imperatyw poprzedzony [l(eSt Zawsze
indykatywem zbawczym, ktory dopiero umozliwia praktykowanie
wysokich wymagan moralnych. ) )

Po czwarte - chociaz zasady moralne Kazania na Gorze dotycza
konkretnego postepowania pojedynczych ludzi, nie sg to zasady etyki
indywidualistycznej. Jak pokazano na poczatku niniejszego opraco-
wania, Kazanie na Gorze skierowane zostato do reprezentantow ca-
tego Ludu Bozego jako wezwanie do nowej egzystencji w mysl nowych
zasad posgpowan_la. Wymiaru eklezjalnego wymagan moralnych Ka-
zania na Gorze nie da sie usungC, poniewaz jednym ze zrodet etycz-
r)e_g? poznania chrzescijanina jest wspolnota chrzescijanska - Ko-
sciot.

Pozostaje jednak pytanie, ktore towarzyszy naszym rozwazaniom
od poczatku, "pytanie 0 to, w jakim stopniu” mozna realizowac za-
saclizl Kazania na Gorze w codziennosci? Czy wszystkie sformutowane
w_Kazaniu na Gorze zasady moralne ciesza SI%\IW tym samym stopniu
niezmienng i ponadczasowg aktualnoscig? Na pewno nie. Kazda
z wypowiedzi, rowniez etycznych wypowiedzi Biblii musi przejs¢
niejako przez hermeneutyczne filtry, zanim moze by¢ zastosowana
w dzisiejszym kontekscie. Jednym 7 takich filtrow jest odpowiedZ na
pytanie jak mocno jakas wypowiedz zwigzana jest z centralnymi
prawdami Objawienia. Zasady moralne, ktorych negaga_oznac_za aby
jednoczesne negowanie Aa iegos wazne?o moment tiawlenla, za-
chowujg z pewrioscig ponadczasows | uniwersalng aktualnosc2.

Problem aktualnosci wypowiedzi etycznych Nowego Testamentu
postawit i zbadat H. Schurmann. Rozroznia on z jednej strony teolo-
giczne_lub tez eschatologiczne wskazania moralne, ktore moga cie-
szy¢ sie niezmienng aktualnoscia, jezeli formutuja w sposob 0golny
zasady, zwigzane bezposrednio z przykazaniem mitosci. Z drugie)
za$ strony Nowy Testament zawiera” konkretne zasady dotyczace
poszczegolnych dziedzin zycia, ktore wymagajg juz szczegbfowego

% G. Lohfink, Das praegsistente Heilsplan. Sinn und Hintergrund der
dritten Vaterunserbitte, [w:] Neues Testament und Ethik, hrsg. H. M e r k-
1 ein, Freiburg-Basel-Wien 1989, s. 133. . .

26 Zob. K.'D e m m e r, Moraltheologische Methodenlehre (Studien zur
theologischen Ethik, 27f)’ Fribourg-Wien 1989, s. 112; H. W e b e r, ALIgeme-
ine Moraltheologie. Rufund Antwort, Graz-Wien-Kéln 1991, s. 82-83.
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osadu, bioracego pod uwage nie tylko teologiczne punkty widzenia,
ale tez argumenty rozumowe. Niektore z takich partykularnych za-
sad moga okazaC sie¢ mocno zwigzane z kultura, w Ktorej powstaty.
Zamiast wiernosci literze trzeba wtedy probowac odnalez¢ intencjg,
ktora przySwiecata ich powstaniu i kierujac sie nig sformutowac no-
\tAllJeI’ };2a7sady postepowania, odpowiednie do zmienionych czasow i kul-

Rowniez radykalne zasady Kazania na Gorze, jak pacyfizm czy
zakaz sadzenia, nie dadzg si¢’ bezposrednio uzy¢ jako elementu pan-
stwowego kodeksu prawnego i moga by¢ na poziomie spoteczenstwa
zastosowanie jedynie w sposob intencjonalny. Nie oznacza to jednak,
ze chrzescijanie_powinni zadowoli¢ sig stwierdzeniem, ze Kazanie na
Gorze jest w wiekszosci niewykonalne. Wiasnie na t}gm polega naj-
wieksze wyzwanie, stojace przed Kosciotem naszych czasow, aby
swieckiemu spoteczenistwu, ktore nie jest w stanie zy¢ wedtug zasad
Krolestwa Bozego ukazaC obraz niejako ,.spoteczenstwa kontrastowe-
go” (,,Kontrastgesellschaft’ - G. Lohfink), ktore jeszcze bardziej wy-
eliminowatoby ze swojego zycia przemoc, wyzysk i nierownoS¢ socjal-
ng, ktore staratoby sie przynajmniej zblizy¢ do ideatu nakreslo-
nego przez Kaznodzieje na Gorze Btogostawienstw. _

~Nie sposdb jest Wy_czer[pumco rozwlgzac sformutowanej w tytule
niniejszego opracowania alternatywy, Kazanie na Gorze pozostanie
na zawsze profetyczng prowokacja, nie dajacg sie zamkna¢ w jakims
kodeksie postepowania. Ale tez pozostanie ono na zawsze wyzwaniem
dla kazdego chrzescijanina, ktory szuka odpowiedzi na pytanie, jak
iS¢ w dzisiejszym Swiecie w Slady Mistrza z Nazaretu.

Augsburg Ks. MARIAN MACHINEK MSF

Ks. Jan Jozef Janicki

PASCHA-CENTRUM ROKU LITURGICZNEGO
STAREGO | NOWEGO LUDU BOZEGO

W nauczaniu soboru Vaticanum Il i KoSciota posoborowego zo-
stato wielokrotnie podkreslone znaczenie misterium paschalnego
Chrystusa, ktore stanowi centralne wydarzenie catej historii zbawie-
nia, a w konsekwencji centrum roku liturgicznego i catego zycia

21 Zob. H. Schurmann, Die Frage nach der sittlichen Verbindlich-

keit der neutestamentlichen Wertungen und Weisungen. Eine Skizze, [w:]
Prinzipien christlicher Morat, hrsg. J. Ratzinger, Einsiedeln 1975, s. 38.



