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Septuaginta - Biblia hellenskiego judaizmu

Septuaginta (LXX) jest bez watpienia najwazniejszym dzietem judaizmu
helleriskiego. Po zakoniczeniu deportacji babilonskiej spotecznos$é zydow-
ska w znacznej mierze pozostata rozproszona (diaspora) nieomal w calym
OwczeSnie znanym Swiecie. Wraz z powstaniem i rozprzestrzenianiem si¢
nowej kultury hellenskiej, kiedy zdobycze Aleksandra Wielkiego zmienily
polityczne i spoteczne oblicze olbrzymiej potaci dwczesnego Swiata, wiele
zydowskich spotecznosci zaczeto méwic po grecku. Wowczas w diasporze
aleksandryjskiej w Egipcie zrodzito si¢ nowe dzieto: hebrajska Biblia
zostala przettumaczona na jezyk grecki. Aby pokaza¢ Septuaginte jako
twor judaizmu hellefiskiego, nalezy najpierw przedstawi¢ samo zjawisko
zrodzenia si¢ judaizmu wraz z najistotniejszymi jego elementami, po czym
scharakteryzowac¢ judaizm pod presja kultury hellefiskiej, poczawszy od
zajecia terenéw zydowskich przez Aleksandra Wielkiego, poprzez roz-
przestrzenienie si¢ wplywu kultury helleniskiej na Srodowiska zydowskiej
diaspory, zwlaszcza egipskiej. Nastepnie nakresli¢ nalezy charakterystyke
zydowskiego Srodowiska Aleksandrii, aby na tym tle ukaza¢ Septuaginte
i jej znaczenie.

Judaizm

Judaizm czaséw biblijnych byl religia z jednej strony kontynuujaca stare
tradycje hebrajsko-izraelskie, uksztattowane do czasu deportacji babiloniskiej,
z drugiej zas$ strony rozumie¢ go mozna jako nowy etap formowania sie religii
zydowskiej. Jest to etap zar6wno historyczny, jak tez doktrynalny i socjalny.
Zrodzit si¢ jako istotna modyfikacja dotychczasowej pragmatyki liturgicznej,
socjalno-religijnej, jak tez jako wynik istnienia synagogi w instytucjonalnym
rozumieniu, wspolistniejacej ze Swiatynia. W popularnym i umownym znacze-
niu poczatek judaizmu lokowany jest w nowatorskim ruchu reformacyjnym,
charakteryzujacym sie nie kultycznym, a spotecznym charakterem. Gléwne
idee widoczne sa w Ksiedze Ezdrasza-Nehemiasza. W rzeczywistoSci poczatki
judaizmu nalezatoby widzie¢ w Srodowisku emigracji babilofiskiej. Co prawda
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komentatorzy zydowscy przecza takiemu rozumieniu poczatkéw judaizmu,
rozumiejac go jako catoksztatt dziejow Ludu Wybranego, niemniej jednak
cezura, jaka jest deportacja babilofiska, w ewidentny sposéb spowodowala
istotne rdznice zaréwno w doktrynie, jak i w praktyce liturgicznej oraz
w strukturze religijno-spotecznej narodu'. Juz reforma Jozjasza zainicjowata
ksztattowanie religii w pewnej niezaleznoSci od Swiatyni w Jerozolimie. Przez
dystans do kultu ofiarniczego religia Izraela zdaje si¢ wowczas podkreslac
jej aspekt etyczny, w ktdrego centrum znajduje si¢ przymierze. Tendencja ta
stata sie oczywista w czasie deportacji babiloniskiej. Rytuat ofiarniczy zostat
powoli, ale systematycznie zastgpiony ,,ofiarg ust”. Zréznicowanie pogladow
odno$nie do poczatkdéw judaizmu wigze si¢ takze z odmiennymi poglada-
mi zydowskiej tradycji na powstanie i redakcje zbioru pism zwanych Tora
(Pigcioksiegiem) oraz Newiim risonim (Prorocy pierwsi: Joz, Sdz, 1-2 Sm,
1-2 Kirl). Niektorzy znawcy problematyki proponuja jako wlasciwy poczatek
judaizmu powstanie w II wieku przed Chr. grupy reformatoréw nazwanych
faryzeuszami. Wszystko to sprawia, Ze biblistyka chrzeScijafiska judaizmem
nazywa t¢ postac¢ zydowskiej religii, ktora zainicjowana zostata w Srodowisku
deportowanych do Babilonii Judejczykéw i przybylych tam juz wezesniej,
w wyniku skomplikowanej i dramatycznej historii grup izraelskich. Kres
judaizmu okresu biblijnego stanowig pisma nowotestamentowe i ostatnie
teksty zr6znicowanych, judaistycznych grup religijnych pomieszczone w grupie
apokryféw (badz pseudoepigraféw w rozumieniu protestanckim), ktérych
umownym horyzontem jest zburzenie przez Rzymian jerozolimskiej Swigtyni
w roku 70% Dla zydowskich uczonych jest to jedna z faz — postac judaizmu,
ktora odzwierciedla szczegllne, osadzone historycznie do§wiadczenie wspol-
noty ludu wybranego. Spotykane jest tez w literaturze zawezone rozumienie
judaizmu, historycznie lokujace go w okresie od reformy Nehemiasza-Ezdra-
sza do wydarzen zwiazanych z osoba Jezusa Chrystusa. Charakterystycznym
wyznacznikiem tego okresu miatby by¢ stosunek do Prawa i sposob jego
interpretacji, wyraznie réznicujacy przede wszystkim Zydéw zamieszkujacych
swoja ojczyzne i tych w diasporze, zwlaszcza egipskiej. Postepujaca alegory-
zacja wyznacza wlasny kierunek rozwoju dla wspdlnot zydowskich zyjacych
w hellenskiej kulturze. Zreszta podzielony judaizm palestyniski w tej materii
takze wykazuje réznice. Religie zdaje si¢ coraz bardziej charakteryzowac

' W literaturze istnieje jeszcze rozréznienie na mozaim jako religie, w ktérej centrum stoi Moj-
zesz1jego kodyfikacja wszystkich obszarow zycia wraz z elementami kulturowymi, oraz judaizm,
ktory bytby obszarem kulturowym ksztattujacym religie; obie rzeczywistosci bytyby wspétistniejace
historycznie, a ich dystynkcje stanowityby odmienne perspektywy: religijna wptywajaca na kulture
dla mozaizmu i kulturowa ksztattujaca religi¢ (synteza etniczno-religijna) dla judaizmu.

2 Krotka dyskusje na ten temat zob. A. MELLO, Judaizm, Krakéw 2002, s. 5-6.
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dazenie do jej spirytualizacji®, czego zjawisko synagogi i essenskiej wspolnoty
z Qumran jest najlepszym przyktadem. Na pewno za$ instytucja synagogi
uwolnita zydowska religie od skregpowania czasu i miejsca. Kamieniem milo-
wym w rozwoju judaizmu zdaje si¢ by¢ hellenizacja, zar6wno w odniesieniu
do kultury, jak i religii. PrzejSciowy entuzjazm religijny, zwigzany z sukcesem
Machabeuszy, w okresie hasmonejskim coraz bardziej orientuje religie ku
zespotowi poboznych obowiazkéw, modyfikujac dotychczasowa zywotnosc.
Postepuje coraz wigkszy rozdzwigk miedzy elitami religijnymi a wyznawcami
W swojej masie. Zreszta, paradoksalnie, zniszczenie przez Rzymian $wiatyni
w roku 70 nie spowodowato zupeinej katastrofy religijnej dzieki utrwalonym
juz pewnym formom przezywania religii w autonomii od $wiatyni, przede
wszystkim dzigki instytucji synagogi. Judaizm przeciez zmuszony byl, poczy-
najgc od trudnych doswiadczen w czasie panowania Antiocha I'V Epifanesa,
radzi¢ sobie z trudno$ciami, posrdd ktorych brak ortodoksji Swigtynnej badz
praktyczna niemozliwos$¢ praktyk religijnych w bezpoSrednim zwiazku ze
Swiatynia byta codziennoscia. Zaprawiony w bojach judaizm potrafit— poprzez
stanowcze odrzucenie innych niz rabiniczne formy przezywania religii — za-
chowaé wlasng tozsamos$¢. I zndw paradoks: ta forma judaizmu przetrwala
dzigki secesjonistom, jakimi byli nazwani tak pdzniej faryzeusze uwazajacy si¢
za medrcOw chronigcych rodzime tradycje. Za rzecznikdw poprawnej wersji
religii zydowskiej uwazata siebie bowiem saducejska elita kaptanska. W tej
opozycji wida¢ wiec wyraZzne napigcie miedzy synagogalna, skoncentrowanag
na Stowie i Swigtynna, akcentujaca liturgi¢ linia judaizmu. Podziat ten prze-
biega takze miedzy z pewnoscig nieuSwiadomiong wowczas otwartoscig na
rozwdj judaizmu zawarta w przyjetej przez faryzeuszy zasadzie dynamizmu
Prawa w postaci forah Seb‘alpe (prawo ustne) i hermetyzmem saducejskiego
ograniczenia do prawa zapisanego w pismach objawionych (torah sebih-
tab). Paradoksalnie przeciez zalozeniem Srodowiska faryzejskiego byla nie
otwarto$¢, lecz obrona przed hellenizmem. Dwie wersje Talmudu sg przeciez
wyrazem ,,dialogicznosci” objawienia z realiami codziennego zycia. Wiele
mogtby powiedzieé na ten temat, gdyby przetrwat, tzw. ,,Kneset Ha-gedola”
(gr. synagogé megalé), czyli Wielkie Zgromadzenie nazwane Sanhedrynem
(synédrion). Ta instytucja, ktora byla pierwotnie religijnym ruchem ktada-
cym szczegdlny nacisk na autorytet tradycji medrcéw w interpretacji Tory,
odzwierciedlata 6wczesny problem judaizmu, jakim byla relacja ortodoksji
Tory do $miatych, niejednokrotnie eschatologicznych mysli prorockich. Inaczej
mowiac, Wielka Synagoga chciata znalez¢ pomost pomiedzy normatywnoscia

3 Podstawowa cecha religijnej kultury greckiej byta misteryjno$¢ z instytucja hierofan-
téw wprowadzajacych w kolejne etapy misteriéw; na tej podstawie niektdrzy autorzy widza

w qumranskiej wspdlnocie przyktad judaizmu hellenistycznego.
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tradycji judaizmu doktrynalnego a wyzwaniami codziennego Zycia w okresie
ksztattowania si¢ zreformowanej postaci judaizmu etycznego. Szczeg6lnym
etapem byl tu czas wspdtistnienia judaizmu i tej jego postaci, ktora zrodzita
sie z przewidzianej przez Boga osoby i nauczania Jezusa. Miedzy innymi
brak $wiatyni jako centrum judaizmu po roku 70 oraz odmienne akcenty
w wartoS$ciowaniu Tory i pism prorockich eksponujacych nadzieje mesjanska
sprawit, ze obie drogi poczely i§¢ samodzielnie. Synagoga* kierowana przez
rabinizm stala si¢ centrum judaizmu.

Judaizm hellenski

Judaizm hellenski jawi si¢ w dwoch podstawowych formach: na terenach
etnicznie zydowskich’ i w diasporze®. Pojecie hellenizmu widoczne jest w ju-
daizmie palestyfiskim w 2 Mch 4, 13. Krytyka Jazona, ktéremu odmawia si¢
prawa do bycia arcykaplanem, odnosi si¢ przede wszystkim do jego atencji
dla hellenizmu, zapewne nie tylko z powodu jego entuzjazmu dla hellefiskich
obyczajow. Zazwyczaj terminem ,,hellenizm” w odniesieniu do dziejow Izra-
ela obdarza si¢ kulture historycznego czasu, poczynajac od epoki Aleksandra
Wielkiego (356-323 przed Chr.) az po dominacje rzymska nad Egiptem po
Smierci Kleopatry w 30 roku przed Chr. Najogdlniej pod pojeciem ,,helle-
nizm” rozumie si¢ cywilizacje grecka, ktora wplywajac na kultury i religie
imperium, czyli na obszar Grecji, Azji Mniejszej, Bliskiego Wschodu oraz
Egiptu, stworzyta kulture hellenistyczna. Dla Zydéw hellenizm nie jest tylko
historycznym czasem kulturowym, ale nade wszystko okresla skutki presji
hellenistycznej oligarchii na Zydéw i religie. Obraz judaizmu w Judei pod-
dawanego naciskom hellenizacyjnym jest ponadto zréznicowany czasowo.
Inaczej przedstawia sie bowiem w czwartym i trzecim stuleciu pod rzgdami

4 “Just as the Temple had been the centre of national life, so too the synagogue was the
rallying-point for community life in the towns and villages of the Land of Israel and the
Diaspora” — S. Sarral, The Synagogue. The Jewish Diaspora, [W:] The Jewish People in the
First Century. Historical Geography, Political History, Social, Cultural and Religious Life and
Institutions, ed. by S. Safrai, M. Stern, t. 2, Assen 1974, 909.

5 Zazwyczaj uzywa si¢ w takich przypadkach nazwy Palestyna; zastrzec nalezy, ze owszem
mozna, ale w znaczeniu czysto umownym, jako Ze nazwa Palestina Siria wystgpuje historycznie
po upadku II powstania zydowskiego w roku 135 i wraz ze zmiang nazwy Jerozolima na Aelia
Capitolina jest czescia rzymskich reperkusji wobec rebelii Zydéw.

©Zob. o relacjach obu postaci judaizmu: L. I. LEVINE, Judaism and Hellenism in antiquity:
conflict or confluence?, Peabody 1998.

7 Aleksander przejatw wigkszosci z rzadow perskich zasade wolnosci religijnej; N. HAMMOND,
Dzieje Grecji, tham. A. Swiderkéwna, Warszawa 1977, 740, pisze: ,,Zdotal wznies¢ si¢ nad ciasny, na-
rodowosciowy punkt widzenia takiego Isokratesa czy Arystotelesa w poszanowaniu dla religijnych
praktyk, spotecznych obyczajéw i praw politycznych wszystkich ludéw w swoim paiistwie, ktérych
zaden namiestnik nie miat prawa przesladowac, dopoki uznawaly Aleksandra za kréla”.
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Aleksandra’ i Lagidéw, inny jest natomiast w II wieku i pdZniej, po bitwie
pod Panejon w roku 198 przed Chr. pod rzadami syryjskich Seleucydéw. Na
obszarze Judei mozna utozsamia¢ hellenizm z wyzszymi warstwami spo-
tecznosci zydowskiej, zwlaszcza Hasmoneuszy (134-37 przed Chr.). Sprzyjat
temu uprzedni liberalny wobec Zydéw stosunek Lagidéw w IV i IIT wieku,
a pOzniej potwierdzenie przez wladce z dynastii Seleucydéw Antiocha I11
praw religijnych i narodowych w tzw. ,karcie jerozolimskiej” (J. Flawiusz,
Starozytnosci, X11, 146). Przyjmowanie greckich imion, tworzenie greckich
instytucji wychowania i kultury, wreszcie rugowanie z publicznego uzycia je-
zyka aramejskiego na rzecz greckiego — to tylko niektore przejawy adaptacji
hellenizmu. Jakie byly poczatki zydowskiego zainteresowania hellenizmem?
Czy to tylko prosta konsekwencja zajecia przez Aleksandra i jego wojska
Jerozolimy i terytorium zydowskiego? By¢ moze tak. Ale istniejg tez inne
przestanki. Jesli potraktowa¢ powaznie Swiadectwo Jézefa Flawiusza®, to,
co znajdujemy w Dawnych Dziejach Izraela jest wielce wymowne. Flawiusz,
opisujac wejscie Aleksandra do Jerozolimy, przekazuje informacje o odda-
niu przez wielkiego wodza czci Bogu Izraela w osobie arcykaptana, a potem
o zlozeniu przez niego ofiary Jahwe. To musiato budzié szacunek, zatem i Zy-
dzi pozdrowili Aleksandra i przyjeli go zyczliwie (Dawne Dzieje Izraela, X1,
viii, 5). Skutkiem tego byto zasilenie wojsk macedonskich przez zydowskich
zonierzy. Wszystko wskazuje na to, ze w tym okresie judaizm nie traktowat
kultury hellenskiej jako zagrozenia dla swej tozsamosci. P6Zniejszy konflikt
judaizmu z hellenizmem nasilit sie¢ w czasie panowania Seleucydéw. Zrazu
Antioch IIT uznal nadane wczesniej przez Aleksandra Wielkiego przywileje,
pOZniejsi wladcy jednak zmierzali do hellenizacji sitowej, w ktdrej zagrozenie
religii zydowskiej bylo przystowiowym jezyczkiem uwagi. W gruncie rzeczy
ujawnil si¢ bowiem w hellenizacji ostentacyjny politeizm. Oznaczato to
konflikt migdzy tym, co kulturowo i religijnie tozsame jest z dotychczasowa
tradycja w postaci teocentrycznej koncepcji rzeczywistosci, a tendencjami
modernizujacymi wynikajacymi z greckiego antropocentryzmu opartego na
politeistycznym liberalizmie. Niewatpliwie te konfrontacje sprokurowato tez
uzywanie jezyka greckiego przez pewna elitarna grupe Zydéw, posréd ktérych
byli takze religijni oligarchowie. Wplyw jezyka byl zreszta przemozny. Wsrod
pism Bar-Kochby, co prawda z IT wieku po Chr., sa liczne stowa greckie. Na-
wet Talmud zawiera mnogos$¢ termindw, dla ktorych Zrédtem byt jezyk grecki.
Konflikt narastat i kiedy juz nabrzmiat do postaci niemozliwej do akceptacji

8 Wielu przeczy historycznej wartosci tego przekazu, utrzymujac, ze Aleksander osobiscie
nie dowodzit kampanii palestynskiej, zlecajac to zadanie Parmenionowi i Perdykkasowi; nie byt
tez osobiscie w Jerozolimie — zob. E. DaBrowski, Religie Wschodu, Poznai-Warszawa-Lublin
1962, s. 373-374; J. MAIER, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakéw 2002, s. 164.
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przez Zydéw, musiat znalezé swoje rozwiazanie. Zrealizowalo sie tow formie
powstania machabejskiego przeciw Antiochowi I'V i krétkim okresie triumfu
tradycyjnego, a whasciwie silnie nacjonalistycznego judaizmu. Krétkim, bo
Hasmonejczykéw widzimy juz jako jawnych zwolennikéw hellenizmu. Ta fron-
talna reakcja Zydéw wynikata jednak rowniez z taré w tonie samej zydowskiej
spotecznosci. Jest to konflikt miedzy zwolennikami Ptolemaidéw i Seleucy-
doéw sposrod oligarchii religijnej, wyrazajacy si¢ w popieraniu arcykaptana
Oniasza III z linii sadokitéw badZ arcykaptana Menelaosa wyznaczonego
przez Antiocha IV jako faworyta grupy opozycjonistow. W pdZniejszych
dziataniach zwycigza racjonalne podejscie do rzeczywistosci. Realizm poli-
tyczny nakazat Jonatanowi odnowi¢ zawarty uprzednio traktat pokojowy ze
Sparta (J. Flawiusz, Starozytnosci, X111, 164-170). Wielce znaczacy jest w tej
kwestii tekst 1 Mch 12, 21: ,,W pewnym zapisie, ktory odnosi si¢ do Spartan
i do Zydéw, znaleziono, ze sa oni braémi i ze pochodza z rodu Abrahama”.
O Jazonie, ktéry dokonawszy rzezi wiasnych braci Zydéw, pisze autor 2 Mch,
ze ,,poszedt do Lacedemonczykdw, niby to na pokrewienstwo” (2 Mch 5, 9).
Szukanie przez Zydéw-hellenistéw zwiazkéw ze Spartanami $wiadczyé moze
o sentymentach, ktérych przyczyny nie sa doktadnie znane’. Hellenizm poli-
tyczny elit wzigt wiec gore nad narodowa tesknota za tozsamoscig religijno-
etniczng. Nie tylko polityczny, jako Ze i na poZniejsza pragmatyke wskazuja
odkryte w Qumran teksty greckie. Srodowiska za essefiskie trudno podej-
rzewaé o sentyment dla hellenizmu.

Judaizm helleniski odnosi si¢ w przewazajacej mierze do zydowskiej dia-
spory —rozproszenia. Duze grupy Zydéw zamieszkiwaly tereny dawnej Babi-
lonii, Cypr, Azje Mniejsza, Grecje, Syrie, Rzym i zwtaszcza Egipt. Zydowska
diaspora okresu hellenistycznego w Egipcie, inaczej niz ta w Babilonii i gdzie
indziej, nie powstata z powodu deportacji. Obecno$¢ Zydéw w Egipcie ma
swoja dtuga historie. Dla jednych badaczy jest to okres panowania Manas-
sesa (697-642), najgorzej ocenianego sposrod wszystkich krolow judzkich,
zasilajacego swoimi Zolnierzami armi¢ Egiptu przeciw Asyrii. Dla innych to
czas Jozjasza (641-609), od ktérego uciekli przeciwnicy do$¢ zdecydowane;j
reformy przez niego prowadzone;j. Z duza dozg prawdopodobiefistwa moz-
na méwi¢ o poczatkach osadnictwa zydowskiego w Egipcie za panowania
judejskiego Jechojakima (609-598) zwiazanego z Egiptem przez protektorat
faraona Nechao (Neko) II. Niewatpliwie diaspore egipska zasilili tez ucie-

9 Szeroko naswietla ten problem S. GADECKI, Zydzi ‘bracmi’ Spartan (1 Mch 12, 21; 2 Mch 5,
9), [w:] Dzieci jednego Boga. Praca zbiorowa uczestnikow seminarium naukowego w Spertus Col-
lege of Judaica w Chicago (1989), oprac. i red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 135-167.

10 J, MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, Krakow
2000, s. 38. 42.
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kinierzy judejscy po zabiciu neo-babiloniskiego namiestnika Godoliasza'.
Wielu Zydéw przybywato do Egiptu dobrowolnie jako najemni zoierze,
inni zwabieni mozliwo$ciami materialnymi. Najwazniejsze skupiska Zydow
w Egipcie to Aleksandria, Heliopolis, Leontopolis'!. Diaspora egipska,
zwlaszcza ta aleksandryjska, jest Srodowiskiem swoistej symbiozy trady-
cyjnego, szanujacego wymogi Tory judaizmu z atrakcyjnym hellenizmem,
aowocem jest umystowa otwartosé bardzo wielu sposréd Zydéw aleksandryj-
skich. Zjawisko to lokuje si¢ w ramach najbardziej ogélnej normy cywilizacji
hellenistycznej, zwanej ,,paideia”, ktéra wywiedziona z tradycji helleniskiej,
mogta stac si¢ i w istocie stala si¢ czynnikiem unifikujacym ten przedziwny
konglomerat zwany cywilizacja hellenistyczna'?. Postuzyta temu migdzy inny-
mi Septuaginta, ktdra choé w zamierzeniu apologetyczna, stata si¢ pomostem
taczacym Zydéw jezyka greckiego, a péZniej takze etnicznie zréznicowa-
nych chrzedcijan. Septuaginta wraz z pismami, ktére odrzucita po zburzeniu
Swiatyni jerozolimskiej rabiniczna ortodoksja, a nastepnie wraz z obszerna,
zydowska literatura — hellenistyczna, posréd ktorej znajduja sie filozoficzne,
egzegetyczne i historyczno-apologetyczne dzieta Filona z Aleksandrii®®, Ary-
stobula'*iwielce interesujacy nas List Arysteasza do Filokratesa, z uwagi na
tre$s¢ mowiaca o powstaniu Septuaginty, to najwybitniejsze twory literackie
judaizmu hellefiskiego. Przyblizaja one Zydom obcy §wiat, obca kulture, tak
przeciez pociagajaca, w sposob, ktéry umozliwia poczucie i zachowanie wia-
snej odrebnosci. Rébwnoczesnie zaspokaja potrzebe zrozumienia wlasnego
zydowskiego etosu zawartego w pismach objawionych, w hellenistycznym
tyglu réznych religii, filozofii i tendencji uniwersalizujacych. Sadzi¢ mozna,
ze pewne znaczenie dla podjecia ttumaczenia hebrajskich tekstéw biblijnych
mialo tez zjawisko prozelityzmu, zaréwno na obszarze Palestyny, jak i dia-
spory. Jesli judaizm palestyniski ksztattowat swoje oblicze poprzez wyrazna
konfrontacje doktrynalng i obyczajowa z hellenizmem, judaizm diaspory
egipskiej cechuje konfrontacja intelektualna, prowadzaca w kornicu do
pewnej akceptacji tych pradéw kultury i filozofii greckiej, ktére cechuja

"' M. STERN, The Jewish Diaspora, [w:] The Jewish People in the First Century..., dz. cyt.,
t. 1, Assen 1974, s. 122-133.

12 Znaczenie termindw: hellenizm, ,kultura hellefiska, hellenistyczna zob. J. WoLski,
Historia Powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 1996, 234; w odniesieniu do religii zob. T. Zie-
LINSKI, Religia hellenizmu, Warszawa-Krakéw 1927, 6.

13J. CIECIELAG, Palestyna w czasach Jezusa. Dzieje polityczne, Krakéw 2000, s. 16; S. MEDA-
LA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 287-291; krotki przeglad
pogladow Filona zob. J. Ocuman, Historia filozofii zydowskiej. Starozytna filozofia zydowska,
Krakéw 1992, s. 43-49, oraz H. i M. SimoN, Filozofia zydowska, ttum. T. F. Pszczétkowski,
Warszawa 1990, s. 26-34.

!4 Jego pisma nie zachowaly sie, znane sa jedynie z przywotan przez ojcéw Kosciota.
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sie mysleniem uniwersalizujacym. Ow uniwersalizm §rodowiska aleksan-
dryjskiego zasadzat si¢ na twierdzeniu, iz pochodzenie zydowskiego Prawa
i greckiej madrosci jest wspdlne: od Logosu, rozumianego jako hipostaze
Boga, wyrazenie mysli Boga wobec stworzonej rzeczywistosci, ontologiczny
pomost migdzy Bogiem transcendentnym i §wiatem materialnym oraz — co
szczegblnie wazne — wyraziciela i przekaziciela Bozego prawa. Klasycznym
przyktadem jest Wyjasnienie Prawa Mojzeszowego Arystobula, dzieto we
fragmentach zachowane w Stromata Klemensa z Aleksandrii (1, 15; 5, 14)
i u Euzebiusza w Praeparatio Evangelica (8, 9; 13, 12), w ktérym dowodzi
wspoélnego zrodta dla Prawa Mojzesza i nauczania greckich filozofow?,
i oczywiscie pisma Filona. W gruncie rzeczy nastepuje fuzja doktryny i etyki
wynikajacych z hebrajskich pism biblijnych z ich filozoficzng interpretacja
ujeta w kategoriach platonisko-stoickiej filozofii greckiej. Zjawisko to, swo-
isty synkretyzm, mozliwe bylo dzigki uzywaniu jezyka greckiego i przede
wszystkim dzigki wychowaniu w instytucjach hellefiskich. Oczywiste jest, ze
wplyw takich srodowisk edukacyjnych sprawial postep w procesie greckiej
mentalizacji Zyd6w, lacznie z liberalizacja postrzegania niektérych aspektow
whasnej religii. Szkoly wychowywaty bowiem takze poprzez kulture i sztuke
grecka, w ktorej Swiat bostw byt czym$ naturalnym. Nawet jerozolimska $wia-
tynia rozbudowana przez Heroda zawierata kolumnady w helleniskim stylu.
Podobnie byto z niektorymi judejskimi synagogami. W oczywisty sposob dla
ciagle walczacych o prawo do whasnej tozsamosci Zydow palestyriskich jest
to nawr6t do dawnych synkretyzmdw, ktére sprokurowaly tyle nieszczes¢é
w dziejach narodu.

Aleksandryjskie Srodowisko zydowskie

Najbardziej znana i — przyznaé trzeba — najznakomitsza wspélnota Zy-
dow helleniskich zyla na terytorium Egiptu, w Aleksandrii. Ten wielki port
na Srodziemnomorskim wybrzezu Egiptu zalozony zostat w roku 332 przez
Aleksandra Wielkiego na bazie istniejacej obok wioski Rakotis. Z zato-
zenia miasto zbudowane wokot portu byto kosmopolityczne. Jego greccy
obywatele, tak ci bogaci, jak i emigracyjna biedota, zamieszkiwali wspolnie
z autochtonami. Swoja wlasng dzielnice, zrazu jedna, potem tez druga, mieli
tutaj i Zydzi. Aleksandria znana byta z kultu Serapisa w Serapeum, oficjalnie
popieranego przez Ptolemeuszy, jako tez ze stynnej Biblioteki i centrum
bankowo-handlowego. Poczawszy od panowania Ptolemeusza I Sotera do 30
roku przed Chr. byta to stolica Egiptu i catego hellenistycznego $wiata. Nic
zatem dziwnego, ze Aleksandria aspirowata tez do znaczacej roli centrum

15'S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 277.
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intelektualnego. Biblioteka istniejaca obok réwnie stynnego muzeum zato-
zonego przez Ptolemeusza I badz Ptolemeusza II w potowie III wieku wy-
petniata te funkcje, bedac oSrodkiem otwartym dla réznorakich dyscyplin.

Wspdlnota zydowska zawsze i wszedzie majaca poczucie jednosci i so-
lidarnosci koncentrowata sie¢ wokot synagog. Mozna sadzié, ze te oSrodki
kultyczne byly takze — na wzor judejski — intelektualnym centrum tamtego
judaizmu. I naturalne jest to, ze w tym miescie, na wskro§ hellenistycznym,
instytucja synagogi nie tylko nie oparta sie hellenizmowi, ale wprost oprze¢
si¢ nie mogta. Owszem, silne poczucie whasnej tozsamosci Zydéw domino-
walo, ale Srodkéw do zrozumienia i zachowania wlasnego etosu etycznego
dostarczata takze kultura i filozofia grecka, przede wszystkim platonizm
i stoicyzm. Pisma biblijne, ktére tam si¢ zrodzily'®, dobitnie $wiadczg o fi-
lozoficznej interpretacji dawnych tradycji starotestamentowych. Wynikaja
one zreszta ze szczegllnej postawy Owczesnego, zydowskiego myslenia:
»Zainteresowany kulturg hellenistyczna, uznajac w zasadzie stluszno$é
jednego z najbardziej na Wschodzie uracjonalnionych sposobéw my§lenia,
od wiekdw zreszta znanego sobie i bliskiego — Judejczyk z diaspory egip-
skiej i diaspor sasiednich chce pozosta¢ Zydem, choé¢ réwnoczesnie chee
tez recypowac teoretycznie i metodologicznie osiagniecia kultury greckiej.
Znaczy to, ze wlasna tradycja, udokumentowana kanonem ksiag sakralnych
wlasnej przesztosci historycznej, pozostaje dlan zawsze punktem wyjscia,
a jesli nie zawsze punktem dojscia, to przynajmniej pewna pryncypialnie
stosowang zasada postgpowania teoretycznego i praktycznego. Totez jego
racjonalna postawa w ujmowaniu problemoéw nigdy nie odrywa si¢ od tego,
co sakralne”". Takze otwartos$¢ na zagadnienia, ktérym rodzime, zydowskie
tradycje biblijne nie poSwigcaty wiele badz zgota Zadnego zainteresowania,
takze jest przejawem odkrywania swej tozsamosci w kategoriach helleniskich.
Dotyczy to przede wszystkim obrazu czlowieka, nowej antropologii ujetej
w kategoriach helleniskich. Wystarczy przywotac tutaj wybitne dzieta Filona,
ktory jest rownoczes$nie prekursorem nowego patrzenia na sens tekstow
biblijnych. Jako admirator hellenizmu stosuje bowiem zaczatki plynacej
z greckiej misteryjnoSci interpretacji alegorycznej, co znacznie utatwito p6z-
niejsza, chrzedcijanskqg egzegeze Pisma Swietego. Mozna takze wykazad, ze
zydowscy intelektualiSci z Aleksandrii usilnie pracowali nad wypromowaniem
whasnych tradycji historycznych ujetych w pismach biblijnych. Dokonywali

16 Niemozliwe jest jednoznaczne rozréznienie, ktore pisma stanowia owoc greckiej lite-
ratury powstatej w Palestynie, ktore za§ w diasporze — zob. J. MAIER, Miedzy Starym a Nowym
Testamentem, Krakow 2002, s. 91.

17]. Lecowicz, Judaizm i filozofia grecko-rzymska, [w:] Judaizm, red. M. Dziwisz, Krakow
1989, s. 204.
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tego poprzez zabiegi majace pokazad, iz historia zydowskiego narodu wraz
z najwazniejszym jego tekstem etycznym Dekalogiem byta Zrédtem inspi-
racji dla wielkich mySlicieli greckich. Z pewnoscia nie bez znaczenia dla
ugruntowania pozycji Zydéw w hellefiskiej spotecznosci byta kwestia bardzo
praktyczna: jak zapewni¢ sobie mozliwos¢ kierowania si¢ wlasnymi norma-
mi etycznymi w ramach polityki kulturalnej egipskich Lagidow? Chodzito
o to, aby zagwarantowaé koherencje miedzy doktryng i codzienng praktyka.
Nalezato zatem przedtozy¢ administracji aleksandryjskiej Zrodto owej ety-
ki, czyli zydowskie prawodawstwo, ktore — jak mozna sie domysla¢ — stato
sic w panstwie Lagidéw jednym z wielu ,,praw obywatelskich” — politikoi
némoi's, Prawo zatem musiato stac si¢ znane urzednikom krélewskim i se-
dziom. Konieczne okazalo si¢ zatem przettumaczenie hebrajskiego tekstu
Tory na jezyk grecki'. Stwierdzi¢ mozna zatem dwa kierunki intelektualne
aleksandryjskiego judaizmu helleriskiego. Jeden ma cel wyraZnie apologe-
tyczny, stuzacy uwiarygodnieniu judaizmu, drugi za$ zdaje sie miec aspiracje
prozelickie, zupetnie obce judaizmowi palestynskiemu.

Dzieje tej zydowskiej wspdlnoty, zorganizowanej jako hellefiskie
moAlteupe, z whasnym, obieralnym zarzadem, byly do$¢ burzliwe i toczyly
sic wedlug zmiennej kolei los6w?. Miata ona chwile wzniostosci, korzy-
stajac z przyznanej jej autonomii, ale tez przezywala czasy trudne, tacznie
z dramatami okresowego zwrdcenia si¢ przeciw nim spotecznosci niezydow-
skich i rewoltami przeciw panowaniu rzymskiemu?'. Zréznicowanie Zydéw
w prawach obywatelskich wobec pdlis budzito takze wewngtrzne napiecia.
Zydzi bowiem obok Macedoficzykéw i Grekéw mieli odrebny status uprzy-
wilejowania®. Ponadto, z racji owego statusu, odbierani byli jako zwiazani
zwhadcami, ktorzy owych przywilejow udzielali. Przeradzato si¢ to nierzadko
w otwarty konflikt, zwlaszcza kiedy Zydzi posiadajacy prawa obywatelskie
otrzymywali urzedy publiczne badz intratne stanowiska w administracji polis.

18 Obowiazywala potréjna gradacja prawa: prawo krélewskie powszechne; w sprawach, kt6-
rych nie regulowato to prawo obowiazywato dla niektérych grup, na pewno dla Zydéw, prawo
obywatelskie (politikol nomoi), czyli zatwierdzone przez wiadze wlasne prawo grup etniczno-
spotecznych; prawo najnizszego rz¢du to ,,najstuszniejsza opinia” (gnéme dikaiotdte), czyli prawo
umystu i sumienia — zob. szerzej H. J. WOLFF, Das Justizwesen der Ptolemder, Miinchen 1971.

19 J. MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa 1I do Hadriana, dz. cyt., s. 134.

2 J. Flawiusz okresla charakter zydowskiej wspdlnoty w Aleksandrii jako isopoliteia
— Starozytnosci, XIX, 281; Filon uzywa nazw: isopoliteia, ises moiras, ises timés i isonomia
— In Flaccum, 53, i politeia — Legatio, 350; politeia, politeuma oznaczalyby tutaj strukture
organizacyjna wspolnoty zydowskiej.

2 Zob. Filona z Aleksandrii dzieta In Flaccum i Legatio ad Gaium —na temat prawnego
statusu zydowskich wspdlnot w diasporze zob. S. AppLEBAUM, The Jewish People..., dz. cyt.,
S. 434-463.

22 S. AppLEBAUM, The Jewish People..., dz. cyt., s. 437-438.
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Wowczas najczesciej porzucali nie tylko swoich pobratymcdw, ale takze
religie. Znany jest przyktad siostrzefica Filona o imieniu Tyberiusz Juliusz
Aleksander, ktory zostawszy zarzadca Egiptu, porzucit wiare ojcéw. Apo-
kryficzna 3 Mch, zwana tez Makkabaikon he ptolemaikon lub Ptolemaika,
wspomina o niejakim Dozyteuszu, Zydzie, kt6ry zostawszy w 11T wieku przed
Chr. kaptanem kultu Aleksandra i porzuciwszy prawa i obyczaje ojcow (ton
patrion dogmdton apellotriménos) ,,stal si¢ obcy”, tzn. zostal uznany przez
pobratymcéw za renegata (3 Mch 1, 3%) . Joseph Méléze-Modrzejewski
pisze: ,,0to, na czym polegat dylemat. Jak by¢ nowoczesnym cztowiekiem
nie sprzeniewierzajac sie swemu rodowodowi? Jak go scali¢ z kultura, ktora
jest si¢ karmionym, a ktéra rodowdd ten deprecjonuje jako mityczny, jako
dziecinade?”*. Sam akces do kultury greckiej nie musiat jednak prowadzié
do zarzucenia zydowskiej tozsamosci wyrazonej w religii, albowiem w hel-
leiskim Egipcie nie istniat powszechny obowiagzek kultéw greckich. Zreszta
istnienie synagog (proseuché — dom modlitwy) juz w III wieku przed Chr.
wskazuje na mozliwos¢ religijnej autonomii kultu.

Pisma biblijne tam powstate, jak tez i pozostata literatura tego Srodowiska
zrodzily sie w jezyku greckim. Co prawda w IV wieku zydowska diaspora
aleksandryjska postugiwala sie jezykiem aramejskim, ale szybki rozwdj i do-
minacja hellenizmu sprawily, ze Zydzi aleksandryjscy w wiekszosci zarzucili
ten jezyk. Wszystkie znane nam najstarsze aleksandryjskie papirusy zydow-
skie sa juz w jezyku greckim. Za tym poszto takze grecyzowanie hebrajskich
i aramejskich imion wtasnych. Zrozumialy jest zatem polemiczny i apologe-
tyczny jednoczesnie charakter aleksandryjskiej literatury biblijnej (LXX),
zarowno tej tlumaczonej z jezykéw semickich, jak i rodzimej, greckie;.
Jednoczesnie literatura ta chce przeciwdziata¢ zydowskiemu kompleksowi
nizszosci i wzbudzi¢ poczucie dumy z wtasnej historii i kultury.

LXX jako owoc potrzeb i dazen
zydowskiej wspdlnoty w Aleksandrii

List Arysteasza, ktory przedstawia si¢ jako wysoki urzednik na dworze
Ptolemeusza II Filadelfosa (285-247 rok przed Chr.), do swego brata Filo-
kratesa, pismo propagujace najwybitniejsze i najwazniejsze dzieto hellen-
skiego judaizmu w Aleksandrii, jakim jest Septuaginta, traktowano przez
pewien czas jako podstawowe i wiarygodne Zrddto informacji o powstaniu

* Nazwa i powstanie 3 Mch zob. M. WoiciEcHowsKl, Problematyka historyczna, literacka
i teologiczna Tizeciej Ksiggi Machabejskiej, [w:] Sfowo Twoje jest Prawdg, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2000, s. 368-369.

24 J. MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, dz. cyt., 87.
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Septuaginty. Powstaty okoto 170 roku przed Chr. jest pismem propagando-
wym, ktdére chce uwiarygodni¢ nadzwyczajne, Boze dzialanie w fakcie po-
wstania Septuaginty. Tej niewiarygodne;j historii o thumaczeniu dokonanym
przez 72 medrcéw wezwanych do spetnienia tego zadania przez Ptolemeusza
II Filadelfosa za rada krélewskiego bibliotekarza Demetriusza Falereusa (a
efekt ich niezaleznie od siebie dokonanych ttumaczen na wyspie Faros oka-
zal si¢ identyczny) nie mozna traktowac jako zrodta w pelni historycznego.
Jednak nie jest zupetnie niemozliwe, zeby Ptolemeusz 11 Filadelfos, znany
aleksandryjski mecenas literatury, nie patronowat tak duzemu przedsigwzie-
ciu®. Bylo ono przeciez zgodne z polityka ptolemejska, ktéra nie zamierzata
wprowadzi¢ zunifikowanej religii. Obecnie coraz powazniej traktuje si¢ to
pismo jako Swiadectwo wlasciwej Septuaginty, czyli greckiego ttumaczenia
Tory. ,,List ukazuje znaczenie Septuaginty, a jednoczesnie pragnie jeszcze
bardziej wzmocnic jej autorytet”?. Jakie zatem czynniki determinowaly
powstanie tego greckiego ttumaczenia hebrajskich swietych pism?

To znakomite dzieto hellefiskiego judaizmu powstawalo przez dzie-
sigtki lat. Mozna zatem przypuszczaé, ze odpowiadalo na narastajace
zapotrzebowanie wspélnoty zydowskiej w Aleksandrii. Swiadomi swego
etosu Zydzi aleksandryjscy, w miare odchodzenia od jezyka semickiego
i integracji z hellefiska rzeczywistoScig, potrzebowali mimo wszystko,
a moze nade wszystko, Zrodta dla trwania w swojej tozsamoS$ci. Posiadanie
wlasnej synagogi zmuszato do uzywania w niej jezyka zrozumiatego przez
og6t Zydéw. Potrzebne byly przede wszystkim pisma stuzace uzyciu litur-
gicznemu i ustalaniu norm etycznych. Sposréd wszystkich pism hebrajskich
Tora (Piecioksiag) byta najbardziej potrzebna. Tora stuzyta réwnoczes$nie
jako punkt odniesienia w codziennej praxis, ktora przeciez musiata r6znic
sie od zydowskich Srodowisk w Judei. Nie dziwi zatem, ze tekst Septuaginty
w jakiej$ mierze wykazuje r6znice w stosunku do najstarszych manuskryptéw
hebrajskich i pdzniejszej Biblii Masoreckiej. Zjawisko pewnego zrdznico-
wania jest zrozumiate, jeSli przywota si¢ pewna analogi¢. Otoz tradycja
zydowskiego prawa ustnego, utrwalona w Misznie, stata si¢ przestanka do
formacji Talmudu. Ale powstaly przeciez dwa Talmudy: krétszy (palestyniski)
i dluzszy (wyjasniajacy i osadzajacy interpretacje w zupetnie innym kontek-
Scie kulturowym i spolecznym), czyli Talmud Babiloniski.

» Opinig taka prezentuje w odniesieniu do pierwszej czesci Biblii, czyli Tory, J. MAIER,
Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 206-207; przektad pozostatych czesci LXX bytby
inicjatywa prywatna grup zydowskich.

2 J. FRANKOWSKI, List Arysteasza, czyli legenda o powstaniu Septuaginty, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1972), s. 14.
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Pierwotnie wspdlne Zrédio dla Septuaginty i pdzZniejszych wersji
zydowskich w toku historii zréznicowato si¢ i dato r6zne owoce. Pdzniej-
sze odrzucenie Septuaginty przez judaizm rabinacki wcale nie musiato
wynika¢ z owych réznic tekstualnych. Poniewaz mimo wszystko nawet
dla ortodoksyjnych rabinéw wydawato si¢ nieuniknione uzywanie pism
Swietych w jezyku greckim, moglo przesadzic silniejsze lobby autorytetu
wielkiego Akiby, z grona jego uczniow wyszedt bowiem tlumacz alterna-
tywnego dla Septuaginty tekstu greckiego — prozelita Akwila pochodzacy
z miejscowosci Sinope w Poncie (obecnie Turcja)?. Jego thumaczenie bylo
tak literalne, ze przyzwyczajeni do dostownosci Zydzi wybrali je kosztem
LXX. Podobnie dostowny byt przektad Symmacha, ktory wybrata frakcja
judeochrzescijan zwana Ebionitami®. Istnieje tez hipoteza o pierwotnie
targumicznej, ale greckiej postaci Septuaginty, ktéra miataby by¢ w IT wie-
ku przed Chr. krytycznie zrewidowana. Sukcesywne tlumaczenie tekstow
Septuaginty trwato dlugo. Ale rownoczesnie wystepowato naturalne zjawi-
sko: ttumaczenie z natury rzeczy okazywato sie¢ rGwnoczesnie interpretacja.
Wyraznie o tym moéwi ttumacz Ksiegi Syracha, kiedy w prologu pisze:
»albowiem nie maja tej samej mocy stowa czytane w jezyku hebrajskim,
co przetozone na inng mowe” (prolog do Syr 20). W ten sposéb hebrajski
tekst Syracha tlumaczony na greke mdgt by¢ ,,zwornikiem” obu postaci
judaizmu: palestynskiej i aleksandryjskiej®.

Tekst Septuaginty, jak i wigkszo$¢ — jesli nie wszystkie — Swietych pism
hebrajskich, zrodzit sie z dwdch zrddet: w oparciu o uformowane juz ksiegi
Owczesnego zbioru hebrajskich pism uwazanych za pochodzace od Boga
i w oparciu o jak najbardziej naturalne zjawisko przekazu biblijnego, czyli
przekaz ustny w jezyku greckim. Mozna réwniez z duzym prawdopodobien-
stwem przypuszczaé, aczkolwiek trudno byloby to potwierdzi¢, ze przed
sformowaniem si¢ wszystkich pism Septuaginty istnialy wcze$niejsze, cze-
Sciowe przektady na jezyk grecki. Trudno jednak byloby uznac je za greckie
targumy, jak chce tego P. Kahle, a za nim A. Sperber®, a to z tej racji, ze
targumy aramejskie posiadajg swoje charakterystyczne wtasciwosci, ktorych
brak byloby takim samym greckim, biorgc pod uwage tekst Septuaginty.

27 J. MELEZE-MODRZEIEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, dz. cyt., s. 133.

2 J. DaNIELou, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 75.

2 Zob. J. CumieL, Ksiega Syracha. Zwornik judaizmu palestyriskiego i hellenistycznego,
. Warszawskie Studia Teologiczne” 10 (1997), s. 54.

30 J. DANIELOU, Teologia judeochrzeScijariska, s. 114-115; J. GRIBOMONT, Koscidt a przekiady
biblijne. Studia biblijne i archeologiczne, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 124; W. CHRro-
stowsk1, Wokdt kwestii natchnienia Biblii Greckiej, [w:] Zywe jest Stowo Boze i skuteczne, red.
W. Curostowskl, Warszawa 2001, s. 99.

3'U. A. G, Enciclopedia della Bibbia, t. 6, Torino 1971, s. 406.
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Istnieje tez hipoteza, iz thumaczenia LXX nie dokonano z j¢zyka hebraj-
skiego, ale z aramejskich targumow?!.

Znaczenie Septuaginty rozpatrywaé nalezy w trzech plaszczyznach:
(1) w relacji do tekstu hebrajskiego, (2) jako wyraz wiary i poboznosci
judaizmu hellefiskiego, (3) jako element kultury chrzescijanskiej*. Termin
Septuaginta w zasadzie powinien odnosi¢ si¢ do pierwszej czesci Biblii,
tzn. do Tory, ktérej thumaczenie najprawdopodobniej powstato w I potowie
III wieku przed Chr.® Zywotno$¢é wspdlnoty ptynaca z poczucia wiasnej
tozsamosci, ale zapewne takze motyw apologetyczny wobec apostazji nie-
ktorych jej cztonkdw, zrodzita potrzebe posiadania wszystkich tekstow bi-
blijnych. Dopiero na przestrzeni I wieku dokonano tlumaczenia Prorokdw,
a w I wieku istniejacych juz w tym czasie tekstow z grupy Pism. Przektad
Tory i Prorokdw istniat juz okoto roku 130, jak mozna wnosic¢ z prologu do
Syr. Zreszta ujawnia si¢ tutaj ogdlniejsza tendencja, obecna takze w juda-
izmie palestyniskim. Chodzi o generalne uznanie $wigtosci pism prorokéw
i innych pism, réznych od Tory. Tora bowiem stanowila zasadniczy punkt
odniesienia dla teologii i praktyki kregéw Swiatynnych. Ttumaczenie Pro-
rokow i innych pism w Srodowisku aleksandryjskim jest forma kanonizacji
owych dziet. W judaizmie palestyfiskim, w jego kregach oficjalnych, pewien
dystans wobec tych pism, zwlaszcza prorockich, wynikat z chetnego postugi-
wania sie nimi przez ruchy apokaliptyczne. Dla statycznej Swiatyni odwaga
i Smiatos¢ prorokdw, zwlaszcza w kwestiach eschatologii i zwiazanego z nig
mesjanizmu, zdawaly si¢ naruszac utarta droge religijnego wyrazania swojej
wi¢zi z Bogiem. Tutaj rodzi sie pewien problem. Poniewaz ostatnie opinie
badaczy wskazuja na definitywne okreslenie kanonu Zydéw palestyriskich
w II wieku po Chr., wnosi¢ z tego by mozna o dopetnieniu thumaczenia
pozostatych pism Septuaginty w poZniejszym czasie. Wyjasni¢ to mozna
uprzednim istnieniem tych pism i p6Zniejszym (w II wieku) przyjeciem ich
do kanonu palestyniskiego badz ich odrzuceniem. To definitywne ustalenie
kanonu palestyniskiego, czyli odrzucenie niektérych pism funkcjonujacych
wezesniej w zydowskiej tradycji, mogto wynikaé i zapewne wynikato, z uzy-
wania ich przez powstate w I wieku po Chr. wspdlnoty chrzescijanskie,
zrazu przeciez sktadajace sie gléwnie z Zydow, jak tez przez inne grupy
judaistyczne, dystansujace sie od oficjalnego rabinizmu. Te za$ uznawane
byly za zbiorowiska heretyckie, za grupy odstepcow od judaizmu. Traktat
Masseket soferim (Talmud Palestyniski) w tej kwestii wyraza sie nastepuja-

32 B. BottE, P.-M. BOGAERT, Septante et versions grecques, [w:] Supplément au Doctionnaire
de la Bible, f. 68, red. J. Briend, E. Cothenet, Paris 1993, s. 544.

3 Il messaggio della salvezza, red. P. D. Bonatti, C. P. Martini, t. 1, Torino 1966, s. 177.

3 M. Cimosa, La traduzione greca dei LXX, ,,Salesianum” 46 (1984), s. 5.
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co: ,,Najgorszym dniem dla Izraela byt ten, w ktérym Izrael uczynit ztotego
cielca™, przez co jednoznacznie okresla LXX jako idola godnego potepie-
nia. Zjawisko to postepuje jeszcze bardziej, a widaé je w fakcie dotozenia
do modlitwy Szemone Esre (Amida) w II wieku po Chr. dziewi¢tnastego
blogostawienstwa ,,przeciw odstepcom”. Rabinizm w tej sytuacji stawia tez
rownocze$nie tam¢ popularnemu zwlaszcza w okresie rzymskim zjawisku
prozelityzmu, ktéry mozliwy byt dzigki uzywaniu jezyka greckiego, zwtaszcza
dzieki zrozumiatej jezykowo i interpretujace;j tekst hebrajski w kategoriach
helleniskich Septuagincie. Jej odrzucenie wskazywatoby takze na fakt, iz
wczesny rabinizm (tannaim) pojmowat Septuaginte nie tylko jako przektad,
ale dostrzegt w niej i nie zaakceptowat tego, co w chrzescijaniskiej biblistyce
rozumie si¢ jako rozwdj objawienia biblijnego, czyli relekture w nowych
warunkach. Judaizm rabinacki i talmudyczny poszedt wlasna droga, ktora
jednak, poniewaz jest ,wlasna”, zadna miara nie stanowi konkurencji dla
tej, ktora Nowy Testament takze nazywa ,,droga” (Dz 9, 2; 18, 25n; 19, 23;
24, 22; Hbr 10, 20). W centrum stoi tutaj wyznanie Pawla: ,,Wedtug drogi,
nazwanej przez nich odstepcza (katd thy 080V v Aéyovowy aipeoiy), stuze
Bogu ojcéw, wierzac wszystkiemu, co zapisano w Prawie i u Prorokéw” (Dz
24,14) 1 ,przes§ladowatem te¢ droge” (Dz 22, 4). Takze kaptani jerozolimscy
i uczeni w PiSmie uznaja fakt, iz Jezus naucza ,,drogi Bozej” (Lk 20, 21).
W jakims sensie relacj¢ judaizmu jerozolimskiego (ktory zdotat zachowaé
w przekazie i kulcie Stowo Boze jako Zrédto w jezyku hebrajskim) do juda-
izmu opartego o $miala, apokaliptyczng otwartos¢ (sadzi¢ mozna, ze ptynaca
z korzystania z greckich poje¢ Septuaginty) ilustruje tekst Rz 10. Pawet
jednoznacznie i z pelng atencja dla Swietej tradycji pisze: ,,Bracia, z catego
serca pragng ich zbawienia i modlg si¢ za nimi do Boga. Bo musze im wydac
Swiadectwo, ze pataja zarliwoScig ku Bogu, nie opartg jednak na petnym
zrozumieniu. Albowiem nie chcac uznad, ze usprawiedliwienie pochodzi
od Boga i uporczywie trzymajac sie wlasnej drogi usprawiedliwienia, nie
poddali si¢ usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga” (Rz 10, 1-3).

M. Cimosa pisze, ze ,,lud, ktéry uczestniczyt w kulcie synagogalnym
w Palestynie, dobrze rozréznial miedzy «tekstem §wigtym» ijego «interpre-
tacja homiletyczng». Nie tak jednak bylo z tekstem greckim w Srodowisku
greckim. Tutaj Biblia weszta do Synagogi diaspory bezposrednio w ttuma-
czeniu greckim, wigc byta pojmowana jako tekst natchniony”®. Do czasu
dramatycznych wydarzen w roku 70 brak w Zrédtach zydowskich poddawa-

¥ M. CM0sA, La traduzione greca dei LXX, art. cyt., s. 3; zob. szerzej o problemie natch-
nienia LXX np. C. BuzzerTi, Traduzione della Bibbia e ispirazione della LXX, ,Rivista Biblica”
20 (1972),s. 153-161; M. Cim0sA, La traduzione greca dei LXX, art. cyt., s. 3-14; P. BEnorT, La
Septante est-elle inspirée, [w:] Vom Wort des Lebens, Miinster 1951, s. 41-49.
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nia w watpliwo$¢ natchnienia LXX. Wrecz przeciwnie, Filon z Aleksandrii
podkresla, ze zaréwno Zydzi, jak i Grecy patrza na tekst hebrajski i grecki
jak na dwie siostry, albo jak na jedno i to samo dzieto, cho¢ rézne w formie,
a autoréw LXX nazywaja nie thumaczami, ale najwyzszymi kaptanami i pro-
rokami (hierophdntas kai prophétas), ktorzy w jednakowej mierze dziatali
zgodnie z duchem Mojzesza (Vita Mose 11, 40).

Septuaginta w catosci zakonczyla swa formacje w I wieku przed Chr.
Niewatpliwie ma wielu autoréw, zwlaszcza w ostatniej fazie. Jesli Tora ma
bardzo jednolity literacko charakter i jest wierna tekstowi hebrajskiemu,
a byla przetozona w III wieku, to ostatnie pisma sg bardzo zréznicowane.
Psalmy np. przetozono do$¢ dowolnie, nieomal z targumiczng maniera.
Ksiegi historyczne dobrze odzwierciedlaja tekst oryginalny. Tekst Pnp
i prorokéw przetozono bardzo dostownie. Piesi nad PieSniami, ktdra nie
zawiera ani imienia Bozego, ani odniesienia do zadnych instytucji Starego
Testamentu, byta ewenementem réwniez w tradycji rabinicznej. Grozenie
przez rabbiego Akibe jeszcze w I w po Chr. wylaczeniem z Zycia przyszte-
go tych, ktérzy uzywaliby tej ksiegi w innych niz sakralne celach, Swiadcza
o trudnoS$ciach z ustaleniem kanonu hebrajskiego. Ponadto LXX wprowa-
dzita w niektdrych ksiegach pewne interpolacje, czy to z racji literackich,
czy tez doktrynalnych. Nie kazdg bowiem mys$l hebrajska odda¢ mozna
byto w jezyku greckim. Niekiedy domagata si¢ ona komentarza. Tak np.
hebrajski tekst Ksiegi Estery nie zawiera imienia Boga, zatem wydawato si¢
thumaczom na jezyk grecki, ze nalezy rzecz uzupehic; niepodobna bowiem,
zeby Swieta ksiega nie odnosita si¢ do Boga. Ksigga Daniela i Estery w wer-
sji hebrajskiej sa krotsze, zatem LXX uzupetnia je o teksty interpretujace
i zrozumiate w konteksScie hellefiskim. Pewne réznice w ttumaczeniach
Septuaginty w poréwnaniu z tekstem masoreckim mozna dostrzec choc¢by
przez porOdwnanie z nielicznie co prawda istniejacymi i zachowanymi gtow-
nie u Ojcéw Kosciota badZ w pismach nieortodoksyjnych grup chrzescijan-
skich przektadami Akwili, Ssymmacha i Teodocjona* (hoi loipoi — pozostali
albo hoi treis — trzej) oraz z Sladowymi ttumaczeniami anonimowymi. Thu-
maczenia te D. Barthélemy uwaza za wcze$niejsze od znanych, wczesniej
wymienionych i nazywa je kaiye’. Charakteryzuje je transkrybowanie, a nie
zastepowanie wiaSciwymi dla kultury helleniskiej imionami Bozymi z tekstu
hebrajskiego. Wplywy Septuaginty dostrzega si¢ ponadto w Piecioksiegu

% Do dzi§ nie jest rozstrzygnigte, czy te trzy greckie wersje ST sg oryginalnymi
przektadami, czy tez recenzjami LXX.

3 Nazwa pochodzi od najcze¢sciej pojawiajacego si¢ przektadu hebrajskiego terminu os, co
wskazywatoby na manier¢ hebraizowania tekstu greckiego, w stopniu przewyzszajacym tekst
LXX - zob. B. BotTE, P.-M. BOGAERT, Septante et versions grecques, dz. cyt., s. 561.
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Samarytanskim. Niewatpliwie znaczaca jest obecnos$¢ fragmentéw grec-
kich LXX posréd pism odkrytych w Qumran. Sa to gléwnie teksty Tory
(4QLXXLev;, 4QLXXLev"; 4QLXXNum; 4QLXXDeut) oraz deutero-
kanoniczny List Jeremiasza (= Ba 6): 7Q2 i inne (7Q3 i 7Q4). W Nahal
Hever odkryto fragmenty greckie pism prorockich: 8HevXIIgr. Uzywanie
greckich tekstow Tory w apokaliptycznym Srodowisku qumranskim moze
suponowacé — biorac pod uwage totalng kontestacj¢ judaizmu Swigtynnego
— wplyw pojec helleniskich na interpretacje Prawa, zgota nie literalna, ale
w perspektywie apokaliptycznej. Oznaczatoby to, pomimo waskiej, eksklu-
zywistycznej perspektywy wlasnego rozumienia wybrania i sprawiedliwoSci,
badZ probe poszukiwania rozumienia totalnosci czaséw apokaliptycznych,
badz tez zamiar propagandowy wlasnych pogladdow i celow.

Wszystko to sprawia wrazenie literackiego zroznicowania, dtugiego cza-
su formacji, trudnosci jezykowych, wielosci autordw i réznych umiejetnosci
tlhumaczy. Ogolnym trendem Septuaginty jest — przy zachowaniu rygorow
przektadu dla wigkszoSci pism — jej charakter wyjasniajacy i komentujacy.
W ten sposdb pojawia si¢ pierwsza sposrod zachowanych do dzi§ egzege-
tyczna proba relektury i akomodacji Biblii w odmiennych niz wylacznie
semickie uwarunkowaniach kulturowo-religijnych®. R. Le Déaut nazywa
Septuaginte olbrzymia aktualizacja oredzia biblijnego, ktéra przekazata
owo oredzie calej ludzkosci. Orygenes jednak w swojej Hexapli zestawit,
oprdcz uznanej przez niego za LXX, jeszcze trzy wersje greckie. Pozwala
to wnioskowac, ze rownoczesnie istniato kilka prob akomodacyjnych,
z ktérych uznawana — z matymi wyjatkami — za najwczesniejsza Septu-
aginta pozostala dzietem najbardziej znaczacym i jedynym kompletnym.
LXX rozprzestrzenita sie i byta uzywana przez Zydéw na innych obszarach
o wplywach kultury i jezyka greckiego, takze w samej Palestynie. Wydaje
sie nawet, ze wyrugowata, a na pewno zdystansowata w diasporze tekst he-
brajski w uzyciu liturgicznym. Jej waznoS¢ ukazata si¢ w catej petni poprzez
fakt uzycia tego wtasnie tekstu przez hagiograféw nowotestamentowych.
Hagiografow Septuaginty winno si¢ zatem nazywac prawdziwymi autorami,
anie tylko thumaczami, jako Ze tekst LXX odzwierciedla proces objawienia
sie Boga; za taki byt uznany pierwej przez judaizm helleniski, a potem przez
Koscidt. Na okoto 350 cytatéw ze Starego Testamentu, prawie 300 przywotat
Nowy Testament z LXX, nawet wowczas, kiedy tekst LXX rézni sie od
tekstu hebrajskiego. KoSciot przyjat zatem bez zadnych trudnosci Septu-

* Przyktady akomodacji wezesniejszych, wynikajacych z relektury sa obecne w Starym
Testamencie, ale wszystkie one pozostaja w kontekscie kultury i jezykéw semickich.

¥ Trudno powiedzie¢, dlaczego dokonano takiego wyboru, ale by¢ moze zdecydowato
przekonanie, iz przeklad uwazanego za prozelit¢ Teodocjona bardziej uwypukla aspekt
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aginte jako wiasny, oficjalny tekst Starego Testamentu, wyjawszy Ksiege
Daniela, zaczerpnieta z ttumaczenia Teodocjona®. Drugim argumentem,
bardzo zasadniczym, byt fakt otwartosci LXX, wyrazajacy sie w tekstualnej
i hermeneutycznej akceptacji spotecznych i religijnych, apokaliptycznych
tendencji mesjanskich opartych zwtaszcza na tekstach profetycznych.

Tekst Septuaginty zachowany zostat w zréznicowanych wersjach w naj-
starszych, uwazanych za bardzo wiarygodne kodeksach: aleksandryjskim
(A), watykanskim (B), synajskim (S) i innych. Thumaczenie to stato si¢
podstawa dla kolejnych, dokonanych bardzo wcze$nie juz w Srodowiskach
chrzescijanskich przektadéw: Vetus Latina; thumaczen egipskich (koptyj-
skich) — boharyckiego, sahidyckiego, ahmimickiego, fayumickiego oraz
bashmurickiego; ttumaczen etiopskich, amharyckich, armenskich, gruzin-
skich i syryjskich (Filokseniana) oraz ttumaczen starostowianskich.

Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Zusammenfassung

Septuaginta — die Bibel des hellenistischen Judaismus

Septuaginta (LXX), die Schriften, die nach der Zerstorung des Jerusalemer Tempels
von den orthodoxen Rabbinern verworfen wurden, und umfangreiche jidisch-hellenistische
Literatur stellen hervorragende literarische Denkmiler des hellenistischen Judaismus dar. Fiir
ihn sind sie das Fundament der Vorstellung von der fremden und zugleich so interessanten
Umwelt und Kultur. Mit der fortschreitenden Entfremdung der Beziehungen zu semitischen
Sprachen und offensichtlicher Notwendigkeit der Integration mit der hellenistischen Wirklich-
keit, wohl wissend, wie um das eigene Ethos der aleksandrinischen Diaspora bestellt ist, haben
die Juden eine Quelle gebraucht, die das Ausharren in der eigenen Identitat ermoglichte.
Die Tatsache, dass man iiber eigene Synagoge verfiigte, erzwang sozusagen den Gebrauch
einer fiir alle verstidndlichen Sprache. LXX befriedigte diese Bediirfnisse auf die Art und
Weise, die das Bewusstsein der eigenen Integritat bewahrte und das Verstiandnis des eigenen
Ethos moglich machte. Etwas Neues sind darin philosophische Interpretation der alttesta-
mentlichen Traditionen und neue Anthropologie, schon nach den hellenistischen Prinzipien.
Besondere Offenheit der LXX, die in der hermeneutischen Akzeptanz der gesellschaftlichen
und religiosen, messianischen Tendenzen ihren Ausdruck fand, war der Grund datfiir, dass sie
allgemein im Judaismus angenommen wurde, sowohl in der Diaspora, als auch in Paldstina.
Die Ablehnung der LXX im Jahre 70 n. Chr. zeigt deutlich, dass der damalige Rabbinismus sie
nicht nur als eine Ubersetzung betrachtete, sondern bemerkte und nicht akzeptierte, was als
eine Entwicklung der biblischen Offenbarung, also Relektiire in den neuen Umsténden und
Aktualisierung der biblischen Botschaft bezeichnet werden kann und gilt. LXX ist einer der
ersten Versuche der Relektiire und Akkomodation der Bibel in anderem als nur semitischem
Umfeld von Kultur und Religion (Ubersetz. von Jacek Jurczyfiski).

mesjaniski; D. Barthélemy utozsamia Teodocjona z Jonatanem ben Uzziel, uczniem Hillela,
iuwaza, ze jego targum aramejski jest z kolei rewizja LXX — zob. B. BoTTE, P.-M. BOGAERT,
Septante et versions grecques, dz. cyt., s. 539.



