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Samarytanie w ujeciu historycznym,
geograficznym i religijnym

Godny uwagi jest fakt, ze Samarytanie w liczbie okoto szeSciuset 0s6b
(trzysta w osiedlu Kiriat Luza na zboczach goéry Garizim blisko Nablus i tylez
samo w Kiriat Markeh koto Tel Awiwu) zachowali tozsamos$¢ etniczna, wiare
i praktyki religijne. Obecnie, nie utozsamiajac si¢ ani z Zydami, ani z Pale-
styficzykami, legitymuja si¢ izraelskimi i palestyiiskimi dowodami osobisty-
mi. Od roku 1996 ich przedstawiciel zasiada w palestyniskim parlamencie.
Szczycy si¢ grobem ich praojca Jozefa, ktéry znajduje si¢ w Sychem. Maja
whasny kalendarz liturgiczny, zachowuja wlasne, tradycyjne obrzedy religijne,
a Pasche celebruja jako najwicksze Swigto. W tym artykule przesledzimy ich
historie, geografie i religi¢ z punktu widzenia biblisty. Losy Samarytan i ich
doswiadczenie religijne nie zostaly bowiem wystarczajaco utrwalone w lite-
raturze biblijnej, a J6zef Flawiusz przedstawit ich dzieje tendencyjnie.

Pojecie ,,Samarytanie”

Okreslenie ,,Samarytanie” wystepuje jeden jedyny raz w pismach Stare-
go Testamentu (2 Krl 17, 29) i nie jest ono jednoznaczne. Mozna je opisy-
wac z punktu widzenia polityki, geografii i religii. W naszym opracowaniu
trudno bedzie wyraznie oddzieli¢ od siebie te punkty widzenia.

Mozna by przypuszczad, ze pojecie ,,Samarytanie” pochodzi od nazwy
miasta Samaria. W rzeczywistosci wywodzi si¢ ono od hebrajskiego cza-
sownika Samar — czuwad, strzec (domysSlnie: strzec Prawa); participium
activum liczby mnogiej tego czasownika Somim oznacza: przestrzegajacy,
stroze (domyslnie: Prawa)'.

Termin ,,Samarytanie” okresla najpierw mieszkaiicOw miasta Samarii.
Po $mierci Salomona (ok. 930 roku przed Chr.) dokonat si¢ podzial zjedno-
czonego panstwa na Krélestwo Péinocne Izraela i Krélestwo Poludniowe

'F. ZoRELL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 864n, po-
daje nastgpujace znaczenia tego czasownika: vigilavit, custodivit, attente observavit, servavit.
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Judy. Podzial ten mial bardzo powazne konsekwencje polityczne (odtaczenie
si¢ dziesi¢ciu pokolen pétnocnych od Judy i dynastii Dawida) oraz religijne
(ustanowienie przez Jeroboama dwéch miejsc kultu: w Dan i Betel, umiesz-
czenie w nich ztotych cielcéw oraz ustanowienie nielegalnego kaptanstwa).
Po odtaczeniu si¢ od Jerozolimy konieczne bylo ustanowienie stolicy nowego
panstwa. Najpierw, przez krotki okres, byly nig kolejno: Tirsa, Penuel i Sy-
chem. Dopiero Omri (884-873) ustanowit Samarig stolica Krélestwa Izraela
(hebr. Samrén). Jej nazwa wywodzi sie od Szemera (por. 1 Krl 16, 24), od
ktérego (w roku 880) za wysoka ceng ten wladca zakupit gére Szomron. Po-
foZenie nowej stolicy byto bardzo dogodne. Znajdowata sie ona na waznym
szlaku handlowym i strategicznym. Mieszkanicy Samarii prowadzili wymiang
handlowa i mieli dobre relacje z Fenicja, ktorej wplywy sa widoczne zwlaszcza
w dziedzinie architektury i sztuki. Samaria przezywatla okres rozwoju gospo-
darczego gtéwnie w czasie panowania Omriego i Achaba, a potem za rzadéw
Jeroboama II (782-753). Nie szto to jednak w parze z rozwojem religijnym.
W okresie 1zadéw tego ostatniego w Krdlestwie Pétocy dziatali prorocy
Amos i Ozeasz, ktdrzy pigtnowali niesprawiedliwos¢ spoteczna.

Odlaczenie si¢ dziesigciu pokolent od Swiatyni jerozolimskiej sprawito,
ze tworzyt sig synkretyzm religijny. Syn Omriego Achab (873-853) zbudowat
w Samarii $wiatyni¢ Baala (por. 1 Krl 16, 32), najprawdopodobniej pod wply-
wem swej zony Izebel pochodzacej z Fenicji. Wszystkich wtadcow Krolestwa
Izraela deuteronomista ocenia negatywnie, gdyz nie zatroszczyli si€ 0 czysto$¢
religii i kultu. W konsekwencji doprowadzito to do upadku krélestwa.

Pojecia ,,Samarytanie” nie mozna ogranicza¢ jedynie do mieszkafncow
stolicy, ale trzeba je rozciagnac na ludnos¢ regionu. W sensie etnicznym po-
tomkowie Efraima i Manassesa zamieszkiwali takze okolice Samarii, czyli
region zwany Samaria, potozony na pétnoc od Judei i na potudnie od Galilei®.
Po zdobyciu Samarii przez Asyryjczykow zapewne wielu mieszkancow sposrod
tych pokolen pozostato w okolicy i regionie, i oni, by¢ moze, przechowywali
tradycje religijne. Okruciefistwo Asyryjczykéw nie byto az tak wielkie, jak
sie niekiedy mniema. Mamy wiele danych przemawiajacych za tym, ze nie
wyniszczyli oni catkowicie ludnosci tubylczej. W okresie reformy w Judzie
wielu sposrod pokolenia Efraima i Manassesa pozytywnie odpowiedziato na
zaproszenie Ezechiasza (728-699) do udziatu w obchodach swigta Paschy (por.
2 Krn 35, 17-19). Jozjasz (640-609) przeprowadzit reforme takze w Samarii
(por. 2 Krn 34, 6-7. 33). Pieniadze na odbudowe §wiatyni w tym czasie pocho-
dzily takze z sakiewek pokolefi Manassesa i Efraima (por. Krn 34, 9).

2 Por. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?,
Bb 81 (2000), s. 202-205.
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Samarytanie, takze wspodtczes$ni, opieraja przekonania religijne na na-
stepujacych zasadach: sa monoteistami i unikaja wyrazen antropomorficz-
nych, uwazaja Mojzesza za gtéwnego proroka, kieruja modlitwy do Boga
przez wstawiennictwo patriarchéw i Mojzesza, a gore Garizim uwazaja
za miejsce $wiete’. Jako tekst §wicty przyjeli tylko Piecioksiag Mojzesza
w wersji nieco odmiennej od tekstu masoreckiego. Jest to transliteracja
tekstu hebrajskiego w odrebnym alfabecie pochodnym od starohebrajskie-
go. Piecioksiag ten jest Swiadkiem rozpowszechnionej w Palestynie recenzji
,protosamarytanskiej”. W poréwnaniu z tekstem masoreckim wykazuje
on okoto szesciu tysigcy roznic, z tym ze ogromna ich wigkszos$¢ dotyczy
odmiennosci ortograficznej i fonetycznej*. Piecioksiag samarytanski nie jest
sekciarski, ale prezentuje starsza od masoreckiej wersje tekstu. Najstarsze
zwoje tego Piecioksiggu pochodzg z okresu od X do XI wieku.

Zdobycie miasta Samarii i jego konsekwencje

WspomnieliSmy o bolesnych konsekwencjach, jakie sprowadzit podziat
na dwa krolestwa. W okresie podziatu relacje miedzy dwoma krélestwami
byly bardzo trudne (wchodzenie w uklady z réznymi mocarstwami i czeste
walki, powstanie schizmy religijnej oraz ustanowienie nielegalnego kaptan-
stwa). Ale zagadnienie Samarytan jako zlozonej grupy etnicznej pojawia si¢
w momencie zdobycia Samarii przez Asyrie. Nie posiadamy wystarczajacych
informacji o tym wydarzeniu. Relacje biblijne (zob. 2 Krl 17) sa lakoniczne
i niejasne. Swiadectwo J6zefa Flawiusza za$ jest stronnicze i nieprzychylne
dla Samarytan. Natomiast przekazy asyryjskie majq inny rodzaj literacki,
inny cel i nie jest tatwo uzgodnic ich zawarto$ci z danymi biblijnymi. Nie
dziwi wiec fakt, ze istnieja powazne réznice zdan egzegetdw, gdy chodzi
o szczegbtowe odtworzenie scenariusza zdobycia Samarii.

Rozdzial siedemnasty 2 Ksiegi Krélewskiej nalezy do trudnych tekstow
dzieta deuteronomisty®. Ma ztozong konstrukcje i egzegeci wyrdzniajg w nim
kilka warstw redakcyjnych. Analizuja zatem Zrodta, warstwy redakeyjne,
powtOrzenia i glosy. Tekst jest trudny do interpretacji, gdyz zostatl spisany
przez deuteronomistow, ktdrzy zburzenie Samarii oceniali z punktu wi-
dzenia Judejczykow. Na poczatku (17, 1-6) znajduje si¢ utrzymana w stylu

3 Zob. B. Ponizy, Samarytanie, [w:] Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu,
Gniezno 1997, s. 142.

4 Zob. dobre omdwienie tego tematu: A. TRONINA, Najstarsze thumaczenia Pigcioksiegu,
CTh 69 (1999), s. 47-62.

> Oméwienie jego redakcji i przestania zob. M. Z. BRETTLER, Ideology, History and Theology
in 2 Kings XVII 7-23, VT 39 (1989), s. 268-282; J. LAcH, Z problematyki literackiej 1-2 Krl, CTh
72 (2002), s. 45-56; S. WyPYCH, Przymierze i jego odnowa, Krakéw 2003, s. 342-348.
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deuteronomistycznym narracja wydarzen historycznych, ktére doprowadzity
do upadku Krolestwa Pétnocnego, a nastepne wiersze (17, 7-23) zawieraja
doktadne oméwienie przyczyn tego upadku. Nas interesuja gtéwnie wiersze
2 Krl 17,3-612 Krl 18, 9-11°. Wynika z nich, ze krdl Asyrii Salmanassar V
(727-722) wyruszyt przeciwko Ozeaszowi (731-722), krélowi Izraela, ktory
najpierw sie poddat i ptacit daning, potem jednak wszedt w uktady z kré-
lem Egiptu So. Wowczas krdl asyryjski zamknat go w wigzieniu i oblegat
Samarie przez trzy lata. Nie jest jednak jasne, czy chodzi tu o jedna, czy
o dwie wyprawy. Nie wiemy rowniez, kiedy nastapito uwiezienie Ozeasza.
Nie jest wreszcie jasne, kto przesiedlit Izraelitow. Wedtug kroniki babilon-
skiej (spisanej ok. 500 roku przed Chr.) krél Salmanassar zdobyt Samarie,
ale nie wiadomo, w ktérym roku jego piecioletniego panowania. Natomiast
inskrypcje asyryjskie przypisuja zburzenie Samarii Sargonowi I1 (722-705).
Ze $wiadectwa stawnej Pryzmy z Nimrud wynika, ze podbdj Samarii byt
zapoczatkowany rewolta ,,Samarian” i ich knowaniami z nieprzyjaznym
krélem. Na inskrypcji z Khorsabad widnieje Sargon jako zdobywca Samarii
i,kraju Omriego™. Na podstawie tych danych egzegeci staraja si¢ odtworzy¢
przebieg wydarzen w tym waznym okresie historii Samarii.

N. Na’aman®, biorac pod uwage dane biblijne i pozabiblijne, przepro-
wadzit nastepujaca rekonstrukcje wydarzen, ktdre nas interesuja. Ozeasz
przy koficu panowania Salmanassara zbuntowat si¢ i zawart przymierze
z krélem Egiptu So. W konsekwencji przybyli Asyryjczycy i uwiezili
Ozeasza. Salmanassar wkrétce zmarl. Nie jest jednak jasne, czy po jego
Smierci kontynuowano oblezenie Samarii. Sargon II po wstgpieniu na tron
musial najpierw sthumi¢ bunt w Asyrii. W tym czasie umocnita si¢ koalicja
antyasyryjska. Kiedy Sargon II uporzadkowal sytuacje w panistwie, wyru-
szyt przeciwko wrogiej mu koalicji, podbil Samarie i inne oSrodki buntu,
przytaczyt je do terytorium Asyrii, deportowal mieszkaficow i sprowadzit
na ich miejsce inne narody. Zdobycie Samarii i deportacja Izraelitow mialy
—wediug Na’amana — miejsce w roku 722.

Rozbudowana hipoteze wydarzen przedstawili J. H. Hayes i J. K. Kuan®.
Ich zdaniem Ozeasz (wspierany przez Achaza) objat kontrole nad Samaria
(730), postat haracz krélowi Asyrii Tiglat Pileserowi 111 (745-727); podobna

° Opinie egzegetéw dotyczace zrodet i redakeji interesujacych nas wierszy zob. K. L. Youn-
GER, The Fall of Samaria in Light of Recent Research, CBQ 61 (1999), s. 477.

7 Zob. T. BRzEGowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Tarnow 20023, s. 229-235.

8 N. NA’AmAN, The Historical Background to the Conquest of Samaria (720 Bc), Bb 71
(1990), s. 206-225.

?J. H. Haves, J. K. KuaN, The Final Years of Samaria (730-720), Bb 72 (1991), s. 153-181,
zwlaszcza s. 179-181.
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daning ptacit p6zZniej przez dwa lata (730-728). W roku 728 krdl Izraela dota-
czyt do koalicji Damaszek-Tyr przeciw Asyrii. Wodz Asyrii wyruszyt przeciwko
nim i Ozeasz zgodzit si¢ ptaci¢ daning (por. 2 Krl 17, 3). Pokdj jednak trwat
krétko, bo juz w roku 725 Ozeasz ponownie si¢ zbuntowat (por. 2 Krl 17,
4a). Wéwczas Salmanassar zaatakowat, zniszezyt cz¢$¢ Samarii, spladrowat
Swiatynie i uwiezit Ozeasza. W odpowiedzi podniosta bunt Samaria i Efraim.
W trzecim roku panowania Salmanassar znowu wyruszyl na wschod (724)
iw siddmym roku Ozeasza nastapita deportacja. Tak po raz trzeci Asyryjczycy
zdobyli Samarie. Salamanassar zmart w Tebach w roku 722. Po jego Smierci
trwata w Asyrii wewnetrzna walka. Nastepnie wojska Sargona II wyruszyty
przeciwko Tyrowi i Samarii —§lady tego podboju widoczne sa w: Hamat, Gaza,
Arpad, Simirra, Damaszek. W drugim roku panowania (720-719) Sargon 11
sttumit bunty i po raz czwarty podbit Samari¢. Wowczas deportowat Sama-
rytan, ustanowit zarzadce, a miasto zaludnit naptywowymi narodami.

Wedtug G. Galila' krél Ozeasz byt wiernym wasalem podczas panowania
Tiglat Pilesera I11 i p6Zniej, az do roku 723. Wtedy nie zaplacit naleznej dani-
ny i wszedt w uktady z Egiptem przeciw Asyrii. W konsekwencji Salmanassar
wyruszyt przeciwko Krélestwu Izraela i zdobyt jego miasta. Ozeasz prawdo-
podobnie wyszedt mu naprzeciw, by uchroni¢ Samarie przed zniszczeniem,
ale zostat schwytany i uwigziony. Mieszkancy Samarii jednak si¢ nie poddali
i stawiali opOr przez dwa i p6t roku. W grudniu 722 roku Salmanassar zmart.
Asyryjczycy dalej oblegali Samari¢ przez pierwszy rok panowania Sargona
II. Po pokonaniu ligi nieprzyjacielskiej krol asyryjski zdobyt Samarie i de-
portowat ludnos¢ do gérnej Mezopotamii i Medii (27 290). Samaria stata si¢
prowincja Asyrii i zostala zaludniona przez imigrantéw z Babilonii, potem
przez szczepy arabskie podbite przez Sargona. Ze zmieszania sie tych ludow
powstala nowa ludnos$¢ Samarii — Samarytanie.

K. L. Younger!" po przypomnieniu opinii badaczy na temat zburzenia
Samarii, po analizie danych kroniki babiloniskiej, inskrypcji, reliefu patacu
Sargona II, danych archeologicznych, biblijnych i po ich ocenie uwaza, ze
wydarzenia w interesujacym nas okresie mialy przebieg nastepujacy: za
panowania Tiglat Pilesera III Krolestwo Izraela dobrowolnie przyjeto status
wasala. P6Zniej Ozeasz wszedl w koalicje z krélem egipskim So, co spowo-
dowalo oblezenie Samarii przez Salmanassara. Samaria zostala zdobyta
w roku 722. Krétko po tym zwyciestwie zmart Salmanassar. Nadarzyla sie
okazja, by organizowac¢ koalicje antyasyryjskie. Po objeciu wladzy Sargon

'G. GaL1L, The Last Years of the Kingdom of Israel and the Fall of Samaria, CBQ 57
(1995), s. 52-65

K. L. YOUNGER, The Fall of Samaria in Light of Recent Research, CBQ 61 (1999),
s. 461-482.
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II, zajety rozgrywkami wewnetrznymi, nie mégl od razu przeciwstawié
sie wrogim mu koalicjom. Dopiero w roku 720 pod Qarquar pokonat za-
chodnig koalicje, tj. Arpad, Simirra, Damaszek, Hatarika, i przystapit do
oblezenia Samarii. Po krotkim oblezeniu zdobyl ja i deportowat znaczna
liczbe Izraelitow do réznych miejscowosci swego imperium.

Po uwzglednieniu opinii egzegetéw dotyczacych zdobycia miasta Sa-
marii mozna — tez hipotetycznie — odtworzy¢ interesujace nas wydarzenia.
Za panowania Tiglat Pilesera III imperium asyryjskie osiagneto szczyt
swej potegi. Wspomniany krol przeprowadzit reforme administracyjna,
wecielit do Asyrii podbite tereny i podporzadkowat je wladzy centralne;.
Krol Izraecla Menachem (745-736) przekazywal mu daning. Natomiast
Pekach (735-732) i Resin, krél Damaszku, doprowadzili do tzw. wojny
syro-efraimskiej, do ktdrej chcieli weiggnaé — cho¢ bezskutecznie — krola
Judy Achaza (742-727). Asyryjczycy wyruszyli przeciwko zbuntowanym
narodom, zdobyli Damaszek, w roku 732 zajeli Gilead i pétnocng czesé
krélestwa oraz uprowadzili do Asyrii 13 520 os6b. Uprowadzeni stanowili
pierwsza falg deportowanych, najprawdopodobniej trzon asyryjskiej diaspo-
ry. Stolicami poszczegdlnych prowingji Tiglat Pileser I11 ustanowil miasta:
Dor, Megiddo i Gilead. Najwazniejsze znaczenie miato Megiddo.

Z inskrypcji asyryjskich wynika, ze nastepna fala deportowanych, ktorej
sprawca byt Sargon 11, liczyta 27 280 najbogatszych ludzi'?. Znaczy to, ze
z Krdlestwa Pétnocnego do Asyrii zostato przesiedlonych okoto 40 tys. Izra-
elitéw. Historycy obliczaja, ze Krolestwo to — o powierzchni 7,3 tys. km kw.
—w VIII wieku liczyto okoto 225 tys. ludnosci. Asyryjczycy deportowali wiec
jedna piata mieszkafncow kraju. Okoto 20 tys. Izraelitow schronito si¢ w Judei.
Trzeba zatem przyjacé, ze tereny Krolestwa Izraela opuscito facznie okoto 60
tys. ludzi. Nie wiemy zas$, ile os6b polegto w walce z Asyryjczykami. Jednak
nic nie wskazuje na to, Zeby tereny dawnego Krdlestwa P6inocnego nie byty
zasiedlone przez ludno$¢ tubylcza. Mozna przypuszczad, ze na tych obszarach
pozostato okoto 100 tys. mieszkancdw, miej wigcej tyle, ile znajdowalo si¢
w Kroélestwie Judy przed rokiem 722. Zamieszkiwali oni rowniez okolice Sa-
marii. Nie mozemy wiec rozumie¢ dostownie zapisu autora biblijnego: ,, Wtedy
Pan zaptonat gwattownym gniewem przeciw Izraelowi i odrzucit go od swego
oblicza. Nic nie zostato, jak tylko samo pokolenie Judy” (2 Krl 17, 18).

Nie jesteSmy w stanie okresli¢ doktadnie, ilu obcokrajowcédw przybyto
na tereny Krdlestwa Izraelskiego z Mezopotamii, gtéwnie z Kuty, potozone;j
na pétnocny wschod od Babilonu, z Syrii i z Medii. Pewne jest jednak, ze
pod wzgledem etnicznym ludno$¢ zamieszkujaca tereny dawnego Krdlestwa

2 Por. ANET, 284n.
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Izraela zostata bardzo wymieszana, integrujac lub nie ze sobg ludnos¢ izrael-
ska, osiedlencow z Syrii i Mezopotamii, potem z krajow arabskich podbitych
przez Babilonczykéw, w poZniejszym okresie zapewne takze przybyszow
z innych stron, zwlaszcza z Grecji®. Wydaje sig, ze najwigcej imigrantéw
przybylo z Kuty, gdyz Jozef Flawiusz oraz dokumenty rabinistyczne nazy-
waja mieszkancow Samarii ,,Kutejczykami”. Mozna jednak przypuszczac,
ze naplywowej ludnosci nie bylo wiecej niz autochtondéw. Wydaje sie, ze to
wiasnie oni mieli znaczny wplyw na dalsze dzieje tego regionu.

Zmienita sie jednak sytuacja polityczna; zréznicowaniu ulegta takze sy-
tuacja religijna. Ludno$¢ naptywowa, zmieszana z autochtonami budowata
sanktuaria swoich bozkdw i szerzyla ich kult. W ten spos6b dawne Kréle-
stwo Izraela stalo si¢ prowincja asyryjska i nie byto w niej krola, w ktérego
zytach plynetaby krew potomkoéw Jakuba, nie bylo tez wtasnych kaptandw.
Utworzyt si¢ tzw. ,,lud samarytanski”.

Odnos$nie do bdstw, ktérym Samarytanie oddawali kult (por. 2 Krl
17, 30-31), sa pewne analogie w historii religii. Sukkot-Benota mozna
kojarzy¢ z béstwem Sarpanitu, matzonka babilofiskkiego boga Marduka.
Nergal czczono w Kuta jako pana podziemia. Aszima byt prawdopodobnie
bostwem ptodnosci. Adrameleka mozna utozsamiac z bogiem Adadmiliki,
a Anammelek przywotuje skojarzenia z Anu, sumeryjsko-akkadyjskim bo-
stwem nieba. W Sefarwaim ostatnim dwom bdstwom sktadano w ofierze
dzieci'*. Powstat jednak kult synkretyczny, gdyz Samarytanie czcili takze
Boga Jahwe: ,,Czcili réwniez Pana, lecz spomiedzy swoich ustanowili sobie
kaptandw na wyzynach, ktorzy sprawowali dla nich obrzedy w §wiatyniach
wyzynnych. Czcili Pana i zarazem stuzyli bozkom swoim wedtug zwyczajéw
ludéw, z ktérych (krain) zostali przesiedleni” (2 Krl 17,32-33).

Sytuacja religijna na wygnaniu

WspomnieliSmy, ze Asyryjczycy deportowali okoto 40 tys. Izraelitow. Trze-
ba tez zaznaczy¢, ze do Asyrii byli deportowani nie tylko Izraelici. W drugiej
potowie VIII wieku przed Chr. Asyryjczycy dokonali ponad 150 deportaciji.
Ocenia i€, ze ogolna liczba deportowanych przez nich wahata si¢ miedzy 140
a 600 tys. osob. Trzeba pamigtac przede wszystkim o trzech deportacjach prze-
prowadzonych przez Babiloficzykdw z terenu Judei i z Jerozolimy. Wprawdzie

13 Szerzej na ten temat zob. J. WARZECHA, Samarytanie — perspektywa polityczna i religijna,
[w:],,Stowo Twoje jest prawdq” (J 17, 17). Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Stanista-
wa Medali CM w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 332-335; W.
CHROSTOWSKI, ,, Nic nie zostalo, jak tylko samo pokolenie Judy” (2 Krl 17, 18b) — czy naprawde,
[w:] Asyryjska diaspora Izraelitéw i inne studia, Warszawa 2003, s. 37-44.

14 Zob. J. WARZECHA, Samarytanie..., art. cyt., s. 336.
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dane biblijne si¢ rdéznia, mozna jednak wnioskowac, ze na przetomie lat 598
i 597 (por. Jr 52, 28-30) z Judei uprowadzono 4,6 tys. oséb, po zburzeniu
Jerozolimy (587/586) 832 osoby, a po zabdjstwie Godoliasza (582) 745 osob;
acznie do Babilonii deportowano okoto 6 tys. Judejczykow?.

Rodzi si¢ pytanie, kto przechowat rozbudowane tradycje Krélestwa
Péinocnego dotyczace zycia i dzialalnoSci prorokéw czynu Eliasza i Eli-
zeusza (por. 1 Krl 17,1 -2 Krl 13,21), prorokéw pisarzy Amosa i Ozeasza,
aw pewnym sensie takze Nahuma i Habakuka. Istnieja trzy mozliwosci: (1)
przechowali je uciekinierzy z Samarii, ktorzy osiedlili si¢ w Jerozolimie; (2)
tradycje te byly zywe wsrdd ludnosci, ktora pozostata na terytorium Izraela;
(3) zachowaly si¢ one wsréd deportowanych w Mezopotamii.

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, jaka role odegrali ci, ktorzy przemiescili
sie z Pétnocy na Potudnie. Nie wiemy, czy przenieSli oni spisany dokument
E, lub jaka$ forme karty przymierza, ktéra potem (w okresie Ezechiasza
iJozjasza) stata si¢ podstawa refleksji deuteronomistéw. Kiedy wigc i jak prze-
kazano tradycje o wspomnianych prorokach? Jezeli przyjmiemy, Ze tradycje
o prorokach Krolestwa Pétnocnego zostaly przechowane wérdd mieszkaficow
pozostatych na terytorium bytego krolestwa, nasuwa si¢ pytanie, kiedy i w jaki
sposdb trafily one do Judy i Jerozolimy, badZ tez do uprowadzonych do Ba-
bilonii, gdzie dokonano gtéwnej redakgji dzieta deuteronomistycznego?

Zwracamy uwage na trzecig mozliwos¢, czyli na to, ze tradycje te prze-
chowywali deportowani do Mezopotamii. Mato si¢ o tym méwi. Tymcza-
sem wiele wskazuje na to, ze wlasnie diaspora asyryjska stala sie waznym,
a moze nawet najwazniejszym gwarantem ciagtosci tradycji pielegnowane;j
na Pétnocy przedwygnaniowego Izraela. Najbardziej prawdopodobne do-
mniemanie jest takie, ze wiadomosci te przechowano w diasporze asyryj-
skiej, a nastepnie zostaly one przejete, aktualizowane i reinterpretowane
w Srodowisku nowej fali uprowadzonych z Jerozolimy i Judy. Jezeli tak,
to nalezy si¢ liczy¢ z istnieniem i wielkim wktadem asyryjskiej diaspory
w przechowanie tradycji Krélestwa Pétnocnego.

W pdzniejszym okresie diaspora asyryjska zostata wchionieta przez
wygnancéw z Jerozolimy i Judy. Nowa fala uprowadzonych przyswoita
sobie najpierw zastane osiagniecia, a potem przedstawila je w duchu cat-
kowitej separacji i izolacji od dawnych pobratymcéw z Pétnocy. W kregach
deuteronomistow zauwaza sie wyrazng nieche¢ do Krolestwa Pétnocnego
ijego mieszkaficow, a takze przemilczenia dotyczace diaspory asyryjskiej.
Deuteronomisci zastosowali wiec zamiast polemiki taktyke przemilczenia.

15Zob. W. CHROSTOWSKL, Asyryjska diaspora Izraelitow — wyzwania i perspektywy badawcze,
[w:] Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003, s. 22-27.
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W ten sposéb wygnancy judzcy w Babilonii stali si¢ jedynymi i wytacznymi
spadkobiercami przedwygnaniowego Izraela. Im przypisuje si¢ redakcje
dzieta deuteronomistycznego, dokumentu kaptanskiego P i — by¢ moze
— takze Kodeksu Swietosci (Kpt 17-26).

Napiecia miedzy deportowanymi z Pétnocy i Potudnia widoczne po
powrocie z wygnania najprawdopodobniej istnialy juz wezesniej w kraju
uprowadzenia. Faktem jest, ze Ezechiel kierowal swoje przestanie do jed-
nej i do drugiej grupy, wzywajac bezskutecznie do zjednoczenia. Mozna
przypuszczad, ze takze potomkowie uprowadzonych z Krélestwa Péinoc-
nego wracali z niewoli w przekonaniu, ze beda mieli co§ do powiedzenia
W rozpoczynajacym sie procesie odnowy zycia religijnego i spolecznego.
Zostali jednak odepchnigci. Zamiast zgody wybrano podczas odbudowy
ekskluzywizm i separacje, ktore przesadzily o tym, ze w nowej, zydowskiej
Swiadomosci nie znaleziono miejsca dla pobratymcéw z Pétnocy i ich
potomkoéw. Pdzniej rabini zupelnie wymaza ze Swiadomo$ci narodowe;j
pamiec o diasporze asyryjskiej's.

Okres odbudowy spotecznej i religijnej

Edykt Cyrusa (538) otworzyl mozliwosci powrotu uprowadzonych do
Judei. W wielkim imperium perskim prowincjami zarzadzali namiestnicy
(pechah). Historycy dyskutuja, czy Judea od poczatku byla niezalezna
prowincja, czy tez najpierw podlegata Samarii. BibliSci przyjmujacy
pierwsza mozliwos¢ podaja imiona namiestnikdw okresu powygnaniowego:
Szeszbassar, Zorobabel, Chananiasz, Nehemiasz (445-433)"7. Namiestnik
perski wraz z urzednikami w liczbie okoto 150 stanowili zarzad prowincji.
Istnial réwniez zydowski samorzad sktadajacy si¢ z rady starszych (gtowy
doméw, starszyzna, wiodace postacie zwigzkdw plemiennych) i kolegium
kaptanéw (kaptani i lewici)'®.

Doktadne okreslenie terytorium Judy w okresie drugiej Swiatyni jest
trudnym zagadnieniem. Biorgc pod uwage pieczecie, mozna przypuszczad,
ze rozciggalo sie ono na terenie 30 km woko6t Jerozolimy i wynosito okoto
1,7 tys. km kw. powierzchni, ktéra zasiedlalo okoto 17,3 tys. ludnosci®.
Czesé¢ sposrdd nich uprawiata role, inni zajmowali si¢ hodowlg lub handlem

16 Hipotezg taka przedstawit W. CHROSTOWSKI, Asyryjska diaspora Izraelitow..., art. cyt.,
s. 28-34, i za nig si¢ opowiadamy.

17 Zob. J. WARZECHA, Poczgtek odbudowy po wygnaniu babiloriskim, [w:] Pan moim
Swiattem. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice urodzin,
Warszawa 2000, s. 341.

18 Zob. tamze, s. 341n.

19 Zob. tamze, s. 343.
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albo opiekowali si¢ Swiatynia. Wspdlnota sktadata si¢ gléwnie z dwdch
grup: ubogich autochtondw, ktdrzy pozostali w kraju, i bardziej zamoznych
repatriantow. W takiej wspolnocie nie mogto obyc¢ si¢ bez konfliktow.

Byt to bardzo wazny okres historii zbawienia®. W tym czasie ksztaltowat
sie zydowski kanon Pisma Swietego, odnowiono kult i odbudowano $wiaty-
nie; budzily si¢ i szerzyly oczekiwania eschatologiczne. Istnialy gléwnie trzy
nurty teologiczne: deuteronomistyczny, kaptaniski zwigzany ze Swiagtynia
i kultem oraz profetyczny o charakterze zbawczym.

Najpilniejszym zadaniem w tym okresie byta odbudowa §wiatyni i odno-
wa zycia religijnego?!. Po przezwyci¢zeniu poczatkowych trudnosci, dzigki
nawolywaniu prorokdéw Aggeusza i Zachariasza oraz przychylnej postawie
Dariusza, kréla perskiego, Swiatynia zostata odbudowana i poswigcona
w roku 515. Wprawdzie nie byta ona tak okazata, jak pierwsza, wzbudzita
jednak wielka rado$¢ Judejczykdw. Dokonalo si¢ to w klimacie wielu niepo-
rozumien z Samarytanami. W Ksiedze Ezdrasza czytamy, ze gdy ,,wrogowie
Judy i Beniamina” dowiedzieli sig, iz repatrianci odbudowuja $wiatynie,
,»przystapili do Zorobabela, do Jozuego oraz przedstawicieli rodow i rzekli
do nich: «Chcemy budowac z wami, albowiem czcimy Boga naszego jak wy
i Jemu sktadamy ofiary od czas6w Asarhaddona, kréla Asyryjskiego, ktory
nas tu sprowadzit». Lecz Zorobabel, Jozue i pozostali naczelnicy rodéw
izraelskich im odpowiedzieli: «Nie wolno wam razem z nami budowac
domu dla Boga naszego, ale my sami budowaé bedziemy dla Pana, Boga
izraelskiego, jak nam rozkazal Cyrus, krol perski»” (Ezd 4, 2-3). Z przy-
toczonego tekstu nie mozna wnioskowac, ze wszyscy mieszkancy Samarii
mieli takie przeSwiadczenie. Ale o ich wrogiej postawie dowiadujemy si¢
takze z Ezd 4, 6. 7-22. Tekst ten odnosi si¢ jednak do budowy muréw, a nie
Swiatyni. Wrogo$¢ Samarytan w tym wypadku miata charakter polityczny,
a nie religijny. Nie mozna zatem twierdzi¢, ze juz w czasie Zorobabela
dokonat sie gleboki podziat miedzy Juda a Samarig.

Jak mozna wiec odtworzy¢ relacje miedzy Zydami i Samarytanami po
niewoli? Samarytanie pod przewodnictwem namiestnika Sanballata prze-
ciwstawili si¢ wysitkom odbudowy Jerozolimy (por. Ne 4; 6). Spory te —jak
wspomniano — mialy jednak raczej polityczny charakter, a nie religijny.
Warto zauwazy¢, ze wsréd kobiet, ktére Zydzi poSlubili niezgodnie z Pra-
wem, nie wymienia si¢ Samarytanek (Ne 13, 23). Na podstawie licznych
imion majacych zwiazek z imieniem Boga Jahwe mozna wnioskowacd, ze
rzadzaca warstwa Samarytan z czasOw perskich oddawata cze$¢ Jahwe.

20 Zob. tamze, s. 347-350.
2l Zob. tamze, s. 350-356.
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W V wieku przed Chr. Zydzi przebywajacy w Egipcie zwracali si¢ do
przywddcow zaréwno w Jerozolimie, jak i w Samarii z proSba o pomoc
w odbudowie swojej Swiatyni na Elefantynie.

Po podboju Palestyny przez Aleksandra Wielkiego (332 rok przed Chr.)
Samarytanie, wykorzystujac prézni¢ politycznag w czasie walk tego wodza
z Persami, zbudowali w poblizu Sychem $wiatynie dla Jahwe, majaca ry-
walizowac ze §wiatynia jerozolimska. Wedtug J6zefa Flawiusza budowle te
wznie$li w roku 330, a poswiecili ja w roku 328. Na poczatku Samarytanie
wspierali Aleksandra Wielkiego, ale gdy ten mianowal Andromachussa
zwierzchnikiem Samarii, okazali niezadowolenie. Wtedy Aleksander ze-
mécit si¢, zburzyt Samarie i wypedzit jej mieszkancow, ktorzy schronili si¢
w Sychem. PdZniej Samarytanie nie brali udziatu w walkach prowadzonych
przez Machabeuszéw, a mimo to Antioch IV Epifanes (175-164) nakazat
poswiecic€ ich Swiatynie Zeusowi Kseniosowi. W 2 Ksiedze Machabejskiej
czytamy: ,,ale zbezczescili zaréwno Swiatynie w Jerozolimie, ktdra mieli
oddac¢ Zeusowi Olimpijskiemu, jak i t¢ na Garizim, ktdra [...] mieli odda¢
Zeusowi Kseniosowi” (6, 2). Swiatyni¢ te zburzyt Jan Hirkan w 21 dniu
miesiaca Kislew 128 roku i juz nigdy nie zostata odbudowana. Wtedy tez
nastapit definitywny podziat miedzy Samaria a Judejczykami.

P6Zniej Samaria stala si¢ bogatym miastem hellenistycznym. Wprawdzie
Jan Hirkan zburzyl ja w 128 roku, ale znowu ja odbudowano po zaj¢ciu
Palestyny przez Rzymian (63). Herod Wielki z przepychem rozbudowat
Samari¢ i nazwat ja Sebasta. Miasto odbudowane z wielkim rozmachem
zostalo zburzone podczas pierwszej wojny zydowskiej (70), wkrétce zndw
odbudowane przezywato okres rozkwitu az do ostatecznego upadku w cza-
sach bizantynskich?. Géra Garizim pozostaje dotad §wigta géra Samarytan
i miejscem ich kultu.

Jakie wiec byly spoteczne i religijne przyczyny roztamu pomiedzy Zy-
dami a Samarytanami? Zagadnienie to jest przedmiotem zywej dyskusji
zaréwno w literaturze $wiatowej, jak i w polskiej*. Przyczyny te mozna
sformutowac nastepujaco®:

2 Por. Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, konsultacja wydania
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1997, s. 699.

2 Np. B. PoNizy, Samarytanie, art. cyt., s. 143, przedstawia je w nastgpujacy sposob: nieprzy-
jecie zaproszenia przez Samarytan do wspolnego celebrowania Paschy w okresie reformy Eze-
chiasza; zawieranie matzenstw mieszanych po roku 722; odrzucenie przez repatriantéw oferty
Samarytan przy odbudowie §wiatyni; stworzenie przez Samarytan odrgbnego miejsca kultu na
go6rze Garizim (328); sprofanowanie $wiatyni jerozolimskiej przez rozrzucenie tam ludzkich
kosci; jawne ataki na Zydéw galilejskich zmierzajacych do Jerozolimy na $wieto Paschy.

2 Przytaczamy je tu za J. WARZECHA, Samarytanie..., art. cyt., s. 339-343.
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— gdy Judejczycy odbudowali §wiatynie¢ (515 rok przed Chr.), kult
jerozolimski przyciagat zydowska ludnos¢ z Samarii (por. 2 Krl 17, 34b-
40). Dopdki teren Judy stanowit cze§¢ prowincji Samarii, nie budzilo to
zastrzezen. Natomiast gdy Judea stala si¢ samodzielna prowincja, sytuacja
znacznie si¢ skomplikowala. Judejczycy zorganizowali si¢ na sposéb ple-
mienno-etniczny (kazdy musial uzasadni¢ przynalezno$¢ do okreslonego
rodu); Samarytanie za$ nie mogli tego zrobic;

—dla Samarytan nie bylo tatwym przyjecie przekonania deuteronomistow,
ze jedynym miejscem kultu wybranym przez Jahwe jest Jerozolima;

— w czasie dziatalno$ci Nehemiasza w Jerozolimie Samarytanie wraz
z namiestnikiem Sanballatem sprzeciwiali si¢ odbudowie murdéw Jero-
zolimy (por. Ne 4; 6), a Nehemiasz nie widzial mozliwosci wspdtpracy
znimi (Ne 2-6). Tymczasem w ksiggach prorockich (np. 1z 56; 60-62; Jon)
i dydaktyczno-historycznych (Rut i Jud) znajdujemy inne $wiadectwo.
Jest nawet mozliwe, ze istniata wowczas partia popierajaca powszechne
zbratanie. Mozna wnioskowaé, ze na poczatku okresu perskiego napiecia
miedzy Juda a Samaria nie byly zbyt wielkie;

— istotnym wydarzeniem byto zbudowanie przez Samarytan Swiatyni
na gorze Garizim. Nie doprowadzito to jeszcze do gltebokiego podziatu.
Podziat dokonywat sie stopniowo i doszedt do punktu kulminacyjnego
w okresie Hasmonejczykow (11 wiek). Byt to zatem proces dlugotrwaly;

— Samarytanie przejeli z kanonu zydowskiego tylko Piecioksiag, co
wskazuje na ich konserwatyzm religijny odcinajacy si¢ od wszelkich in-
nowacji, jakie dokonaly sie w Judzie po okresie niewoli. Nie przyjeli oni
innych ksigg Starego Testamentu ze wzgledu na zawarte w nich oczekiwania
mesjanskie. W Judzie faczono je z pomazancami, krélem lub kaptanem,
oni natomiast oczekiwali proroka na miar¢ Mojzesza.

Samarytanie w pismach Nowego Testamentu

Po narodzeniu Jezusa relacje miedzy Zydami a Samarytanami miaty
zroznicowang dynamike. Wspomnimy tylko niektére wydarzenia. Podczas
obchodéw swigta Paschy za prokuratora Konopiusza (lata 6-8) Samarytanie
rozrzucili na kruzgankach i na dziedzincu §wiatyni ludzkie kosci, bezczesz-
czac tym samym Swiatyni¢. Gdy Samarytanie zaatakowali Galilejczykow
idacych na $wieto Paschy do Jerozolimy, Zydzi w odwecie spalili kilka ich
wiosek. W wojnie zydowskiej Samarytanie wystapili przeciwko Rzymianom.
Po drugim powstaniu zydowskim (135 rok) Hadrian kazal wybudowacé na
gorze Garizim $wiatynie ku czci Jowisza®.

> Szerzej na ten temat zob. B. PoNizy, Samarytanie..., art. cyt., s. 140n.
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Zapytajmy, jakie zapisy dotyczace relacji Jezusa i Jego uczniéw z Sama-
rytanami przekazali Swigci ewangeliSci? W Zrddle Q, z ktorego korzystali
najprawdopodobniej ewangeliSci Mateusz i Lukasz, a takze w ewangelii
wedlug Marka nie ma wzmianki o Samarytanach. W ewangelii wediug
Mateusza pojawiaja si¢ w negatywnym nakazie, by apostolowie nie szli
do pogan i Samarytan: ,,Nie idZcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego
miasta samarytanskiego! IdZcie raczej do owiec, ktore poginety z domu
Izraela” (Mt 10, 5b-6). Relacja ta nie zostala zaczerpnigta — uwazaja egze-
geci — ani ze Zrédta Q, ani z przekazu Marka, ale pochodzi od Mateusza;
mozliwy jest réwniez wplyw gminy judeochrzescijaniskiej®.

Ewangelista Lukasz (wyraznie) i autor czwartej Ewangelii (niewyraznie)
wspominaja o gloszeniu dobrej nowiny Samarytanom. W ewangelii wedtug
Yukasza 17, 1-19 mamy relacje o uzdrowieniu dziesigciu tredowatych, spo-
$rod ktdrych tylko Samarytanin przyszedt, by podziekowaé Jezusowi. Inna
wzmianka o Samarytanach w trzeciej ewangelii znajduje sie¢ w opowiadaniu
o podrozy Jezusa wraz z uczniami do Jerozolimy na $wigto Paschy (Lk 9,
52-53). Samarytanie nie przyjeli Go zyczliwie, poniewaz zmierzat do Je-
rozolimy. Jakub i Jan, jako prawdziwi synowie gromu, chcieli sprowadzi¢
na Samarytan ogien z nieba. BibliSci uwazaja, ze mamy tu do czynienia
z tradycja przedtukaszowa?’.

Dobrze znana jest przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (£k 10,
30-35). Scena ta rozgrywa si¢ w drodze ,,z Jerozolimy do Jerycha” (w.
30). Jako gléwne postacie w przypowiesci wystepuja z jednej strony ka-
ptan i lewita, a z drugiej Samarytanin. Uczony w piSmie stawia pytanie:
Kto jest moim bliznim? Znal zapewne starotestamentalne przykazanie
mitosci: ,,Nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywit urazy do synéw
twego ludu, ale bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19, 18).
Byl przekonany, ze blizni to cztonek narodu wybranego. Jezus wskazuje
na Samarytanina jako na bohatera przypowiesci i w ten sposéb daje do
zrozumienia, ze nie mozna ogranicza¢ mitosci blizniego i praktykowac jej
tylko w obrebie jednego narodu?.

Egzegeci dyskutuja, czy tradycja zawarta w tej przypowiesci sigga Je-
zusa historycznego, czy jest owocem teologii pierwotnego KoSciota, czy
tez pochodzi od autora ewangelii? Wydaje si¢, ze material najprawdopo-
dobniej pochodzi z tradycji L, a opracowat go Lukasz. Chociaz historia
redakcji tekstu jest dyskutowana, przestanie jest jasne: ranny nie otrzymat

% Zob. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans..., art. cyt., s. 218-220.

27 Zob. tamze, s. 222-224.

2 Wigcej informacji na temat tej przypowiesci zob. M. Rosik, Jezus i Jego misja. W kregu
oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003, s. 132-143
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pomocy od Judejczykéw (kaptana, lewity), ale zajal si¢ nim Samarytanin.
Stad wniosek, ze wspodtczucie i pomoc blizniemu powinny by¢ okazywane
niezaleznie od jego przekonan religijnych®.

Wedtug Dziejow Apostolskich przesladowanie chrzeScijan w Judei do-
prowadzito do misji w Samarii: ,, Wszyscy [...] rozproszyli si¢ po okolicach
Judeii Samarii. [...] Ci, ktorzy si¢ rozproszyli, glosili w drodze stowo. Filip
przybyt do miasta Samarii i gtosit im Chrystusa. Ttumy stuchaly z uwaga
i skupieniem stéw Filipa” (Dz 8, 1-6).

W czwartej Ewangelii rowniez sg wzmianki o Samarytanach. Najbardziej
znany jest opis spotkania Jezusa z Samarytanka (J 4, 4-42). Jest to fragment
bardzo zlozony. Jezyk i teologia sa typowe dla autora tej ewangelii. Akcja
rozgrywa sie u stop gory Garizim, w poblizu Sychem, gdzie studnia Jakubowa
byta symbolem daréw Boga dla Izraela. Obietnica wody zywej oznacza ob-
jawienie Boze, ktore Jezus przynosi w stowie i postawie zycia. Jezus objawia
si¢ tu jako zrodto wody zywej ,,wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (w. 14),
a takze jako ustawodawca nowej formy kultu ,,w Duchu i prawdzie” (w. 23n).
Samarytanka odkrywa, Ze nie jest On takim Zydem, jak inni i rozpoznaje
w Nim proroka i Mesjasza. Wyznaje, ze On — Zyd — jest prawdziwym pro-
rokiem; Jezus za$ podkresla, Ze ,,zbawienie bierze poczatek od Zydéw” (w.
22). Dialog koniczy stwierdzenie: ,,On prawdziwie jest Zbawicielem $wiata”
(w. 42)*. Najprawdopodobniej opis ten jest wyrazem tradycji KoSciota
pierwszego wieku i nie sigga warstwy Jezusa historycznego.

*

W obiegowym rozumieniu cz¢sto mozna spotkaé okreslenie ,,schizma
Samarytan”. Schizma zaktada wczesniejsza jednos¢. Powstaje pytanie, czy
istniala wczesniej taka jednos$é miedzy Zydami i Samarytanami?

Po okresie wygnania do Babilonii pojawit sie termin ,,Zydzi” odnoszacy
si¢ do mieszkancéw terytorium Judy. Te grupe religijna tworzyli repatrianci,
ktorzy odbudowali kult i §wigtynig, oraz ci mieszkancy Judei, ktérzy nie
byli w niewoli. Natomiast Samarytanie pochodzacy z pokolenia Efraima
i Manassesa nigdy nie byli okreslani w Palestynie jako Zydzi. Wobec tego
lepiej jest mowi¢ o Judejczykach i Samarytanach, ktorzy wierzyli i czcili
Jahwe jako jedynego Boga zgodnie z przestaniem Piecioksiegu. Wytworzyly
sie jednak rézne praktyki kultu. W Samarii dokonato si¢ to pod wplywem
ludzi z Asyrii, Babilonii, Persji i tych ze §wiata arabskiego i hellenistycz-

¥ Zob. J. P. Meier, The Historical Jesus and the Historical Samaritans. .., art. cyt., s. 224-226.

3 Oméwienie tego fragmentu zob. L. StacHowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wistep.
Przektad z oryginatu. Komentarz, [w:] PSNT, t. 12, Poznah-Warszawa 1975, s. 173-185; S. ME-
DALA, Ewangelia $w. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych, t. 10, Warszawa 1992, s. 35n.
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nego. Byly to zatem dwa nurty — raz opozycyjne wzgledem siebie, kiedy
indziej przyjazne, zaleznie od uwarunkowan okresu historycznego?'.
Jezus nie prowadzit misji wSréd Samarytan, ale nie zauwaza si¢ takze
u Niego $ladéw niecheci wobec nich. W ewangeliach Lukasza i Jana znaj-
dujemy slady przekonan pierwotnego Kosciota, ktére wskazujg na otwarta
postawe Jezusa wobec Samarytan®. Swiadcza one takze o tym, ze dosé weze-
$nie uczniowie Jezusa z powodzeniem glosili Samarytanom Jego oredzie.

Sommario

I Samaritani nel contesto storico, geografico e religioso

Il termine ,,Samaritani” deriva dal verbo ebraico samar “vigilare”, ,,custodire”. Gli As-
siri, dopo aver conquistato la capitale Samaria (722) deportarono circa 40 mila Israeliti in
Mesopotamia i quali conservarono la tradizione dei profeti del Regno del Nord: Elia, Eliseo,
Amos ed Osea. Nella regione di Samaria rimasero circa 100 mila Israeliti, ma vi arrivarono
molti altri popoli dalla Siria, Assiria, Persia, Media e dal mondo ellenistico. Cosi si formo
una comunita assai composita che adotto un rito speciale.

Dopo il periodo di deportazione (di esilio), quando i rimpatriati Giudei si dedicarono
al rinnovamento del culto e alla ricostruzione del tempio di Gerusalemme, i Samaritani
espressero il desiderio di parteciparvi. Ma il loro desiderio fu respinto dai rimpatriati. Allora
i Samaritani, per ragioni politiche, si opposero alla ricostruzione delle mura di Gerusalemme
e costruirono un proprio tempio sul monte Garizim (328) che fu distrutto da Giovanni Ircano
(128), procurando una profonda spaccatura tra Giudei e Samaritani.

Spesso si parla di ,,scisma dei Samaritani”. In realta si tratta piuttosto di due correnti reli-
giose, basate sul Pentateuco. I Samaritani sono monoteisti, considerano Mose¢ come un profeta,
indirizzano le preghiere a Dio tramite i patriarchi e Mose, accettano il Pentateuco, considerano
il monte Garizim come un luogo santo, hanno il proprio calendario liturgico e riti religiosi.

Gesu non predico la buona novella ai Samaritani (non si trovano tracce nella fonte Q
e in Marco). I due evangelisti testimoniano che Gesu non era contro i Samaritani (vedi la
parabola del buon Samaritano — Luca 10,30-35 ed il colloquio con la Samaritana — Giov.
4,4-42). I discepoli di Gesu ben presto, con un notevole successo, cominciarono a predicare
il messaggio del loro Maestro ai Samaritani (cf. Atti 8,1-6).

31 Zob. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans..., art. cyt., s. 215-217.
32 Omowienie tego zagadnienia zob. tamze, s. 218-232.



POLECAMY

Niniejsza publikacja prezentuje sylwetki 25 wy-
bitnych kaznodziejéw Kosciota powszechnego,
ktorzy —zdaniem autora —wniesli istotny wktad
w gloszenie ewangelii Chrystusowej. Mowcy ci to
wielkie osobowosci, bohaterzy wiary, nierzadko
kanonizowani $wici: biskupi, zakonnicy, kaptani
diecezjalni. Petniejsze spotkanie z nimi umozli-
wia zalaczony do kazdej sylwetki, reprezentatyw-
ny dla niej, tekst kaznodziejski. Nie ma w tym
opracowaniu mistrzéw polskiej ambony, gdyz
bedzie im poswigcony odrebny tom.

Przywotujac wielkich mistrzow ambony, od po-
czatkéw chrzescijanistwa do konica XX wieku,
autor poswigca szczegdlng uwage kaznodzie-
jom czaséw nowozytnych i najnowszych. Wie-
loletni brak zainteresowania kazaniami przez
o$rodki badawcze, przez historykéw, filologéw
ibadaczy kultury sprawit bowiem, iz nadal - na-
wet wyksztatconemu Polakowi — niewiele mé-
wig tak wazni dla kaznodziejstwa niemieckiego
kaznodzieje, jak: Jan Tauler, Abraham a Sancta
Clara, Paul Wilhelm von Keppler czy Michael
von Faulhaber, dla kaznodziejstwa francuskie-
go: Jacques-Bénigne Bossuet, Henryk Lacor-
daire, Henryk Pinard de la Boullaye czy Noél
Quesson, dla kaznodziejstwa angielskiego: John
Henry Newman, dla kaznodziejstwa hiszpan-
skiego: $w. Wincenty Ferrer czy $w. Jan z Avili, dla kaznodziejstwa wioskiego: Sw. Wawrzyniec z Brin-
disi, Pawet Segneri Starszy czy §w. Leonard z Porto Maurizio, dla kaznodziejstwa portugalskiego: An-
toni Vieira, dla kaznodziejstwa wegierskiego: Ottokar Prohdszka, dla kaznodziejstwa amerykanskie-
go: Fulton John Sheen. Z tymi i z innymi wielkimi méwcami Kosciota bedzie si¢ mozna spotkac na
kartach tej ksiazki. Warto takze podkresli¢, iz Czytelnik polski ma po raz pierwszy okazje zapoznac
si¢ z kazaniami §w. Jana z Avili i Abrahama a Sancta Clara. Dotad bowiem ci charyzmatyczni mow-
cy skutecznie unikali szkietka i oka polskich badaczy.
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