250

kéw z muru okalajgcego ruiny oraz w duzej iloSci gwozdzi sandatow
odkrytych w r. 1996 w sasiedztwie grot gumranskiego klifu, pragne
przypomnie¢ raz jeszcze stowa o. R. de Vaux: ,,Nigdy nie miatem
zamiaru udowadnia¢ za pomocg archeologii, ze zrzeszenie z Qumran
byto essenskie lub spokrewnione z esseficzykami. Archeologia
nie moze tego udowodnic: jestto kwestia doktrynalna,
na ktérg nalezy szuka¢ odpowiedzi w ‘tekstach, nie w ruihach”48,
Tymczasem w ostatnich latach drogi archeologéw i publikujacych
teksty wyraznie sie rozchodza. Archeologowie majg coraz wiecej
pytan i odpowiadaja na nie przy pomocy archeologii, a filologowie
coraz rzadziej widzg teksty jako pochodzace z jednorodnej sekty es-
senskiej. Mimo to droga do nowego consensusu jest otwarta. Nalezy
go uporczywie szukac¢ bez uprzedzen we wszechstronnej dyskusji.

Krakow ZDZISEAW J. KAPERA

Ks. Franciszek Mickiewicz SAC

KONCEPCJE SWIATYNI W TEKSTACH
WSPOLNOTY Z OUMRAN

Posrod roznych zagadnien zywo interesujgcych pierwszych
chrzescijan byt temat Swiatyni, ktory znalazt swéj wyraz w wielu
ksiegach nowotestamentalnych. Kiedy doszto do zderzenia, a na-
stepnie do definitywnego roztamu miedzy Synagoga a Kosciotem,
pisarze chrzescijanscy poczuli konieczno$¢ dania jasnej odpowiedzi
na pytanie, czy i w jakim stopniu nowy lud Bozy jest zwigzany ta-
kimi rzeczywistosciami starotestamentalnymi jak: Prawo, ofiary,
kult swigtynny. W rezultacie stwierdzaja, ze wspolnota chrzescijan
nie tylko potrzebuje juz nowego kultu (J 4, 21-24), a w zwigzku
z tym tez nowej Swigtyni, ale wrecz jest duchowg Swigtynig (1 P
2,5), Swiatynig Bozg (Ef 2,20; 1 Kor 3,16n; 2 Kor 6,16%, domem
Chrystusa (Hbr 3,6), Swigtynig Ducha Swietego (1 Kor 6,19). Autor
Apokalipsy zapowiada nawet, ze w Jerozolimie niebieskiej nie bedzie
juz swiatyni (Ap 21,22), lecz tylko ,,przybytek Boga z ludzmi” (21,3).

48R. de V a ux, Manuskrypty..., s. 215.
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H. Wenschkewitz w swoim artykule pisanym w 1932 r. pokazy-
wat, ze w judaizmie palestyriskim nie ma zadnych wypowiedzi, ktore
by poprzedzaly nowotestamentalng doktryne o Kosciele jako ducho-
wej Swigtyni. W oparciu 0 znane sobie dzieta starat sie wiec wyka-
zac, ze autorzy Nowego Testamentu idee Swigtyni duchowej i escha-
tologicznej zaczerpneli z literatury hellenistycznej, opierajac sie
zwiaszcza na stoickim i_EIatohskim_ ujeciu cztowieka, jak tez na dok-
trynie fitonskiejl Publikujagc wyniki swoich badan, "H. Wenschke-
witz nie mogt jeszcze nic wiedzie¢ o bogatej mysli zydowskiej, ktorg
wydobyto na Swiatto dzienne dopiero wraz z odkryciami w Qumrani

Tymczasem okazuje sie, ze wiasnie teksty gumranskie zawierajg
bardzo bogatg teologie Swiatyni, ktéra mogta w jaki$ sposéb wptywac
na mysl pisarzy chrzescijanskich. Essenczycy defitywnie zerwali ze
sprawowanym w Jerozolimie kultem $wigtynnym, gdyz uwazali go
za nieczysty i zbezczeszczony przez kaptandéw z krolewskiego rodu
Hasmoneuszéw, jak to dosadnymi sformutowaniami wyjasniajg
w dziele zwanym: Niektore z nakazow Tory (zob. zwiaszcza 4Q397).
Na miejsce krwawych ofiar wprowadzili modlitwe, studium Prawa
i wspolne spozywanie pokarmow, nacechowane elementami sakral-
nymi. Nie znaczy to bynajmniej, ze przestali uwaza¢, iz Swiatynia
jako taka jest ustanow iona z woli Boga, ktoéry w niej zechciat za-
mieszka¢ posrdd swego ludu. Co wiecej, w znalezionych w Qumran
ksiegach temat Swiatyni pojawia si¢ bardzo czesto, a ich autorzy
uwazajg go wrecz za fundamentalny dla catej wspdlnot)'. Z tego
wzgledu w niniejszym artykule chcemy zatrzymac sie nieco na dtu-
zej nad roznymi koncepcjami $wigtyni we wspoélnocie essefczykow,
starajgc sie tez tym sposobem ukaza¢ dalszy kontekst, ktoéry mogt
przyczynic si¢ do uksztattowania nowotestamentalnej idei duchowej
Swigtyni.

1. SWIATYNIA NORMATYWNA

Wydobyty na Swdatto dzienne w 1967 r. przez Y. Yadina tekst
Eoch_odz cy 2z jedenastglj groty z Qumran i nazwany przez niego
wojem Swigtynnym (The Tempie Scroll — 11QT) od razu wzbudzit

1 Zob. H. Wenschkewvi t z, Die Spiricualisierung der Kultusbe-
%gffgn Tempcl. Priest und Opfer im. Neuen Testament, ..Angelos” 4 (1932)

23N0é gruncie polskim wielkim osiggnieciem naukowym jest opubliko-
wanie ponad 300 manuskryptéw niebiblijnych, hebrajskich i aramejskich,
w ttumaczeniu P. Muchowskiego, Rekopisy znad Morza Martwego.
Qumran - Wadi Murabba‘at - Masada, Krakdw 1996. Przytaczane w tym
artykule fragmenty z pism gmiiranskich beda cytowane z tego wiasnie
wydania, choé trzeba przyzna¢, ze w wielu miéjscach dawny przekiad
W. Tylocha ma jednak lepszy jezyk i styl.
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wsrdéd uczonych wielkie zainteresowanie. Kilka byto tego przyczyn.
Pierwszg z nich byt sam wiek rekopisu, datuje sie go bowiem na 1l
w. przed Chr.3 Oznacza to, ze dzieto to mogto towarzyszy¢ essenczy-
kom od poczatku ich istnienia i by¢ moze miato tez pewien wptyw na
inne dzieta, powstajace pozniej w tonie samej gminy. Drugg przy-
czyng wielkiego zainteresowania Zwojem jest poruszana w nim te-
matyka. Zasadnicza czes¢ Zwoju mianowicie zawiera opis Swigtyni,
ktéra ma by¢ zbudowana na polecenie Boga, oraz zaprowadzonego
w niej kultu (kolumny 3-47). Wiasnie interpretacja tej czesci spra-
wia uczonym najwiecej trudnosci, czego przyczyna jest takze to, ze
klucz do rozwigzania problemu znajduje sie we fragmencie 11Q19
29,3-10, ktory jest jednak tekstem bardzo enigmatycznym. Czytamy
w nim m. in. ,,USwiece Swiatynie mg chwala, umieszczajac nad nig
moja chwate, az do owego dnia btogostawienstwa, gdy stworze ma
Swiatynie, wznoszac ja dla mnie, na wszystkie dni, zgodnie z przy-
mierzem, ktore zawarlem z Jakubem w Betel” (11Q19 29, 8-10).
Sam Y. Yadin w oparciu o ten fragment uwazat, ze Zw6j Swigtynny
opisuje dwie $wiatynie. Wedtug niego, w catym dziele autor ma na
mysl ziemska Swiatynie, ktorg Bog nakazat lzraelitom zbudowac
w Ziemi Obiecanej. Jednakze jest Swiadom tego, ze w czasach nowe-
go stworzenia Bog sam stworzy swojg Swiatynie, zgodnie z przymie-
rzem zawartym ,z Jakubem w Betel”, ktéra na zawsze zastgpi Swig-
tynie doczesnad.

Inni uczeni jednak reprezentowali odmienne zdania. J. Maier
widzi tu opis tylko jlednej s’wiqt%/ni i sprawowanegg w niej, kultu,
a opis ten bytby idealnym przedstawieniem Drugiej Swiatyni istnie-
jacej za czasow essenczykows. B. Z. Wacholder rowniez opowiada sig
za tym, ze Zwoj Swigtynny opisuje tylko jedng Swiatynie, aczkolwiek
uwaza, na podstawie 11QT 29, ze autor dzieta, ktéry tak mocno pod-
kreSla Bozy zamiar zamieszkania posréd swego ludu ,,na zawsze”,
opisuje nie Swigtynie czasowa, lecz wieczng i stworzonag w czasach
eschatologicznych przez samego Boga, Dla podtrzymania swej po-
zycji ttumaczy ponadto ktopotliwy spojnik cad jako ,w czasie”t” pod-

3 Szczegotowe omowienie roznych kryteridbw przemawiajgcych za tym
okresem powstania, rekopisu mozna znalez¢ w takich opracowaniach jak:
W. Ty loc h, Zwoj Swiatynny (czes¢ 1), Euhemer 129 (1983) 3, s. 6-7; te n-
Z e, Zwéj Swiatynny (czes¢ 1), Euhemer 131 (1984) 1, s. 3-6; A. Caquo t,
Le rouleau du tempie de Qumran. Introduction. Traduction, ,,Etudes
Theologigue et Religieuses” 53 (1978) 445-447. )

4 Por. Y. Y adin, The Tempie Scroll: The Hidden Law of the Dead
Sea Sect, New York 1985, s. 113. o ) )

6J. M ai e r przedstawia swa opinie w dziele: Die Tempelrolle vom
Toten Meer, Miinchen 1978, s. 67-69. )

6 Por. B.Z Wacholder, The Dawn of Qumran: The Sectarian To-
rah and the Teacher of Righteoussness, Cincinnati 1983, s. 22-24.
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czas gdy zwyczajne jego znaczenie, przyjete tez w polskim ttuma-
czeniu, jest: ,az do”. Podobng, cho¢ nieco zmodyfikowang opinie
grzedstawia Judith L. Wentling, wedtug ktdrej zarowno w Zwoju

wigtynnym, jak tez w oczekiwaniach wspolnoty z Qumran pojawia
sie tylko jedna Swiatynia - eschatologiczna. Sadzi ona, Ze essenczy-
¢y, ktérzy czuli sie niejako na wygnaniu, zywili nadzieje, iz powr6ca
do sprawowania postugi przed Bogiem w nowej $wiatyni, jak niegdy$
V\(yﬁnar’\cy_babil_ohscy, a_w owym czasie Torah (ktora stanowity dla
nich: Zwoj Swigtynny i Ksiega Jubileuszow) bedzie obowigzujaca
normg w spoteczenstwie odnowionym na bazie jego przymierza
z Bogiem?.

Posréd tych réznych wzajemnie wykluczajacych sie hipotez, naj-
bardziej na uwage_zaslugu'ke( opinia F. Garcia Martineza, ktory na-
wiazujé do wypowiedzi Y. “Yadina. Widzi on w Zwoju Swigtynnym
opis dwu Swiatyn: ziemskiej, ktora majg wybudowac lIzraelici we
dtug przepisbw objawionych Mojzeszowi, oraz eschatologicznej
(wspomnianej w 11Q19 29,9-10), ktérg Bog sam zobowigzat sie
stworzy¢ przy koncu czasow i nig zastgpi¢ na zawsze przybytek do-
czesny. Jesli jednak chodzi o Swigtynie ziemska, opisy Zwoju nie
dotycza - wedtug F. Garcia Martineza - Swigtyni istniejacej realnie
za Cczasow essenczykow. Zwodj Swiagtynny ukazuje raczej Swwigt y-
nie normatywna, tzn. - innymi stowy — przedstawia model
i wzor Swigtyni, ktéry ma w przysziosci stuzy¢é gminie z Qumran
przy budowaniu przybytku dla Boga na ziemi8,

Trzeba przyznac, ze rekopisy z Qumran rzeczywiscie nie mogty-
by z takim zachwytem mowic o”istniejgcej wowczas Drugiej Swiaty-
ni, gdyz ich autorzy uwazali j% za zbezczeszczong i odrzucili uczest-
nictwo w jej kulcié (por. CD 6,12). W Swietle Zwoju Swigtynnego,
arcykaptan Drugiej Swigtyni nie byt godny swego urzedu, kalendarz
liturgiczny byt btedny, za$ kult sprofanowany i w ogole niezgodny
z_objawionymi przez Boga wskazowkami. W tym kontekscie mozna
sie Zgodzi¢'z tym, ze ZwG) Swigtynny opisuje $wigtynie normatywng
- W tym sensie, ze przedstawia przepisy i normy objawione izraeli-
tom przez samego Boga, wedtug ktérych nalezato wybudowac przy-
bytek i ustanowi¢ kult prawdziwie odpowiadajacy woli Jahwe. By¢
moze - jak stwierdza A. Caguot - Zwoj Swigtynny odnosi sie do cza-

TPor.J. L. Wen1ling, Unraueling the Relationship between 11QT,
the eschatological Tempie, and the Qumran Community, ,Revue de Qu-
mran” 53 3:1989) 70-72. .

8 Por. F. Garcia Martinez, ,La Nueva Jerusalem”y el templo
futuro de los Mss. de Qum,ran, w: dz. zb., Saluiacion en la Palabra. Tar-
gam - derash - berith En memoria del profesor Diez Macho, Madrid 1985,
s. 582. Odnosnie do tego por. tez tenze, Roito del Templo (IIQTc iple).
Bibliografia sistematica, ,,Revue de Qumran” 12 (1986) 425-440.
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sow, w ktérych miatyby zatriumfowac zasady i hasta essenskie, choc¢
z drugiej strony nie stanowi on konstytucji na czasy eschatyczne
i mesjanskie (znajdujgce swe odzwierciedlenie np. w Regule Wojny),
gdyz jego horyzont jest w petni ziemski i historyczny'

2. ESCHATOLOGICZNA SWIATYNIA MATERIALNA

Cho¢ w pewnym sensie da sie utrzymac twierdzenie Caguota,
tojednak trzeba przyznac, ze tekst Regut Wojny jest zbyt ztozony, by
jego idee eschatologiczne, mozna bylo bez problemu odseparowac od
norm i przepiséw Zwoju Swigtynnego. Przedmiotem Reguty Wojny -
jak sugeruje juz sama nazwa ksiegi - jest eschatologiczna wojna,
w ktorej Synowie Swiattosci (cztonkowie sekty) mieli” definitywnie
pokona¢ Synoéw Ciemnosci. Opisujgc poszczeg6lne oddziaty oraz ich
zadania, 1QM ukazuje tez obowiazki, ktére w czasie tej decydujacej
bitwy majg peni¢ kaptani. Majg oni mianowicie nie tylko na swdj
sposdb kierowa¢ bitwg i zacheca¢ do walki (por. 1QM 7,8-9,9;
10,2nn), ale takze ,,sprawowac stuzbe przed Bogiem” (2,1-3), ,,petnic
obowigzki podczas ich okreséw Swigtecznych” (2,4), ,,petnié obo-
wigzki przy ofiarach catopalnych i ofiarach rzeznych, przygotowy-
wac wonne kadzidta..., dokonywaé odkupienia za cate Jego zgroma-
dzenie” (2,5). ) o ) o )

Analizujgc te ksiege, L. Gastol) *zauwaza, ze chodzi w niej raczej
o ofiary sktadane przez kaptanéw na polu bitwy. Jednakze inne tek-
sty zdaja sie przeczyC takiej interpretacjill Jak wskazuje wyraznie
1QM 7,3-4, Synowie Swiattosci wyruszajg na wojne Bozg z Jerozo-
limy, za$ ich kaptani do walki zbrojnej wktadaja na siebie szaty ar-
cykaptana, ktorych nie powinni nosi¢ w $wigtyni (7,10n). Termino-
logia wymienionych ofiar w 1QM 2,5 (catopalenia: ‘6l6t, ofiary
krwawe: zebahim, wonne kadzidta: migteret nihdah) wskazuje dosé
wyraznie na ofiary sktadane na ottarzu (,stole chwaty”) w swigtyni
jerozolimskiej. W tym kontekscie godna uwagi jest tez apostrofa

0 Arcykaptan np. nie otrzymuje tu namaszczenia, lecz tylko Swiete
szaty (15,16), Swiatynia, ktéra Bég kaze lzraelitom wybudowaé, zostanie
przez Niego samego zastgpiona budowlg wieczng (29,9-10), za$ wojna pro-
wadzona przez kréla przeciw nieprzyjaciotom wyraznie ludzkim rézni sie od
eschatologicznej wojny ,,synow Swiattosci” przeciwko ,,synom ciemnosci”,
ktora jest przedmiotem Regulty Wojny. Por. A. C a q u o t, dz. cyt,

10 No Stone on Another. Studies in the Significance of the Fali of Jeru-
salem in the Synoptic Gospels, Leiden 1970, s. 126. .

1' Takiego'zdania jest tez E. P. Sanders Jesus and Judaism, Lon-
don 1991, s. 83-84.
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Z uroczystego przemdwienia, ktore kaptan ma wygtosi¢ przed rozpo-
czeciem bitwy: ,,Rozraduj sie wielce Syjonie, wsrod radosnych okrzy-
kow ukaz sie Jerozolimo i weselcie sie wszystkie miasta Judy!
Otworz na zawsze twoje bramy, aby przyniesiono tobie bogactwa
narodéw. Krolowie ich beda stuzy¢ tobie i poktonig sie tobie wszyscy
twoi ciemiezyciele i lizac bedg proch ndg twoich” (1QM 12,12-14;
por. 19,5-7; Ap 21,24-26). Stowa te, jak rowniez inne teksty gu-
mranskie (por. 1QM 19,7 -8; CD 12,1-2; apokryficzny psalm Pochwa-
fa Syjonu) Swiadczg o tym, ze u essenczykow nigdy nie wygasta
cze$¢ do Syjonu i do Jerozolimy, oraz ze ciggle uwazali jg oni za
miejsce Bozego krolowania i miasto Swiete.

Ta samg atmosfere otoczony jest takze tekst nazwany przez qu-
mranologow Opisem Nowej Jerozolimy (NJ). Jego kopie, choc
w drobnych zaledwie fragmentach, znaleziono w réznych grotach, co
wskazywatoby na to, ze tekst ten, napisang po aramejsku, byt bar-
dzo popularny we wspolnocie z Qumranl2. Zawiera ‘on opis wizji
nowej Jerozolimy i odbudowanej Swigtyni, wzorowany na Ez 40-48.
W nadnaturalnej wizji Bozy mierniczy oprowadza wizjonera po
Swietym Miescie i mierzy poszczegolne jego czesci. Przy tej okazji
przekazuje tez przepisy rytualne odnoszace sie do liturgii sprawo-
wanej w Swigtyni. Jezyk tego utworu, jak zauwaza M. Baillet, jest
ponadto zblizony do stylu Dn 7, co sprawia, ze nalezy go zaliczy¢ do
gatunku literackiego zZwanego apokaliptycznym13 Na to samo wska-
zuje tez J. Starcky, stwierdzajgc, ze w opublikowanym przez niego
fragmencie z IV groty (4Q554) mowi sie o wielkiej wojnie przy koncu
czasow, w ktorej do walki przystepuja Kittim, Edom, Moab i Am-
monici, co znajdujemy takze w 1QM 1,1-214 FragmentarycznoSc
dostepnego nam utworu nie pozwala niestety stwierdzi¢ jedno-
znacznie, czy chodzi w nim o kontynuacje ziemskiej Jerozohmy
i Swiatyni, czy tez o Boze dzieto dni ostatecznych.

Jakkolwiek by nie byto, Opis Nowej Jerozolimy, Reguta Wojny
oraz inne teksty mowigce o Syjonie i 0 zbudowanym na nim sanktu-
arium (m. in. Komentarz do Ps 37: 4QpPs 37) wskazujg na to, ze
essenczycy usilnie oczekiwali dnia z blizej nie okres$lonej przysztosci,
w Kktorym zostanie przywrocony w petni zgodny z Prawem kult

12 Zostaty odnalezione skrawki jego kopii: 1Q32, 2Q24, 4Q554-555,
5Q15, 11Q18. Najbardziej obszerny tekst dostarcza fragment 5Q15. Na
temat ich publikacji zob. S. M ¢ d a 1 a, Wprowadzenie do literatury mie-
dzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 84; F.Garcia Martinez dz
Cyt"l’os"PSC?r?'M. B aillet, Fragments arameens de Qumran 2. Description
de la Jerusalem Nouvelle, ,,Revue Bibiligue” 62 (1955), ss. 234, 244,

14 Odnos$nie do tego por F. Garcia Martinez dz. cyt, s. 577-
578, 587.
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w realnie istniejgcej Drugiej Swigtynild *Uwazajac jednoczesnie, ze
to wiasnie oni reprezentujg prawdziwe kaptanstwo, zywili mocng
nadzieje, iz sprawowanie tego kultu zostanie powierzone im samym,
synom Sadoka. W tym kontekscie nie jest rzecza wykluczong, ze —
wedtug ich oczekiwan - ryty i ceremonie sprawowane w tej mate-
rialnej . éwigtgni _eschatologicznej miaty by¢ zgodne z normami
i przepisami Zwoju Swigtynnego.

Teksty te potwierdzajg nasze przekonanie, ze essericzycy uwazali
swa separacje od ,,niegodziwego kultu” tylko za tymczasows i przej-
$ciowa. Poniewaz jednak nie byli w stanie wypetni¢ nakazéw Bozych
w najblizszej przysztosci, w tonie ich wspdlnoty niemal bezwiednie
dokonata sie spirytualizacja kultu. Fakt ten za$ wprowadza nas
w trzecig koncepcje Swiatyni, bardzo charakterystyczng dla mysh
gumranskiej, a w innych kregach zydowskich nie znang przed przyj-
§ciem Chrystusa: w idee wspolnoty rozumianej jako duchowa $wig-
tynia Boza.

3. WSPOLNOTA - DUCHOWA SWIATYNIA BOZA

Trzeba na wstepie zauwazy¢, ze droge do tej spirytualizacji kultu
przygotowywat juz Stary Testament. Ps 40 i 50 na przyktad, odwotu-
jac sie do prorockiej krytyki kultu, ukazuja, ze sktadane w $wiatyni
ofiary nie sg adekwatng odpowiedzig na dobro¢ wszechmocnego
Boga (por. 1z 66, 1-2). Poniewaz celem ich bylo, w gruncie rzeczy,
uwielbienie i dziekczynienie skfadane Bogu, nic dziwnego, ze
w pewnym momencie same te akty uwielbienia i dziekczynienia
zaczeto uwazaC za wyzsze od ofiar (Ps 50,23; 69,30-32; por. Oz
14,2). Do takiej stopniowej spirytualizacji kultu przyczynito sie
w duzym stopniu przeobrazenie religii zydowskiej w religie Prawa.
Dla wielu wydawato si¢ by¢ moze, iz nowe znaczenie przyznane
Prawu wzmacniato kult, gdyz to gwarantowato regularne skiadanie
ofiar. Nastrdj tej epoki whasciwie wyrazajg stowa Syracha: ,Kto
zachowuje Prawo, mnozy ofiary, a kto zwaza na przykazania, sktada
ofiary dziekczynne” (35,1).

15 Momentem tym byé moze miat by¢, wedtug nich, zapowiadany w Re-
gule Wojny dzien eschatologicznej bitwy i triumfu nad wrogami i nie-
przyjaciotmi Boga. Odnosnie do tego por. E. P. Sanders, dz. cyt., s. 84;
L. Skwarczewvski, Starotestamentowy kult ofiarniczy w Liscie do
Hebrajczykbw a w manuskryptach i dokumentach z Qumran (Sprawy
biblijne XXIII), Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 83. oL

rc Tendencja ta byla jeszcze silniejsza w diasporze, gdzie Zydzi zyli
z dala od kultu sprawowanego w Jerozolimie. Por. R. J. McKelvey, The
New Tempie, New York - Oxford 1969, s. 43-44.
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Tajniki zycia spotecznosci essenskiej, opisane obszernie juz przez
Jozefa Flawiusza , z pism gumranskich poznajemy bezpo$rednio
dzieki Regule Zrzeszenia, ktora ukazuje jej podstawy doktrynalne,
gtéwnie zas$ ceremonie i ryty, a ktora - ze wzgledu na swoj charak-
ter - miata w owej wspdlnocie rownie wielki (choC o innej naturze)
autorytet co Zwéj Swigtynny187 Pismo to bardzo mocno akcentuje, ze
kazdy cztonek zgromadzenia ma rzetelnie badac i wiernie przestrze-
ga¢ Prawo (1QS 1,6.12-15; 3,3-6.8-11; 5,7-13; 6,9n i in.). ,Przez
ducha prawosci i pokory zostanie odkupiony jego grzech. Przez upo-
korzenie swej duszy wobec wszystkich ustaw bozych oczysci sie jego
ciato” (3,8n). Lektura Reguly Zrzeszenia i innych dokumentow
z Qumran pozwala nam pozna¢, ze essenczycy byli Swiadomi szcze-
golnego wybranstwa Bozegold 2Qwazali oni”siebie za prawdziwy
Izrael, za lud Nowego Przymierza (por. np. CD 6,12.19; 20,12;
IQpHab 2,3), za spotecznos¢ ,,wybranych” i ,,$wietych” (1QM 12,1-5),
za ,ludzi roztropnych z Aarona”, ktérymi byli kaptani, i ,,medrcow
z lzraela” - ktorymi byli Swieccy (por. CD 6,2n), podczas gdy stary
Izrael uznawali za nardd pozbawiony rozsadku i madrosci (CD 5,17).
Byli oni przekonani, ze Bog wezwat ich do innego sposobu pokuty za
siebie samych i za grzechy catego Izraela (1QS 8,10; 9,3-5), ale jed-
noczesnie za ich wierno$¢ swemu powotaniu obdarzy ,,.wieczng rado-
$cig w nieskonczonym zyciu i wieficem chwaty ze wspanialg szatg
wiekuistej Swiattosci” (4,7-8; por. 1QM 12,1-5) .

Dopiero na tym do$¢ obszernie zarysowanym tle wyrazniej jawi
sie idea wspolnoty jako éwi&tyni Bozej omawiana szerzej zwihaszcza
przez B. Gartnera'i R. J. MCKelveya?l. Idea ta bowiem w gruncie

17 Zob. Wojrea zydowska, 1, 8,2-13, Poznan 1980 s. 161-166.

BPor. S. Medala, dz. cyt, s. 85 W. Ty 1o ch, Rekopisy z Qumran
nad Morzem Martwym, Warszawa 1963, s. 65.

19 Odnosnie do samorozumienia wspélnoty z Qumran zob. takze J. M.
CasciaroRamirez, (fumrany el ,Nuevo Testamento. (Aspectos
ecclesiolpgicos(}/ soteriologicos), Pamplona 1982, s. 130-135. o

20 Nie chodzi tuz pewnos$cig 0 wieczno$¢ w naszym rozumieniu wiecz-
nego trwania po $mierci. W pismach gumranskich zachowuje sie starote-
stamentalne rozumienie terminu ‘6l;im, ktéry oznacza praktycznie trwanie
czegos ,,przez cate zycie”, statos¢, trwatos¢ i niezmiennos¢. Por. E Je nni,
‘6lam Ewigkeit, w: THAT, t. Il, kol. 233-243. Odnosnie do przekonania
0 szczegblnym wybranstwie wspolnoty essenskiej w Dokumencie Dama-
scenskim, por. P. R. D avi e s, The Ideology of the Tempie in the Dama-
scus Document, JJS 33 (1982), s. 290-291. o

A Por. B.Gartner, The Tempie and the Community in Qumran
and the New Testament, Cambridge 1965 (zwt. ss. 1-46); R. J. McKelvey,
dz. cyt, s. 46-53. N. Koulomzine, L'Eglise - tempie de 1'Esprit Saint,
w: dz. zb., L/Eglise dans la Liturgie. Conferences Saint-Serge XXVIe Semai-
ne d’Etudes Liturgigue. Paris 26-29 Juin 1979, Roma 1980, 167-182,
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rzeczy wyptywa z przeSwiadczenia, ze Bog obdarzyt spotecznosé es-
senczykow szczegdlnymi przywilejami. Bardzo wyraznie wida¢ to
w 1QS 8,4-9, w tekscie, ktory w naszej refleksji zastuguje na szcze-
gblng uwage. Czytamy w nim nastepujace stowa: ,,Kiedy bedzie tak
w lzraelu, Rada zrzeszenia bedzie prawdziwie gotowa jako wieczna
plantacja, $wiety dom lzraela, najSwietsza rada Aarona, Swiadkowie
prawdy na sad, wybrarncy woli bozej do dokonania odkupienia ziemi
i przekazania niegodziwym ich zaptaty. Bedzie ona murem wy-
prébowanym, drogocennym kamieniem wegielnym. Nie zadrzg jej
podwaliny i nie osung sie ze swego miejsca. Bedzie najswietszym
przybytkiem dla Aarona, z wieczng wiedzg przymierza prawa, skia-
dajacym ofiare mitej woni. Bedzie domem doskonatosci i prawdy
w lzraelu”,

We fragmencie tym, gromadzacym w sobie istotne przywileje du-
chowe gminy z Qumran, najbardziej rzucajg sie w oczy metafory,
ktore maja Scisty zwigzek ze Swiatynig jerozolimska. Wspolnota gu-
mranska to het gdclcs ljisrael oraz godasim leaharon. Nazwy te
oznaczajg dwa gtowne jej elementy skiadowe: Swieckich, okre$la-
nych jako lzrael, i kaptandéw, wystepujacych pod imieniem Aarona,
a jednoczesnie nawigzuja do dwu zasadniczych czesci éwiqéyni jero-
zolimskiej: do miejsca Swietego i do Swietego Swietych, gdzie miat
wstep tylko arcykaptan. Dwukrotne powtorzenie tego drugiego wy-
razenia (ww. 5-6 i 8-9) podkresla dominujaca role elementu kaptan-
skiego we wspolnocie . Gmina ta jest ponadto poréwnana do
»wiecznej plantacji” lub ,roéliny” (matta‘'at ‘6lam). Réwniez to wyra-
zenie jest czasem uzywane jako nazwa Zrzeszenia (1QS 9,8 mowi
wrecz o ,,Swigtej roslinie”; por. tez CD 1,7; Jub 1,16; 7,34). B. Gart-
ner2' sugeruje, ze jest to metafora wzieta z Ez 47,1-12, uzyta jako
obraz Swiatyni. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze w cytowanej wizji Eze-
chiela bujna roélinnos¢ widniejaca po obu stronach rzeki wyptywaja-
cej ze Swiatyni nie jest obrazem samej Swiatyni, lecz jej dobroczyn-
nego dziatania i Bozej taski wzgledem narodu izraelskiego. Podobnie
tez w Ps 92,14n cziowiek jest poréwnany do ro$liny zasadzonej
-W domu Panskim” i korzystajacej z btogostawienstwa obficie spty-
wajacego z przybytku. Zdaje sie wiec, ze rowniez w 1QS okreslenie
to ma analogiczne znaczenie i wskazuje na dobroczynng role wspol-
noty poréwnywanej do Swigtyni.* *

z pewnym sceptycyzmem odnosi sie do tezy, wedlug ktorej wspdlnota
z Qumran miataby Swiadomos¢, iz, tworzy Swigtynie zastepujaca Swiatynie
jerozolimska{N ]

2 Por. W. Tyloch, Rekopisy z Qumran, dz. cyt., s. 101, przyp. 10;
R.J. McKelvey, dz. cyt, s. 49.

23 Dz. cyt., s. 28.
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Wspélnota ta zostata ponadto wybrana ,do dokonania odkupie-
nia ziemi” oraz jest przybytkiem ,,sktadajagcym ofiare mitej wonnosci”
(lagrib reah nihoahY Oba te ostatnie terminy, réwniez w Starym
Testamencie czesto wystepujace razem, nie oznaczajg samej ofiary,
lecz ,,mitg won” unoszacg sie z ofiary (por. Wj 29,18; Kpt 26,31; Lb
28,2). Rozwiniecie obu tych zdan znajduje sie w 1QS 9,3-5, gdzie
czytamy: ,,Tak winno by¢ w Izraelu..., by dokona¢ odkupienia za
winy przestepstwa i sprzeniewierzenia grzechu, i dla taski dla ziemi,
bez miesa ofiar catopalnych i ttuszczu ofiary rzeznej. Ofiara warg
(frtimat Sefatajim) jest wedtug prawa niczym wor Iruhoah) spra-
wiedliwosci, a doskonata droga jest jak dobrowolna ulubiona ofiara
pokarmowa (nidbad minhat racdnY ,Wynika z tego tekstu, ze po-
przez wierne wypetnianie Prawa cate zycie cztonkdw gminy qu-
mranskiej, zarowno kaptandw, jak tez Swieckich, nabierato wymiaru
ofiarniczego. Uwazali oni, ze ich zadaniem jest wyjednywac dla
ziemi taske i przebaczenie nie za posrednictwem ofiar catopalnych,
ale pokuta, doskonatosScig zycia i otiarg warg24 (por. tez 1QS 5,6). Te
duchowe ofiary i polgczona z nimi modlitwa zajmujg miejsce mate-
rialnych ofiar sktadanycti w Jerozolimie.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze w Qumran byfa zywa idea du-
chowej $wigtyni odnoszonej do wspdlnoty essenczykow. Byli oni
przekonani, ze odkad zbezczeszczona Swigtynia jerozolimska prze-
stata reprezentowac objawienie i prawde Boza, ich zrzeszenie przeje-
o jej podstawowe funkcje, do ktérych nalezato przede wszystkim
wypetnianie Prawa, oraz dokonywanie odkupienia ziemi przez upo-
korzenie siebie, doskonate zycie i modlitwe. Doskonata wiernosé
Bozym przykazaniom, z ktérego wyptywa doskonato$¢ i Swietos¢
zycia, zapewnia trwato$¢ i niezniszczalno$¢ wspdlnoty, majacej cha-
rakter wybitnie kaptanski i sakralny25.28est ona zatem Swigtynig
w tym sensie, ze stanowi miejsce Swiete i wybrane przez Boga,
w ktérym jest On obecny i dziata. BAg swoich wybranych ustanowit
wieczng wiasnoscig i zamieszka z nimi ,,na zawsze” (por. 11QT
29,7n), jak w sanktuarium jerozolimskim, jesli oni ze swej strony
zawsze pozostang wierni Jemu i Jego Prawu.

UPor.RJ McKelvey, dz. cyt,s 50;J. A Draper The twelue

apostles as foundation Stones of the heauenly Jerusalem an the foundation
of the %umran community, ,,Neotestamentica” 22 (1988) 50.

26 W tym kontekscie "na szczeg6lng uwage zastugujg m. in. artykuty:
H. Muszynski, Chrystus - fundament i kamien wegielny Kosciota
w Swietle tekstow qumranskic.h, Warszawa 1982, s. 58-62; A. Caqu o t,
La secte de Qoumran et le Tempie (Essai de synthese), ,,Revue d’'Histoire et
de Philosophie Religieuses” 72 (1992), s. 10.
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4. SWIATYNIA ESCHATOLOGICZNA ZBUDOWANA
PRZEZ BOGA

W kilku innych pismach gumranskich znajdujg sie jeszcze tek-
sty, ktore wyraznie wskazujg na eschatologiczne oczekiwania
wspoélnoty z Qumran i na przekonanie, ze sam Bog przy koncu cza-
sow zbuduje sobie doskonatg Swigtynie. Pierwszym z nich jest Mi-
drasz na czasy ostateczne, zwany tez Florilegium (4QFlor = 4Q174),
gdyz zawiera wybor réznych tekstow i cytatow biblijnych, zaopa-
trzonych w krotki komentarz. Porusza on zasadniczo dwa tematy:
zapewnia, ze Bog wybuduje wspolnocie ,,$wiatynie ludzky” (4Q174
1,6), oraz przypomina Jego obietnice dang niegdy$ Dawidowi, Ze jego
dynastia zostanie utrwalona na wieki (4Q174 1,7-13; por. 2 Sm
7,1Inn). Czytamy w nim m. in.: ,Odnosi sie to do domu, ktory
wzniosg dla niego w ostatnich dniach, jak zostato napisane w Ksie-
dze Mojzesza: ,,Swiagtynie Pana wzniosg twoje rece. JHWH bedzie
krolowac na wieki wiekow (Wj 15,17-18). Odnosi sie to do domu, do
ktorego nie wejdzie (...) Ammonita, Moabita, bekart, obcy ani osie-
dleniec nigdy, gdyz moi $wieci sa tam. Wieczna chwata bedzie zaw-
sze widziana nad nim. Obcy nie spustoszg go wiecej tak, jak spusto-
szyli na poczatku Swiatynie lzraela z powodu ich grzechéw. | powie-
dziat, aby wybudowaé Mu $wiatynie ludzka, aby ofiarowywano mu
w niej przed nim, uczynki Prawa” (4 Q174 1,2-7).

W catym tekscie najbardziej dyskutowanym wyrazeniem jest:
»Swigtynia ludzka” (mqds 'dm). F. Garcia Martinez uwaza, ze chodzi
tu o zbudowana_ ,w koncu_dni” $wiatyni eschatologiczn% ktéra opi-
suje autor Reguty Wojny i Wizji Nowej JerozolimyZ, D. R. Schwartz
odnosi to wyrazenie do $wigtyni Salomonowej, wskazujac w ten spo-
sob na to, ze we Florilegium nakfadajg sie na siebie obrazy trzech
Swiatyn: Salomonowej, wspotczesnej autorowi i zbezczeszczonej,
a takze ostatecznej, zbudowanej przez BogaZb R. J. McKeNey28 na-
tomiast, idgc w $lad za Gartnerem i A. Dupont-Sommerem, widzi tu
Swiatynie materialng czasow eschatologicznych.

Analiza tego krotkiego i niejasnego w gruncie rzeczy tekstu na-
prowadza nas na jeszcze inng interpretacje. 4Q174 14 akcentuje
bowiem, ze w domu czaséw ostatecznych sg ,Swieci Bozy”, za$

BF.Garcia Martinez dz cyt, s. 588. Odnosnie do innych in-
terpretacji tego wyrazenia (,,Swiatynia uczyniona przez ludzi, ,,$wigtynia
posrod ludzi”) zob. W. Ty 1 o ¢ h, Florilegium z IV groty Qumran,
»Euhemer” 89 g973) 3, 8. 90n, przyp. 33. o

21 Por. D. R. Schwartz The Three Temples of 4Q Florilegium,

»-Revue de Qumran” 10 (1979-81), s. 83-91.
28 Dz. cyt., s. 51.
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w 1,6-7 wyraZznie czytamy, ze ,uczynki Prawa” zastepujg ofiary.
Poza tym (co egzegeci zdajg sie zbyt tatwo pomijac) caty tekst mo-
wigcy 0 Swiatyni stanowi integralng czes¢ komentarza do obietnicy
z 2 Sm 7,10nn, zgodnie z ktérg Bog zobowiazat sie zapewnic trwatos$¢
dynastii Dawidowej, rowniez nazwanej terminem ,,dom” (I,1-2.7nn).
Tak wiec autor tego utworu z jednej strony postuguje sie terminolo-
gig Reguly Zrzeszenia, z drugiej za$ strony sposrod bardzo wielu
roznych znaczen terminu bajit wybiera sens ,wspolnoty ludzkiej”
i ,,potomstwa (Dawidowego)”. Wyrazenie ,,Swiatynia ludzka” oznacza
wiec raczej éwi%tynie zywa, Ktorg stanowig czfonkowie gminy z Qu-
mran29. Powstata ona z woli Bozej, podobnie jak dzieki interwencji
samego Boga powstanie z potomstwa Dawidowego Mesjasz, ,aby
wybawi¢ Izrael” (1,13), a jej zadaniem jest utrwalenie Bozego pano-
wania na _ziemi. Co wiece], wspdlnota gumranska stanowi nawet
antycypacje eschatologicznego krolestwa Bozego30.

Obraz ten uzupetnia inny fragment, ktdry posiada wsréd roz-
nych pism gumranskich wielkie znaczenie. Chodzi mianowicie
0 11QT 29,7-10, w ktérym po wspomnieniu ofiar zanoszonych do
Swiatyni dla uzyskania przychylnosci Boga autor pisze (ciggle wkia-
dajac stowa w usta samego Boga): ,,Beda mi ludem, a ja bede dla
nich na wieki i bede mieszka¢ z nimi po wsze czasy. USwiece Swig-
tynie ma chwalg, umieszczajagc nad nig mojg chwale, az do dnia bto-
gostawienstwa, gdy stworze ma Swiatynie, wznoszac jg dla mnie, na
wszystkie dni, zgodnie z przymierzem, ktére zawartem z Jakubem
w Betel”,

Z tekstu tego wynika jasno, ze przy koncu czasow, ,w dniu bto-
gostawienstwa” Bog stworzy sobie wiasny przybytek, ktory zastgpi
Swiatynie wowczas, istniejgcg. Juz przy omawianiu ,,$wigtyni norma-
tywnej” ze Zwoju Swigtynnego wspomnieliSmy powyzej, Ze egzegeci
tekst ten interpretujg na wiele roznych sposobéw. Stad tez w grun-
cie rzeczy ma racje O. Betz, gdy stwierdza, ze z samego tekstu nie da
sie do konca zrozumie¢, czy chodzi o s’,wigtg/nie z kamieni, czy tez
0 zywa Swiatynie wspdlnoty zbawionych3l

Wydaje sie, ze mozna tu przyjaC interpretacje, ktorg podaje
w swym artykule M. O. Wise . Zauwaza on mianowicie, iz central-

29 Za taka interpretacjg tego wyrazenia opowiadajg sie: E. P. S a n-
ders, dz. cyt.,s. 84; W. Tyloch, Florilegium, dz. cyt, s.89; S. Medala,
dz. cyt., s. 77.

Por. S. M e dala Tradycja o wiecznosci Mesjasza i redakcja
J 12,34, RBL 28 (1975), s. 205 . . .
"' 0. B etz Die Bedeutung der Qumranschriften fur die Euangelien

des Neuen Testaments, ,,Bibel und Kirche” 40 (1985) 2, s. 61
32 The Couenant of Tempie Scroll XXIX, 3-10, Revue de Qumran 53

(1989) 49-60.
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nym miejscem tego tekstu jest w. 10, ktory méwi o przymierzu
z Jakubem w Betel. Stowa te przywodzg na pamie¢ 3 rozne teksty
starotestamentalne: Rdz 28,13-29; 35,1-15; Kpi 26,42. Dwa pierw-
sze fragmenty opisujg chwile, kiedy Jakubowi objawia sie Bog
w Betel. Nie ma w nich terminu ,,przymierze”, lecz z ich stownictwa
tatwo da sie odczytaé, ze chodzi tam wiasnie o przymierze Jakuba
z Bogiem.W Rdz 28 Bog obiecuje Jakubowi da¢ ziemie na wiasnosé
oraz by¢ z nim obecnym (ww. 13-16), w zamian za co Jakub posta-
nawia czci¢ Boga, zbudowa¢ Mu ,,dom” oraz sktada¢ Mu dziesiecine
(ww. 21-22}. W Rdz 35 Bog powtarza Jakubowi wszystkie swe po-
przednie obietnice oraz nakazuje Jakubowi, aby zbudowat Mu oharz
(w. 1). Kpt 26,42 wreszcie niejako streszcza oba opisy stowami:
»~Wtedy (gdy lzraelici bedg postuszni Bogu) przypomne sobie moje
przymierze z Jakubem, przymierze z lzaakiem i przymierze z Abra-
hamem”. W rozdziale tym jest takze mowa o0 Swiatyni: ,,Umieszcze
posréd was mdj przybytek” (w. 11) oraz o obietnicy obecnosci: ,,Bede
chodzit wsrdd was, bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim lu-
dem” (w. 12). Uderzajace jest to, ze oba te wiersze znalazty sie, po
niewielkiej modyfikacji, w 11QT 29,7.9: ,,Beda mi ludem, a ja bede
dla nich na wieki i bede mieszka¢ z nimi po wsze czasy”; ,,stworze
ma Swiatynie”

Jak stwierdza M. O. Wise przy korcu swego artykutu, przymie-
rze z 11QT 29 nie ma za przedmiot budowe Swigtyni materialnej.
Chodzi tu o co$ wiecej. Podobnie jak niegdy$ patriarchom, tak teraz
esseficzykom Bog obiecuje obecnos¢, domagajac sie od nich jednocze-
$nie (czego wyrazem jest cata pozostata czes¢ ksiegi), by byli wierni
Jego nakazom i przepisom kultycznym. W czasach ostatecznych
rzeczywiscie stworzy nowa Swiatynie, przybytek doskonaty, ktory
bedzie istniat przez ,,wszystkie czasy” (w. 9-10). Nikt jednak nie wie,
jak on bedzie wygladat, ani tez w jaki sposob Bog bedzie w nim
przebywat. By¢ moze bedzie to sposob przebywania inny niz w daw-
nej Swiatyni jerozolimskiej, jednakze sam istotny fakt Jego obecnosci

nie zmieni si8,7qd z Bog obiecat, ze ,,zamieszka z ludzmi na zawsze”
(por. 11QT 29, -8)533.

5. MOZLIWOSC WPLYWU PISM QUMRANSKICH
NA PISMA NOWEGO TESTAMENTU

Jak moglismy sie zorientowa¢ w powyzszych rozwazaniach, cata
duchowos¢ wspolnoty z Qumran byfa przepojona oczekiwaniami
eschatologicznymi, ktorych przedmiotem byta wieczna nagroda od

% por. tamze, s. 59.
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Boga za okazywang Mu wiernos¢, mesjasz oraz Swigtynia czasow
ostatecznych. Jesli chodzi o temat Swiatyni, jest rzeczg interesujacg
to, ze essefczycy potrafili pogodzi¢ ze sobg rézne jej koncepcje, nie
zwazajac na istniejgce miedzy nimi pewne napiecia. Z jednej bowiem
strony odrzucali zbezczeszczony kult w Swigtyni jerozolimskiej
i dlatego uwazali, ze oni stanowig obecnie prawdziwg, duchowg
Swigtynie Boza. Z drugiej jednak strony czekali na przywrocenie
w czasach ostatecznych kultu prawowitego i legalnego, zywigc zara-
zem nadzieje, ze w owych ostatnich dniach sam Bog wybuduje im
swoj przybytek, ktory bedzie juz istniat wiecznie. Pogodzenie obu
tych koncepcji umozliwiato przekonanie, ze gmina essenska stanowi
wspolnote swietg (1 QS 8,6), gdyz wiernie przestrzega czystosci ry-
tualnej i zachowuje Prawo Mojzeszowe, i dlatego zastuguje na to, by
Bog zamieszkat w niej wrecz tak, jak mieszkat w Swigtyni jerozolim-
skiej, oraz by przy koncu czasow, przywracajac kult legalny i godzi-
wy, powierzyt jej kaptanom objecie wszelkiej pieczy nad sanktu-
arium.

W tym miejscu natychmiast dostrzegamy zasadniczg roznice
miedzy pogladami essenskimi a nowotestamentalng Apokalipsg $w.
Jana. Albowiem podczas gdy essenczycy zasadniczo uwazali swa
separacje_od sanktuarium jerozolimskiego tylko za czasows_ i przej-
sclowg {nle byli zresztg w Stanie przewidzie¢ wtedy zburzenia Swig-
tego Miasta), Apokalipsa $w. Jana (pisana juz po tej katastrofie)
utrwala raczej przekonanie, ze $wiatynia jerozolimska, spalona
przez Rzymian, juz nigdy nie podniesie sie ze zgliszcz i gruzow. Opi-
sujgc miasto Niebieskiej Jerozolimy, stwierdza: ,A Swigtyni w nim
nie dojrzatem: bo jego Swiatynig jest Pan, Bég wszechmogacy oraz
Baranek” (Ap 21,22).

Ta dosc istotna réznica miedzy ostatnig ksiegg kanonu chrzesci-
janskiego a pismami z Qumran nie wyczerpuje jednak zachodzacych
miedzy nimi relacji. Na poczatku niniejszego artykutu wyszlismy od
stwierdzenia, ze w wielu ksiegach nowotestamentalnych spotykamy
idee Swiatyni duchowej, ktdra stanowi wspolnota chrzescijan. Anali-
zujac te teksty oraz pisma gumranskie, zauwazamy, Ze istniejg mie-
dzy nimi uderzajgce podobienstwa, ktore - wbrew pozorom - dajg
wiele do myslenia. . . o

1. Zwoj Swigtynny - 11QT 29,7-10 - wyraza przeSwiadczenie, ze
Bog wybrat wspolnote essericzykdw i obiecuje im, ze bedzie z nimi
obecny przez wszystkie czasy: ,,Bedg mi ludem, a ja bede dla nich na
wieki i bede mieszka¢ z nimi po wsze czasy”. Natomiast na poczatku
Janowej wizji Nowej Jerozolimy, w Ap 21,3, czytamy: ,,Oto przybytek
Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i bedg oni jego ludem, a On
bedzie Bogiem z nimi”. Oba pisma opierajg sie na tych samych tek-
stach starotestamentalnych (zwiaszcza na Kpi 26,11-12 i Ez 37,26-
27) oraz nawigzujg do starozytnego przymierza Boga z ludZmi, ktére
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Bog nigdy nie przestaje przestrzegacC, a ktére w czasach ostatecz-
nych osiggnie doskonatosc i trwatos¢. W obu pismach autorzy dodajg
do tego mysl, ze spetnienie sie Bozych obietnic, wynikajacych
z przymierza, wymaga jednak tego, by ludzie wiernie wypetniali
Boze nakazy (11QT 29,3-6; Ap 21, 8.27).

2. Te ostatnig mysl podkresla tez inny utwér gumranski, a mia-
nowicie Florilegium.. Stwierdzajac, ze wspdlnota z Qumran stanowi
LSwiatynie ludzkg”, ktérg utworzyt sobie sam Bog i ktdra jest Swieta,
jego autor zapewnia dalej, ze ze wzgledu na te Swieto$¢ przybytku
(wspolnoty) nie moze wejs¢ do niego zaden cziowiek nieczysty lub
obcy (4Q174 1, 4).,Podobnie tez sw. Jan w Ap 21 27 oSwiadcza
w odniesieniu do” Swietego Miasta Jerozolimy Niebieskiej: ,A nic
nieczystego do niego nie wejdzie ani ten, co popetnia ohyde i kfam-
stwo, lecz tylko zapisani w ksiedze zycia Baranka”. Te samg mysl
odnajdziemy takze w Ap 21,8; 1 Kor 6,9-11; 2 Kor 6,17. We wszyst-
kich tych dzietach jest mowa o eschatologicznej wspoélnocie ludzi
z Bogiem, ktéra ma charakter Swiety i dlatego mozna jg okresla¢
symbolicznym mianem $wiatyni, a do ktorej z natury rzeczy nie mo-
ga nalezeC trwajacy w nieprzyjazni z Bogiem. Nie jest wykluczone,
ze punktem wyjscia tego kategorycznego orzeczenia zarOwno we
Florilegium, 2jak tez w tekstach nowotestamentalnych jest zapew-
nienie z 1z 52, 1. ,,Oblecz sie w szaty najokazalsze, 6 Swiete Miasto,
Jeruzalem! Bo juz nie wejdzie nigdy do ciebie zaden nieobrzezany
ani nieczysty”.

3. W idel duchowej Swigtyni, miedzy pismami essenskimi i nowo-
testamentalnymi istniejg liczne podobienstwa w przedstawianiu
mysli, ktére gtownie wynikajg z tego, ze autorzy opiséw postuguja
sie tymi samymi symbolicznymi obrazami i tekstami starotestamen-
talnymi. Sw.” Pawet w swych Ustach (por. 1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor
6,16; Ef 2,19-22) rozwija idee ,zywej Swiatyni” ztozonej z chrzesci-
jan. W jego refleksjach stuzy ona gtdwnie jako motywacja napo-
mnien moralnych34."Sw. Pawet przy jej pomocy przypomina adresa-
tom ich wewnetrzng godno$¢ i SwietoS¢ wynikajaca z przyjecia
chrztu i zjednoczenia sie z Bogiem. Odkupieni przez Chrystusa
i_pojednani przez Niego z Bogiem, a takze stanowiac mieszkanie
Ducha Swietego, chrzescijanie majg troszczyC si¢ o jednoS¢ migdzy
sobg i 0 Swietos¢ swego ciata oraz wiernie stuzy¢ Bogu zywemu. Slad
tej idei znajduje sie jeszcze w 1 P 2,4-5, o ile jednak u $w. Pawta
Swigtynia jest miejscem, gdzie mieszka Bog, o tyle w Liscie Sw. Pio-
tra chrzescijanie, bedac duchowa $wiatynig, stanowig ,Swiete ka-
ptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar” (2,5). W wypowiedziach

34 Opracowanie tego tematu mozna znalez¢ w ksigzce K. Roman i u-

k a, Motywacja napomnied moralnych w listach $w. Pawia (Sprawy bi-
blijne XXI1V), Poznan-Warszawa-Lublin 1971,
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tych dostrzegamy wiele podobienstw z ideg wspolnoty jako Swigtyni,
ktora byta tak bardzo rozwijana w spotecznosci z Qumran.

Mozna by oczywiscie uznac, ze ro6zne te zbieznosci i podobien-
stwa sg wytgcznie przypadkowe i wynikaja nie z tego, ze $w. Jan czy
Sw. Pawel znali dobrze dzieta essenskie, lecz z tego, ze w owym cza-
sie istniat Scisle okre$lony sposob interpretowania symbob starote-
stamentalnych, znany i zrozumiaty dla kazdego, choéby tylko odro-
bine wtajemniczonego czytelnika. Jednakze mozliwos¢ wptywu pism
essenskich na dzieta chrzesScijanskie jest bardzo wielka. Chrzescija-
nie mieli wiele okazji do kontaktow z tymi ludzmi, ktorzy cieszyli sie
»powszechnie gpinig wielce Swigtobliwych” i ktorzy ,nie osiedlali sie
w jednym miescie, lecz w kazdym mieszkato ich wielu”3. Wskazuje
sie na to, ze wzmianka z Dz 2,5 o ,,poboznych Zydach” przechowuje
pamie¢ o nawrdceniu sie w dniu Piecdziesigtnicy pewnej ilosci es-
senczykow, ktérzy swa postawg mogli pdzniej wptynaé na tryb zycia
pierwszych chrzescijan jerozolimskich, pozostajgcych w surowej
wspdlnocie majatkowej (por. Dz 2,44-45; 4,32-35) . Nie mozna wiec
wykluczy¢, ze rowniez autor Apokalipsy $w. Jan lub $w. Pawet ze-
tknat sie z essenczykami, ktorzy po zburzeniu osiedla w Qumran
skryli sie w Antiochii i Efezie' . W takim przypadku Apokalipsa
chrzescijanska stanowitaby tez swoiste narzedzie polemiki z ich
oczekiwaniami na wzniesienie $wigtyni eschatologicznej i przywro-
cenie legalnego kultu, zas Sw. Pawet dostosowywaltby idee zrzeszenia
z Qumran do jezyka i wymogow chrzescijanskich.

Cokolwiek by nie mysle¢ na ten temat, nie mozna wszakze za-
przeczy¢, ze w pierwszych dziesigtkach lat istnienia Kosciota byto
zywe wzajemne przenikanie idei i nurtéw teologicznych miedzy ju-
daizmem a chrzescijanstwem. Z jednej bowiem strony Apostotowie
starali sie chrystianizowa¢ $rodowisko zydowskie, z ktdrego przeciez
wyszli, w ktorym zyli i za ktore czuli sie odpowiedzialni. Z drugiej
za$ strony, w swych pismach, ktére Kosciot uznat za Swiete i zobo-
wigzujace, nie mogli oderwaé sie od swych naturalnych korzeni

BHPor.J. Flawiusz Wojna zydowska, Il, 8.2 i 4; dz. cyt, s. IGI.
162.

36 Tekst grecki w Dz 2,5 méwi o ludaioi, andres eulabeis, przy czym ten
ostatni termin brzmi po aramejsku hasin i jest prawdopodobnie Zzrddio-
stowem okreslenia grupy essenoi. Ponadto odkrycia archeologiczne wykazu-
ja, ze w Jerozolimie mieszkato wielu essericzykéw w odrebnej dzielnicy,
sasiadujgcej z domostwami pierwszych chrzescijan. Odnosnie do tego por.
O.Betz, R Riesner, Jezus, Qumran i Watykan. Kulisy Trzeciej Bi-
twy 0 Zwoje znad Morza Martwego, Krakéw 1994, s. 151-154 )

37 Tak sugeruje np. G. Chalvon-Demersay, Lesymbolisme du
Tempie et le Nouueau Tempie, ,,Recherches de Science Religieuse” 82 (1994)
187.



266

i byli niejako zmuszeni mowi¢ jezykiem znanym adresatom, czerpigc
przy tym nie tylko ze skarbca literatury starotestamentalnej, ciesza-
cej sie autorytetem i naboznym szacunkiem tak pos$réd Zydéw, ja

i chrzescijan, ale réwniez z dziedzictwa i zdobyczy literatury poza-
biblijnej. Trzeba rzec, ze to wzajemne przenikanie sie, ktore wszakze
nie obyto sie bez star¢, konfliktow czy tez nawet przeSladowan ze
strony” Zydow, w gruncie rzeczy wyszio na dobre dla Kosciota, nie

tylko bowiem ubogacito jego mysl, ale tez zapewnito mu solidne pod-
stawy teologiczne.

Ottarzew Ks. FRANCISZEK MICKIEWICZ SAC

Ks. Stanistaw Piech

DYSERTACJE
O TEMATYCE BIBLIINEJ | LITURGICZNEJ

NA WYDZIALE TEOLOGICZNYM
UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO

W LATACH 1945-1954

Historiografia polska posiada juz kilka prac poswieconych dokto-
rom teologii Uniwersytetu Jagiellonskiego. Karol Lewicki opubliko-
wat wykaz_doktorow promowanych na Wydziale Teologicznym UJ
w lataCh 1796-1939 wraz z tytufami ich pracl. W szczegotowych za$
opracowaniach pidra autora niniejszego artykutu omoéwiono zagad-
nienia: ustawodawstwa uniwersyteckiego w kwestii uzyskiwania
stopnia doktora, ksztattowania sie instytucji promotora, problema-
tyki podejmowanej w dysertacjach oraz stuzbe Kosciotowi i Ojczyz-
nie doktoréw teologii promowanych w okresie od przywrdcenia Wy-
dziatowi Teologicznemu prawa doktoryzacji w 1880 r. (zawieszonego

1 R. Lewicki, Wykaz promowanych na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Jagiellonskiego w latach 1796-1939, ,,Nasza Przesztos¢” 7:1958,
s. 309-318.





