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Posta¢ Samarytanki (J 4, 1-42)
w tradycji Kosciota wschodniego

Jak wszystkie inne pisma NT Ewangelia Janowa powstawala w okre-
Slonym $rodowisku koscielnym i dla potrzeb tego Srodowiska. Jeszcze
w pierwszym okresie postania tzw. wspdlnoty Janowej wazng role w niej
odgrywali cztonkowie pochodzenia samarytanskiego!. B. Lindars® uwaza,
ze autor czwartej Ewangelii mial nadzwyczajng zazyto$¢ z Samarytanami.
Swiadczy o tym znajomosé topografii, ich zwyczajow i wierzen.

J 4, 1-42 jest swego rodzaju ,,historia poczatkéw” obecnosci Samarytan
w chrzescijafistwie i we wspdlnocie. Poczatki te sa bardzo wznioste: nawraca
ich sam Chrystus, ktory pierwszy przychodzi do wioski samarytanskiej,
osobiscie spotyka jej mieszkancow i glosi im Dobrg Nowing. Ale zawsze
istnial (i nadal istnieje) problem egzegetyczny: czy wydarzenia opisywane
w J 4, 1-42 sa wydarzeniami historycznymi, czy naprawde odbyto si¢ spo-
tkanie Jezusa i Samarytanki, ktore zapoczatkowato obecnos¢ Samarytan
w Kosciele Chrystusowym, czy dialog pomiedzy nimi odbywat si¢ w takich
samych stowach, ktére przytacza Ewangelia Janowa? Odpowiedzi na te
pytania sg dosy¢ zr6znicowane.

Egzegeza traktuje wydarzenia opisane w J 4, 1-42 w czterech modelach:
historyczno-biograficznym, symboliczno-alegorycznym, historii zbawienia
i sakramentalnym?®.

Model historyczno-biograficzny traktowat J 4, 1-42 jako opis realnego
faktu historycznego z zycia Jezusa, jako jeden z epizodéw jego biografii.
Taka interpretacja J 4, 1-42 jest charakterystyczng dla komentarzy sprzed
wieku XIX. Chociaz komentatorzy zauwazajg rozwdj wiary Samarytanki
w trakcie jej rozmowy z Jezusem, postacig centralna perykopy jest Jezus.

'Wedtug R. Browna i M.-E. Boismarda Samarytanie weszli do wspdlnoty Janowej w tzw.
I fazie (ok. 55 — ok. 85). Zob. S. MEDpALA, Tradycja Janowa w Swietle wspotczesnych badan,
[w:] Méw, Panie, bo stucha stuga Twoj. Ksiega pamigtkowa dla ksiedza profesora Ryszarda
Rubinkiewicza, Warszawa 1999, s. 154.

2 B. LiNnpaRs, The Gospel of John (New Century Bible), London 1972, s. 175n.

3 B. OLssoN, Structure and meaning of the Fourth Gospel, Lund 1974, s. 119.
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Uwazano, ze opis wszystkich dialogdéw i wydarzen jest czym$ w rodzaju
stenogramu rozmdw Jezusa z Samarytanka, a potem z uczniami i z Sama-
rytanami. To samo dotyczy opisu wszystkich wydarzen z J 4, 1-42%.

Obok takiego rozumienia tej perykopy istniat symboliczno-alegoryczny
model interpretacyjny. W przeciwstawieniu do modelu historyczno-bio-
graficznego ukazywat J 4, 1-42 w kategoriach metaforycznych. Za takim
modelem wypowiadaja si¢ juz Orygenes i Herakleon. Ten ostatni rozumiat
dialog Jezusa i Samarytanki jako symboliczny opis spotkania duszy z Bo-
giem. Taka droga poszto wielu egzegetdw, szczegdlnie w wiekach XIX-XX.
Przyktadowo, B. Odenberg traktowat J 4, 1-42 jako spotkanie ortodoksyjne;j
teologii samarytanskiej z modelem chrzescijafistwa reprezentowanym przez
wspdlnote Janowa. S. Leroy uwazat, ze J 4, 1-42 stanowi epizod z historii
Kosciota Janowego, ktory notuje fakt wejScia Samarytan-chrzeScijan do
sktadu wspolnoty Janowej’.

O. Cullman takze wypowiada si¢ za taka interpretacja, ale dodaje
aspekt historii zbawienia i aspekt sakramentalny, odnajdujac w tej pery-
kopie odniesienia do chrztu i Eucharystii. Takie podejscie charakteryzuje
si¢ faczeniem interpretacji historycznej i interpretacji symbolicznej®.

Odmiana interpretacji soteriologicznej jest interpretacja chrystologiczna,
w centrum ktdrej znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa. R. Bultmann uwaza,
ze J 4,1-42 jest demonstracja tego, w jaki sposob Bog objawia si¢ tym, ktorzy
go szukaja. Centralnym w tym objawieniu jest moment decyzji cztowieka,
to, po czyjej stronie on si¢ wypowiada: po stronie Boga czy §wiata. Za takim
rozumieniem sa takze R. Schnackenburg, R. Brown i B. Lindars’.

Przez dugi okres czasu spotkanie Jezusa z Samarytanka w tradycji KoSciota
Katolickiego byto uwazane za fakt historyczny. Ale ostatnie badania ukazaty
raczej, ze nie mozna z pewnoscia ustalié, czy to spotkanie jest faktem historycz-
nym, czy tez tworem wyobrazni ewangelisty. Wedtug R. Bultmanna pierwotne
znaczenie tego epizodu miato sens podobny jak w tradycji buddyjskiej, gdzie
Ananda, uczenn Buddy, prosi stuzaca z niskiej kasty o wode®. Oprdcz tego,
tradycja Kosciota Zachodniego nie zna imienia Samarytanki’.

Tradycja synoptyczna Swiadczy, ze Jezus nie prowadzit Zadnej dziatalnosci
w Samarii (Mt 10, 5n; £k 9, 51-56). Dlatego uwaza si¢, ze w J 4, 1-42 zostata
opisana misja KoSciota z pierwszych lat jego dziatalnosci. Z Dz 8 dowiadujemy

4Tamze, s. 119-120.

S Tamze, s. 121.

® Tamze.

7 Tamze, s. 122-123.

8 Tamze, s. 118.

? C. KOESTER, The Savior of the Word (John 4: 42), JBL 109 (1990), s. 671.
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sie o tym, jak przebiegala tzw. misja samarytanska. Narzuca si¢ rozumienie,
ze bylo to raczej pierwsze spotkanie Samarytan z Chrystusem, a nie spotkanie
Jezusa i Samarytanki. Byt to Chrystus Zyjacy w swoim Kosciele.

Lecz wyniki badan genezy tekstu przeprowadzone przez H. Ritt za-
Swiadczyly, ze w dialogu Jezusa z Samarytankq znajdujg si¢ autentyczne
wspomnienia z zycia Jezusa. Elementy poetyckie i retoryczne tego tekstu
wskazuja na historycznos$¢ dialogu. Wedtug A. Reformackiego forma
uzycia czasownikow (imperfektum i perfektum) takze moze §wiadczyé
o historycznosci narracji'. Za historycznoscia opisywanego wydarzenia
przemawia takze gatunek literacki Ewangelii, ktory jest najblizszy staro-
zytnym biografiom hellenistycznym!!. To pozwala wnioskowaé, ze takie
spotkanie miato miejsce lub mogto mie¢ miejsce'®.

W tradycji KoSciota Wschodniego nie ma zadnych watpliwosci co do
historycznosci dialogu Jezusa z Samarytankg. Samarytanka niewatpliwie
jest postacig historyczna. Ma na imi¢ Fotyna od greckiego photos — $wia-
tto'. Wspomnienie §w. Fotyny Kosciét prawostawny obchodzi 2 kwietnia
(20 marca). Troparion §wigta brzmi: ,,Stuzebnica twoja, Jezusie, Fotyna,
wota dono$nym glosem: Ciebie, Oblubieficze moj, kocham, Ciebie szukajac
razem z Toba cierpi¢ i id¢ na krzyz, umieram razem z Toba i kréluje, zycie
odnajduje¢ w Tobie. Przyjmij mnie jako doskonalg ofiare mitosci. Twoja
modlitwa niech uratuje moja dusze”. Kondakos $§wieta jest nastepujacy:
,» W Swieto twoje odnajdujac pokdj naszych dusz jednym gtosem wotamy:
»Swieta meczennico Fotyno, médl si¢ do Boga za nami”.

Tradycja wschodnia informuje, ze Fotyna miata dwdch synéw: Wik-
tora, zwanego Fotynem i Ozeasza. Razem z ostatnim mieszkata i glosita
Ewangeli¢ w Kartaginie. Starszy jej syn byt dowddca w armii rzymskie;.
Razem z nimi zostala umeczona w ok. 66 r. podczas przeS§ladowan za ce-
sarza Nerona. Jej koSciot i szczatki znajdowaly si¢ w Konstantynopolu'“.
Czetji-Minieji — ksigga czytan liturgicznych zywotow Swietych — przedstawia
doktadny opis jej megczenstwa's.

Opis zaczyna si¢ od historii nawrdcenia burmistrza jednego z miast Atalii,
Sebastiana. Nawrocil go syn Samarytanki Wiktor, ktory po kolejnej wojnie

10 A. PE®OPMATCKUIL, Onbim aHaau3a Ho8eeAucmuueckoi Komnosuyuu, [w:] Cemuomuxa,
pex. 0. Crenanos, Mocksa 1983, s. 558.

' M. WoriciecHowskl, Ewangelie jako biografie, RBL 94 (1998), s. 175.

12 M. WorsciecHowskl, Ewangelie jako biografie, art. cyt., s. 176.

13 Adaptujac do stowianskich realiow nazywaja ja Swietlana Palestyriska.

14 oanwlii npagocaaghvlii 6020c108cKuil c108apb, pen. A. Jonyxus, IT. TiryGoKOBCKHiA,
t. 2, Mockua 1992, s. 78.

15 Mumutpuit, Enuckon PoctoBekuit, Kumus cesimuix. Knuea cedvmasn: mapm, OnruHa
nycTeiHb 1993, 5. 407-413.
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Rzymu z barbarzynicami byt mianowany dowddca wojsk w tym miescie.
Jako dowddca otrzymuje nakaz od imperatora Nerona, aby przesladowaé
chrzescijan. Sebastian wie, ze Wiktor jest chrzescijaninem, ale namawia go
do podporzadkowania si¢ wtadzy cesarza, poniewaz Wiktor otwarcie wyznaje
swoja wiare i odmawia postuszefistwa cesarzowi. Sebastian ttumaczy mu, ze
mozna w razie ulegtoSci Wiktora uratowac jego matke i brata, zamieszkuja-
cych w Kartaginie, od przesladowan za wiare. Proponuje Wiktorowi i jego
rodzinie zaprzestac jawnego wyznawania Chrystusa i nawracania pogan, zeby
nie r6zni¢ sie zachowaniem od otoczenia poganskiego.

Wiktor jednak nie odstepuje od swego postanowienia i woli raczej umrzec,
niz wypehi¢ rozkaz imperatora. Wtedy Sebastian zaczyna otwarcie grozi¢
jemu i jego rodzinie. Ale Bog karze Sebastiana. Podobnie jak §w. Pawet jest
on rzucony na ziemie. Przez trzy dni i trzy noce nie widzi i nie méwi. Po upty-
wie tego okresu ,,donosSnym gtosem” wyznaje Chrystusa jako Boga jedynego
i prawdziwego. Wiktor przygotowuje go do chrztu i udziela tego sakramentu.
Razem z Sebastianem nawraca si¢ liczna stuzba jego domu.

Ten przyktad pociaga coraz wigcej Atalijczykéw do Chrystusa. Wies¢
o szerzeniu si¢ chrzedcijanistwa dociera do Nerona. Imperator wzywa wy-
znawcOw Chrystusa z Atalii do Rzymu w celu dokonania nad nimi sadu. To
oznacza meczenstwo. Atalijezycy na czele z Wiktorem wyruszaja do Rzymu.
W drodze ukazuje si¢ im Chrystus obiecujac swojg stata obecnos¢ podczas
przysztych cierpien za wiarg. Wiktor otrzymuje nowe imi¢ od Boga — Fotyn,
»poniewaz wielu o§wieconych przez ciebie nawrdci sie¢ do Mnie”.

Analogicznie do wyzej opisanego wydarzenia mozna wnioskowad, ze
imi¢ Samarytanki — Fotyna — teZ mogto nie by¢ imieniem nadanym jej przy
urodzeniu. Tak samo, jak w wypadku jej syna, mogto to by¢ imi¢ otrzymane
od Chrystusa.

Chrzescijanie z Kartaginy razem ze $§w. Fotyna i jej synem Ozeaszem
takze sa w drodze do Rzymu w odpowiedzi na wezwanie cesarza. Sw. Fo-
tyna juz wie od Boga o nadchodzacych cierpieniach. Kiedy ona wchodzi do
miasta, caly Rzym zostaje poruszony jej widokiem: wszyscy pytaja, kim jest
ta kobieta. Tu oprocz synéw Samarytanki wzmiankowane jest takze jej pie¢
siostr, ktore tez sa chrzescijankami z Kartaginy: Anastazja, Foto, Fotyda,
Paraskiewa i Kirijakija. Dowiadujemy si¢, ze §w. Fotyna jest najstarsza
z nich. Znéw mamy do czynienia z imionami raczej chrzescijafiskimi niz
zydowskimi albo hellenistycznymi.

Chrzescijanie meznie odrzucaja propozycje Nerona, aby zaprze€ si¢
swojej wiary, i zostaja skazani na okropne tortury. Lecz staje si¢ cud:
torturowanie trwa kilka godzin, ale nie odnosza skutku, oprécz tego
meczennicy nie czuja bolu. Wtedy Sebastian, Fotyn, Ozeasz i Sw. Fotyna
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razem z siostrami zostajg wtraceni do wigzienia. Ale i tam nie zaprzesta-
ja gloszenia Chrystusa i nawracaja wiele ludzi. To naraza ich na kolejne
okrutne tortury, ktére w tym wypadku koncza si¢ Smiercia meczefiska. Opis
zamyka wymowna scena: $w. Fotyna pluje w twarz Neronowi i ,,Smiejac si¢
nad jego glupota, rzecze: — «O rozpustny §lepcze, btadzacy cztowieku bez
okruszyny rozumu! Chyba uwazasz mnie za takg sama jak ty, jesli chcesz,
zebym wyrzekla si¢ Chrystusa i ztozyla ofiare podobnym do ciebie Slepym
bozkom?»” Po czym zostaje utopiona w studni.

W tym epizodzie daje si¢ odczué polemika z kultem imperatora i odnie-
sienie do rozmowy Samarytanki z Jezusem przy studni Jakubowej. Studnia
tu symbolizuje petni¢ zycia chrzescijafiskiego, ktdra osiggneta Swigta po
Smierci dzicki swemu meczenstwu.

OczywiScie, nie mozna uwazac tego opisu za dokument historyczny. Jest
to przede wszystkim utwor literacki, zbudowany zgodnie z zasadami litera-
tury pieknej tamtego czasu. Tradycja bizantyjska jako tradycja wschodnia
jest nacechowana alegoriami i metaforami, ktore pomagaja raczej gtebiej
zrozumieé sens przestania, ktére zawiera opis, niz odtwarzaja realny
przebieg faktéw. Niestety nie wiemy o istnieniu jakich§ dokumentalnych
Swiadectw (oprocz tego, co przytacza tradycja Kosciota Wschodniego) na
temat zycia i meczenstwa Samarytanki. Dlatego kwestia historycznosci tej
postaci wcigz pozostaje nie rozstrzygnieta.

Ale jesli przyjaé, ze Samarytanka jest postacia historyczna i ze to wlasnie
Sw. Fotyna rozmawiala z Jezusem przy studni w Sychar, nie byla to raczej
doktadnie taka rozmowa, jaka nam opisuje czwarta Ewangelia. Taka ,,zdra-
de faktu” dopuszcza gatunek literacki biografii hellenistycznej. Ta rozmowa
jest jakby ,,ikong”!%: realne wydarzenie otrzymuje symboliczno-teologiczng
interpretacje'’. Samarytanka ma wiele wspdlnych cech z Mariag Magdalena:
cudzotozna kobieta, ktora spotyka Jezusa, w Nim jak w prawdziwym Bogu
odnajduje swoja pierwotng mito$¢. Zaréwno Samarytanka, jak i Maria
Magdalena pomaga Jezusowi w jego misji apostolskiej's. Lecz jej historia
z czasem traci realne cechy — staje si¢ historig odnalezienia pierwotnej
milosci narodu samarytanskiego'.

Warszawa SWIETEANA WISNIEWSKA

16 C. Moppuc, OcHo8HAsL Meopust 3HAKO8, S. 56; P. SIKOBCOH, B nouckax cyujHocmu A3viKa,
s. 104, [w:] Cemuomuxa, pen. 10. Crenanos, Mocksa 1983.

7R. FaBris, Giovanni, Roma 1992, s. 300-301; B. Mcromun, C1060 boacue, JToroc 29-32
(1978), s. 137; B. OLsSON, Structure and meaning of the Fourth Gospel, dz. cyt., s. 121-122.

8 G. BEHLER, Le source en quéte de l'assoifée. L’entrétien de Jésus avec la Samaritaine
(Jean 4, 1-42), Paris 1980, s. 132.
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Résumé

La Samaritaine (Jn 4, 1-42) dans la tradition de I’Eglise orientale

Tandis que la tradition de I’Occident ne connait pas le nom de la Samaritaine, dans la
tradition orientale elle porte le nom Fotine (du grec phos —lumiere), c’est-a-dire ,, Illuminée”.
Lentretien de Jésus avec la Samaritaine est quasi une icone: I'événement historique recoit
une interprétation symbolique et théologique. La femme de Samarie est comme Marie
Madeleine une collaboratrice de Jésus et de ses apotres.

1 Por. W. BARCLAY, Ewangelia wedlug sw. Jana, ttum. K. Bednarczyk, Warszawa 1986,
s. 231; E. BoTHa, Jesus and Samaritan Woman. A Speech Act Reading of John 4, 1-42, Leiden
1991, s. 186 (SuppINovT 65); G. BURG, John. The NIV Application Commentary, Michigan
2000, s. 161; R. CULPEPPER, The Gospel and Letters of John (Interpreting Biblical Texts), Nash-
ville 1998, s. 140; R. FaBris, Giovanni, dz. cyt., s. 301; B. OLssoN, Structure and meaning of the
Fourth Gospel, dz. cyt., s. 142; W. SWIERZAWSKI, Pierwszy umitowat. Komentarz do Ewangelii
Jezusa Chrystusa wedtug swietego Jana, Wroctaw 1982, s. 126.
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