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KS. KRZYSZTOF KOŒCIELNIAK, XX wieków chrzeœcijañstwa
w kulturze arabskiej, t. 1: Arabia staro¿ytna. Chrzeœcijañstwo w Arabii do
Mahometa († 632), Kraków 2000, 180 s.

Swoj¹ kolejn¹ pracê ks. Krzysztof Koœcielniak poœwiêci³ tak zajmuj¹-
cej problematyce, jak¹ stanowi¹ dzieje chrzeœcijañstwa w historii kultury
arabskiej. Jednym z motywów podjêcia siê tego zadania by³o, jak autor to
ujmuje, wype³nienie luki w polskiej literaturze dotycz¹cej chrzeœcijañstwa
arabskiego. Utrzymuj¹ce siê poza tym w polskim spo³eczeñstwie stereoty-
py, wi¹¿¹ce Araba tylko z islamem s¹ b³êdne i czas najwy¿szy na uœwiado-
mienie ogó³owi naszych wspó³obywateli, ¿e wœród ludnoœci krajów arab-
skich spotkanie wyznawców religii chrzeœcijañskich nie musi byæ rzadko-
œci¹. Nie bez znaczenia by³y te¿ powody osobiste, zwi¹zane z kontaktami
autora z chrzeœcijañskimi œrodowiskami w Egipcie (w tym konkretnym
przypadku franciszkanów) i ich apelem skierowanym do autora o dostrze-
ganie w jego studiach nad islamem roli i znaczenia chrzeœcijan. Odwo³u-
j¹c siê chocia¿by do czasów ca³kiem nam wspó³czesnych mo¿na zauwa¿yæ,
¿e nie brak przecie¿ znacz¹cych nazwisk chrzeœcijañskich wœród przywód-
ców oraz ideologów arabskiego nacjonalizmu, socjalizmu czy te¿ innych
pr¹dów kulturalnych, filozoficznych i spo³ecznych, czego przyk³adem mo¿e
tu byæ syryjski chrzeœcijanin Michel Aflaq (propaguj¹cy wszak¿e z drugiej
strony przywi¹zanie do dziedzictwa islamu obywateli pañstw arabskich,
niezale¿nie od ich wyznania), niektórzy dzia³acze palestyñskich ruchów
wyzwoleñczych, libañscy, a tak¿e egipscy myœliciele.

Omawiany tutaj tom wydawnictwa jest w zamierzeniu badacza pierw-
szym z planowanych piêciu. Sam autor prace nad ca³ym przedsiêwziêciem
oblicza na kilka lat. W przekonaniu autora w dziejach chrzeœcijañstwa arab-
skiego mo¿na wyró¿niæ pierwszy okres zaczynaj¹cy siê w II w. i trwaj¹cy
do oko³o po³owy VII w. Wtedy to rozpocz¹³ siê i toczy³ proces chrystiani-
zacji, zakoñczony ostatecznie islamizacj¹ Arabów-chrzeœcijan oraz prze-
siedleniem do Iraku tych z nich, którzy odmówili przyjêcia islamu. Drugi
okres historii chrzeœcijañstwa w kulturze arabskiej, trwaj¹cy od po³owy
wieku VII a¿ do chwili obecnej znacz¹ procesy arabizacji chrzeœcijan po-
chodzenia greckiego, egipskiego oraz syryjskiego, prowadz¹cy ostatecz-
nie do ich arabizacji w œredniowieczu. Krzysztofowi Koœcielniakowi cho-
dzi w³aœnie o dzieje chrzeœcijañstwa w kulturze arabskiej, w rezultacie cze-
go zdecydowa³ siê on na pominiêcie w publikacji omówienia historii Ko-
œcio³ów na Bliskim Wschodzie i w Egipcie przed ich zarabizowaniem.

W czêœci pierwszej, dotycz¹cej Arabii staro¿ytnej, autor opowiada siê za
podzia³em tego rejonu na Arabiê pó³nocn¹ oraz Arabiê po³udniow¹, uzna-
j¹c takie podejœcie za najbardziej w³aœciwe z punktu widzenia dziejów chrze-
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œcijañstwa. Te partie pracy s¹ poœwiêcone prezentacji Arabii i Arabów w Ÿró-
d³ach babiloñskich i hebrajskich (starotestamentowych), etymologii nazw
z nimi zwi¹zanych, najbardziej rozpowszechnionych teorii dotycz¹cych dzie-
jów ludów arabskich, ich roli w historii regionu, a tak¿e ich relacji z s¹siada-
mi. Mamy wiêc tutaj opis charakteru stosunków szczepów arabskich z kul-
turami babiloñskimi czy te¿ staro¿ytnym Egiptem, a przede wszystkim za-
akcentowanie faktu zajmowania siê przez Arabów handlem, co mia³o ogrom-
ny wp³yw miêdzy innymi na przedostawanie siê idei chrzeœcijañskich wraz
z kupcami z pó³nocnych obszarów Arabii w g³¹b Pó³wyspu Arabskiego. In-
nym czynnikiem, który jest tu równie¿ odnotowany, by³o udzielanie przez
arabskich nomadów pomocy wrogom Egiptu (w tym Asyrii) w militarnych
starciach. Jak wiadomo, polega³o to g³ównie na wynajmowaniu siê Arabów
jako przewodników, a tak¿e na dostarczaniu przez nich wielb³¹dów. Jeœli
chodzi o rozwój chrzeœcijañstwa, to dla jego rozpowszechnienia na Pó³wy-
spie Arabskim okaza³a siê decyduj¹ca polityka Cesarstwa Rzymskiego, jak
autor zaznacza, szczególnie po og³oszeniu edyktu mediolañskiego (313).
Intencj¹ Rzymian by³o, co prawda, opanowanie po³udniowej Arabii w celu
zdominowania tamtejszego handlu, jednak¿e okaza³o siê to zadaniem po-
nad si³y nawet takiej potêgi, jak¹ by³o ówczesne Imperium. K. Koœcielniak
w tym miejscu stawia wa¿ne pytanie, a mianowicie czy nie to by³o czasem
powodem nieufnoœci mieszkañców Arabii po³udniowej do importowanych
idei i czy nie uwa¿ali oni dzia³alnoœci ewangelizacyjnej za œrodek prowadz¹-
cy do podporz¹dkowania sobie przez Rzym ich terenów.

Ukazanie historii chrzeœcijañstwa arabskiego od jego pocz¹tków do
œmierci Muhammada (Mahometa) w 632 r. prowadzi autora do konkluzji,
¿e chrzeœcijañstwo na terenie rzymskiej prowincji Arabia przyjmowa³o siê
skuteczniej, ni¿ wœród arabskich koczowników. Tym samym te plemiona,
które s¹siadowa³y z Bizancjum, by³y w wiêkszej mierze schrystianizowane,
podczas gdy w miarê oddalania siê od tego pogranicza wp³yw tej religii mala³,
a ludnoœæ by³a bardziej podatna na herezje i synkretyzm. Warto w tym kon-
tekœcie wspomnieæ o postêpach judaizmu na po³udniu Pó³wyspu Arabskie-
go. Niemniej jednak tym, co najmocniej os³abia³o wspólnotê chrzeœcijan,
by³y w opinii K. Koœcielniaka istniej¹ce wœród nich silne podzia³y.

Na tym tle wyraŸnie rysuje siê sukces Muhammada w g³oszeniu jego reli-
gii. Wynika³o to niew¹tpliwie z takich przyczyn, jak jego arabskie pochodze-
nie, a tym samym przyjmowanie go jako swojego w przeciwieñstwie do religii
propagowanej przez obcych przybyszów i obce w³adze. Nie mo¿na by³o w tym
miejscu unikn¹æ pytania o wp³yw chrzeœcijañstwa na proroka islamu, jego
osobowoœæ i dzia³alnoœæ. Zadaj¹c pytanie, dlaczego Muhammad nie zosta³
chrzeœcijaninem odpowiada autor, ¿e przyczyn mo¿na szukaæ w docieraniu
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do Muhammada ze œrodowisk chrzeœcijañskich sprzecznych opinii na temat
Jezusa, którego przecie¿ docenia³. Zarówno idee nestoriañskie, jak i monofi-
zyckie wp³ynê³y na zredukowanie objawienia chrzeœcijañskiego i ostateczne
przedstawienie Chrystusa jedynie jako proroka oraz pos³añca boskiego. Na-
stêpuj¹cy póŸniej szybki rozwój islamu doprowadzi³ w efekcie do zaniku w X w.
chrzeœcijañstwa w Arabii w³aœciwej.

Wœród innych uwag warto podkreœliæ opiniê autora w kwestii tych
tendencji w orientalistyce, które polegaj¹ na uznawaniu Koranu za Ÿró-
d³o historyczne i okreœlaj¹ je jako nowe. Tu wypada zauwa¿yæ, ¿e w rze-
czywistoœci maj¹ one jednak d³u¿sz¹ ju¿ historiê, siêgaj¹c¹ XIX wieku.
Byæ mo¿e warto by³o dodaæ, jakie opory wœród uczonych muzu³mañskich
wywo³uj¹ próby zastosowania takiego podejœcia (jako przyk³ad podaæ
mo¿na kontrowersje wokó³ recepcji dzie³ egipskiego profesora Nasr
Hamida Abu Zayda, próbuj¹cego stosowaæ do analizy Koranu obce tra-
dycyjnej nauce muzu³mañskiej metody badania tekstu). Publikacjê uzu-
pe³niaj¹ chronologia chrzeœcijañstwa w kulturze arabskiej, obszerna bi-
bliografia, a tak¿e indeks osób.

Uznaæ nale¿y, ¿e spe³nia ona za³o¿one przez autora cele, dotycz¹ce
g³ównie wype³nienia luki, jak¹ jest niedostatek tego typu opracowañ w li-
teraturze polskiej, tym bardziej, ¿e jak ju¿ w poprzednich studiach tego
badacza mo¿na by³o zauwa¿yæ, wykorzystane zosta³y tutaj reprezentatyw-
ne, w³aœciwie dobrane najwa¿niejsze pozycje zarówno krajowe, jak i za-
graniczne. Trudno przy tym zg³aszaæ zastrze¿enia wobec konstrukcji pracy
oraz zestawu zagadnieñ do omówienia. Trzeba tak¿e dodaæ, ¿e ksi¹¿ka
jest po prostu ciekawie napisana. Dobrym pomys³em by³o opatrzenie pu-
blikacji ilustracjami, z których czêœæ pochodzi ze zbiorów w³asnych auto-
ra. O ile recenzentowi wolno w tym miejscu nawi¹zaæ do osobistych moty-
wacji, to chcia³by on siê do³¹czyæ do ho³du z³o¿onemu arabskim chrzeœci-
janom przez autora omawianej publikacji. W tym wypadku ni¿ej podpisa-
ny chcia³by wspomnieæ o wra¿eniu, jakie na nim wywar³a dog³êbna znajo-
moœæ doktrynalnych zagadnieñ islamu w krêgach jezuitów i franciszka-
nów damasceñskich, a tak¿e ich tolerancja i otwartoœæ, równie¿ wobec
swoich muzu³mañskich wspó³obywateli. Trudno tym samym o bardziej
dobitne podkreœlenie roli i znaczenia chrzeœcijan w ich spo³ecznoœciach.
Wypada wiêc tutaj wyraziæ przekonanie, ¿e œrodowiska zainteresowane
tematyk¹ w tym studium poruszan¹ bêd¹ z niecierpliwoœci¹ oczekiwa³y na
kolejne tomy tego wydawnictwa, a autora trzeba koniecznie zachêcaæ do
kontynuowania tej jak¿e po¿ytecznej pracy.
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