RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2006) - ROK LIX

Stanistaw Witkowski MS
Rz 1, 16-17 jako gtéwna teza Listu do Rzymian

Rz 1, 16-17 stanowi w catej strukturze Listu do Rzymian jego gléwna
teze, bedaca przedmiotem rozwazan az do 11, 36'. Objawia ona —w sposdb
najbardziej wyczerpujacy w calym Nowym Testamencie — teologiczny wy-
miar ewangelii. Nadto zawiera kluczowe stowa dotyczace sprawiedliwoSci
iwiary (por. Rz 1, 18 —4, 25), zycia, czyli zbawienia (por. Rz 5-8) oraz relacji
miedzy Zydami a poganami (por. Rz 9-11)% Teza ta sktada si¢ z trzech
czesci: pierwsza objawia relacje migdzy Pawlem a ewangelia (w. 16a), druga
podkresla tozsamo$¢ ewangelii (czym ona jest), jej powszechny wymiar
(w. 16b), trzecia za$ akcentuje jej tres¢ (w. 17). Wszystkie te czesci sa ze
soba powiazane poprzez spojnik yap (,,albowiem”), ktéry wprowadza kazde
zdanie i petni nie tylko funkcje taczaca, lecz takze przyczynowa?’.

Pawel nie wstydzi si¢ ewangelii

W poréwnaniu do innych tez ogélnych wystepujacych w listach Pawtowych
(por. np. Ga 1, 11-12; FIm 10) Rz 1, 16-17 zaczyna si¢ sentencja wyrazona
w bardzo pokornym tonie: ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii”. Wyrazenie ,,nie
wstydze si¢” tworzy tzw. ,litotes retoryczny”™, poprzez ktory Pawel stwierdza
w formie negatywnej, ze chlubi si¢ ewangelia®. Wybdr tezy wyrazonej po-
przez via negationis® wynika z faktu, iz Pawel zwraca si¢ po raz pierwszy do

'Por. J. A. FItzmYER, Lettera ai Romani, Casale Monferrato 1999, 303; por. takze G. RAFINsKi,
Grzech ludzkosci..., [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie..., t. 9, Warszawa 1997, 307.

2 Por. Ch. PERROT, L’Epitre aux Romains, ,,Cahiers Evangile” 65 (1988), 21.

3 Por. A. PittA, Lettera ai Romani, Milano 20012, 62.

4 Por. E. BLass, A. DEBRUNNER, F. REHKOPF, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Gottingen 1984', par. 495, 2. Litotes (prostota) polega na zastapieniu wyrazenia okreslaja-
cego jaka$ ceche wyrazeniem przeciwnie zaprzeczonym — por. J. ToKARsK1, Sfownik wyrazow
obcych, Warszawa 1980, 433.

> Por. A. PITTA, Lettera ai Romani, dz. cyt., 63.

¢ Por. tamze. Inni egzegeci dostrzegaja w formie ,,nie wstydze si¢” jedynie echo formuly,
za pomocg ktorej pierwsi chrzescijanie wyznawali swa wiare (por. Mk 8, 38; £k 9, 26; 2 Tm
1, 8), oraz negatywny ekwiwalent czasownika opoiroyeiv (,wyznawac”) — por. J. A. FITZMYER,
Lettera ai Romani, dz. cyt., 306.
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adresatéw (por. Rz 1, 7. 15.). Stwierdzenie ,,nie wstydze si¢” sprzyja bowiem
nawigzaniu relacji, oddala ryzyko spontanicznej antypatii wobec tego, kto si¢
chlubi’. P6zniejw Liscie do Rzymian forma czasownikowa ,,nie wstydze si¢”
juz si¢ nie pojawia, natomiast wystepuje pieciokrotnie czasownik ,,chlubié
sie” (2,17.23;5,2.3. 11.). Jednak Pawel nigdy w Rz nie jest jego podmiotem.

W omawianej przez nas tezie ,,nie wstydzi€ sie” wystepuje w relacji
do ewangelii, bez zadnej specyfikacji. Pawet nie pisze, ze nie wstydzi si¢
ewangelii Boga (por. Rz 1, 1) lub Jego Syna (por. Rz 1, 9) ani tez swojej
ewangelii (por. Rz 2, 16), lecz ewangelii w ogdlnej perspektywie. Dla
Pawta ewangelia nie jest przekazem abstrakcyjnych prawd lub streszcze-
niem wydarzen zastugujacych na wspomnienie®. Ewangelia jest Stowem,
w ktorym wola Boza znajduje swe wypetnienie’, wydarzeniem ukonstytu-
owanym przez zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa; historycznym
objawieniem zbawczego dzieta Boga'’.

Moc ewangelii i jej zbawczy uniwersalizm

Tam, gdzie jest gtoszona ewangelia, tam réwniez dziata skuteczna, prze-
mieniajaca moc Boza'l. W Rz 15, 13. 19 rzeczownik §0veuig wystepuje w re-
lacji do Ducha Swietego i opisuje Jego moc, ktérej skutkiem jest obfitosé
nadzieiw cztowieku (por. 15, 13) oraz doprowadzenie pogan do postuszen-
stwa (por. 15, 19). Wprawdzie §0vepic moze odnosié si¢ do jakiegokolwiek
dziatania Bozego'?, to jednak wydaje si¢ — zgodnie z powyzej cytowanymi
miejscami — ze Pawel nadaje jej w Rz 1, 16b tre$§¢ pneumatologiczna®.
Moc Boza, czyli Duch Swiety sprawia, ze ewangelia okazuje si¢ do tego
stopnia wiarygodna, iz mozna si¢ nig chlubi¢!*. Réwniez Luter mial w tym
wzgledzie dobra intuicje. Dostrzegt w §0vequc wymiar pneumatologiczny.
Pisal, ze ewangelia jest moca Boza, czyli mocg Ducha®.

7 Por. tamze.

8 Por. J. A. FITzmMYER, Lettera ai Romani, dz. cyt., 306.

? Por. tamze.

0 Por. G. F. HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Dizionario di Paolo e delle sue lettere,
Torino 1999, 805.

" Por. T. R. SCHREINER, Romans, Grand Rapids 1988, 60. Wyrazenie §ivoquc pojawia si¢
takze w 1 Kor 1, 18 w relacji do wydarzenia krzyza, instynktownie odrzucanego przez cztowieka
(por. 1 Kor 1, 22) — por. H. SCHLIER, Der Romerbrif, Freiburg-Basel-Wien 20024, 42. Termin
8eod dVvaypug powraca takze w 1 Kor 1, 24 i odnosi si¢ do samego Chrystusa, ktory jest trescia
ewangelii Boga — por. J. A. FITZMYER, Lettera ai Romani, dz. cyt., 307.

12 Por. G. FRIEDRICH, 80vapg, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1,
Stuttgart-Berlin-Ko6ln 19922 861.

3 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., 64.

4 Por. tamze.

15 Por. tamze, przypis 109 (autor przytacza: M. LUTERO, Romani, 203).
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Pneumatologiczna moc Boga umozliwia zbawienie kazdemu, kto wie-
rzy. Stowo cwtnple (,,zbawienie”) nalezy do ulubionych terminéw Paw-
fa'*. W Nowym Testamencie pojawia si¢ 46 razy, w tym 18 razy w listach
Pawlowych (pigciokrotnie w Liscie do Rzymian: w omawianej tezie oraz
w10, 1. 10; 11, 11; 13, 11). W kontekscie judaistycznym cwtnpie wiaze sie
przede wszystkim z wyjSciem Izraelitow z Egiptu (por. Wj 14, 13; 15, 2)
oraz powrotem z niewoli babiloniskiej (por. 1z 46, 13). Natomiast w Nowym
Testamencie termin ten kojarzy sie z ocalajaca interwencja Chrystusa, ktory
przywraca zdrowie (por. £k 8, 48; 17, 19; 18, 42), a nade wszystko z Jego
zbawczym czynem (por. 1 Tes 5, 9-10). Zotple juz jest obecna, mozna
ja rozpozna¢ (por. 2 Kor 2, 1), zaklada Bozg interwencje, w sposéb za$
definitywny objawi si¢ wraz z paruzja Chrystusa (por Rz 5, 9)".

Ewangelia SciSle taczy sie ze zbawieniem, nic wiec dziwnego, ze w Ef 1,
3 czytamy w wersji oryginalnej o ewangelii zbawienia naszego. Ewangelia
nie tylko przekazuje wies¢ o zbawieniu, ale réwniez je urzeczywistnia's.
Dobra nowina juz teraz leczy, wybawia z uciskow (por. Flp 1, 19), zapew-
nia ostateczne zbawienie. Krag oddzialywania ewangelii jest wickszy od
oddzialywania Pawla (por. Rz 1, 15)%. Dobra nowina ogarnia bowiem
zbawieniem kazdego, kto wierzy.

Przymiotnik ma¢ (,,kazdy”) uzyty rzeczownikowo w liczbie mnogiej
mavteg (,,Wszyscy”), ma szczegdlne znaczenie w LiScie do Rzymian, przede
wszystkim w sekcji 1, 18 — 4, 25. Wszystkim, ktérzy zgrzeszyli (por. 3, 23),
przeciwstawiaja si¢ wszyscy, ktorzy wierza?' (por. 4, 11). Perspektywa Paw-
towa poprzez mavteg ma wymiar uniwersalny. Jednak w 1, 16b nie oddaja
jej dobrze przektady. Niektore bowiem thumacza: ,,najpierw dla Zyda, po-
tem dla Greka” (por. BJ, CEI, BT). Uniwersalizm zbawienia odnosi si¢
zaréwno do Zyda, jak i do Greka bez zadnej réznicy. Potwierdza to takze
gramatyka. W grece partykuta enklityczna te w korelacji z kai oznacza:
,»Zaréowno..., jak i...”; ,i..., i...”; ,nie tylko..., lecz takze...”??. Nadto laczy
Scislej pojecia, zwiazki i wydarzenia anizeli samo kal?.

1 Por. J. D. G. DunN, The Theology of Paul the Apostle, London-New York 20032, 329.

17 Por. H. SCHLIER, Der Romerbrif, dz. cyt., 43.

18 Por. K. H. SCHELKLE, owtnple, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 3,
dz. cyt., 786.

1 Por. tamze.

2 Por. D. ZELLER, Der Brief an die Romer, Regensburg 19843, 43.

2 Por. A. Pi1TA, Lettera ai Romani, dz. cyt., 65.

2 Por. R. Porowski, te, [w:] Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995, 596.

% Por. F. BLass, A. DEBRUNNER, E. REHKOPF, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
dz. cyt., par. 444, 2. Zwraca na to uwagg takze A. PiT1a, Lettera ai Romani, dz. cyt., 65.
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Przystowek mpatov (,,najpierw”) w odniesieniu do Zyda nie sprzeciwia sie
powszechnej réwnosci w dziele zbawienia. Podkresla natomiast pierwszen-
stwo Zyd6éw w zbawczym planie Boga (por. Rz 2, 9-10) nie tylko w tym sensie,
ze ewangelia byta im gloszona jako pierwszym. Bog juz o wiele wczesniej
zapowiedziat i obiecat swg ewangelie poprzez prorokéw w pismach dawnego
Izraela* (por. Rz 1, 2). Poprzez naréd wybrany miata ona dotrze¢ do wszyst-
kich ludéw. Dwumian ,,Zyd — Grek” ogarnia cala ludzkos¢. Pawet wyraza
si¢ tutaj jako Zyd, dla ktérego termin "EAiny (,,Grek”) obejmuje wszystkie
narody précz Zydéw?. Dobra nowina jest zatem skierowana do wszystkich
ludzi. Wymaga jednak wiary, aby doswiadczac jej zbawczych skutkow.

Sprawiedliwo$¢ Boga objawiajaca si¢ w ewangelii

W ewangelii Bog jest aktywnie obecny. Podkresla to pasywna forma
czasownika arokeAtmtetan bedaca najprawdopodobniej® passivum theologi-
cum, ktore zaklada dziatajacego Boga. W ewangelii BOg objawia swa spra-
wiedliwos¢. Czas teraZniejszy cytowanego powyzej czasownika wskazuje, iz
jest ona juz dostgpna. Nadto ma wydzwiek apokaliptyczny (por. Rz 2, 5; 8,
18-19; 16, 25), stanowi bowiem tres$¢ ostatecznego objawienia®’.

W najstarszych warstwach Biblii hebrajskiej stowa: s (cedek) imps (c*da-
ka) w relacji do Boga pojawiaja si¢ w kontekscie sadu, procesu, konfliktu
zludzmi (por. Ps 96 [95], 13; 98 [97], 9)*. Natomiast po niewoli babiloniskiej
nabraly nowego znaczenia i zawieraly juz w sobie idee zyczliwosci, przy-
chylnosci wzgledem ludzi®. Dlatego tez sprawiedliwo$ci Bozej nie mozna
rozumiec jedynie w sensie retrybucyjnym. Pojawia sie bowiem w kontekscie
przymierza, dotyczy zbawczych dziatan Jahwe i podkresla wierno$¢ Boga®.
Sprawiedliwos¢ Boga jest faska, wystepuje paralelnie wobec takich terminéw,

2 Por. J. A. FITzZmMYER, Lettera ai Romani, dz. cyt., 308.

% Por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Romains, Paris 2002, 95. Pawel nie zna 1. poj. od
o €0vn. Dlatego postuguje si¢ terminem “EAAnv (por. H. SCHLIER, Der Romerbrif, dz. cyt.,
43), ktéry z punktu widzenia zydowskiego obejmuje takze barbarzyncéw — Bappapor (por.
H. WiNDIscH, BapBapoc, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1, Stuttgart,
1933, 550). Nie wtadali oni jezykiem greckim, nie znali kultury greckiej. Natomiast z punktu
widzenia greckiego ludzko$¢ dzielono na Grekéw i barbarzyincéw (por. tamze, 549). Podwoj-
ne bar podkreslato niezrozumiata dla Grekéw mowe (por. H. BaLz, BapPapoc, Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1, dz. cyt., 473).

% Por. S. K. WiLLIAMS, ,, Righteousness of Good” in Romans, ,JJournal of Biblical Litera-
ture” 99 (1980), 256.

27 Por. G. BArBAGLIO, La Teologia di Paolo, Bologna 20012, 556.

2 Por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Romains, dz. cyt., 96.

» Por. tamze.

% Por. G. F. HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Dizionario di Paolo e delle sue lettere,
dz. cyt., 800.
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jak ,,zbawienie” (por. 1z 45, 8; 46, 13), ,,wiernos¢” (por. Ps 88 [87], 12-13),
,milosierdzie” (por. Ps 116 [114-115], 5). Bog w swej sprawiedliwosci pozo-
staje wierny przymierzu zawartemu ze swoim ludem. Zbawia go od Smier-
telnych zagrozen, uwalnia od gwattownych ciemiezycieli. Okazuje si¢ takim
réwniez wobec niewiernosci i niesprawiedliwosci cztowieka, ktory otrzymuje
przebaczenie®, gdy wchodzi z Nim w relacje przymierza®.

Powyzsza interpretacje sprawiedliwosci potwierdza takze tekst Reguly
Wspdlnoty z Qumran. W 1QS 11, 11-15 czytamy: ,,Gdy chodzi o mnie, jesli si¢
potkne, to mitosierdzie Boga bedzie moim zbawieniem na zawsze. Jesli upadne
w grzech, wowczas w sprawiedliwosci Boga, ktdra trwa na wieki, bedzie maj
sad. Jesli zacznie si¢ moje udreczenie, On wybawi moja dusze z dohu i uczyni
mocnym moje kroki w zyciu, dotknie mnie swym mitosierdziem. [...] Bedzie
mnie sadzit w sprawiedliwosci swojej prawdy, w obfitosci swojej dobroci, za-
dos$¢uczyni na zawsze za wszystkie moje grzechy; w swej sprawiedliwosci oczysci
mnie z ludzkiej nieczystosci i z grzechdw syndw cztowieczych, abym chwalit
Boga za Jego sprawiedliwo$¢*. Tekst ten jest wazna paralela do wymienionych
wezesnie] niektorych tekstow po niewoli babilofiskiej i ukazuje sprawiedliwosé
Boza tresciowo bliska mitosierdziu*, wybawieniu, oczyszczeniu (tasce).

Pawtowa koncepcja sprawiedliwosci Boga z cala pewnoscia opiera si¢
na tradycji zydowskiej, do nas za$ dotarta poprzez Srodowisko grecko-rzym-
skie. W nim za$ ikarootvn (,,sprawiedliwo$¢”) bazowata na zasadzie, aby
da¢ kazdemu to, co mu si¢ nalezy®. Arystoteles uwazat sprawiedliwos¢ za
podstawowa cnote zycia spotecznego i dzielit jg na rozdzielajaca (distribu-
tiva, np. pieniadze, zaszczyty) oraz wyréwnujaca (commutativa — dotyczyta
zobowiazan migdzy obywatelami w sprawach mienia)?®.

Vetus Latina oraz Wulgata oddaly sprawiedliwos$¢ terminem praw-
niczym iustitia. Ostabil sie sens sprawiedliwosci opartej na przymierzu,
wkroczyl natomiast jurydyczny obraz grzesznika stojacego przed trybu-
natem?¥. Sprawiedliwo$¢ w Starym Testamencie réwniez zawierata aspekt
prawniczy, ale dotyczyt on cztowieka, ktéry w obliczu swych wrogéw byt
oglaszany przez Boga jako sprawiedliwy™®.

3 Por. G. BArRBAGLIO, La Teologia di Paolo, dz. cyt., 556.

32 Por. A. Pit1a, Lettera ai Romani, dz. cyt., 68.

¥ Tamze; autor powotuje si¢ na: F. G. MARTINZ, Testi di Qumran, Brescia 1996, 94.

3 Por. J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, 88.

3 Por. G. F. HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Dizionario di Paolo e delle sue lettere,
dz. cyt., 801.

% Por. K. NARECKI, Stownik terminéw arystotelesowskich, Warszawa 1994, 38.

37 Por. G. F. HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Dizionario di Paolo e delle sue lettere,
dz. cyt., 800.

3 Por. tamze.
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Sprawiedliwo$¢ Boga réwniez dzisiaj jest czesto rozumiana w katego-
riach dystrybucyjnych lub retrybucyjnych — takze jako réwnowaga wobec
milosierdzia tam, gdzie méwi si¢ o sprawiedliwosci karzacej*. Dlatego tez
chcac zrozumied whasciwie sens sprawiedliwosci, nalezy zawsze odwolywaé
sie do zydowskiej tradycji biblijne;j.

W omawianym wyrazeniu ,,sprawiedliwo$¢ Boga” Sikatoolvn 6eod
stanowi genetivus subiectivus (dopetniacz podmiotowy*), ktéry w naszym
przypadku oznajmia, iz B6g w swym bycie i dziataniu jest sprawiedliwy*!.
Sprawiedliwos$¢ Boga wyraza aspekt Jego mocy, ktora stanowi paralele do
Sikaroadvn Beod w 1, 16b; nadto jest atrybutem Boga, bedacym w opozycji
do Jego gniewu (w. 18). Oznacza ona takze bezwarunkowa, zbawczg wole
Boga* objawiajaca si¢ w ewangelii. W LisScie do Rzymian glosi¢ ewangelie
jest réwnoznaczne z ukazywaniem sprawiedliwosci Boga. Te dwie rzeczy-
wistosci sa tutaj praktycznie synonimami®.

Wiara jako warunek sprawiedliwosci Boga

Dalsze stowa tezy: ,,od wiary do wiary” rodza rézne interpretacje.
Jedni widza w nich semityzm (paralelnie do 2 Kor 2, 16), ktéry poprzez
ekstremy wskazuje na catos¢ (por. 1 Sm 3, 20)*. Inni natomiast dostrzegaja
w nich ide¢ progresu z jednego rodzaju wiary w drugi. Chodzitoby zatem

¥ Por. J. A. FITZMYER, Lettera ai Romani, dz. cyt., 309.

“ Por. J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., 101. Wyrazenie dikoroatvm 8eod
spotykamy takze w 2 Kor 5, 21; tam jednak Oecob trzeba rozumie¢ jako genetivus auctoris
opisujacy autora, czyli sprawce sprawiedliwosci (por. takze Flp 3, 9). Sw. Augustyn (De
Trinitate 14, 12, 15) interpretuje Dei nie tylko jako genetivus subiectivus, ale takze jako gene-
tivus obiectivus: ,iustitia Dei, non solum illa qua ipse iustus est, sed quam dat homini cum
iustificat impium”. Natomiast w dziele De Spiritu et littera (1, 9, 15) ogranicza znaczenie Dei
do genetivus obiectivus: ,iustitia Dei, non gua Deus iustus est, sed qua induit hominem cum
iustificat impium” (por. J. A. FITZMYER, Lettera ai Romani, 309). Luter natomiast rozumiat
Sikatoolyn Beod W sensie iustitia distributiva: ,Iustitia autem dicitur redditio unicuique quod
suum est...” (tamze, 312; autor cytuje jego Dictata super Psalterium [1513-1515]). Z czasem
Luter doszedt do przekonania, ze 8eob ma sens genetivi obiectivi: ,,die Gerechtigkeit die vor
Gott gilt” (tamze, 313; autor powotuje si¢ na jego Lezioni sull’Epistula ai Romani od 1, 17,
3, 21; 10, 3). Wspoiczesna jednak egzegeza wykazata, ze w pismach péznego judaizmu nie
znajdujemy wyrazenia ,,sprawiedliwo$¢ Boga” w sensie sprawiedliwosci przed Bogiem (ge-
netivus obiectivus). Natomiast sugerowany genetivus subiectivus jest potwierdzony w pismach
z Qumran. Rozwazana formuta wystepuje w jezyku hebrajskim w 1QS 10, 25-26; 10M 4, 6
(por. G. BarBAGLIO, La Teologia di Paolo, dz. cyt., 554).

“ Por. J. A. FITZMYER, Lettera ai Romani, dz. cyt., 309.

2 Por. M. THEOBALD, Romerbrif, Kapitel 1-11, Stuttgart 1992, 49.

# Por. G. F. HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Dizionario di Paolo e delle sue lettere,
dz. cyt., 805.

# Por. O. Da SpiNETOLL, Lettera ai Romani, Milano 1998, 467 (Il Nuovo Testamento, 2).
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o przechodzenie z wiary Starego Testamentu do wiary Nowego Testamentu;
z wiary prawa do wiary ewangelii; z wiary glosicieli do wiary stuchaczy;
z wiary terazniejszosci do wiary przysztosci®. Wydaje si¢ jednak, ze wyra-
zenie ,,od wiary do wiary” tworzy emfaze stwierdzajaca konieczno$¢ wiary.
Zgadzatoby sie to z w. 16b, gdzie czytamy, ze zbawienie ogarnia kazdego,
kto wierzy, oraz z cytatem Ha 2, 4 w w. 17, w ktérym takze akcent pada na
wiare*. Sprawiedliwos¢ Boza jest wigc jakby zanurzona w wierze — objawia
si¢ tylko i wytacznie w Srodowisku wiary*’.

Teza Rz 1, 16-17 traktujaca o ewangelii jest potwierdzona bezposred-
nim cytatem z Ha 2, 4, wprowadzonym przez formute typowa dla listow
Pawla, gdy nawigzuje do Starego Testamentu: ,,jak jest napisane” (por. 2,
24;3,4.10; 4, 17 itd.). Ha 2, 4 jest dla Pawta profetycznym streszczeniem
ewangelii®. Mimo jednak tak uroczystego wprowadzenia rézni si¢ on od
wersji TM 1 LXX. W tekscie masoreckim czytamy: ,,sprawiedliwy zy¢ be-
dzie dzigki swej wiernosci (wierze)”*. Natomiast w Septuagincie Ha 2, 4
brzmi: ,,sprawiedliwy zy¢ bedzie dzieki mojej wiernosci (wierze)”. Pawet
nie cytuje zaimka dzierzawczego ,,swej” (tekst masorecki) w relacji do wier-
nosci (wiary) sprawiedliwego ani tez ,,mojej” (LXX) w relacji do wiernosci
(wiary) Boga. Przytacza natomiast tekst bez odniesien, ale bliski tekstowi
hebrajskiemu®. Zgodnie z Ha 2, 4 sprawiedliwym jest ten Izraelita, ktory
w obliczu inwazji Chaldejczykéw zachowuje wiare w pomoc Jahwe. Dla
Pawta natomiast rzeczownik ,,sprawiedliwy” (6 dikaroc) odnosi si¢ do kaz-
dego, kto wierzy, zaréwno Zyda jak i Greka’'. Dzigki wierze (wzbudzonej
przez ewangeli¢) cztowiek staje si¢ sprawiedliwy*?, czyli —jak juz zauwazy-
liSmy — doSwiadcza Bozego milosierdzia. Skutkiem wiary jest takze zycie.
W przypadku Ha 2, 4 oznaczato ono przezycie®, uwolnienie od uciskow.

% Por. T. R. SCHREINER, Romans, dz. cyt., 71.

“ Por. tamze.

47 Por. O. Da SpiNETOLI, Lettera ai Romani, dz. cyt., 467.

* Por. S. K. WILLIAMS, ,, Righteousness of Good” in Romans, art. cyt., 257.

4 Hebrajskie mmy (emuna) zawiera w sobie ideg wiernosci, prawdy, wiary. Pochodzi od
rdzenia jx (amn) — by¢ mocnym, niezawodnym. Starozytne przektady, zydowskie parafrazy
i wielu wspotczesnych egzegetow — jak zauwaza Tadeusz Brzegowy — ttumacza mms (emuna)
w naszym tekscie jako ,,wiara”, sa tez tacy, ktorzy oddaja ten termin okresleniem ,,wierno$¢”
(por. T. BRzeGowy, Prorocy Izraela, t. 2, Tarnéw 1995, 169).

3 Por. G. BArRBAGLIO, La Teologia di Paolo, dz. cyt., 558.

3 Por. A. Pit1a, Lettera ai Romani, dz. cyt., 71.

32 Rowniez w Qumran cytat Ha 2, 4 jest rozumiany jako udzielenie sprawiedliwosci tym,
ktorzy pozostaja wierni Prawu Bozemu i wierza w Nauczyciela Sprawiedliwosci — por. A. PiTTa,
Lettera ai Romani, dz. cyt., 70. Autor przytacza peszer do 1Qp Ha 7, 5-8, 3. Takze H. LANGKAM-
MER, List do Rzymian, Lublin 1999, 31, podkresla, ze nie ma sprawiedliwego bez wiary.

3 Por. T. BRzeGowy, Prorocy Izraela, dz. cyt., 168.
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Natomiast u Pawta czasownik (i (,,zy¢”) jest pojeciem zawierajacym tres¢
soteriologiczna>. Nadto laczy w sobie terazniejszos¢ oraz eschatologiczng
przysztos¢>. Wiara zatem ocala i prowadzi do zycia wiecznego.

*

W centrum Listu do Rzymian znajduje si¢ ewangelia stanowigca jedno-
cze$nie gtéwna teze tego pisma (1, 16-17). Z pewnoscia zaskakuje w tych
wersetach brak jakichkolwiek odniesien chrystologicznych®, tym bardziej
ze Chrystus stanowi centrum ewangelii Pawlowej*’. Ten brak jest jednak
chwilowy, podyktowany ogélnym spojrzeniem na ewangeli¢. W dalszej
czesci Listu zostanie on przezwyciezony wyraznym akcentem chrystolo-
gicznym? (por. np. 3,21-26; 5; 6, 1-11; 10, 4; 14, 9; 15, 3; 16, 27). Natomiast
w Rz 1, 16-17 — ktory znajduje sie w introdukeyjnej czesci Listu — akcent
pada na teologiczny wymiar ewangelii. Pawet podkresla w niej Boza moc
i sprawiedliwos¢, a takze z ta sama wyrazistoscia uwypukla jej powszechny,
zbawczy charakter oraz konieczno$¢ wiary, dzieki ktdrej cztowiek staje si¢
sprawiedliwym i osiaga zbawienie (zycie).

Krakow STANISEAW WITKOWSKI MS

Riassunto

Rm 1, 16. 17 come tesi principale della Lettera ai Romani

Rm 1, 16-17 ¢ la tesi principale della lettera ai Romani fino a 11, 36. Essa sottolinea in
modo pil ricco, in tutto il Nuovo Testamento, la dimensione teologica del vangelo. Paolo
non si vergogna della Buona Notizia; anzi se ne vanta. Laddove il vangelo viene proclamato,
agisce I'efficace e trasformante potenza di Dio perché il vangelo non si limita a trasmettere
la notizia riguardante la salvezza ma anche la realizza. Nel vangelo si manifesta la giustizia di
Dio che non si basa sull’aspetto retributivo o distributivo ma si avvicina, col suo contenuto, alla
misericordia. Il vangelo richiede la fede, quella fede che spinge 'vomo ad affidarsi alla giustizia
di Dio. Per Paolo, chi crede diventa il giusto, gioisce gia della salvezza, prova liberazione dalle
oppressioni ed infine sara partecipe della vita eterna. La tesi non fa nessun accenno cristologico
poiché ¢ generica, ma poi, con lo sviluppo della Lettera sottolineera il ruolo predominante di
Cristo nella giustificazione degli uomini, insieme con Dio (cf. Rm 3, 21-26).

3 Por. L. SCHOTTROFF, {®, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt.,
t.2,263.

5 Por. tamze.

% Por. A. PitTA, Lettera ai Romani, dz. cyt., 73.

57 Por. tamze.

% Argumentacja Pawla paradoksalnie prowadzi do ukazania, ze ostatecznym objawie-
niem sprawiedliwosci Boga jest ukrzyzowany Chrystus (por. Rz 3, 25-26) — por. J. N. ALETTI,
Comment Paul voit justice de Dieu en Rm, ,,Biblica” 73 (1992), 374.



