RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2006) - ROK LIX

ks. Stanistaw Wronka

Chrystus najpetniejszym obrazem Boga

Posrod réznych okreslen uzywanych przez autoréw Nowego Testamentu
do wyrazenia tajemnicy Chrystusa widnieje tez ,,obraz Boga” (eikwv tod
Beod). Chrystus jest tak nazwany dwukrotnie w listach §w. Pawta: 2 Kor 4, 4,
iKol 1, 15%. Tresciowe paralele, jednak bez samego terminu ,,obraz”, mozna
nadto znalez¢ w Ewangelii Janowej (1, 3; 5, 17-19; 10, 30; 12, 45; 14, 9; 17,
5.21-22. 24) oraz w Liscie do Hebrajczykow (1, 3).

Okreslenie ,,obraz Boga” wystepuje w pismach Platona (por. Timajos,
92c) i bylo znane w §wiecie hellenistycznym (np. Ptolemeusza Epifanesa
nazywano ,,zywym obrazem Zeusa”). Ale wplyw koncepcji platonskich
i hellenistycznych form dworskich gloryfikujacych wladcéw na Pawta jest
tu raczej watpliwy. Wystarczy w tym wzgledzie odwotaé si¢ do biblijnego
terminu ,,obraz” uzytego w sensie przenosnym w Ksiedze Rodzaju (1, 26-27;
5,1; 9, 6) iw ksiegach madro$ciowych (Mdr 2, 23; 7, 26; Syr 17, 3), po ktory
siggata rowniez literatura judaizmu hellenistycznego®. Pawel bowiem, dawny
rabin, korzysta przede wszystkim z dziedzictwa Starego Testamentu. Aby wiec
w petni zrozumiec€ tres¢, jaka zawart w okreSleniu ,,obraz Boga” odniesionym
do Chrystusa, trzeba przeSledzi¢ znaczenie tego okreSlenia w odniesieniu
do cztowieka i MadroSci. Pawet odwotuje si¢ do nich w spos6b mniej lub
bardziej wyrazny, kiedy méwi o Chrystusie jako ,,obrazie Boga™.

Czlowiek stworzony ,,na obraz Bozy” (Rdz 1, 27)

W pierwszym opisie stworzenia czytamy: ,,A wreszcie rzeklt Bog: ‘Uczyn-
my czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam’ [...]. Stworzyt wigc Bog
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne
i niewiaste” (Rdz 1, 26-27)3.

' Wielu egzegetéw neguje dzi§ Pawlowe autorstwo Listu do Kolosan, jednak ich argumenty
nie przesadzaja definitywnie tej kwestii; por. J.-N. ALETTI, Lettera ai Colossesi. Introduzione,
versione, commento, Bologna 1994, s. 28-31, 232-234.

2 Por. A. JaNkowskl, Listy wiezienne $w. Pawla. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1962, s. 226; A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux 1-2, Paris 1969, s. 71-75;
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,Obraz” jest tutaj thumaczeniem hebrajskiego wyrazu sélem* (w LXX
eikav), ktore w Starym Testamencie oznacza zwykle obraz materialny, wize-
runek zewnetrzny bez uwzgledniania strony moralnej i duchowej (por. Am
5,26;1Sm 6, 5. 11; 2 Krl 11, 18; Ez 7, 20; 16, 17; 23, 14). W naszym tekscie
stosunek obrazu do przedstawionej na nim osoby nie jest tylko zewnetrzny
i przypadtosciowy. Wskazuje na to przyimek b¢ stojacy przed sélem (bésal-
ménii)’, a takze pojecie ,,tchnienia” uzyte w drugim opisie stworzenia (Rdz
2, 7). Oddaje ono dobrze Scisty zwiazek zachodzacy migdzy Bogiem a czlo-
wiekiem, ktory ,,nie moze istnie¢ niezaleznie od tego, ktdrego jest obrazem™.

Drugie wyrazenie hebrajskie d‘miis (w LXX épolwpa), oznaczajace
w Starym Testamencie podobienstwo konkretne (por. 2 Krl 6, 10; Ez 1, 5. 22.
26.28;8,2; 10, 1. 21-22) lub abstrakcyjne (por. Ez 1, 10. 16; 10, 10), stanowi
glose wyjasniajaca, jak na to wskazuje partykula wigzaca k¢ (jako) stojaca
przed nim (kidmiiténii). Ostabia ono znaczenie ,,obrazu”, wyklucza w nim
rowno$¢. Oba wyrazenia sg tutaj synonimami. Autor uzywa ich w sensie
przeno$nym, chcac powiedzieé, ze Bég uczynit cztowieka podobnym do
siebie’, ,,niewiele mniejszym od istot niebieskich” (Ps 8, 6)8.

Stworzenie cztowieka ,,na obraz Bozy” oznacza wigc, ze cztowiek wska-
zuje na Stworceg jako swoj prawzor, od ktorego zalezy, ze wykazuje pewne
podobienistwo z Nim i uczestniczy w pewnym stopniu w Jego rzeczywistoSci,
ale bez catkowitego upodobnienia, a tym bardziej bez zréwnania.

To podobienstwo wyraza si¢ najpierw w tym, ze cztowiek jest bytem oso-
bowym’. Obdarzony rozumem i wola (por. Syr 15, 14-17; 17, 6-8), zdolny jest

J.-N. ALETT1, Lettera ai Colossesi, dz. cyt., s. 90-93, 104-106. Ten ostatni odrzuca jednak wptyw
Rdz 1, 26-27 w 2 Kor 4, 4 i Kol 1, 15, poniewaz jego zdaniem ,,bycie obrazem Boga” znaczy
co innego w wypadku cztowieka, a co innego w wypadku Chrystusa. Opinia ta wydaje si¢ zbyt
radykalna, bo trudno przeciez zaprzeczy¢, ze podstawowa idea jest w tych tekstach wspolna.

3 Wszystkie cytaty biblijne w jezyku polskim za: Biblia Tysigclecia, Poznan 32002.

* Transliteracja wyrazow hebrajskich za: S. WrRoNka, Transliteracja i transkrypcja alfabetu
hebrajskiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (2004), s. 45-58.

5 Por. S. L.AcH, Ksiega Rodzaju. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1962,
s. 193.

¢ X. LEoN-DurouR, Czlowiek, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. nacz. X. Leon-Dufour,
th. i oprac. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 21982, s. 184.

" Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju, dz. cyt., s. 193.

8 Mozliwe jest takze thumaczenie: ,,niewiele mniejszym od Boga” lub ,,aniotéw”, jak ma
LXX (&yyéroug).

° Por. S. LacH, Ksiega Rodzaju, dz. cyt., s. 193-194; M. PetER, Wyktad Pisma Swietego
Starego Testamentu, Poznan 1959, s. 37; K. RoOMANIUK, Stworzenie cztowieka jako przejaw od-
wiecznej dobroci Boga, [w:] Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, praca zbiorowa pod red. B.
Przybylskiego, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 29. Pomijamy tu spoteczny wymiar cztowieka,
ktory takze stanowi o jego podobienstwie do Stworcy. Bog stworzyt cztowieka jako mezczyzne
i niewiaste, a wigc jako wspélnote osob (por. Rdz 1, 27; 2, 23-24), gdyz sam jest wspdlnota
0s6b w tajemnicy Tréjcy Swietej. Znamienne jest uzycie w 1, 26 liczby mnogiej w odniesieniu
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do myslenia, méwienia, dzialania i osadzania swych dziet. Moze Boga poznad
(por. Mdr 13, 1-6; Rz 1, 19-20) i nawigza¢ z Nim dialog. ,,Obraz Bozy” w czto-
wieku wydaje si¢ by¢ dalej identyczny ze stanem ,,chwaly i blasku” (kabod
wehadar, w LXX 86 kot tun)', o ktdrym méwi Ps 8, 6! (por. Ez 28, 12).
Cztowiek uczestniczy w pigknie i harmonii Boga. Przejawia si¢ to nie tylko
w duchowej, ale i w fizycznej stronie cztowieka, skoro Adam moze przekazaé
otrzymany ,,obraz” potomkom (por. Rdz 5, 3), a zabdjstwo cztowieka unice-
stwia ,,obraz Bozy” w nim (por. 9, 6)'2. Ksigga Madrosci poglebia i uduchawia
nauke o ,,obrazie Bozym” w cztowieku poprzez dorzucenie jeszcze jednego
elementu: ,,Bo do nieSmiertelnosci (¢n” apBopoie) Bog stworzyt cztowieka —
| uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci (eikove: T iblag Gidtotnroc)”
(2,23)". Pierwsi rodzice otrzymali przywilej nie§miertelnosci fizycznej, ale go
utracili przez swdj grzech. Stad zaczeli podlegac $mierci, a ich potomkowie
zyli coraz krécej (por. Rdz 5). Autor Mdr stwierdza w polemice z bezboz-
nymi, ktérzy nie wierzyli w Zadna odplate po Smierci, ze w nagrode za dobre
zycie sprawiedliwi beda si¢ cieszy¢ wyjatkowym istnieniem po Smierci, a nie
tylko — jak wszyscy inni — nieSmiertelnoscia samej duszy'.

Swa funkcje obrazu spetnia cztowiek gtéwnie w dwdch rodzajach
dziatania: nasladujac Boga w Jego panowaniu ma poddawac calg ziemi¢
pod swa wladze (por. Rdz 1, 26. 28; Ps 8, 7-9; Syr 17, 2-4), odtwarzajac za$

zaréwno do Boga, jak i do czlowieka, ktora konsekwentnie oddata Biblia Poznariska, t. 1,
Poznan *1991: ,,Uczynmy (na “Se(h)) ludzi (‘adam kolektywnie) na obraz nasz, podobnych do
nas, a niech wladaja (w¥irdit)”. Ta ludzka wspdlnota zostata przez grzech zachwiana; cztowiek
oddalit si¢ od cztowieka (por. 3, 12-13. 16; 4, 8-9). Bedzie ona przywrécona w Chrystusie, ktory
jest ,,Glowa Ciata — Kosciota” (Kol 1, 18; por. Ef 1, 10; 5, 23. 29-32; Dz 2, 42. 44; 4, 32).

19 Pojecie ,,obrazu” i ,,chwaly” maja w Pismie Swietym czesto znaczenie synonimiczne;
por. K. RoMANIUK, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, art. cyt., s. 28;
P. LAMARCHE, Obraz, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 594.

'l Pozostaje on w Scistym zwiazku z Rdz 1, jest jakby komentarzem do opisu stworze-
nia. W wypadku autorstwa Dawidowego natomiast Ps 8 stanowil materiat do rozwazan dla
redaktora-kaptana z VI w. przed Chr.; por. J. RostoN, Soteriologiczny sens obrazu Bozego
w cztowieku, ,,Collectanea Theologica” 3 (1971), s. 10.

12 Por. K. ROMANIUK, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, art. cyt.,
s. 29. Mysl hebrajska nie oddzielata zreszta ostro pierwiastka duchowego od materialnego
w cztowieku, ale traktowata go jako ztozona jedno§¢, w ktdrej ciato objawia duszg; por. A. GE-
LIN, Pismo Swit;te o cztowieku, Paris 1971, s. 13, 16, 18, 26-27. S. L.AcH, Ksiega Rodzaju, dz. cyt.,
s. 193, oraz M. PETER, Wykiad Pisma .fwigtego Starego Testamentu, dz. cyt., s. 37, akcentujac
niematerialno$¢ Boga, wykluczaja fizyczne podobienstwo migdzy Nim a cztowiekiem.

13 Adbapoia znaczy dokladnie ,niezniszczalnos$¢”. Orygenes, Lucjan oraz kodeksy ma-
juskutowe B, S, A zamiast didLétntoc (Wiecznosci) maja lekeje trudniejsza idiotnrog (natury).
Biorac jednak pod uwage paralelizm stychéw, trzeba w ,,naturze” Bozej widzie¢ tu przede
wszystkim wiecznos¢.

!4 Por. M. GILBERT, Mqdros¢ Salomona, t. 2, Krakow 2002, s. 92-94; K. RomaNIUK, Ksiega
Madrosci. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1969, s. 112.
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w sobie obraz ojcostwa Bozego ma si¢ rozmnazaé, aby napehié ziemie (por.
Rdz 1, 28). Ma to robic kierujac si¢ zawsze sprawiedliwoscia, swigtoscia
i prawoscig serca na podobiefistwo swego Stworcy (por. Mdr 9, 1-3) iw ten
sposdb objawiaé Jego madros¢ i mitos¢.

Cztowiek stworzony ,,na obraz Bozy” jest panem ziemi, reprezentantem
Boga i uosobieniem Jego obecnosci, a nawet wiecej — jest jakby synem Boga
(por. Lk 3, 38), bo otrzymat udziat w nieSmiertelnym zyciu, takim jakie
jest whasciwe Bogu. Tylko on moze pretendowac do tego, by by¢ obrazem
Boga transcendentnego, przewyzszajacego wszystko. Dlatego nie wolno
sobie sporzadza¢ zadnych innych obrazéw Boga (por. Wj 20, 4). To stanowi
0 najwyzszej wérdd ziemskich stworzen godnosci cztowieka'.

Madro$¢ ,,obrazem dobroci Boga” (Mdr 7, 26)

Mimo ze czlowiek w momencie stworzenia byt ,wiernym obrazem
Stworcy w stopniu przez Niego zamierzonym™', to przeciez nie byt do-
skonatym obrazem. Przewyzsza go pod tym wzgledem Madros$¢, do ktorej
takze odniesiony jest termin ,,obraz”.

Istnieje ona od wiekéw, od poczatku, nim ziemia powstata, Jahwe
stworzyt ja, swe arcydzieto przed swymi czynami, od dawna (por. Prz 8§,
22-23)". Pochodzi wprost od samego Boga, bo wyszta z ust Najwyzszego
(por. Syr 24, 3), jest ,,tchnieniem mocy Bozej | i przeczystym wyplywem
chwaly Wszechmocnego” (Mdr 7, 25). Autor Ksiegi Przystéw nie zawaha
si¢ nawet powiedzie¢, ze Madros¢ jest ,,poczeta” (8, 25)i,,zrodzona” (8, 24)
przez Boga. W Mdr 7, 26 znajdujemy okreslenie istoty Madrosci, jest ona
,odblaskiem (Gradyoope) wieczystej Swiattosci, | zwierciadlem (éoomtpov)
bez skazy dziatania Boga, | obrazem (eikov) Jego dobroci”. Nagromadzone
tu terminy tworza szereg rosnacy: odblask, zwierciadto, obraz. Nietrudno
dostrzec, ze autor zmierza do utozsamienia MadrosSci z samym Bogiem .
Potwierdzaja to wyraZnie przymioty przypisane jej w Mdr 7, 22-23. Sama

15 Por. C. JAKUBIEC, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, Poznan-Warszawa-Lublin
1968, s. 24, 26; P. LAMARCHE, Obraz, art. cyt., s. 594.

16 K. ROMANIUK, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, art. cyt., s. 30.
Wskazuja na to stowa Rdz 1,31: ,,A Bog widziat, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre”,
ktore w pierwszym rzedzie odnosza si¢ do czlowieka.

17W. 22 jest wieloznaczny. Sam czasownik hebrajski gnh, oddany w LXX przez ,,stworzyt”
(éxtwoev), moze oznaczac: ,kupic”, ,,naby¢”, ,,posiadac”, ,stworzy¢”, ,,zrodzi¢”, ,uksztatto-
wac”; por. T. M. McCRreesH, Ksiega Przystow, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. nauk.
wyd. oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski,
Warszawa 2001, s. 531 (Prymasowska Seria Biblijna, 17); L. ALONSO-SCHOKEL, Sapienciales
1. Proverbios, Madrid 1984, s. 239-240.

18 Por. K. RomMANIUK, Ksiega Mgdrosci, dz. cyt., s. 158.
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ich liczba (21, czyli 3 X 7) jest symboliczna i 0znacza najwyzsza doskonatosc.
Niektdre z nich — swietos¢, jedynosé, wszechmoc, wszechwiedza, przenikanie
wszelkich duchdw —sa wprost przymiotami Boga. Przypisanie ich Madrosci
uwydatnia jej charakter osobowy i wynosi ja niemal do godnosci Osoby Bo-
skiej. Jako ,,zwierciadto bez skazy dziatania Boga” byta Madros¢ ze Stworca
przy stwarzaniu §wiata (por. Prz 8, 27-30), a p6zniej kierowata dziejami
ludzkosci, zwtaszcza historia Izraela, wybawiajac sprawiedliwych z réznych
opresji (por. Mdr 10-19). Dla ludzi jest niedostepna (por. Koh 7, 23).

W pojeciu ,,obraz” odniesionym do Madrosci zawiera si¢ wiec jej Bo-
skie pochodzenie, niemal rownos$¢ z Bogiem i godno$¢ Osoby Boskiej oraz
wspotdziatanie z Nim. Wprawdzie Stary Testament nie mowi tego wyraZnie
ze wzgledu na Scisty monoteizm, ktdry zdawat sie¢ wykluczad istnienie osob
w Bogu, niemniej nietrudno dostrzec, ze autorzy Starego Testamentu wi-
dza w Madrosci istote Boza, transcendentna. Pojecie ,,obrazu” nasycone
bogatg trescig stuzy im wtasnie do tego, aby ukaza¢ tozsamo$¢ MadroSci
z Bogiem bez narazania monoteizmu na uszczerbek.

Chrystus obrazem Boga

Odnoszac termin ,,obraz” do Chrystusa (2 Kor 4, 4; Kol 1, 15), nawia-
zuje $w. Pawetl poSrednio do Rdz 1, 26-27. Adam bowiem jest dla niego
»pierwszym czlowiekiem” (1 Kor 15, 47) i ,,typem Tego, ktéry miat przyjs¢”
(Rz 5, 14), a Chrystusa z kolei nazywa ,,drugim Cztowiekiem” i ,,ostatnim
Adamem” (1 Kor 15, 47. 45). Postuguje si¢ tu Pawel interpretacjami ra-
binéw, ktorzy juz uwazali Ps 8 za mesjaniski', oraz teorig Filona o dwdch
Adamach zaczerpniceta z judaizmu aleksandryjskiego®.

Drugim, wazniejszym Zrddiem inspiracji dla Pawla jest Madrosé. W jej
Swietle dostrzega on w Chrystusie prawdziwy i jedyny obraz Boga. Wszyst-
kie rysy Madrosci — Boskie pochodzenie, niemal tozsamos$¢ z Bogiem i god-
no$¢ Osoby Boskiej oraz obecnos$¢ przy stwarzaniu Swiata i kierowanie
jego dziejami — przenosi Apostot w Kol 1, 15-20 na Chrystusa, w ktérym
zajasniejq one pelnym blaskiem. W 1 Kor 1, 24. 30; 2, 7 nazwie Go wprost
,madroscig Boza”. Réwniez autor Listu do Hebrajczykéw (1, 3) wyraznie
nawigze do Mdr 7, 26*..

1% Por. J. JEREMIAS, "Addy, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. von
G. Kittel, t. 1, Stuttgart 1957, s. 142-143. Wyraznie Ps 8 odniesiony jest do Chrystusa w 1 Kor
15, 27 oraz w Hbr 2, 5-10.

2 Por. G. Kittel, Eikdv, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. von
G. Kittel, t. 2, Stuttgart 1960, s. 395.

2! Por. P. LAMARCHE, Obraz, art. cyt., s. 595; J.-N. ALETT1, Lettera ai Colossesi, dz. cyt.,
s. 90-93, 104-106; A. VANHOYE, Situation du Christ, dz. cyt., s. 71-75.
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Pawetl okresla Chrystusa jako ,,obraz Boga” (eikwv tod Beod) zawsze
w podniostym kontekscie. W 2 Kor 4, 1-6 méwi o postudze stowa, ktorej
przedmiotem jest ,,Chrystus Jezus jako Pan” (4, 5), natomiast Kol 1, 15-20
stanowi hymn chrystologiczny o bezwzglednym prymacie Chrystusa. ,,Obraz”
uzyty w takim kontekscie musi ujawnia¢ istote Chrystusa, wyraza¢ najgltebsza
prawde o Nim, jaka Pawel ma do przekazania?. Sprébujemy wydoby¢ te
prawde poprzez analize¢ wskazanych tekstéw w kolejnosci chronologicznej:
rozpoczniemy od 2 Kor, potem przejdziemy do Kol, a na koficu zajmiemy
sie prologiem Listu do Hebrajczykow, ktory stanowi pewna synteze.

2Kor 4,4

W 2 Kor $§w. Pawet pisze: ,,A jesli nawet Ewangelia nasza jest ukryta,
to tylko dla [...] niewiernych, ktérych umysly zaslepit bog tego §wiata, aby
nie ol$nit ich blask Ewangelii chwaty Chrystusa, ktory jest obrazem Boga.
Nie gtosimy bowiem siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana, a nas
—jako stugi wasze przez Jezusa. Albowiem Bog, Ten, ktory rozkazat ciem-
nosciom, by zajasnialy Swiatlem, zablysnat w naszych sercach, by ol$ni¢ nas
jasno$cia poznania chwaly Bozej na obliczu Chrystusa” (4, 3-6).

W tekscie tym ,,obraz” (eikwv) taczy si¢ wyraznie z ,,chwatg” (86£x)*
i,,Panem” (kOptoc). Chrystus istnieje w chwale, posiada chwale (866« Tod Xpt
otod — 4, 4; czy 86kx tob kuplov — 3, 18), ktora jest identyczna z chwata Boza
(80 t0D Beod — 4, 6). Chwata Boza jest obecna w Nim w calej swej pelni.
Jej wspotposiadanie przypisane jest, podobnie jak i godno$¢ ,,bycia obrazem
Boga”, Osobie Chrystusa, a wiec i Jego cztowieczenstwu, ktoére w 2 Kor 4, 6
zastapione jest przez ,,oblicze” (rpoowmov) — najszlachetniejsza jego czes¢*.
Nie tylko Jednorodzony Syn, ,.ktory jest wionie Ojca” (J 1, 18), miat t¢ chwale
»~wpierw, zanim $wiat powstat” (17, 5), kiedy istniat ,,w postaci Bozej” (ev
popdf) Beod; Flp 2, 6). Miat jg takze Chrystus, ktdry przez zmartwychwstanie
i wniebowstapienie ,,wszedl” (Lk 24, 26) do chwaly Bozej (por. 1 P 1, 21;
1 Tm 3, 16; Dz 7, 55; 22, 11), zostat wywyzszony ponad wszystko (por. Flp
2,9)1ktdry w czasie paruzji ukaze si¢ w swoim uwielbionym ciele (por. 3, 21),
awigc w petni chwaly (por. Mt 16, 27; 24, 30; 25, 31; Kol 3, 4). Jezus posiadat
te chwale juz w czasie ziemskiego zycia, wtedy jednak byta ona ukryta i nie
rozblysta petnym blaskiem na Jego obliczu poza momentem przemienienia

22 Por. K. PRUMM, Diakonia Pneumatos. Der zweite Korintherbrief als Zugang zur apostoli-
schen Botschaft. Auslegung und Theologie, t. 1, Rom-Freiburg-Wien 1967, s. 224.

% Podobnie w 1 Kor 11, 7: ,Mgzczyzna |[...] jest obrazem i chwala Boga”.

2 Por. K. PRUMM, Diakonia Pneumatos, dz. cyt., t. 1, s. 216, 221.

W opisie Mateuszowym ,,chwata” wyrazona jest pojeciem ,,$wiatla” (¢ac), ktore jest
jakby odbiciem chwaly. Pismo Swigte odnosi ,,$wiatto” zaréwno do Boga (por. Wj 24, 17;
Ps 104 [103], 2; Ez 1, 27-28; Ha 3,4; 1 Tm 6, 16; Jk 1, 17; 1J 1, 5), jak i do Chrystusa (por.
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(por. Lk 9, 32)». Przychodzac bowiem na $wiat Jezus przyjat ,,postaé shugi”
(opdm dovrov), stat sie ,,podobnym (év opordipatt) do ludzi” i uznany byt
w zewnetrznym przejawie (oxnpett) za cztowieka (Flp 2, 7). Zxfiue w przeci-
wienstwie do popdn nie odzwierciedla najgltebszej istoty (por. 1 Kor 7, 31), ale
oznacza catoksztalt tego, co ukazuje si¢ zmystom. Rowniez opolwpe: prawie
zawsze oznacza u Pawla jedynie rzeczywista analogie (por. Rz 5, 14; 6, 5;
8, 3)*. A wigc Chrystus, bedac w pehi czlowiekiem, na co wskazuje popén
dovdou, pozostat tu, na ziemi istota Boza. I dlatego byt jedynie ,,podobnym
do ludzi” w zewngetrznym przejawie (Flp 2, 7; por. Rz 8, 3)¥. Jako Bég miat
udziat w chwale Bozej i te chwate objawiat ludziom. Dzieki Niemu stata si¢ ona
dostepna dla nas, mozemy ja poznad i osiagnac (por. 2 Kor 4, 6;J 1, 14; 2, 11).
Chrystus jest zatem obrazem Boga przez to, Ze ma istnienie pelne chwa-
ly, wspotposiada Boska 80w i objawia ja Swiatu. W Starym Testamencie
,wyrazenie ‘chwata Jahwe’ [k*bod JHWH| oznacza Boga samego, gdy uka-
zuje si¢ w swym majestacie, w blasku swej Swigtosci, w calej mocy swojego
bytu”®. Jej ukazywanie si¢ ,,jest o§lepiajacym wprost promieniowaniem
Bozej istoty”® (por. Wj 24, 10. 15-17; 33, 18-22; Kpt 9, 23; Pwt 5, 22-24).
W Nowym Testamencie ,,chwala” réwniez oznacza najczesciej nature
Boza, o ile objawia si¢ ona w blasku chwaly i §wiatla (por. J 1, 14; 2, 11)%.
Bardzo bliska pojeciu ,,chwaly” jest wop¢n. ,,Postac” jest takze tym, co
ujawnia sie na zewnatrz, ale nie w przeciwienstwie do istoty. Pojecie to
wyraza istote i staje si¢ wprost jej okre§leniem?'. Oznacza sposéb bytowania
uzalezniony od istoty, zewngetrzny przejaw ukazujacy istote bytu. ,,Istnieé
w postaci Bozej” znaczy by¢ spowitym w chwate nalezna tylko Bogu, a wigc
by¢ Bogiem??. Chrystus ostatecznie jest obrazem Boga przez to, ze dzieli
z Bogiem te¢ sama nature i objawia ja w petni Swiatu (por. Kol 2, 9).
Wspdtistotno§¢ Chrystusa z Bogiem wyraza jeszcze mocniej tytut
»Pana” (kipiog), ktory w naszym tekscie taczy sie z ,,obrazem”. Przypisujac
go Chrystusowi Pawel wprost zréwnuje Go z Bogiem, skoro w 2 Kor 3,

J1,4.9;8,12; 9, 5); por. K. PRUMM, Diakonia Pneumatos, dz. cyt., t. 1, s. 223; A. FEUILLET,
P. GrReLOT, Swiatlo i ciemnosci, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 959, 961-962.

2 Por. A. JANKOWSKI, Listy wiezienne $w. Pawla, dz. cyt., s. 116.

27 Por. W. BAUER, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments
und iibrigen urchristlichen Liteartur, Berlin 31958, s. 1122.

2 D. MoLLar, Chwata, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 135.

2 Tamze, s. 136.

3 Por. S. LacH, List do Hebrajczykow. Wstep — przekitad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
Poznan 1959, s. 127.

3! Stary Testament i Pawel nie posiadaja precyzyjnego terminu na okreslenie istoty; por.
R. BuLtmaNN, Der zweite Brief an die Korinther, Gottingen 1976, s. 97.

32 Por. A. JANKOWSKI, Listy wiezienne sw. Pawla, dz. cyt., s. 113, 529. J. GNILKA, Der Philip-
perbrief, Freiburg-Basel-Wien 1968, s. 114, oddaje pop¢n przez ,,Daseinsweise”.
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16 cytuje Wj 34, 34, gdzie kipLoc jest ttumaczeniem najswigtszego imienia
Boga JHWH. Nadto w 3, 17 przypisuje Chrystusowi Ducha (t0 mvedue).
Rodzajnik 6 wskazuje, ze chodzi tu raczej o Trzecig Osobe Boska niz o moc
Boga czy strefe dziatania Ducha Swietego w cztowieku.

Mowigce o Panu, Pawet ma na mysli nie tylko Chrystusa wywyzszonego,
ale takze Jezusa Mesjasza, ktorego glosi ,,jako Pana” (2 Kor 4, 5) i nazywa
»ukrzyzowanym Panem chwaly” (1 Kor 2, 8). W tym ostatnim wyrazeniu
dwa omawiane przez nas pojecia (86, kipLog) zostaly potaczone w pewna
synteze: Chrystus posiada Boska chwate jako Pan. To, ze Boski kipLoc jest
réwnoczes$nie cztowiekiem, nie ogranicza wcale kuvpiétng, podobnie jak
i nie ograniczato 66w, lecz jest wlasnie misterium™®.

KoL 1, 15

Idea rownosci Chrystusa z Bogiem zakladana jest takze w Kol 1, 15,
gdzie Pawel nazywa Chrystusa ,,obrazem Boga niewidzialnego” (eikwv
t00 Beod tod dopatov). Dodanie przymiotnika okreslajacego Boga jako
niewidzialnego (&opatog) wskazuje whasnie na te réwnos¢: Chrystus jest dla
Swiata tak nieuchwytny, daleki i niewidzialny, jak sam B6g*. Przymiotnik
ten wyraza zarazem i inng prawde, ze Chrystus jest pelnym objawieniem
(emdavewr) Boga. Tylko przez Niego mozemy poznac zasadniczo niepo-
znawalnego, bo niewidzialnego Boga (por. Mt 11, 27; £k 10,22;J 1, 18; 6,
46; 8, 19; 12, 45; 14, 7. 9; 17, 26)>.

Chrystus jest obrazem dziatania Boga (por. J 5, 17)*. ,,Albowiem to
samo, co On [Ojciec] czyni, podobnie i Syn czyni” (5, 19). Bog jest przede
wszystkim Stworca. On ,,stworzyl Swiat i wszystko, co w nim istnieje” (Dz
17, 24), w Nim ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (17, 28). Chrystus ma
w tym dziele swoj udziat: ,,w Nim zostalo wszystko stworzone [...] przez
Niego i dla Niego” (Kol 1, 16; por. J 1, 3). Trzy przyimki uzyte tu przez
Pawtla okredlajg blizej ten udzial: év adt@ — Chrystus jest zasadg istnienia
wszechrzeczy (t& mavte ), punktem przecigcia si¢ wszystkich linii tworzacych
we wszech$wiecie, ostatecznym oSrodkiem, ktory nadaje wszystkiemu jed-
nos¢, harmonie, spoisto$é, sens i warto$¢; 6u” adtod — Chrystus jest Stworca
jako przyczyna sprawcza, narzedziowa, Bog przez Niego wszystko stworzyl;
€i¢ adtov — podobnie jak Bog jest Chrystus celem calego stworzenia, Tym,

3 Por. K. PRUMM, Diakonia Pneumatos, dz. cyt., t. 1, s. 219-220.

3 Por. H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz
Chrystusa, Katowice 1976, s. 91-92.

3 Por. A. JANKOWsKI, Listy wiezienne Sw. Pawta, dz. cyt., s. 226. J.-N. ALETTI, Lettera ai
Colossesi, dz. cyt., s. 90, zwraca uwagg, ze ,,obraz” w Kol 1, 15 objawia Boga, mimo Ze sam
jest rowniez niewidzialny.

36 Por. A. GELIN, Pismo Swiete o czowieku, dz. cyt., s. 31.
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ktéremu ma si¢ wszystko podporzadkowac i w ktérym wszystko ma si¢ po-
taczy¢®. ,,Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone (éktiotor)
[...] 1 wszystko w Nim ma istnienie (cuvéotnker)” (Kol 1, 16-17). Perfectum
ouvvéatnker dobrze wyraza trwajacy wciaz stosunek zaleznosci stworzenia
od Chrystusa zapoczatkowany samym aktem stworczym™®. Te jednos¢ Ojca
i Syna w ciagle dokonujacym si¢ dziele stworzenia juz wezesniej oddat Pawet
w 1 Kor 8, 6: ,,dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktdrego wszystko
pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, po-
przez ktdrego wszystko sie stato i dzieki ktéremu takze my jesteSmy”.

Ta jedno$¢ uwidacznia si¢ takze i w ,,nowym stworzeniu” (keivn ktiolg
—2Kor 5, 17; Ga 6, 15). Ujmuje ja Pawet zwigzle w omawianym hymnie:
,»Zechcial bowiem [Bég],” [...] aby przez Niego [Syna] znéw pojednaé
wszystko ze soba |...], wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza” (Kol
1, 19)%. Owocem tego dziela jest zycie taski, ktéra z kolei jest gwarancja
»,zmartwychwstania do zycia” (J 5, 29). To podwdjne zmartwychwstanie
—z grzechu i ze $mierci — jest takze dzietem i Ojca, i Syna: ,,Albowiem jak
Ojciec wskrzesza umarlych i ozywia, tak réwniez i Syn ozywia” (J 5, 21; por.
5,25; Ef2,5). Bég przywroci do zycia nasze Smiertelne ciata (por. Rz 8, 11;
1 Kor 6, 14; 2 Kor 4, 14; 1 Tes 4, 14), réwniez i Chrystus ma moc wskrze-
szania w dzien ostateczny (por. J 5, 28-29; 6, 39. 40. 44. 54; Flp 3, 21).

Udzial Chrystusa w stworzeniu i w ,,nowym stworzeniu” zapewnia jednos¢
wszystkich stworzen i tozsamos¢ planéw Bozych, gdyz jest On ,,Poczatkiem”
(&pxn — Kol 1, 18; por. Ap 3, 14), czyli zasada i norma wszystkiego. Rowno-
czesnie udzial ten stanowi o Jego prymacie. Chrystus ma ,,pierwszefistwo
we wszystkim” (Kol 1, 18) i sprawuje wtadze ,,Pierworodnego” (npwrotokoc,
hebr. b*kor) zaréwno w odniesieniu ,,do kazdego stworzenia” (1, 15), jakido
zmartwychwstania umarlych (por. 1, 18; Ap 1, 5; 1 Kor 15, 20. 23; Dz 26, 23;
Ap 1, 18; 2, 8) i zycia w chwale (por. Rz 8, 29; Hbr 2, 10-11. 17)*.

Mesjanski tytut ,,Pierworodny” taczacy sie z ,,obrazem” jednym obli-
czem zwrdcony jest ku stworzeniu, a drugim ku transcendencji: Chrystus
sprawuje wladze¢ Pierworodnego nad kazdym stworzeniem, bo sam przed
jakimkolwiek stworzeniem jest zrodzony*. Zatem ,,obraz” trzeba odnies¢
nie tylko do podobienistwa Chrystusa z Bogiem, ale i do pochodzenia od

3 Por. A. JANKOWSKI, Listy wiezienne Sw. Pawla, dz. cyt., s. 228-229; J.-N. ALETTI, Lettera
ai Colossesi, dz. cyt., s. 91-97.

3 Por. A. JANKOWSKI, Listy wiezienne $w. Pawla, dz. cyt., s. 230.

¥ Za takim uzupelnieniem podmiotu (Bdg), a nie innym (Petnia) przemawia wigcej
argumentow; por. A. JANKOWsKI, Listy wiezienne $w. Pawta, dz. cyt., s. 233-234.

4 Por. J.-N. ALeTTl, Lettera ai Colossesi, dz. cyt., s. 97-104.

“ Por. H. SCHLIER, Der Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 272.

“ Por. L. CERFAUX, Le Christ dans la théologie de saint Paul, Paris 21954, s. 336.
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Boga. Chrystus jest ,,Jednorodzonym” (J 1, 14. 18; 3, 18; 1 J 4, 9), ,,umito-
wanym Synem” Ojca (Kol 1, 13; Mt 3, 17; 17, 5). Stad migdzy Nim a Bogiem
istnieje Scista jednosc¢ (por. J 10, 30; 1, 10; 16, 15. 32; 17, 10. 21-22): istnienia
(por. Wj 3, 14 oraz J 8, 24.28.58; 13, 19), zycia (por. 5, 26), dziatania (por.
5,17-19) i podobienstwo wyrazajace si¢ w zwrocie: ,,Kto Mnie widzi, widzi
takze i Ojca” (14, 9; por. 12, 45)*. Réwnos¢ z Bogiem (por. J 5, 18; Flp
2, 6) i pelne objawianie Boga (por. Mt 11, 27; £k 10, 22) jest mozliwe dla
Chrystusa dzigki Jego Boskiemu synostwu. Stanowi ono racje dla Jego bycia
obrazem. Zwrot ,,by¢ Synem” wydaje si¢ by¢ zarazem inng forma zwrotu
,by¢ obrazem”. Wyrazenia te pokrywaja si¢ w znacznej mierze*.

Her 1,3

Mysl §w. Pawta podejmuje autor Listu do Hebrajczykéw, ktéry w pro-
logu (1, 1-4) daje synteze wypowiedzi Pawla na temat Chrystusa jako
»obrazu Boga”, chociaz przy uzyciu innych terminéw. Ukazuje Chrystusa
jako Syna, ktéry ma udziat w dziele stworzenia: ,,przez Niego [...] stworzyt
[Bog] wszechs§wiat”, sam Chrystus ,,podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi” (1, 2. 3). Takze ,,nowe stworzenie” jest dzietem Chrystusa, ktory
,dokonawszy oczyszczenia z grzech6w”, sam jako pierwszy ,,zasiadl po
prawicy Majestatu na wysokosciach” (1, 3). Przychodzac na §wiat, Syn staje
si¢ pelna epifania Stowa Bozego: przez Niego (¢v vi@) Bog przeméwit do
nas w sposob otateczny (por. 1, 2).

Jako Syn jest Chrystus ,,odblaskiem Jego [Boga] chwaly i odbiciem Jego
istoty” (amalycope thc 86Eng kel xapoktnp Thc LmMootacewe avtod — 1, 3).
Rzeczownik amadyaopo, wystepujacy jeszcze tylko w Mdr 7, 26, posiada tu
znaczenie bierne (odblask, refleks), a nie czynne (blyszczenie, promienio-
wanie). Przemawia za tym bierne znaczenie drugiego terminu (xopaktnp)
oraz bierna koficowka -pa. Aok tod 6eod oznacza —jak juz powiedzieliSmy
— ujawnienie Bozej obecnosci (por. Wj 16, 13-15; 24, 17; 40, 34; 1 Krl 8,
10-13), a nawet samego Boga (por. Wj 24, 10; 33, 19-22; 1z 6, 1). Pierwsze
okreslenie (dmadyaoue the 668nc) ma na celu ukazanie wewnetrznej natury
Syna w Jego stosunku do Ojca i uwypukla jedno$¢ Chrystusa z Bogiem, przy
zachowaniu jednak Ich tozsamo$ci: Syn pochodzi od Ojca (przedrostek
amo- wskazuje na Zrédlo promieniowania), zachodzi jednak miedzy Nimi
réznica jakby migedzy skutkiem a przyczyna (koncéwka -po wskazuje na
odbiorce), a jednoczesnie Scisly i nieprzerwany zwiazek (promieniowania
nie mozna odlaczy¢ od Zrddta swiatla), a takze podobienstwo (promienio-
wanie i Swiatlo sa tej samej natury)®.

4 Por. P. LAMARCHE, Obraz, art. cyt., s. 595.
# Por. G. KITTEL, Eikdv, art. cyt., s. 394.
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Drugie okreslenie (xapoxtnp thc bmootacewc) uzupetnia pierwsze, akcen-
tuje bardziej ontyczng samoistnos$¢ réznych osob, ktore sg ztaczone weztem
tej samej natury: ,,Syn jako oddzielna i samoistna osoba miesci w sobie istote
Bozg™%. Autor uzywa rzadkich terminéw. Rzeczownik bmdotaoig wystepuje
tylko kilka razy w Pismie Swietym w réznych znaczeniach. W naszym tekscie
ma znaczenie quasi-filozoficzne; wyraza to, co nie podpada pod zmysly,
ale kryje sie pod przymiotami jakiego$ bytu, czyli wyraza substancje, istote
danego bytu. Konkretnie tutaj jest okresleniem Bozej istoty w Jej realnym,
odwiecznym bytowaniu. Wyraz yapextnp jest hapax legomenon w Nowym
Testamencie, a w Starym spotykamy go tylko w Kpt 13, 28 i 2 Mch 4, 10.
Oznacza wyciSnigte podobiefistwo, doktadny obraz, wierna reprodukcje.
W przeniesieniu na osobe rzeczownik ten uwydatnia odbicie whasciwe tylko
danej osobie. Jest przy tym terminem mocniejszym od eikdv, bo ,,odbicie”
powstaje przez zetknigcie prototypu i reprodukcji, podczas gdy ,,obraz”
maluje si¢ z pewnego oddalenia, przez co jest mniej wierny*’.

Autor Listu do Hebrajczykow kresli w kilku zdaniach wspanialg synteze
tego, co o Chrystusie jako ,,obrazie Boga” powiedziat §$w. Pawel. Sprowadza
sie ona do twierdzenia: ,,Syn [...] jest obrazem adekwatnym Ojca, gdyz ma
z Nim identyczng istote™.

Podsumowanie

Nowy Testament, przede wszystkim $w. Pawel, kontynuuje motyw obra-
zu, obecny w Starym Testamencie i rozwijany w judaizmie hellenistycznym.
W pismach Starego Testamentu motyw ten jest odnoszony do cztowieka (por.
Rdz 1, 26-27; Mdr 2, 23; Syr 17, 3) i Madrosci (por. Mdr 7, 26). W Nowym
Testamencie czlowiek pozostaje obrazem Boga (por. 1 Kor 11, 7; Kol 3, 10;
Jk 3,9), ale prawdziwym i niedosciglym obrazem Boga jest Chrystus (por. 2
Kor 4, 4; Kol 1, 15; Hbr 1, 3). Zrealizowat On w sobie i daleko przekroczyt
wszystkie rysy obrazu Bozego widoczne w cztowieku i Madrosci®.

4 Por. A. VANHOYE, Christologia a qua initium sumit epistola ad Hebreos (Hbr 1, 2b-
4), ,,Verbum Domini” 43 (1965), s. 50-52; tenze, Situation du Christ, dz. cyt., s. 71-74; H.
LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 147; S. Lach, List do
Hebrajczykow, dz. cyt., s. 127.

4 H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 147.

47 Por. Por. H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 147;
A. VANHOYE, Christologia a qua initium sumit epistola ad Hebreos, art. cyt., s. 52-53; tenze,
Situation du Christ, dz. cyt., s. 71, 74-76.

*S. Lach, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 128.

4 Warto zauwazy¢, ze w Starym Testamencie ani cztowiek, ani Madros¢ nie zostali okre-
Sleni wprost jako ,,obraz Bozy”, ale tylko jako obraz ktérego$ z przymiotéw Bozych (por. Mdr
2,23;7,26). W calym Pismie Swictym czlowiek jest najczesciej okreslany jako stworzony ,,na
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Zwrot ,,obraz Boga” ijego treSciowe paralele odniesione do Chrystusa
wystepuja zawsze w podniostym kontekscie i wyrazaja Jego istote. Jako Syn
Bozy, zrodzony przed wiekami przez Ojca, Chrystus jest z Nim zwiazany we-
ztem tej samej natury, dzieli z Nim istnienie, chwate i nieSmiertelnos¢, zna
Go catkowicie i pozostaje z Nim w nieustannym dialogu oraz wspotdziata
zaréwno w dziele stworzenia, jak i zbawienia. Dzigki temu jest Chrystus
Panem wszech§wiata i Dawca zycia, Pierworodnym, poczatkiem i kresem
wszystkiego. W petni objawia Boga, Jego potege, madros¢ i mitosé, jest Jego
reprezentantem i poSrednikiem migdzy Nim a Swiatem. Wcielony Syn jest
chwalebnym obrazem Boga w ludzkiej formie. Chwata Boza, ktéra z Nim
wtargneta w §wiat, nie jest juz oflepiajaca jak w Starym Testamencie, ale
przemieniajaca, nie niszczy, lecz ozywia>.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA

Riassunto

Cristo — la piu piena immagine di Dio

Il Nuovo Testamento, soprattutto san Paolo, continua il motivo dell'immagine, presente
nell’Antico Testamento e sviluppato nel giudaismo ellenistico. Negli scritti veterotestamentari
questo motivo viene riferito all'uomo (cf. Gen 1, 26-27; Sap 2, 23; Sir 17, 3) e alla Sapienza
(cf. Sap 7, 26). Nel Nuovo Testamento I'vomo rimane I'immagine di Dio (cf. 1 Cor 11, 7;
Col 3, 10; Ge 3, 9), ma la vera e incomparabile immagine di Dio ¢ Cristo (cf. 2 Cor 4, 4; Col
1, 15; Eb 1, 3). Egli ha reallizzato in sé e molto trasceso tutti i tratti dell'immagine di Dio
percepibili nell’'uomo e nella Sapienza.

La locuzione ,,I'immagine di Dio” e i suoi equivalenti contenutistici riferiti a Cristo si
trovano ogni volta in un contesto elevato ed esprimono la Sua essenza. Quale Figlio di Dio,
generato dal Padre prima dei secoli, Cristo ¢ legato con Lui con il vincolo della stessa natura,
condivide la Sua esistenza, gloria e immortalita, Lo conosce totalmente e sta in un dialogo
incessante con Lui, nonché collabora nell’opera sia di creazione, che di salvezza. Per questo
Cristo ¢ il Signore dell’'universo e Datore di vita, Primogenito, inizio e fine di tutto. Egli rivela
pienamente Dio, la Sua potenza, sapienza e amore, ¢ il Suo rappresentante e mediatore tra
Lui e il mondo. II Figlio incarnato ¢ I'immagine di Dio nella forma umana. La gloria di Dio,
che con Lui irruppe nel mondo, non ¢ piu abbagliante come nell’Antico Testamento, ma
trasformante, non rovina, bensi ravviva.

obraz i podobiefistwo Boze” (por. Rdz 1, 26-27; 5, 1; 9, 6; Syr 17, 3; Kol 3, 10; Jk 3, 9), co
wydaje si¢ wyrazeniem stabszym, gdyz ,,obraz” nie jest w nim kopia oryginatu, lecz modelem
stuzacym do odwzorowania. Tylko w 1 Kor 11, 7 $w. Pawel méwi wprost, ze ,,m¢zczyzna |...]
jest obrazem [...] Boga” (awvnp [...] €ikov [...] Beod bmapywv). Podobnie nigdzie w Nowym
Testamencie nie jest powiedziane, ze cztowiek ma sig¢ sta¢ ,,obrazem Chrystusa”, ale ze ma
by¢ uksztattowany wedtug Jego obrazu (por. Rz 8, 29; 1 Kor 15, 49; 2 Kor 3, 18); por. S.
WRoNKA, Upodobnienie chrzescijan do Chrystusa w Nowym Testamencie, ,,Polonia Sacra” 8
(2004, t. 1) nr 14 (58), s. 301-312; tenze, Racje upodobnienia chrzescijan do Chrystusa w Nowym
Testamencie, ,,Polonia Sacra” 8 (2004, t. 2) nr 15 (59), s. 349-370.

5 Por. D. BARTHELEMY, Dieu et son image. Ebauche d’une théologie biblique, Paris 1964,
s. 131.



