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Julian Warzecha SAC
Poczatek i Stowo

Sa rézne poczatki — poczatki spraw waznych, wielkich czy mniej waznych.
Do waznych nalezy na pewno powracajacy regularnie poczatek roku kalen-
darzowego czy roku szkolnego, akademickiego. Kazdy jednak poczatek jest
wazny, bo jak méwi przystowie: ,,dobry poczatek, potowa roboty”. Warto wigc
zajrze¢ do Biblii jako skarbnicy zawierajacej wielkie i bogate doSwiadczenie
i zobaczy¢, co w niej méwi sie o poczatku, ale nie o jakim$ nieokreslonym
poczatku, lecz o poczatku zwigzanym ze Stowem. Przedmiotem rozwazania
bedzie wiec przede wszystkim Prolog Ewangelii §w. Jana (1, 1-18).

Szczegblnie wazny jest tu pierwszy werset, ktory warto zestawic z po-
czatkowym zdaniem z Ksi¢gi Rodzaju i w ogdle Biblii zaczerpni¢tym
z pierwszego przekladu Starego Testamentu na jezyk grecki (Septuaginta
— LXX), ktoére to ttumaczenie bylo Biblig pierwszych chrzescijan.

J 1, 1: ,Na poczatku (en arché) bylto (én) Stowo (ho logos), a Stowo byto
u Boga (pros ton theon), i Bogiem bylto Stowo”. Wulgata (Vg): In principio
erat Verbum.

Rdz 1, 1: ,,Na poczatku (en arché) Bog stworzyt niebo i ziemie”. Vg: In
principio creavit Deus caelum et terram.

Tekst Wulgaty sugeruje, ze chodzi w jednym i drugim przypadku o co$
wigcej niz o moment czasowy. Inaczej bowiem thumacz uzylby stowa initium
(,,poczatek™), jak np. w Mk 1, 1. Autor Prologu nawiazuje tu niewatpliwie
do Rdz 1, 1, uzywajac tego samego wyrazenia co w LXX (en arché). Jednak
nie uzywa jak autor Rdz stowa ,,B6g” jako podmiotu, lecz umieszcza zamiast
tego wyraz logos. Jest to sygnat tego, co zostanie nastepnie w Prologu powie-
dziane, ze Stowo jest Bogiem i ze jest ono stworcze (w. 3). Logos wystepuje
zrodzajnikiem (/0), a wigc jest to Stowo okreslone. Inne teznizw Rdz 1, 1 jest
orzeczenie (én —,,bylo”), ktére nie méwi o jakims dziataniu, lecz o istnieniu,
i to o istnieniu wyprzedzajacym jakiekolwiek inne istnienie. W ten sposob
J 1, 1 stwierdza preegzystencj¢ Stowa zaréwno w stosunku do §wiata, jak i do
czasu, ktdry zaczat sie wraz ze Swiatem. Chodzi zatem o absolutny poczatek,
jaki przystuguje tylko Bogu, bo Stowo, o ktdrym tu mowa, jest Bogiem.
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Dlaczego autor Prologu uzyt w tym miejscu tak wieloznacznego pojecia
logos? Prawdopodobnie chciat nawigza¢ do toczonych od wiekéw docie-
kan o role logosu w historii §wiata i cztowieka. M6gl on zna¢ znaczenia
przypisywane logosowi przez wielkich filozoféw greckich, ktorzy bardziej
niz ze stowem-dzwickiem laczyli go z trescig stowa, z mysla i sensem.
Jednakze, jesli byl on Zydem (a wszystko na to wskazuje), to blizsze mu
byly poszukiwania nad rola stowa i madrosci, jakie znat z dtugiej tradycji
Starego Testamentu, a takze spekulacje np. Filona z Aleksandrii. Tenze
filozof chcial poganskim mieszkaiicom Egiptu i nie tylko im pokazaé
oryginalno$¢ i dynamike stowa biblijnego (dabar). Ono bowiem nie tylko
stuzy do wyrazania mysli i do komunikacji, ale tez powoduje to, co ozna-
cza. Oznacza rzecz samg, a nawet staje sie wydarzeniem. Dobrze to wida¢
w formule zwanej formuta wydarzenia stowa (niem. Wortereignisformel),
ktora zwykle wprowadza wypowiedZ proroka i ma czesto taka oto postac
(w przektadzie bardzo dostownym): ,,Stato sie stowo JHWH do mnie mo-
wiac” (wajchi d’bar JHWH ‘élaj le’mor). Dla cztowieka Biblii zatem stowo
sie staje, dzieje sie. Mowimy dlatego, ze ma ono wydarzeniowy charakter.

Ale wré¢my jeszcze do ,,poczatku” (arché). PowiedzieliSmy wyzej, ze
w Prologu Jana (J 1, 1) jest mowa o poczatku absolutnym, jaki przystuguje
tylko Bogu. A o jaki poczatek chodzi w Rdz 1, 1: ,,Na poczatku (en arché)
Bog stworzyl niebo i ziemie”? O poczatek czasowy? Tak thumaczy to zdanie
nowy przektad zydowski na jezyk polski (Pardes Lauder, Krakéw 2001,
s.2):,,Na poczatku stwarzania przez Boga nieba i ziemi”. Z gramatycznego
punktu widzenia jest to mozliwe i uzasadnione. Chrzescijanie dopatrywali
sie tu jednak czego$ wiecej, skoro $w. Hieronim wybral tu stowo principium
(,,poczatek, pochodzenie, podstawa, zasada™), ktére zapewne spotkal juz
w najstarszym przektadzie tacinskim (Vetus Latina). Warto bowiem dodag,
ze ten wielki egzegeta chrzescijanski nie zaczynat w swym dziele zwanym
pézniej Wulgata (przekltad rozpowszechniony, popularny) od zera, lecz
uszanowal i uwzglednil 6w najstarszy przeklad tacifiski. Tylko niektére
ksiegi biblijne przetozyt od nowa, a cz¢$¢ z nich jedynie poprawit.

Szukajac tresci pojecia ,,poczatek” w Rdz 1, 1, zauwazmy, ze He-
brajczycy nie wytworzyli pojecia absolutnego, abstrakcyjnego poczatku,
lecz méwili o poczatku czegos, o poczatku akcji (Rdz 1, 1) czy poczatku
panowania (Jr 26, 2; 27, 1; 28, 1; 49, 34). Podobnie nie stworzyli pojecia
absolutnej wieczno$ci. Samo z siebie wyrazenie hebrajskie be’sit (,,na
poczatku”) (Rdz 1, 1) nie zawiera w sobie takiej mozliwosci jak greckie en
arché, a wiec nie orzeka o absolutnym poczatku. Autor Prologu do tego
»poczatku” w Rdz 1, 1 jednak §wiadomie nawiazuje i dlatego w lekturze
intertekstualnej chrzedcijanie dopatrywali si¢ juz w tym dawnym tekscie
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obecnosci Chrystusa, zwlaszcza czytajac opis dzieta stworzenia przez
pryzmat tekstow Apokalipsy (21, 6; 22, 13), w ktérych wyznawany On jest
nie tylko jako poczatek, ale takze jako kres i cel (telos) historii zbawienia.
Oto te dwa teksty z Apokalipsy: ,,I rzekt mi: «Stato sie. Jam Alfa i Omega,
Poczatek (arché) i Koniec (telos)»” (21, 6), Vg: initium et finis. Drugi tekst:
»Jam Alfa i Omega, Pierwszy (protos) i Ostatni (eschatos), Poczatek (arché)
i Koniec (telos)” (22, 13). Cickawe, ze w obu tych tekstach Wulgata umiesz-
czainitium (,,poczatek”), majac zapewne na uwadze korelacje z ,.koficem”
(finis). W pierwszym tekscie Chrystus ukazuje sie¢ jako ostateczne stowo
Boga objawiajace sens dziejow; mozna temu Stowu zaufad, bo jest wiary-
godne. W drugim za$ tekscie bardziej ujawnia si¢ temat odplaty za wierno$¢
Bogu, ktdrej to odptaty dokona réwniez Chrystus. Oba teksty sa bardzo
podobne i maja wspdlne to, ze wystepuja w kontekscie eschatologicznym,
czyli méwia o ostatnim etapie historii. Zwracajac wzrok do poczatku, ich
autor, a wlasciwie sam Chrystus stwierdza, iz cale te dzieje — od poczatku
do konca, do ich kresu — przenikni¢te sa Jego obecnosciag i dzialaniem.
Ich najgtebszy sens mozna wiec poznac tylko przy uwzglednieniu tej Jego
obecnosci. Jawi sie On tutaj takze jako thumacz tych zawitych dziejow. Jest
On tez Konicem (telos), czyli kresem, celem historii ludzkie;j.

Jeszcze bardziej caloSciowo o roli Chrystusa w dziejach stwarzania
i zbawienia mowi stynny hymn o pierwszenstwie Chrystusa w Kol 1, 15-20,
zwlaszcza 15-18: ,,0n jest obrazem (eikon) Boga niewidzialnego. Pierwo-
rodnym wszelkiego stworzenia, gdyz w Nim wszystko zostato stworzone
w niebie i na ziemi: to, co widzialne i niewidzialne, Trony czy Panowania,
ZwierzchnoSci czy Wtadze — wszystko przez Niego i dla Niego zostato
stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim istnieje. On takze
jest Glowa Ciata — KoSciota. On jest Poczatkiem (arché), Pierworodnym
sposréd umartych, aby by¢ pierwszym we wszystkim”. W. 15 ma swéj od-
powiednik w Ap 3, 14: ,,To méwi Amen, Swiadek wierny i prawdomoéwny,
Poczatek (arché) stworzenia Bozego”. Skoro wszystko zostalo stworzone
w Nim, to nosi w jakiS§ sposob Jego pigtno. Czy jest tu tez zawarta mysl, ze
od stworzenia mozna doj$¢ do Stworcy? Zapewne tak. Wyrazniej jest to
jednak powiedziane gdzie indziej: ,,Glupi juz z natury sg wszyscy ludzie,
ktdrzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie zdotali poznaé Tego, ktory
jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze chy-
ze, gwiazdy dokota, wode burzliwa lub §wiatla niebieskie uznali za bostwa,
ktore rzadza Swiatem. Jesli urzeczeni ich picknem wzieli je za bostwa —
winni byli poznaé, o ile wspanialszy jest ich Wtadca, stworzyl je bowiem
Twdrca pigknosci; a jesli ich moc i dziatanie wprawily ich w podziw — winni
byli z nich poznaé, o ile jest potezniejszy Ten, kto je uczynit. Bo z wielkoSci
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i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwdrce” (Mdr 13,
1-5); oraz: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty
—wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajg sie widzialne dla umystu przez
Jego dzieta, tak ze nie moga si¢ wymowic od winy” (Rz 1, 20).

Te rozne role Chrystusa-Stowa mozna poréwnywac z dynamika sto-
wa ludzkiego, z jego r6znymi funkcjami, zwlaszcza stowa szczegdlnie
»Zgeszezonego” (por. niemieckie Dichtung), czyli z poezja. W tym miejscu
trzeba znéw wrdci¢ do Prologu, do innego kluczowego miejsca, mianowicie
dow. 14: ., Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wsrdd nas (kai ho logos sarks
egeneto kai eskénosen en hémin)”. Bog-Stowo stat sie w pewnym momencie
cztowiekiem, ale jako odwieczne Stowo wciela si¢ tez w mowe ludzka. Oto
jak wyraza to wazny dokument II Soboru Watykanskiego: ,,Stowa Boze,
jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnity si¢ do mowy ludzkiej, jak niegdys
Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito si¢
do ludzi” (Konstytucja o objawieniu Bozym Dei Verbum, 14). Szczeg6lne
miejsce pod tym wzgledem przypada oczywiScie oryginatowi. Ten proces
ciaglego ,,wstawiania” Stlowa Bozego, analogiczny do jednorazowego,
historycznego, ale trwatego Wcielenia, trwa wciaz. Aktualizuje si¢ on
szczegOlnie przy kazdym nowym przektadzie Biblii.

Warto teraz te dos¢ zawite wywody rozjasni¢ i wzbogacic kilkoma wspa-
niatymi wypowiedziami Jana Pawta 11, najpierw z jego Listu do artystow
(1999). Na poczatku swojego tekstu papiez wskazuje na analogi¢ miedzy
stworczym dzialaniem Boga i twOrczoScia artysty. ,,Pierwsza stronica Biblii
ukazuje nam Boga jako poniekad pierwowzor kazdej osoby, ktdra tworzy
jakie$ dzieto: w cztowieku tworcy znajduje odzwierciedlenie Jego wize-
runek Stworcy. Te wiez ukazuje szczegdlnie wyraznie jezyk polski dzieki
pokrewienistwu miedzy stowami stwdrca i tworca”. Autor wskazuje takze
réznice mi¢dzy jednym i drugim tworzeniem: cztowiek nie potrafi jak Bog
tworzy¢ z niczego — potrzebuje tworzywa.

Zatrzymajmy sie teraz dtuzej nad refleksjami papieza dotyczacymi Wcie-
leniai,wstowienia” Stowa: ,,BOg stat si¢ cztowiekiem w Jezusie Chrystusie,
ktdry jest «centralng tajemnica, do ktorej nalezy sie odwolywag, aby zrozu-
miec zagadke istnienia cztowieka, Swiata stworzonego i samego Boga». Ta
podstawowa widzialno$¢ «Boga-Tajemnicy» stanowita zachete i wyzwanie
dla chrzescijan takze na ptaszczyznie twirczoSci artystycznej. Na tej glebie
rozkwitto piekno, ktore wtasnie stad, z tajemnicy Wcielenia, czerpato
zywotne soki. Stajac si¢ cztowiekiem, Syn Bozy wnidst bowiem w dzieje
ludzkosci cate ewangeliczne bogactwo prawdy i dobra, a wraz z nim objawit
takze nowy wymiar pigkna: or¢dzie ewangeliczne jest nim napetnione po
brzegi. Pismo Swiete stato sie zatem swego rodzaju «ogromnym stownikiem»
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(P. Claudel) i «atlasem ikonograficznym» (M. Chagall), z ktérego czerpata
chrzescijafiska kultura i sztuka” (Jan Pawet 11, List do artystow, 5).
Ludzko$¢ od dawna tesknita do prawdy, dobra i pigkna i miata do czasu
przyjScia Chrystusa pod tym wzgledem godne szacunku osiagni¢cia. Chry-
stus wnosi jednak w te poszukiwania nowg jako$¢ wlasnie dzieki wcieleniu
i swojej Ewangelii. Ten fakt wptynat niezwykle ozywczo na cata pdzniejsza
tworczos¢. Jest godne uwagi, ze zwracajac si¢ do artystow, papiez przytacza
jakze jedrne i wymowne wypowiedzi dwdch wielkich tworcow: P. Claudela
i M. Chagalla. To, co jednak jest dla naszego rozwazania najwazniejsze, to
wlasnie owo ,,wstowienie” odwiecznego Stowa, ktérego oczywiscie papiez
nie ogranicza do stowa, bo tworcy pracujg w réznym tworzywie.
Tworczo$¢ moze sie oczywiscie dokonywac takze poza chrzeScijanstwem
czy w ogodle niezaleznie od religii, niemniej jednak wiara jest szczegdlng
przestrzenia, ktdra jej sprzyja i ja utatwia, mozna rzec — jest u jej poczatku.
,»Sztuka bowiem, jezeli jest autentyczna, cho¢ niekoniecznie wyraza sie w for-
mach typowo religijnych, zachowuje wi¢Z wewnetrznego pokrewiefistwa ze
Swiatem wiary, tak ze nawet w sytuacji glebokiego roztamu miedzy kultura
a Kosciolem wlasnie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym
do doswiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni
wykraczajgcej poza codziennosc, sztuka jest ze swej natury swoistym wezwa-
niem do otwarcia sie na Tajemnice. Nawet wowczas gdy artysta zanurza sie
w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje najbardziej wstrzasajace
przejawy zla, staje sie w pewien sposob wyrazicielem powszechnego oczeki-
wania na odkupienie” (Jan Pawet I1, List do artystow, 10).
Jako utalentowany i zaangazowany twdrca papiez zna dobrze dylematy
i rozterki wspolczesnej kultury widoczne zwlaszcza w spoteczenstwach wy-
soko rozwinigtych. W konicowych za§ stowach papieza wyczuwa si¢ aluzje
do uwag $w. Pawla w Rz 7, 14nn. Prawdziwa sztuka moze jakby z natury
prowadzi¢ do doswiadczenia transcendencji. Dlatego Jan Pawet II widzi
w tym swoiste lekarstwo na wspoétczesne zagubienie ideowe i moralne.
Tworczo$¢ otwarta na sacrum pomaga tez lepiej poznac i zrozumie¢ zagadki
ludzkiej egzystencji. ,,Przymierze istniejace od zawsze miedzy Ewangelia a sztu-
ka, niezaleznie od swoich aspektéw funkcjonalnych, wiaze si¢ z wezwaniem
do wniknigcia tworcza intuicja w gtab tajemnicy Boga Wcielonego, a zarazem
w tajemnice cztowieka. Kazdy cztowiek w pewnym sensie pozostaje nieznany
samemu sobie. Jezus Chrystus objawia nie tylko Boga, ale «objawia w petni
czlowieka samemu cziowiekowi»” (Jan Pawet I1, List do artystow, 14).
Przymierze miedzy Ewangelia a sztuka, o ktérej mowi papiez, mialo
swoj szczegdlny wyraz w najnowszych dziejach Polski, zwlaszcza wtedy, gdy
komunistyczna inwigilacja chciala sterowa¢ wolnoscig tworcow kultury.
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Wtedy wlasnie znajdowali oni przestrzen wolnoSci w spotecznosci starajace;j
sie zy¢ Ewangelia i glosic ja Swiatu, czyli w Kosciele.

Wydaje sie, ze do tego watku naleza przejmujace i pamie¢tne stowa Jana
Pawta II wypowiedziane duzo wczesniej, ale i blizej nas, bo w Warszawie,
podczas jego pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny: ,,Kosciét przynidst Pol-
sce Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej
rzeczywistosci, jakq jest czlowiek. Cztowieka bowiem nie mozna do koiica
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do
konica zrozumieé bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani
jaka jest jego whasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powotanie i ostateczne
przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”. Te
stowa odnosza si¢ do cztowieka jako jednostki i do osoby. Tylko z pomoca
Chrystusa moze on znalez¢ odpowiedZ na podstawowe pytania.

Ale cztowiek jest tez istota spoteczna, rozwija sie przez uczestnictwo
w dziejach i tradycji, jakie wytwarza wspdlnota narodowa: ,,Nie mozna
tez bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski. [...] Jesli jest rzeczg stuszna,
aby dzieje narodu rozumieé poprzez dzieje kazdego czlowieka w tym na-
rodzie — to rGwnoczesnie nie sposob zrozumiec cztowieka inaczej jak w tej
wspdlnocie, ktdrg jest nardd. Wiadomo, zZe nie jest to wspdlnota jedyna.
Jest to jednakze wspdlnota szczegdlna, najblizej chyba zwigzana z rodzina,
najwazniejsza dla dziejow duchowych cztowieka. Otdz nie sposéb zrozu-
miec dziejow narodu polskiego — tej wielkiej tysiacletniej wspolnoty, ktéra
tak gteboko stanowi o mnie, o kazdym z nas — bez Chrystusa. JeslibySmy
odrzucili ten klucz dla zrozumienia naszego narodu, narazilibySmy si¢ na za-
sadnicze nieporozumienie. Nie rozumielibySmy samych siebie. Nie sposéb
zrozumie¢ tego Narodu, ktory miat przesztos¢ tak wspaniata, ale zarazem
tak straszliwie trudna — bez Chrystusa. Nie sposob zrozumiec tego Miasta,
Warszawy, stolicy Polski, ktora w roku 1944 zdecydowata si¢ na nierdwna
walke z najezdzca, na walke, w ktorej zostata opuszczona przez sprzymie-
rzone potegi, na walke, w ktorej legta pod wlasnymi gruzami, jesli si¢ nie
pamieta, ze pod tymi samymi gruzami legt rowniez Chrystus-Zbawiciel ze
swoim krzyzem sprzed koSciota na Krakowskim Przedmiesciu. Nie spos6b
zrozumie¢ dziejow Polski od Stanistawa na Skatce do Maksymiliana Kolbe
w OSwiecimiu, jeSli si¢ nie przylozy do nich jeszcze tego podstawowego
kryterium, ktéremu na imi¢ Jezus Chrystus” (Jan Pawet II, Przemdéwienie
na pl. Zwyciestwa w Warszawie, 2 VI 1979).

O ile poprzedni fragment (z Listu do artystow) zdaje sig czyni¢ wyrazna
aluzje do pewnego zagubienia ideowego i moralnego na Zachodzie, to
ostatnia wypowiedz odnosi si¢ az nadto wyraznie do czasu komunistycznego
rezimu i wielorakich prob usunigcia Chrystusa, jego Ewangelii i KoSciota,
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z zycia nie tylko poszczegdlnych oséb, ale réwniez z zycia spotecznego
1z historii narodu.

Zwiazek tworcow z szeroko rozumianym natchnionym stowem Bozym
fatwo zauwazy¢ w pojeciu natchnienia tworczego, jakim papiez postuguje
sie w przestaniu do artystow. Zaczyna on tu swéj wywdd od rozwazania
drugiego zdania Biblii. ,,«Ziemia za$ byla bezladem i pustkowiem: ciemnos¢
byta nad powierzchnig bezmiaru wdd, a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami»
(1, 2). Jakze bliskie sa sobie te stowa: «tchnienie» i «natchnienie»! Duch
jest tajemniczym artysta wszechswiata. W perspektywie trzeciego tysigc-
lecia pragne zyczy¢ wszystkim artystom obfitoSci tych wlasnie tworczych
natchnien, z ktérych bierze poczatek kazde autentyczne dzieto sztuki.
Drodzy artysci, jak dobrze wiecie, wiele réznych bodZzcow wewnetrznych
i zewnetrznych moze sta¢ sie natchnieniem dla waszej tworczosci. Kazde
autentyczne natchnienie zawiera jednak w sobie jakby §lad owego «tchnie-
nia», ktérym Duch Stwoérey przenikat dzieto stworzenia od poczatku.
Przekraczajgc tajemnicze prawa, ktore rzadza wszech§wiatem, Boskie
tchnienie Ducha Stworcey spotyka sie z geniuszem cztowieka i rozbudza jego
zdolnosci tworcze” (Jan Pawet 11, List do artystow, 15). On, Duch Bozy, jest
zrodtem wszelkiego tworzenia, On jest u jego poczatkdéw. Jak Bog moca
swego tchnienia z pierwotnego beztadu stwarza uporzadkowany wiat, tak
cztowiek-twdrca, postugujac sie r6zng materig i podlegajac réznym inspira-
cjom, najglebsze natchnienie — nawet gdyby o tym nie wiedzial — otrzymuje
wedtug Jana Pawla II od Ducha — ,,tajemniczego artysty”.

Tak wiec kategorie tworcy, wceielenia i natchnienia pozwalaja ujac wielora-
kie i gtebokie zwiazki miedzy wszelka prawdziwa tworczoscig a ,,tajemniczym
Artysta”, czyli Bogiem. Te powigzania ukazuja zarazem najbardziej istotne
podstawy, na jakich zasadza sie tworczo$¢, stanowig wlasnie jej poczatek,
cho¢ niekoniecznie i nie tylko w znaczeniu chronologicznym.

Oltarzew JULIAN WARZECHA SAC

Zusamenfassung

Anfang und Wort

Dieser Text versucht, die Beziehungen unter dem Anfang von jedem, besonders von
schopferischer Tatigkeit, und dem Wort zu begreifen. Auf Grund der zwei bekannten bibli-
schen Texten (Joh 1, 1 und Gen 1, 1, sowie auch der anderen) hat es sich ergeben, dass die
Wirkung des Menschen in Verbindung mit Gott steht, auch wenn der Verfasser sich dessen
nicht bewusst ist. Und noch mehr — eine genaue Analyse des Joh 1,1 zeigt, dass Fundament
und Anfang des menschlichen Tétigkeit Christus ist, der im Neuen Testament auch ein
Anfang genannt wird (Kol 1, 17; Offb 21, 6; 22, 13). Eine Ergénzung und Erklarung dieser
Bemerkung sind die Worte des Johannes Paul II, der dabei die Idee der Menschwerdung
des Wortes und der Inspiration des Heiligen Geistes entwickelt.






