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Wchodzac do kazdej $wiatyni w Oktawie Wielkanocnej, mozna dostrzec
bogactwo znakdéw, symboli, dekoracji, emblematéw i atrybutéw wielka-
nocnych. Widoczny jest krzyz —juz niezastoniety, lecz przyozdobiony stu-
13. W poblizu ottarza znajduje sie figura Zmartwychwstalego. Na dalszy
plan, po przezyciach Wielkiego Tygodnia, schodza dekoracje ,,Ciemnicy”
iBozego Grobu. W calej tej wielkanocnej scenerii latwo odnalez¢ Swiece
wielkanocna, czyli paschal znajdujgcy sie w prezbiterium. Zapalony pas-
chal, procesyjnie wnoszony do ciemnego kosciola, jest symbolem zmar-
twychwstalego Chrystusa. Powinien by¢ wykonany z wosku, co roku no-
wy i pobtogostawiony podczas Wigilii Paschalnej. W calym ,$wiecie” zna-
kéw religijnych jest to symbol szczegdlny i wyjatkowy. Symbole ksztaltuja
czlowieka, wskazuja kierunki dzialania i postepowania, przypominaja
o tym, co wazne, pomagaja zrozumiec rzeczywistos¢, utatwiaja wchodze-
nie w to, co dotad bylo nieznane, oraz zobowigzuja do odwaznego kro-
czenia naprzdd. Szczegélnym elementem §wietowania Wielkanocy jest
rado$¢. Uwidacznia sie ona par excellence w hymnie Exsultet, ktory zawie-
ra wezwanie do rado$ci wynikajacej z przezwyciezenia $mierci i grzechu.
Oredzie wielkanocne uwydatnia rado$¢ anioléw, ziemi i Ko$ciola. Swiatlo
paschatlu prowadzi uczestnikéw liturgii do doskonatosci (Lijka, 2007, s. 39).

Swiatto w liturgii zydowskie]

Geneza Swiecy paschalnej wraz z pochwala Swiatla siega korzeniami
zydowskiego obrzedu zapalania Swiecy w wieczor szabatu podczas
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liturgii domowej (Chmiel, 1990, s. 54). Zapalaniu $§wiatla towarzyszyty
modlitwy uwielbienia — berakoth, czyli blogostawienstwa. W Starym
Testamencie do najcze$ciej uzywanych okreslen blogostawienstwa na-
leza formy utworzone od rdzenia brk. Beraka wystepuje w znaczeniu:
»blogostawienstwo”, ,dar”, ,pakt zaleznosci”; baruk — ,bltogostawiony”,
»~pochwalony”, ,uwielbiony”; berak — ,blogostawic¢”, ,zyczy¢”, ,obdarzac”,
»chwali¢”, ,wielbi¢”, ,dziekowac” (Pisarzak, 1979, s. 206). Termin ,,blo-
gostawienstwo” wywodzi sie od laciniskiego benedicere — ,,btogostawic¢”
(w Septuagincie: eulogein); rzeczownikowa forma benedictio odnosi
sie do o0so6b i rzeczy. Formuly modlitewne byly wlasciwe pobozno-
$ci zydowskiej i ukazywaly zwiazek czlowieka z Bogiem, szczeg6lnie
w wymiarze historii i przymierza. Pochodzenie wszelkiego blogosta-
wienstwa wskazuje na Boga. On jest ponad wszystko blogostawiony.
On jest jedynie dobry i wszystko uczynil dobrze, aby napeini¢ swoje
stworzenia blogoslawienstwami. Bog nieustannie — takze wtedy, gdy
ludzie grzeszyli — udzielal swego blogostawienstwa, co bylo wyrazem
Jego milosierdzia (Obrzedy blogostawieristw, 1994, s. 11). Swiatlo stwo-
rzone przez Boga jest w calej Biblii symbolem dobroci Boga — dobroci,
ktdra udziela zycia. W formulach blogostawienstwa $wiatla wypowia-
dano miedzy innymi slowa: ,,Blogostawiony badz Panie, nasz Boze, Ty,
ktéry stworzyle$ Swiatto w lampie” (Sidur sefat emet, 1993, s. 80). Znane
bylo réwniez blogostawienstwo ognia w $wieto Chanuka. Swieto to,
zwiazane z oczyszczeniem $wigtyni, postrzegano jako ,Swieto Swiatta”
(Nadolski, 1991, s. 19-20). Rytual zapalania $wiec podczas tego $wieta
byl bardzo rozbudowany. Mimo ze Chanuka przypada w poblizu zimo-
wego przesilenia, nie nalezy doszukiwac sie jej bezposrednich powig-
zan z obserwowana w tym czasie w przyrodzie rywalizacja ciemnosci
i mroku ze $wiatlem oraz jasnos$cig (Unterman, 1989, s. 207).

Swiatto chrzescijan
Chrzescijanie poczatkowo niechetnie odnosili sie do zapalania $wiec.

Dopiero z uptywem czasu przejeli zwyczaje zwigzane ze Swiattem i na-
dali im nowe znaczenie (Nadolski, 1991, s. 59). W Srodowiskach poza
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Palestyna na chrze$cijaniskie uzywanie swiatla pewien wplyw mogty
mie¢ misteria kultyczne ku czci Dionizosa. Od III wieku na Wschodzie
istnial wérod wyznawcow Chrystusa zwyczaj spontanicznego wyglasza-
nia codziennej modlitwy wieczornej — lucernarium. Bylo to dziekczynie-
nie kierowane do Boga za dar $wiatla. Blask Swiatla inspirowat chrzes-
cijan pierwszych wiekéw do modlitwy. Zapalaniu $wiatla towarzyszyto
odmawianie hymnoéw. Pierwsze stowa jednego z nich brzmiaty: ,Witaj,
Swiatlo radosne”. Najwcze$niejsze utwory poezji chrzescijaniskiej maja
swoj rodowdd w starozytnej Grecji. To tam na spotkania towarzyskie,
odbywajace sie w domach lub poganskich swiatyniach, przynoszono
Swiatlo. Wchodzac na takie spotkanie i trzymajac w dloni ptonaca Swie-
ce lub lampke, wypowiadano stowa: fos agaton, czyli ,,dobre Swiatlo”.
Znana byla takze formuta pozdrowienia stosowana przez zakochanych
przy kazdym powitaniu: ,,Witaj, (moje) drogie Swiatlo” (Doelger, 1958,
s. 22). Chrzescijanskie dziekczynienie za Swiatlo jest jednym z korze-
ni Pochwaly paschatu i najprawdopodobniej korzeniem najstarszym
(Schmidt-Laubner, 1990, s. 395-421).

Swiatto paschalne

Przekazy historyczno-liturgiczne pozwalaja stwierdzié¢, ze litur-
gia Wigilii Paschalnej laczyla Swietowanie misterium paschalnego
Chrystusa z udzielaniem sakramentéw inicjujacych zycie chrzescijan-
skie (Sinka, 1988, s. 166). W IV wieku w Wigilie Paschalng udzielano
sakramentu chrztu, ktéry Ojcowie Kosciola okreslali jako ,,oSwiece-
nie”, a ochrzczonych nazywano ,,o§wieconymi” (Auf der Maur, 1983,
s. 75-76). W Wielka Noc uzywano obficie $wiatla. Lampami i pochod-
niami o$wietlano nie tylko $wiatynie, lecz takze cale miasta i wioski
(Baldovin, 1987, s. 557). Na przelomie wiekow IV i V nastgpil intensywny
rozwoj $wietowania Wielkanocy. Wprowadzono nowe ryty zwigzane
z obrzedem $wiatta. Pod wplywem liturgii Wschodu modlitwy towa-
rzyszace zapalaniu Swiatla dotarty do péinocnej Italii, Galii, Hiszpanii
i Afryki. Powstawaly liczne poematy ku czci Chrystusa — ,,Swiattosci
Swiata”. Pierwotnym okresleniem pochwaty $wiecy bylo laus cerei, czyli
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rodzaj mowy pochwalnej (Nadolski, 1991, s. 59). Najstarszym $wiade-
ctwem wielkanocnej pochwaly Swiecy jest list Hieronima z 384 roku.
Swiety Hieronim krytycznie odnidst sie do idei wyglaszania pochwaly
Swiecy; szczegdblnie nie odpowiadaly mu pochwala pszczoly i motyw
wosku (Danielski, 1983, kol. 1470-1472). Innym $wiadkiem potwierdza-
jacym istnienie zwyczaju blogostawienia Swiecy w péinocnej Afryce jest
$w. Augustyn, ktéry napisal ,,Pochwale Swiecy” i kilka jej wierszy zacy-
towal w dziele De civitate Dei (Fuchs & Weikmann, 1992, s. 17). Rzym
przez diugie wieki nie znat obrzedu blogostawienia swiecy wielkanoc-
nej. W tym miejscu nalezy wspomniec o obrzedzie poblogostawienia
nowego ognia (przelom wiekdw VIII i IX), zwigzanym z blogostawien-
stwem $wiecy paschalnej. Za miejsce jego powstania uwaza sie tereny
zamieszkale przez ludnos¢ celtycka. Najprawdopodobniej sw. Patryk,
apostotl Irlandii, mial wprowadzi¢ blogostawieristwo (§wiecenie) og-
niska jako przeciwstawienie poganskim zwyczajom zapalania ognisk
ku czci béstwa nazywanego Wodanem. W liturgii papieskiej blogo-
slawienstwo paschalu ostatecznie znalazto swoje miejsce w XI wieku.
W dredniowieczu zaczeto ozdabia¢ paschal znakiem krzyza oraz litera-
mi greckiego alfabetu: Alfa i Omega; zaczeto takze wypisywac na nim
biezacy rok (Nadolski, 2006, s. 1152-1153). Bogata jest rowniez sym-
bolika swiecy paschalnej wynikajaca z jej budowy. Paschal wykonany
z wosku nawigzuje do ciala Chrystusa narodzonego z Maryi Dziewicy,
knot oznacza dusze, a plomien — Béstwo Chrystusa. Swiatlo Chrystusa
zacheca wiernych do doskonato$ci; zawiera w sobie nadprzyrodzona
energie prowadzaca do gorliwosci (Schenk, 1967, s. 454). Symbolika
Swiatla stanowi jakby zaslone, za ktéra znajduje sie Swiat taski dajacej
zbawienie (Greger, 2003, s. 69).

Pochwata Swiatta w liturgii Kosciota

Ze Swieca wielkanocna nierozdzielnie zwigzana jest Pochwala — preco-
nium paschale — oredzie paschalne. Sposréd licznych preconia nalezy
wyroznic¢: ambrozjanska pochwale Wielkanocy (V wiek), przypisywa-
na $w. Ambrozemu; dwie wielkanocne pochwaly Ennodiusza z Pawii
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(przelom wiekéw V i VI); starohiszpanski hymn wielkanocny przypi-
sywany Izydorowi z Sewilli (VII wiek); benewentynskie preconium
(V wiek), uzywane w poludniowych Wloszech do XIV wieku; oraz for-
mule rzymsko-galijska (przetom wiekéw IV i V) — Exultet iam angelica
turba celorum — wystepujaca w trzech galijskich sakramentarzach
z przetomu VII i VIII wieku. Wymienione teksty mozna objac pojeciem
nych homilii oraz hymnéw wielkanocnych, a takze od hymndéw wiel-
bigcych Swiatlo (Fuchs & Weikmann, 1992, s. 17). Wykonanie Pochwaly
Swiatla zasadniczo bylo zarezerwowane dla diakona. Diakon $piewal
hymn pochwalny, stojac na ambonie, z rekopisu zwinietego w wielki
rulon, ktéry w miare wykonywania kolejnych fraz rozwijal sie i opadat
coraz nizej. Wyjatkiem byla prawdopodobnie Rawenna, gdzie biskup
rezerwowatl dla siebie przywilej od$piewania Exsultetu. Szczegdlny byt
réwniez sposob wykonania Pochwaly. Tekst wielkanocnej Pochwaty
przepisywano na dtugim i waskim pasie pergaminu, bogato ilumi-
nowanym. Od IV wieku pergaminu uzywano jako gtéwnego materia-
tu do celéw literackich. Tekst Exsultetu zapisywano w formie rotulus
(zw0j). Najstarszy egzemplarz znajduje sie w Bibliotece Watykanskie;j.
Zwlaszcza na Wschodzie zwoje liturgiczne byly w czestym uzyciu.
Zachowane egzemplarze zwojéw Exsultetu pochodza z okresu od X do
XIII wieku. Ich szerokos$¢ waha sie od 13 do 45 cm, a dlugos$¢ docho-
dzila do 9 m. Na podstawie zwojow Exsultetu mozna wnioskowaé, ze
diakon wstepowal na ambone, obok ktérej stal Swiecznik ze Swieca
wielkanocnag; niekiedy $wiecznik ten byt wkomponowany w ambone.
Diakon $piewajacy Exsultet mial nawigzywac do postaci niewiast, kto-
re jako pierwsze otrzymaly wiadomos$¢ o zmartwychwstaniu. Kiedy
diakon $piewal Pochwale swiecy wielkanocnej, stopniowo rozwijat
zw0j i spuszczal jego cze$¢ w dét. Sposéb opuszczania zwoju miat cha-
rakter katechetyczno-dydaktyczny. Biorac jednak pod uwage wysokos¢
ambon oraz odlegtosci w katedrach i ko$ciotach, mozna mie¢ watpli-
wosci, czy miniatury na zwojach rzeczywiscie speinialty te funkcje.
Miniatury przedstawialy m.in. zapalenie §wiecy, podobizny papiezy,
duchowienstwa, cesarza i wojska. Ilustracje ukazywaly takze sceny bi-
blijne wynikajace z tekstu Exsultetu, np. upadek pierwszych rodzicow,
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przejsécie przez Morze Czerwone oraz ukrzyzowanie i zmartwychwsta-
nie Chrystusa. Na zwojach mozna bylo zobaczy¢ ziemie w postaci nie-
wiasty na gorze pelnej roslin i zwierzat, diakona stojacego na ambonie,
biskupa celebrujacego sakrament chrztu albo blogostawigcego ogien
i wiernych. Dostrzec mozna bylo réwniez postaci Adama i Ewy - przy
stowach felix culpa - oraz posta¢ Mojzesza przy fragmentach méwia-
cych o zabiciu baranka paschalnego i przejsciu przez Morze Czerwone
(Fuchs & Weikmann, 1992, s. 112). Centrum powstawania zwojow byt
klasztor na Monte Cassino (Madej, 1983, kol. 1471-1472).

Autor Pochwaty $wiatta

Kto jest autorem starozytnej pochwaly wielkanocnej Swiecy? Dyskusja
trwaidotad nie zostala ostatecznie rozstrzygnieta. Wiele Zzrodet wskazu-
je na $w. Augustyna. Niektdre z nich wprost podaja, ze Augustyn, gdy by}
diakonem, przygotowal, ,opublikowa}” i zaspiewal to ,,Blogostawienstwo
Swiatla”. Missale Gallicanum dodaje, ze uczynit to ,,szczesliwie, z suk-
cesem, z powodzeniem?” — feliciter. Autorzy zajmujacy sie problemem
autorstwa Exsultetu sugeruja, ze mozliwe jest, iz $w. Augustyn otrzymat
tekst Exsultetu od swojego biskupa $w. Ambrozego, ktéry pézniej stal
sie patronem pszczelarzy. Ambrozy uwazany jest za tworce liturgicz-
nego $piewu hymndéw w KoSciele Zachodnim. Takze w tym zakresie
stanowiska badaczy liturgii sa podzielone. Niektérzy twierdza, ze styl
i stownictwo Exsultetu sa typowe dla Ambrozego. Nalezy stwierdzic,
ze autor wielkanocnej Pochwaly jest pod wzgledem stylu i uzywanych
zwrotéw niezwykle bliski $w. Ambrozemu, jednak kwestia autorstwa
nie zostala ostatecznie rozstrzygnieta (Mohrmann, 1952, s. 274-281).

Posta¢ muzyczna Pochwaty Swiatta
Slowa Oredzia paschalnego wprowadzaja cale zgromadzenie liturgiczne

w nastrdj radosci, ktéra jest wyjatkowym i niepowtarzalnym stanem
ludzkiego ducha podczas uroczysto$ci wielkanocnej. Rados$¢ paschalna
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wyrazaja nie tylko teksty liturgiczne, lecz takze melodie skomponowa-
ne do konkretnych tekstow (Pospiech, 1995, s. 123). Wyjatkowos$¢ Spie-
wu Oredzia paschalnego potwierdza jego melodia. Pochwala Swiecy
wielkanocnej nalezata do diakona nie tylko pod wzgledem tresci, lecz
takze — od strony muzycznej - pod wzgledem jego zdolnosci improwi-
zacyjnych. Na podstawie wielu rekopiséw z okresu od X do XIV wieku
wyrozniono dziewie¢ melodii. W Ko$ciele lacinskim pierwotnie uzywa-
no melodii benewentynskiej, ktéra w potowie XIII wieku pod wpltywem
franciszkanéw zastgpiono wersja normandzka. Zostala ona oficjalnie
przyjeta w Missale Romanum z 1570 roku. Chociaz od strony muzycz-
nej Exsultet mozna podzieli¢ na dwie odrézniajgce sie melodie, odpo-
wiadajace dwom czesciom tekstu (Prolog i Dziekczynienie), to jednak
tekst i melodia — mimo tego rozréznienia — tworza doskonata jednos¢.
Warto odnotowac, ze zdan o ,,szczesliwej winie” i ,koniecznym grzechu
Adama” oraz poetyckiego tekstu o pszczotach nie opatrywano nutami,
aby diakon mdgt je pominaé (Fuchs & Weikmann, 1992, s. 103).

Charakterystyczne wyraienia w Pochwale Swiatta

Oredzie paschalne zawiera charakterystyczne sformulowania, ktére
wskazuja, ze poezja miesci sie rowniez w granicach dogmatycznej
precyzji.

Exsultet (lac. ex-sultare). Spotykana jest takze pisownia Exultet.
Wynika ona z faktu, ze w péZnoantycznej i Sredniowiecznej ortografii
po literze ,,x” nastepujace zwykle ,,;s” byto opuszczane. Lacinskie Exsultet
traci cze$¢ swej ekspresji w polskim tlumaczeniu ,weselcie sie”. Tekst
oredzia zostal stworzony w lacinie i nie jest latwy do przelozenia na
jezyki narodowe, przez co w thumaczeniu traci cze$¢ poetyckiego kolory-
tu. Exultare oznacza skakanie z radosci, zywiolowos$¢ oraz dynamiczna
rado$¢ angazujaca catego czlowieka (Fuchs & Weikmann, 1992, s. 16).

Felix culpa - szczes$liwa wina. Przyktadem paradoksu soteriologiczne-
go jest wlasnie sformutowanie felix culpa. Na przestrzeni wiekéw wyra-
zenie to niekiedy opuszczano. Dopiero dzieki autorytetowi $w. Tomasza
z Akwinu zostalo ponownie przyjete do liturgii. Sformutowanie to nadal
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jednak prowokuje i wywotuje skrajne emocje, szczegdélnie wsrdd teolo-
gow na Zachodzie, ktérzy pytaja: ,jak wina moze by¢ szczesliwa?”. Wine
mozna wprawdzie wybaczy¢, moze by¢ ona zmazana, ale pozostaje
wing. Inni z kolei twierdzg, ze usuniecie tego sformutowania z liturgii
wielkanocnej byloby godne najwiekszego ubolewania. Wyrazenie to
stanowi przyklad swoistej ,,mistyki taski i grzechu”. Ostatecznie obja-
wienie mitosci Bozej w zbawczym czynie Chrystusa jest tak donioste, ze
Kosciol nie waha sie zawola¢ wobec winy Adama: felix culpa! - ,,0 za-
iste, konieczny byl grzech Adama...!” (Fuchs & Weikmann, 1992, s. 67).

Apis mater. Najprawdopodobniej pochwala pszczoly znalazla sie
w teks$cie Exsultetu dzieki Sw. Ambrozemu, ktory dobrze znal klasykow
rzymskich, szczegélnie Wergiliusza (I wiek przed Chrystusem) i jego
poemat Georgiki, opisujacy zwyczaje pszczot. Juz $w. Hieronim pytal,
co maja wspdlnego mile brzmigce stowa Wergiliusza dotyczace zycia
na wsi i hodowli pszcz6t z chrzescijanska Pascha. Cytowane dlugie
passusy z Georgik stanowily wedtug niego skaze w Pochwale Swiecy.
Motyw pszczoly pojawial sie takze w nauczaniu biskupéw wczesne-
go chrzescijanstwa. Dawne wersje Exsultetu podkreslaty, ze pszczola
przewyzsza wszystkie istoty zywe poddane czlowiekowi. Pomimo nie-
wielkich rozmiaréw posiada olbrzymia energie. Jest staba ciatem, ale
silna duchem. Dzieki swej inteligencji i posiadanym zdolno$ciom — ob-
serwujac przemiane por roku - pszczola roztropnie oczekuje powro-
tu wiosny, aby wyj$¢ na zewnatrz i pracowac. Exsultet potwierdza, ze
pszczoly kojarzono z tematem zycia pozagrobowego. W czasach an-
tycznych ciala zmarlych smarowano miodem, aby uchronié je przed
rozkladem i zapewnic im nadzieje na przyszle zycie. Symbol pszczo-
ly odnoszono do nieSmiertelnos$ci i powtérnego przyjscia Chrystusa:
pszczoty znikaly na okres zimy i wydawalo sie, ze obumarly, pojawiaty
sie jednak wraz z nadejsciem wiosny. Wosk, z ktérego przygotowuje sie
Swiece paschalng, oznacza pokore, tzn. jest materialem ,,doskonatym”,
a zarazem ,skromnym”: zywiac plomien, sam sie unicestwia. Dawny
tekst preeconium paschale entuzjastycznie wychwalat pszczote stowami:
,,0 zaiste szczedliwa i wspaniata pszczola, ktérej pici samczyki nie rania,
narodzenie nie rozdziera, czystosci dzieci nie niszcza”. Podobnie jak
matka pszczola ,poczela” woskowa Swiece, tak Maryja poczeta cialo
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Chrystusa; dlatego pochwala pszczoly stala sie sposobem wychwalania
Boga w tajemnicy Wcielenia. Znawcy tematyki Pochwaly Swiecy 1acza
$piew Exsultetu z Liturgia Stowa Wigilii Paschalnej, ukazujac w poetycki
sposéb jedno$é Stowa Bozego z symbolami nektaru i miodu.
Sredniowiecze, skreslajac wyrazenie felix culpa, prébowalo réwniez
usunac¢ pochwatle pszczoly. W Mszale Piusa Vz 1570 roku zostala ona ogra-
niczona do niewielkiego fragmentu. W Mszale Pawla VI (1975) motyw
pszczoty w tek$cie Oredzia wielkanocnego wystepuje tylko dwukrotnie.

Paschat w duszpasterstwie

W okresie wielkanocnym paschat stale znajduje sie na swoim $wiecz-
niku w prezbiterium. Zapala sie go podczas uroczystszych celebracji
liturgicznych tego okresu. Po zakoniczeniu okresu wielkanocnego prze-
chowuje sie go z szacunkiem w kaplicy chrzcielnej. Paschal jest takze
zapalany podczas liturgii sakramentu chrztu; od niego nalezy zapalac
Swiece nowo ochrzczonym. Ponadto mozna go ustawi¢ podczas obrze-
doéw pogrzebu w poblizu trumny. Paschal nalezy réwniez nie$¢ pod-
czas procesji z okazji blogoslawienistwa nowego Zrédla chrzcielnego —
chrzcielnicy (Ceremoniat, 2013, s. 135). Pozytywnie nalezy oceni¢ fakt,
ze w polskich $wigtyniach zmniejsza sie liczba sztucznych paschalow,
atrap i plastikowych tub z wktadem olejowym, przy ktérych $piewa sie
pochwate woskowej kolumny. Odnowa liturgiczna nadal trwa w KoS$ciele
w Polsce i przynosi dobre owoce, mimo pojawiajacych sie naduzy¢ i nie-
dopatrzen. Troska o piekno celebrowanej Wigilii Paschalnej powinna
jeszcze pelniej przyczyniaé sie do odkrywania duchowego bogactwa
oraz znaczenia $wiecy paschalnej w liturgii.

Abstrakt
Pochwata paschatu

Artykul ukazuje teologiczne, liturgiczne i historyczne znaczenie $wiecy pas-
chalnej w liturgii Wigilii Paschalnej. Paschat przedstawiony jest jako jeden
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z najwazniejszych symboli Zmartwychwstatego Chrystusa oraz znak Swiatla, kto-
re zwycieza ciemno$¢ grzechu i Smierci. Artykul omawia biblijne i zydowskie ko-
rzenie symboliki §wiatla, rozwo6j chrze$cijanskiej liturgii Swiatla, historie i teologie
Oredzia paschalnego (Exsultet), a takze symbolike samej $wiecy paschalnej i jej
znaczenie w duszpasterstwie. Paschal ukazany jest nie tylko jako element liturgii,
lecz takze jako znak prowadzacy wierzacych do glebszego zrozumienia misterium

paschalnego i zycia chrzedcijanskiego.

Stowa kluczowe: paschal, Wigilia Paschalna, Exsultet, Swiatlo, liturgia, symbolika,
Zmartwychwstanie

Abstract
Praise of the Paschal Candle

The article presents the theological, liturgical, and historical significance of the
Paschal candle in the liturgy of the Easter Vigil. The Paschal candle is presented
as one of the most important symbols of the Risen Christ and as a sign of the light
that overcomes the darkness of sin and death. The article discusses the biblical
and Jewish roots of the symbolism of light, the development of the Christian lit-
urgy of light, the history and theology of the Paschal Proclamation (Exsultet), as
well as the symbolism of the Paschal candle itself and its significance in pastoral
ministry. The Paschal candle is shown not only as an element of the liturgy, but
also as a sign that leads believers to a deeper understanding of the Paschal Mystery
and Christian life.

Keywords: Paschal candle, Easter Vigil, Exsultet, light, liturgy, symbolism, Resurrection
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