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Hans Urs von Balthasar oraz Jean Corbon naleza do grona wybitnych
teologow XX wieku, ktérych refleksja w istotny sposéb wplynela na
wspolczesne rozumienie misterium chrzescijanskiego. Pierwszy z nich
zastynal przede wszystkim jako twdrca koncepcji teodramatu, drugi za$
jako autor oryginalnej teologii liturgii, zakorzenionej gteboko w PiSmie
Swietym i tradycji wschodniej. Istotnym kontekstem dla zestawienia
ich mysli pozostaje takze fakt, Ze obaj byli cztonkami Miedzynarodowe;j
Komisji Teologicznej — Balthasar w latach 1969-1991, a Corbon w latach
1986-1997 — co oznacza, ze w latach 1986-1991 uczestniczyli w jej pra-
cach réwnocze$nie.

Zestawienie teologii obu autoréw okazuje sie szczegdlnie interesu-
jace ze wzgledu na dostrzegalne miedzy nimi podobienistwa. Dotycza
one zar6wno sposobu ujmowania historii zbawienia, jak i interpreta-
cji kluczowych poje¢ teologicznych (Jakubiak, 2024, s. 265). Szczeg6lna
uwage zwraca wspolne odwolanie do symboliki biblijnej, zwlaszcza
obrazu rzeki wody zycia wyplywajacej z tronu Baranka, ktory obaj te-
ologowie odnoszg do rzeczywistosci liturgii.

Zbieznosci te rodza pytanie o ich charakter. Czy mamy do czynienia
z niezaleznie rozwijanymi koncepcjami, ktére jedynie wykazuja para-
lelizm, czy tez z pewna forma zaleznosci miedzy mysla obu teologéw?
Wydaje sie, ze w niektérych aspektach — zwlaszcza w refleksji nad li-
turgia - mozna mowic¢ o mozliwym oddzialywaniu ujecia Corbona na
rozumienie liturgii przez Balthasara. Zakres i gleboko$c tej zaleznosci
wymagaja jednak bardziej szczeg6lowej analizy.
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W celu uchwycenia podobienstw i réznic miedzy oboma autorami
niniejszy artykul podejmuje analize kilku istotnych dla nich zagadnien
teologicznych. W pierwszej kolejnos$ci zostanie om6wiona relacja mie-
dzy trynitologia a chrystologia, nastepnie przedstawione zostanie ro-
zumienie kenozy Boga. Kolejna cze$¢ poswiecona bedzie refleksji nad
liturgia, uymowang w perspektywie misterium, celebracji i zZycia, za$
osobny fragment dotyczy¢ bedzie znaczenia apokaliptycznego obrazu
rzeki wody zycia. Calo$¢ zostanie zakonczona syntetycznym poréwna-
niem obu koncepcji.

1. Zaleino$¢ miedzy trynitologig a chrystologia

Pierwsza analizowang kwestia jest wzajemne odniesienie chrystologii
1 trynitologii. Zbadamy, jaki zwigzek zachodzi miedzy tymi zagadnie-
niami w Balthasarowym teodramacie i teologii liturgii Corbona.

1.1. Trynitologia i chrystologia w teologii dramatu Balthasara

Teologia dramatu Balthasara zakorzeniona jest zaré6wno w chrystologii,
jakitrynitologii. Obie perspektywy wzajemnie sie uzupelniajg i tworza
spojna calos$é. Analiza relacji wewnatrztrynitarnych nie tylko odsla-
nia nature Trojcy Swietej, lecz takze prowadzi do ukazania tajemnicy
Trojjedynego Boga w ekonomii zbawienia, ze szczeg6lnym uwzglednie-
niem wydarzenia Jezusa Chrystusa. W tym sensie trynitologia znajduje
swoje dopelnienie w chrystologii. Jednoczes$nie chrystologia pozostaje
rowniez zwigzana z trynitologia, co szczeg6lnie wyraznie ujawnia sie
w teologii dramatu Chrystusa, ujmowanej konsekwentnie w perspek-
tywie trynitarnej (Jakubiak, 2024, s. 228).

Wszystkie wydarzenia zbawcze sg ukazane w teodramacie jako ob-
jawienie milosci Tréjcy. ,,Dotyczy to w pierwszej kolejnosci tajemnicy
wecielenia, w ktérej postany przez Ojca Syn Bozy moca Ducha Swietego
przyjmuje ludzka nature. Wcielony Syn wychodzi od Ojca, za$ Jego ziem-
skie zycie jest ciggtlym powracaniem na Ojcowskie tono” (Jakubiak, 2024,
S. 228). Ojciec jest zaréwno zrodlem, jak i celem misji Syna, realizowanej
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w mocy Ducha (Balthasar, 1983, s. 106; Balthasar, 2009b, s. 174). W po-
dobny sposéb takze inne wydarzenia z zycia Jezusa w perspektywie
teodramatycznej sg interpretowane w kluczu trynitologicznym.
Centralnym momentem boskiego dramatu jest misterium paschal-
ne Chrystusa, w ktérym dokonuje sie najpelniejsze objawienie tryni-
tarnych relacji. W godzinie krzyza Ojciec posyla Syna, rownocze$nie
przyjmujac Jego bezgraniczne postuszenstwo. Zgadza sie na Jego calko-
wite ogolocenie i ofiare za grzechy $wiata. Jezus oddaje Ducha, a Jego
$mier¢ staje sie dramatycznym objawieniem i préba odwiecznej Mito$ci
(Sobocinski, 2007, s. 256-257). Nie stanowi ona jednak konca teodrama-
tu: Ojciec posyta Ducha, ktérego moca dokonuje sie zmartwychwstanie.
Zwyciezajac $mier¢, Chrystus — obdarzony zyciem przez Ojca — obja-
wia Swiatu glebie relacji trynitarnych i otwiera cztowiekowi dostep do
uczestnictwa w zyciu Boga (Balthasar, 1990, s. 196-197). Ta sama per-
spektywa trynitarna przenika takze kolejne etapy teodramatu, takie jak
wniebowstgpienie, zeslanie Ducha Swietego oraz powstanie Kosciola.

1.2. Trynitologia i chrystologia w teologii liturgii Corbona

Réwniez w teologii liturgii Corbona widoczne jest $cisle powigzanie
chrystologii i trynitologii. Liturgia to dzialanie Tréjcy Swietej, przy czym
jej pierwszym celebransem jest Jezus Chrystus (Sacrosanctum Concilium,
1963, pkt 7; Katechizm Kosciota katolickiego, 1997, pkt 1066-1068).
Oznacza ona udzial w zyciu wewnatrztrynitarnym, mozliwy dzieki
zjednoczeniu z Chrystusem oraz przemianie wierzacych w Jego Cialo.
W tej perspektywie liturgia staje sie miejscem poznania Tréjjedynego
Boga oraz uczestnictwa w Jego odwiecznej milo$ci. W samym zyciu
Boga Ojciec pozostaje zrodlem, z ktdrego wyplywa zycie: rodzi Syna
i wraz z Nim tchnie Ducha Swietego. I w liturgii obserwujemy ten sam
porzadek: od Ojca bierze poczatek rzeka wody zycia, rozlewajaca sie
w historii zbawienia (Corbon, 2024, s. 73-74).

Odwieczna liturgia, rozumiana jako nieustanne udzielanie sie zycia
i milos$ci w Bogu, staje sie Zrédiem liturgii ziemskiej. Mozliwo$¢ jej ce-
lebrowania wynika z wydarzen zbawczych, ktérych centrum stanowi
osoba Jezusa Chrystusa. W konsekwencji opis misterium liturgii zaktada
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ukazanie historii zbawienia jako dziela Tréjcy Swietej, w ktérym litur-
gia znajduje swoje zakorzenienie.

Poczatek tej historii wyznacza akt stworzenia: Ojciec przez stowo
i tchnienie powotluje do istnienia $wiat i czlowieka, obdarzajac go zy-
ciem oraz milo$cia. Dar ten zawiera w sobie ryzyko, poniewaz zaktada
wolna odpowiedz ze strony czlowieka. Niepostuszenstwo prowadzi do
odrzucenia Bozego daru i wprowadza w rzeczywisto$¢ $mierci (Corbon,
2024, s. 52-53). Pomimo tego B4g pozostaje wierny i podejmuje dalsze
dziatanie w historii, zawierajac przymierza z Izraelem, ktére znajdu-
ja swoje wypelnienie w Nowym Przymierzu. W tym kontekscie Ojciec
posyla Syna, ktéry moca Ducha Swietego przyjmuje ludzka nature.
Wydarzenie to oznacza coraz glebsze wejscie Boga w ludzka historie,
wskutek czego rzeczywisto$¢ §wiata zostaje przeniknieta Jego obecno$-
cig —rzeka wody zycia obejmuje dzieje cztowieka (Corbon, 2024, s. 57).
Dostep do niej otwieraja kolejne wydarzenia zhawcze prowadzace do
odkupienia.

Szczytowy moment stanowig krzyz i zmartwychwstanie. Corbon
podkresla, ze Chrystus wchodzi w sama rzeczywisto$¢ Smierci, aby ja
definitywnie przezwyciezy¢. Jednoczes$nie odstania sie relacja Syna do
Ojca, ktory jako zrodlo zycia przywraca Mu zycie i udziela swojej mocy.

»Smier¢ Chrystusa odslania rozdarte serce Ojca, ktéry jako zrédlo zycia
wskrzesza cialo Jezusa i napelnia je swoja moca. Odtad sam Chrystus
staje sie zyciodajnym zrodiem. Z Jezusowego grobu wyplywa rzeka
wody zycia - liturgia, ktérej Zrédtem jest juz nie tylko Ojciec, lecz réw-
niez Cialo Chrystusa” (Jakubiak, 2024, s. 229-230). Zmartwychwstanie
wyznacza poczatek nowego etapu tego nurtu.

Zmartwychwstaly Chrystus, zachowujac ludzka nature, wprowadza
cztowieka w komunie zycia trynitarnego. Udzial w tej rzeczywistos$ci
zostaje umozliwiony przez wniebowstgpienie i zestanie Ducha Swietego.
Dotychczasowy ruch, w ktérym dar zycia i mitosci Ojca byt udzielany
Swiatu, zostaje dopelniony przez powrdt Syna do Ojca. ,Kierunek ten
zostaje odwrdcony, kiedy we wniebowstapieniu wcielony Syn Bozy po-
wraca do Ojca, by Go uwielbi¢ i ztozy¢ z siebie dar. Rzeka wody zycia
wraca do swojego zrdédta” (Jakubiak, 2024, s. 230). Odtad fundamentem
liturgii ziemskiej staje sie liturgia niebieska, w ktdrej trwa nieustanne
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dzielenie sie zyciem i mito$cia. Celebrowanie liturgii przez Kosciét i zy-
cie nig w codziennosci jest mozliwe dzieki temu, Ze Chrystus nieustan-
nie powraca do Ojca, wlgczajac nas w ten sposéb w zycie Tréjcy Swiete;.
Zeslanie Ducha Swietego prowadzi do ukonstytuowania Ko$ciola jako
Ciala Chrystusa, ktére staje sie przestrzenia celebracji misterium liturgii.

2. Teologiczne ujecie kenozy Boga

Kolejnym tematem, ktdry nalezy poréwnac, jest rozumienie pojecia
kenozy. W pierwszej kolejnosci termin ten odnosi sie do Syna Bozego,
ktoéry przez Wcielenie ,ogolocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stu-
gi [...] stawszy sie postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzowej”
(Flp 2, 7-8). Okazuje sie jednak, ze Corbon i Balthasar kenoze rozumieja
znacznie szerzej, odnoszac ja do dzialania Tréjjedynego Boga w histo-
rii zbawienia (u obu teologéw), a nawet do samego wewnatrzbozego
zycia (Balthasar).

2.1. Kenoza w perspektywie teodramatycznej Balthasara

Wewnatrztrynitarne relacje szwajcarski teolog okre§la mianem pra-
-kenozy. W jego ujeciu Ojciec, rodzac Syna, czyni z siebie absolutny
dar. Balthasar nazwie to nawet ,wywlaszczeniem sie ze swej Bosko$ci”
(Balthasar, 1980, s. 301). Ojciec przekazuje zatem Synowi wszystko, nie
pozostawiajac dla siebie zupekie niczego. Odpowiedz Syna jest réwnie
radykalna. Po pierwsze przyjmuje On dar Ojca, a po drugie odpowiada
na Ojcowski dar dziekczynieniem i uwielbieniem oraz ofiarowaniem
samego siebie. Syn czyni z siebie caltkowity dar, powierzajac sie Ojcu,
powracajac na Jego tono i réwniez oddajac Mu absolutnie wszystko.
Ich wzajemnemu obdarowywaniu sie sobg towarzyszy Duch Swiety,
ktory jest Swiadkiem i owocem tej milosci, a nawet jest okreslany jako
»Nadobfito$¢”, ,Nadmiar Mitosci” (Sobocinski, 2007, s. 351) Ojca i Syna.
Wedlug Balthasara dramat wewnetrznego zycia Boga stano-
wi fundament dla boskiego dramatu, ktéry rozgrywa sie w historii
zbawienia. Kluczowe pojecie stanowi tutaj kenoza, zakorzeniona
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w wewnatrztrynitarnej pra-kenozie, bedacej podstawa wszelkich form
Bozego samoudzielenia w ekonomii zbawczej.

Pierwszq kenozq jest akt stworzenia. Ojciec powoluje $wiat do ist-
nienia przez Stowo w Duchu Swietym (Piotrowski, 1999, s. 118). Bog
udziela stworzeniu nie tylko istnienia, lecz takze wolno$ci. W tym sen-
sie dochodzi do swoistego samoograniczenia: Bog wiaze sie z wolnoscia
stworzenia i dopuszcza mozliwos¢ jej negatywnego uzycia. Ludzka wol-
nos$¢, zakorzeniona analogicznie w Boskiej wolno$ci, wprowadza realng
przestrzen odpowiedzi, ale i sprzeciwu wobec Stworcy. Akt stworzenia
ujawnia kenotyczny charakter Bozego dzialania — B4g nie determinuje
czlowieka, lecz pozwala mu istnie¢ i dziata¢ w wolnosci, nawet za cene
odrzucenia Jego mitosci (Balthasar, 2000, s. 73).

Drugq kenozq zdaniem Balthasara jest przymierze Boga z czlo-
wiekiem. Wolno$¢ dana stworzeniu otwiera mozliwos¢ grzechu —
odrzucenia Bozej milo$ci. Odpowiedzia Boga nie jest wycofanie sie,
lecz dalsze zaangazowanie: przymierze stanowi forme kenotyczne-
go samoograniczenia, w ktérym Bég zobowiazuje sie do wiernos$ci
wobec czlowieka (Jakubiak, 2017, s. 35). W tym sensie Boza milo$¢
przyjmuje rys bezbronnos$ci (Balthasar, 1980, s. 306; Balthasar, 2000,
s. 73-74) — pozostaje wierna nawet wobec niewiernosci cztowieka.
Kolejne przymierza, zawierane w historii Izraela, ukazuja napiecie
miedzy stalosScig Bozej obietnicy a zmienno$cig ludzkiej odpowiedzi
(Mycek, 2004, s. 305).

Powtarzalno$¢ grzechu i nieskuteczno$¢ starotestamentalnych form
kultu ujawniajg potrzebe doskonalego i ostatecznego przeblagania.
W tym kontekscie trzecia kenoza — wydarzenie Chrystusa — stanowi kul-
minacje boskiego dramatu. Jest ono nie tylko aktem Syna, lecz wspdlnym
dzialaniem Ojca, Syna i Ducha Swietego. Kazde wydarzenie ziemskiego
zycia Jezusa naznaczone jest dzialaniem catej Tréjcy, ma wiec swoje
Zzrodlo w wewnatrztrynitarnej pra-kenozie Boga. Dlatego wydarzenie
Jezusa Chrystusa obejmujace cale Jego zycie na ziemi - od momentu
wcielenia, przez Jego gromadzenie uczniéw, nauczanie, uzdrawianie,
czynienie cudéw, az po wydarzenia paschalne: meke, $mier¢, zmar-
twychwstanie i wreszcie wniebowstapienie i zestanie Ducha Swietego —
ma wyraznie kenotyczny charakter.
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2.2. Kenoza w perspektywie liturgicznej Corbona

Corbon, opisujac misterium Tréjjedynego Boga, nawiazuje do aktu stwo-
rzenia, czyli do poczatkow historii zbawienia. Zrédlem stworzonego
$wiata jest wewnetrzna komunia milosci Ojca, Syna i Ducha Swietego,
ktdra udziela sie na zewnatrz. Stworzenie jawi sie jako bezinteresowny
dar Boga, bedacy objawieniem Jego chwaly i $wietosci.

Dar ten jednak zaklada mozliwo$¢ odpowiedzi. Juz u poczatkéw hi-
storii zbawienia ujawnia sie napiecie miedzy Boskim obdarowaniem
a brakiem podmiotu zdolnego je przyjac. Akt stworzenia mozna wiec
rozumie¢ jako pierwszq kenoze Boga: samoudzielenie, ktére oczekuje
na przyjecie i odpowiedz (Corbon, 2024, s. 52).

W tym konteks$cie pojawia sie czlowiek, stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boga, a wiec zdolny do relacji i odpowiedzi na dar. Jego
istnienie zakorzenione jest w trojjedynej mitosci, ktora nie tylko go
stwarza, ale takze wzywa do uczestnictwa w Bozym zyciu. Owo wezwa-
nie wigze sie jednak z ryzykiem wolnosci: cztowiek moze dar przyjac
lub go odrzuci¢. Wlasnie w tej przestrzeni wolnej odpowiedzi Corbon
lokalizuje dramat historii zbawienia — pomiedzy kenotycznym udzie-
laniem sie Boga a ludzka mozliwoscia jego przyjecia badz odrzucenia
(Corbon, 2024, s. 53).

Pierwotny wybor czlowieka ujawnia dramatyczny charakter tej re-
lacji: zamiast przyjac dar zycia, cztowiek siega po niego dla siebie, co
prowadzi do odrzucenia Boga i do$wiadczenia $mierci. Nie oznacza to
jednak wycofania sie Boga, ktéry pozostaje wierny swojej mitosci. ,,Nie
przestaje [On] by¢ Zrédlem mitosci, lecz kieruje rzeke wody zycia ku
drugiej kenozie” (Jakubiak, 2024, s. 219). Historia zbawienia rozwija sie
jako dalsze, coraz glebsze samoudzielanie sie Boga, ukierunkowane na
odnowienie relacji z cziowiekiem.

Dzieje Izraela ukazuja nieustanna inicjatywe Boga oraz Jego wiernosc¢
wobec wybranego ludu. Jednocze$nie odstaniajg powtarzajacy sie sche-
mat ludzkiej niewiernosci. W tej perspektywie historia zbawienia na-
biera charakteru oczekiwania na definitywne zbawcze dzialanie Boga,
ktdre ostatecznie pokona grzech i Smierc. Dlatego Ojciec posyta na Swiat
swojego Syna, ktéry przyjmuje ludzka nature i staje sie czlowiekiem.
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Odtad, jak obrazowo przedstawia Corbon, mroki naszej nocy zostaja
rozproszone przez $wiatto dnia, za$ na pustyni naszej Smierci pojawia
sie rzeka wody zycia (Corbon, 2024, s. 57).

Zycie Jezusa na ziemi jest nieustannym ukazywaniem misterium
Ojca. Objawienie to ma charakter kenotyczny — ,,im bardziej nasz Bog
wydaje sie, tym bardziej sie objawia” (Corbon, 2024, s. 58). Chrystus,
ktdry stal sie jednym z ludzi, zZyje posrdéd nich jako Catkiem Inny, odsta-
niajacy glebie milosci Boga. Podkreslajac to rozdarcie, Corbon zwraca
uwage na dramat rozgrywajacy sie w ludzkim sercu Jezusa. ,W tym
bowiem sercu rozgrywa sie od tamtej pory dramat rzeki wody zycia.
By¢ nierozdzielnie Bogiem i czlowiekiem oznacza nieustannie przyj-
mowac nowo$¢ zycia od Ojca i by¢ spadkobierca, przez swojg dziewicza
Matke, calej gleby naszego czlowieczenstwa. By¢ miejscem spotkania
dwdch poszukiwan, dwoch pragnien, miejscem przenikania sie dwdch
Swiatow — Swiata laski i cielesno$ci. By¢ skrzyzowaniem dwdch mito$ci
icentrum ich przymierza, rozdarciem dwoch tesknot i Zrédtem ich uko-
jenia” (Corbon, 2024, s. 60). Rozgrywajacy sie w Chrystusie dramat jest
przestrzenia, w ktérej Bog rodzi sie w czlowieku, zas czlowiek w Bogu.
Dzieki niej i w niej mozliwa bedzie ostatnia kenoza Boga — paschalne
misterium Chrystusa objawiajace chwale Ojca i stanowiace Zrédlo dla
rzeki wody zycia (Corbon, 2024, s. 60).

3. Misterium - celebracja - zycie

Liturgia jest rzeczywistos$cia, ktorej nie wolno ograniczy¢ tylko do samej
jej celebracji. Poza liturgia ziemska sprawowana przez Ko$cidt i prze-
zywang przez wiernych w codziennos$ci istnieje odwieczna liturgia
niebieska. Takie szerokie pojmowanie liturgii jest prezentowane przez
wspolczesnych autorow zajmujacych sie teologia liturgii (Jakubiak, 2024,
S. 216-225). W ten nurt wpisuja sie Balthasar i Corbon, ktérzy rozumie-
ja ja w podobny sposéb.
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3.1. Liturgia w rozumieniu Balthasara

W refleksji Balthasara nad liturgia pierwszorzedne znaczenie ma
uprzednia inicjatywa Boga, ktérej najpelniejszym wyrazem jest ofiara
Syna. Akt ten jest zakorzeniony w odwiecznej dynamice zycia trynitar-
nego. W konsekwencji liturgia nie moze by¢ rozumiana jako samodziel-
ne dzialanie wspélnoty, lecz jako odpowiedz na Boze samoudzielenie,
w ktérym czlowiek uczestniczy poprzez przyjecie taski (Balthasar, 1978,
s. 346). Zgromadzenie liturgiczne nie tyle wytwarza $wieta rzeczywi-
stos$¢, ile zostaje wlaczone w misterium Trojjedynego Boga, ktore je
poprzedza i przekracza. Oznacza to, ze pierwotna wobec liturgii spra-
wowanej w czasie pozostaje liturgia niebieska, stanowigca jej Zrédlo
i punkt odniesienia.

W ujeciu Balthasara zasadnicze znaczenie dla liturgii maja wydarze-
nia paschalne rozumiane w sposéb integralny — obejmuja one ostatnia
wieczerze, meke, Smier¢, zmartwychwstanie, a takze wniebowstapie-
nie i zeslanie Ducha Swietego. Szczegdlne znaczenie posiada wniebo-
wstapienie, w ktorym Chrystus, powracajac do Ojca jako Bog i czlowiek,
wprowadza ludzka nature w rzeczywisto$¢ zycia Bozego. Z kolei dar
Ducha Swietego aktualizuje w Ko$ciele owoce wydarzenia paschalnego,
obejmujacego zaréwno krzyz, jak i powrdt Syna do Ojca w akcie cal-
kowitego postuszenstwa i oddania. Dzieki temu wspolnota wierzacych
zostaje wiaczona w sam $rodek wydarzen zbawczych: liturgia nie jest
jedynie ich wspomnieniem, lecz uprzywilejowanym miejscem ich ak-
tualnej obecnosci i skutecznego udzielania sie. Tym samym przekracza
ona wymiar czysto obrzedowy i ukazuje sie jako przestrzen rzeczy-
wistego spotkania czlowieka z Bogiem. Dzieki temu wierzacy zostaja
uzdolnieni do ofiarowania samych siebie i uczestnictwa w zyciu Tréjcy
Swietej (Balthasar, 2010c, s. 82).

Pierwszenstwo w liturgii przystuguje dzialaniu Boga, jednak — jak
podkredla Balthasar - wymaga to dalszego doprecyzowania. Chrystus,
ustanawiajac pamigtke swojej ofiary, powierzyt Ko$ciolowi jej sakra-
mentalne urzeczywistnianie (Balthasar, 1986, s. 185). Oznacza to, ze
wspolnota wierzacych nie tylko zostaje wiaczona w Chrystusowa ofia-
re, lecz r6wniez otrzymuje zadanie jej celebrowania i aktualizowania.



44 Marcin Jakubiak

Udziat cztowieka nie ma charakteru biernego, lecz polega na swiado-
mym i aktywnym wspdldziataniu z dzielem zbawczym Syna. ,Moéwiac
jezykiem dramatu, ktérym postuguje sie Balthasar — Ko$ciot zostal wpro-
wadzony na eucharystyczng scene, by by¢ nie tylko widzem, ale i akto-
rem: by nie tylko biernie obserwowaé, lecz réwniez wspottworzy¢ to,
co na owej scenie sie wydarza” (Jakubiak, 2024, s. 215). Liturgia staje
sie w ten sposéb przestrzenia synergii, w ktérej spotyka sie dzialanie
Chrystusa i odpowiedZ Ko$ciota. Wierzacym zostaje powierzony sam
akt ofiary Chrystusa (Balthasar, 1986, s. 182), co oznacza wezwanie nie
tylko do korzystania z jej owocow, lecz do realnego uczestnictwa po-
przez pozwolenie, aby Chrystus dziatal w nich i przez nich.

Balthasar wskazuje ponadto, ze liturgia przekracza ramy samej
celebracji (Balthasar, 1986, s. 183). Jej znaczenie obejmuje cale zycie
wierzacych. W Eucharystii Ko$cié} prosi o udziat w ofierze Chrystusa,
a zarazem - dzieki Jego dzialaniu i wlasnej odpowiedzi — sktada Bogu
samego siebie. Oznacza to, ze liturgiczna celebracja domaga sie kon-
tynuacji w codzienno$ci: zycie chrzescijanskie powinno stawac sie jej
przedluzeniem i wyrazac sie w nasladowaniu Chrystusa i w postawie
daru z siebie. W tym sensie mozna mowic o liturgii zycia, w ktorej eg-
zystencja wierzacego zostaje wlaczona w dynamike paschalnag.

Podsumowujac, Balthasar ujmuje liturgie w perspektywie trynitarne;j
i soteriologicznej. Jej Zrodlem jest misterium Trojcy Swietej, a centrum
stanowi ofiara Syna. Liturgia sprawowana w Ko$ciele stanowi uczest-
nictwo w liturgii niebianskiej, czyli w odwiecznym zyciu Tréjjedynego
Boga. W jej ramach wierzacy otrzymuja udzial w dziataniu Chrystusa,
a poprzez aktywne wspoéldzialanie zostaja wezwani do calkowitego
oddania siebie Bogu. Tym samym oddzialywanie liturgii nie ogranicza
sie do celebracji liturgicznej, lecz obejmuje cale zycie chrze$cijaniiskie
(Jakubiak, 2024, s. 216).

3.2. Liturgia w rozumieniu Corbona

Refleksja liturgiczna Jeana Corbona rozwija sie¢ wokét trzech zasad-
niczych obszaréw: misterium liturgii, jej celebracji oraz zycia litur-
gia. Kluczowe znaczenie ma przy tym wyrazne rozréznienie miedzy
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liturgia a samym jej celebrowaniem. Corbon zwraca uwage, ze utozsa-
mienie tych dwdch rzeczywistosci prowadzi do splycenia ich znaczenia.
~Wazne jest bowiem nie tylko jak, ale przede wszystkim - co celebrujemy,
w tym zas$, co celebrujemy, sq wydarzenia zbawcze, w ktdérych liturgia
ma swoje zrédto” (Jakubiak, 2024, s. 217). Z tego wzgledu jego wywéd
rozpoczyna sie od ukazania misterium liturgii.

Corbon przedstawia dzialanie Tréjjedynego Boga w Kosciele, postu-
gujac sie obrazem zyciodajnej rzeki, ktéra wyplywa z tronu Baranka.
W kontekscie czaséw ostatecznych, w ktérych realizuje sie zZycie KoS$ciola,
liturgia oznacza udzial w Bozym misterium oraz rzeczywiste uczestni-
ctwo w zbawieniu. To, co ukryte w wewnetrznym zyciu Tréjjedynego
Boga, zostalo odstoniete w historii zbawienia, gdzie realizuje sie Jego
zamys} milo$ci wobec czlowieka. Tréjca Swieta daje sie pozna¢ po-
przez swoje dzialanie skierowane ku $wiatu i cztowiekowi (Corbon,
2024, s. 50). Szczegdlnym miejscem tego objawienia pozostaje liturgia,
w ktérej czlowiek zostaje wprowadzony w tajemnice Boga przez Syna
objawiajacego Ojca i prowadzacego do komunii z Nim.

Ojciec, bedacy poczatkiem wszelkiego istnienia, pozostaje réwno-
cze$nie Zrédlem zycia w lonie samej Trojcy: od Niego pochodzi Stowo
i Duch. W wewnetrznym zyciu Boga trwa komunia Oséb, ktérej dyna-
mika opiera sie na wzajemnym darze. Tréjca Swieta ukazuje sie jako
wspdlnota mitosci trzech Osob Boskich, istniejacych w jednosci i wza-
jemnym odniesieniu.

Te rzeczywisto$¢ Corbon okredla obrazem rzeki wody zycia, ktéra
nieustannie wyplywa i daje zycie (Corbon, 2024, s. 50n). Wewnetrzna
komunia Boga, polegajaca na nieprzerwanym darze z siebie i wzajem-
nym obdarowywaniu sie miltoscia, stanowi zZrddlo, z ktérego cztowiek
moze czerpac. Ptynaca z niego mito$¢ to dar pochodzacy od Boga, kto-
ry pozostaje radykalnie inny wobec stworzenia (Corbon, 2024, s. 51).

Wraz z wydarzeniem Jezusa Chrystusa na Swiecie pojawila sie plyna-
ca od Ojcowskiego Zrédla Milosci rzeka wody zycia. Mamy do niej do-
step dzieki Chrystusowi, ktéry tak rozumiana liturgie celebruje wobec
Ojca, wstepujac do nieba i udzielajac swiatu jej Zyciodajna i odwieczna
moc przez postanie Ducha Swietego. Dzieki tej liturgii rodzi sie Ko$ciol
i zapoczatkowane zostajg czasy ostateczne. Liturgia za$ jest synergiq
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Ducha Swietego i Kosciola, w ktérej rzeka wody zycia wyplywa z tronu
Baranka i jest nam udzielana, by zjednoczy¢ nas z Chrystusem i prze-
mieni¢ w Niego. Tak wielka tajemnica jest nam objawiana w celebracji
liturgii, ktéra Corbon nazywa ,.epifania liturgii w czasach ostatecznych”
(Corbon, 2024, s. 127). Dzieki celebracji liturgia staje sie naszym udzialem.

Liturgia nie jest rzeczywistoscia celebrowana tylko przez nas. To
Chrystus nieustannie celebruje liturgie wobec Ojca w Duchu Swietym,
za$ nasze celebracje sa momentami liturgii. Chodzi w nich przede
wszystkim o przychodzacego z mocg Pana, ktéry udziela swojej taski.
Chrzescijanskie zycie powinno zmierzac do tego, by kazda jego chwi-
la byla takim momentem }aski Pana. ,Nie mozna jednak zy¢ liturgia
w kazdym momencie, je$li w okre§lonych momentach nie celebruje
sie liturgii. W celebracji istnieje bowiem pewna niesprowadzalna do
niczego nowos¢, ktora tylko potwierdza sens sprawowania liturgii.
Kosciol celebrujacy przyjmuje liturgie niebieska i w niej uczestniczy”
(Corbon, 2024, s. 130). Dzieki celebracji liturgii Duch Swiety karmi
Kos$ciol Stowem, przemienia w Ciato Panskie skladane dary i udziela
komunii zgromadzonym - Kosciol jest przemieniany w Cialo Chrystusa.

Corbon zwraca uwage na konieczno$c¢ celebracji liturgii w zyciu
Kosciola. Celebracja jest momentem liturgii, za$ ,moment ten jest ekle-
zjalny albo nie ma go wcale” (Corbon, 2024, s. 130). Bez celebracji liturgii
nie byloby mowy o epiklezie — synergii Ducha Swietego i Kosciola, stowo
Boze pozostawaloby tylko wspomnieniem przesztosci, za$ komunia mi-
lo$ci miedzy ludzmi stanowilaby tylko pobozny, ale nieosiggalny ideal.

»Bez celebracji wiara znéw stalaby sie teizmem, nadzieja bylaby odcieta
od swej kotwicy, a mito$¢ rozptynelaby sie w filantropii” (Corbon, 2024,
s. 131). Kosciol musi celebrowac liturgie, w przeciwnym razie przesta-
nie nim by¢. Celebrowanie liturgii jest elementem konstytutywnym
Kos$ciota (Corbon, 2000, s. 134).

Liturgia w ujeciu Corbona to przede wszystkim misterium Bozej mi-
osci, w ktérym czlowiek otrzymuje udziat w zyciu Trdjcy. Jej celebracje
stanowig uprzywilejowane momenty przyjecia tego daru: umozliwiaja
zjednoczenie z Bogiem i proces przebdstwienia. Nie wyczerpuja jed-
nak calej rzeczywistosci liturgii, lecz sg jej intensywnymi momentami,
ktére maja promieniowac na cale zycie. Liturgia trwa bowiem takze
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poza celebracja — w codziennosci naznaczonej napieciem, trwaniem
izmaganiem (Corbon, 2024, s. 206).

W celebracji Duch Swiety jednoczy Ko$ciél, czynigc go Cialem
Chrystusa i budujac komunie zaréwno z Bogiem, jak i miedzy wierza-
cymi. To, co dokonuje sie w celebracji, powinno znajdowac przedtuze-
nie w zyciu: chrzescijanin, ktéry uczestniczy w misterium i przyjmuje
Cialo Chrystusa, jest wezwany, by nim zy¢. Wyraza to logika blogosta-
wienstwa i rozeslania podczas sprawowania liturgii — otrzymany dar
ma by¢ przekazywany dalej (Corbon, 2024, s. 207). Liturgia nie koniczy
sie wiec wraz z celebracjg, lecz domaga sie realizacji w egzystencji, kt6-
ra staje sie Swiadectwem mocy zmartwychwstania.

Szczegdélnym wyrazem zycia liturgig jest modlitwa, ktérej miejscem
jest serce czlowieka. To w nim dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem i we-
wnetrzne uczestnictwo w misterium Chrystusa (Corbon, 2000, s. 136).
Modlitwa zakorzeniona w liturgii staje sie jej przedluzeniem: nie ope-
ruje juz znakami sakramentalnymi, lecz prowadzi do ich Zrédta — wia-
ry, nadziei i mito$ci. Dlatego Corbon moéwi o ,liturgii serca”, w ktorej
czlowiek staje przed Bogiem calym swoim zyciem (Corbon, 2024, s. 213).
Dzieki temu liturgia przestaje by¢ jedynie wydarzeniem okresowym,
a staje sie zasada zycia. Cztowiek zakorzeniony w tak rozumianej liturgii
zycia sprawowanej na ,,ottarzu serca” nie tylko sam czerpie z jej owo-
cow, lecz rdwniez przekazuje innym nadzieje i mitos¢, ktore maja swoje
zrodlo w misterium paschalnym Chrystusa (Corbon, 2024, s. 215-217).

4. Rzeka wody zycia

Zawarty w Apokalipsie $wietego Jana obraz rzeki wody zycia wyptywa-
jacej z Bozego tronu i nawadniajgcej brzegi, na ktérych ro$nie drzewo
Zycia, stal sie inspiracja dla teologicznych rozwazan Corbona. Symbol
ten interpretuje on jako wyraz dzialania Tréjjedynego Boga w KoSciele.

To, co dokonuje sie w historii zbawienia, stanowi objawienie we-
wnetrznego zycia Tréjcy. Bog daje sie poznac nie inaczej, jak przez
realizowany wobec czlowieka zamyst milosci. Uprzywilejowanym
miejscem tego objawienia pozostaje liturgia, w ktdrej czlowiek zostaje
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wprowadzony w tajemnice Boga (Corbon, 2024, s. 49-50). Dokonuje sie
to przez Syna, objawiajacego Ojca i prowadzacego do udzialu w zyciu
trynitarnym. Te rzeczywisto$¢ Corbon wyraza poprzez obraz rzeki, nie-
ustannie udzielajgcej zycia. Oto wiasnie chodzi w liturgii, ktéra ,,wyply-
wa ze zréodla, ktérym jest Trojca i do uczestnictwa w wewnetrznym zy-
ciu Trojcy prowadzi” (Kwiecien, 2005, s. 8). Liturgie sprawowane przez
wiernych sa celebrowaniem tytulowej dla Corbona liturgii Zrédla. Ten
biblijny obraz jest na tyle wazny, ze wokél niego buduje on swoja teolo-
gie liturgii, ktéra jest nie tyle $cistym teologicznym traktatem, co ,,gtebo-
ko zakorzenia w Biblii medytacja nad liturgia. Z Apokalipsy, Ezechiela
iinnych ksiag natchnionych ptyna metafory i obrazy. Dostownie plyna,
bo obraz wody jest spoiwem ksigzki” (Kwiecien, 2005, s. 8).

Balthasar réwniez dostrzega obraz rzeki wyplywajacej z tronu
Baranka, widzac w nim ilustracje odwiecznej liturgii. ,Spod tronu
Niewidzialnego, na ktérym zasiada takze jedyny Wybrany, Baranek
od poczatku zabity, tryska zrédlo zycia, ktére gasi pragnienie miria-
déw czcicieli zgromadzonych wokoé! tronu i animuje wiekuista liturgie”
(Balthasar, 2003b, s. 31). Szwajcarski teolog ogranicza sie jednak do
samego wspomnienia apokaliptycznego obrazu, odnoszac go jedynie
do liturgii niebieskiej. Nie rozszerza zatem jego znaczenia do liturgii
ziemskiej, celebrowanej i przezywanej w codziennosci.

5. Synteza poréwnawcza teologii Balthasara i Corbona

Po analizie powyzszych zagadnien dotyczacych teologii dramatu
Balthasara oraz teologii liturgii Corbona dostrzegamy szereg podo-
bienstw miedzy oboma autorami.

Pierwszym z nich jest wzajemna zalezno$¢ trynitologii i chrystologii.
U obu autor6w zagadnienia trynitologiczne i chrystologiczne przeplata-
ja sie wzajemnie i nie jest mozliwe ich wyrazne od siebie odseparowanie.
Interpretacja historii zbawienia w kluczu trynitarnym pozostaje ko-
nieczna zaréwno dla zrozumienia teodramatu, jak i dla wprowadzenia
w istote liturgii. W obu koncepcjach nie brakuje takze watkéw z innych
dziedzin teologii dogmatyczne;j: soteriologii, staurologii, pneumatologii
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czy nawet eschatologii i mariologii. Ta teologiczna interdyscyplinarnos¢

w rozwazaniach Balthasara i Corbona jest w naszej ocenie konsekwen-
cja specyficznych jezykow, ktérymi postuguja sie obaj teologowie. Ich

style nie sg dokladnie takie same, jednak nie sposéb nie dostrzec w nich

cech wspélnych. Oprécz wspomnianej interdyscyplinarnosci jezyki obu

autorow bardziej przypominaja chrzescijanska medytacje niz $cisty
teologiczny traktat. Dzielo Corbona to bardziej kontemplacja $wietej

liturgii niz podrecznik méwiacy o niej (Kwiecien, 2005, s. 8). Z kolei

Balthasar swoja teologie dramatu uwaza za konieczng odpowiedz dla

rozwigzania problemu alternatywy miedzy ,liryka a epika” stawianej

w naukach teologicznych. W jego ujeciu teodramat pozwala przezwycie-
zy¢ rozdzwiek, ktéry niejednokrotnie panuje pomiedzy chrzescijanska

duchowoscig — przestrzenia modlitwy i uczué, a teologia pojmowana

jako ,rzeczowe omawianie faktow” (Balthasar, 2003b, s. 52). W swojej

tworczos$ci Balthasar taczy $cista teologie z chrzedcijariska mistyka. Jego

jezyk jest juz poetycki, réwnoczes$nie wcigz pozostaje teologicznym. Jest
to cecha taczaca go z Corbonem, u ktérego mozemy zaobserwowac po-
dobny schemat. Widzimy to, poréwnujac ich style, a takze na podstawie

uzywanej przez obu autoréw terminologii.

Jednym z poje¢, ktére bardzo podobnie rozumieja Balthasar i Corbon,
jest kenoza Boga. Zasadniczo termin ten jest rozumiany w teologii jako
unizenie sie, ogolocenie sie i jest odnoszony do Syna Bozego i laczony
z Jego wcieleniem i ziemskim zyciem zakonczonym meka i $miercia
krzyzowa (Rubinkiewicz, 2000, k. 1345). Jednak Balthasar i Corbon nie
ograniczaja kenozy jedynie do wcielenia i paschy Syna Bozego, lecz
odnosza ja do calego dzialania Tréjjedynego Boga w historii zbawie-
nia: od stworzenia $wiata przez przymierza zawierane z ludzmi az po
wydarzenie Jezusa Chrystusa pojmowane szeroko: od wcielenia az po
krzyz i zmartwychwstanie. Te poszczegdlne etapy ekonomii zbawczej
obaj nazywaja pierwszq, drugq i trzeciq kenozq.

Ponadto Balthasar zZrddlo poszczegolnych kenoz w historii zbawienia
szuka w wewnatrzbozym zyciu, w ktérym dokonuje sie nieustanne cal-
kowite oddawanie sie sobie miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym.
Balthasar (1980, s. 308; 2000, s. 75-76) nazywa to pra-kenozq, za$ Corbon
(2024, s. 49-51) co prawda nie postuguje sie tym terminem, jednak
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w podobny sposéb pisze o tej milosnej wymianie daréw, doktadnie opi-
suje rzeczywisto$¢ pra-kenozy, trzymajac sie logiki daru i przyjmowania.
Innymi stowy pisze o pra-kenozie, nie uzywajac terminu pra-kenoza.

To, w jaki sposéb obaj teologowie rozumiejg kenoze, pozwala dostrzec
wplyw teologii wschodniej na ich twérczo$¢. W przypadku Corbona
o tej zalezno$ci Swiadczy sam jego zyciorys (Kwiecien, 2005, s. 5-8).
Za$ Balthasar (1980, s. 300-301) sam wprost odnosi sie do autoréw
wschodnich, m.in. do Bulgakowa. Slady teologii wschodniej widoczne
sq takze w innym pojeciu, ktérym postuguja sie Balthasar i Corbon —
synergii. Oznacza ono, jak wyjasnia francuski teolog, ,,‘wspotdzialanie’,
‘polaczone energie’. Termin ten probuje uwzgledni¢ nowos$¢ zjedno-
czenia Boga i czlowieka w Chrystusie, a dokladniej «energii» Ducha
Swietego, ktéry przepaja od wewnatrz «energie» czlowieka, upodab-
niajac go do Chrystusa. Caly realizm liturgii i przebdstwienia tkwi w tej
synergii” (Corbon, 2024, s. 38). Balthasar uzywa tego terminu, kiedy
odnosi sie wprost do liturgicznej koncepcji Corbona, ktéra uwaza za
niezwykla'. Natomiast w innych miejscach swojej Teodramatyki czes$-
ciej uzywa pojec takich jak ,,czyn”, ,dzialanie”, ,wspoldzialanie”. Z kolei
Corbon nie tylko czesto uzywa pojecia synergii, lecz nawet uwaza je za
kluczowe stowo w swojej ksiazce (Corbon, 2024, s. 38).

Ciekawa zbiezno$cig miedzy Balthasarem i Corbonem jest uzyty
przez obu teologéw pochodzacy z Apokalipsy $w. Jana obraz rzeki
wyplywajacej z tronu Baranka. Obaj odnosza go do rzeczywistosci li-
turgii. Dla Corbona symbol ten jest tak wazny, ze wokol niego buduje
swojq teologie liturgii i raz po raz przytacza go w swojej ksigzce, kto-
rej nawet nadaje tytul Liturgia Zrédta (dostownie: Liturgia pochodzqgca
ze Zrédia)*. Z tytutowego zrédla, ktérym jest wewnetrzne zycie Tréjcy
Swietej, wyplywa rzeka wody zycia rozlewajgca sie w ekonomii

1 Dla okreslenia oryginalnosci mysli Corbona Balthasar uzywa okreélenia ,,ungewohnt”,
ktére mozna przetlumaczy¢ jako ,nieznane, niezwykle”. ,Rzeczywiscie, w momencie
powstawania Teodramatyki dzieto Corbona nie bylo jeszcze szeroko znane. Mozna jed-
nak przypuszczacé, ze Balthasar teologie liturgii Corbona uwazat nie tylko za powszech-
nie nieznang, ale i zaskakujaca, niespotykana, warto$ciowg, oryginalna, czyli po prostu
niezwyklq” (Jakubiak, 2024, s. 213).

2 Pierwsze polskie wydanie ksigzki Corbona (W drodze, 2005) zatytulowano Liturgia — Zréd-
to wody zycia. Juz we wstepie do niego Tomasz Kwiecien (2005, s. 8) zwraca uwage, ze
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zbawienia. Czlowiek zanurzony w jej nurcie staje sie uczestnikiem
wewnatrztrynitarnej wymiany daréw.

Rdéwniez Balthasar (2003b, s. 31-32) w tym apokaliptycznym obrazie
dostrzega odwieczng liturgie. Czyni to w pierwszej cze$ci drugiego tomu
swojej Teodramatyki wydanej w 1976 roku, a wiec przed ukazaniem
sie ksigzki Corbona opublikowanej w roku 1981. Jednak Szwajcar poza
samym wspomnieniem owego obrazu jako ilustracji dla liturgii niebie-
skiej nie rozwija tej mysli. Trudno zatem uznaé, ze idea Corbona byla
wtérna wobec koncepcji Bazylejczyka. To Balthasar dostrzega obraz
rzeki zycia wcze$niej niz Corbon, jednak to Corbon zdecydowanie bar-
dziej go rozwija i szeroko interpretuje.

I wreszcie cecha wspdélna obu teologdw jest szerokie rozumienie li-
turgii, ktérej nie zamykaja jedynie w ko$cielnych murach, lecz odnosza
do znacznie szerszej rzeczywistosci. Jest ona bowiem przede wszyst-
kim odwieczna liturgia niebiesky, w ktorej cztowiek uczestniczy dzie-
ki liturgii ziemskiej — celebrowanej i przezywanej w codziennosci. Jest
najpierw dzialaniem Tréjjedynego Boga — wobec samego siebie w we-
wnatrzbozym zyciu oraz wobec czlowieka w ekonomii zbawienia; jest
rowniez wspéldziataniem czlowieka skierowanym zaréwno ku Bogu
(celebracja — dziekczynienie i uwielbienie), jak i ku drugiemu czlowie-
kowi (chrzescijaniskie zycie). Zaré6wno u Balthasara jak i u Corbona
mozna dostrzec swoistg triade misterium liturgii, jej celebracji oraz
liturgii zycia.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza teologii dramatu Balthasara oraz teologii li-
turgii Corbona pozwala stwierdzi¢, ze zbiezno$ci miedzy koncepcjami
obu autoréw nie maja charakteru przypadkowego ani jedynie paralel-
nego, lecz wskazuja na realne powigzania na poziomie zasadniczych
intuicji teologicznych. Dotycza one zaréwno trynitarnego ujecia historii

oryginalny tytul to bardziej Liturgia Zrédta. W wydaniu drugim tytul zostal zmieniony na
Liturgiaze Zrédta. Zmiana ta zostala wyjasniona we wprowadzeniu (zob. Porosto, 2024, s.10).
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zbawienia, jak i sposobu rozumienia liturgii oraz dynamiki Bozego sa-
moudzielania sie.

Nie bez znaczenia jest to, ze w pismach Bazylejczyka znajdujemy wy-
razne odniesienia do koncepcjiliturgicznej Corbona, ktérg szwajcarski
teolog nie tylko zna, lecz takze docenia, okreslajac ja jako niespotykana
iniezwykla. Fakt ten pozwala z duzym prawdopodobienstwem przyjac,
ze w zakresie refleksji nad liturgia — zwlaszcza jej szerokiego ujecia
jako misterium, celebracji i zycia — Balthasar opiera sie na twérczos$ci
Corbona. W tym sensie teologia francuskiego autora jawi sie jako wazne
Zrédlo inspiracji dla niektdrych aspektéw teodramatycznej wizji liturgii.

O ile w pismach Balthasara mozna jednoznacznie wskaza¢ odnie-
sienia do koncepcji liturgicznej Corbona — ktéra szwajcarski teolog nie
tylko zna, lecz takze wyraZnie docenia — o tyle w przypadku Corbona
przesledzenie jego zaleznosci od Balthasara odbywa sie na podstawie
poréwnania koncepcji obu autoréw.

W przypadku drugiego kluczowego zagadnienia, ktérym jest inter-
pretacja historii zbawienia w kluczu kenozy, sytuacja wydaje sie nie-
co inna. Sposob, w jaki Corbon ujmuje kenoze - jako zasade dzialania
calej Tréjcy Swietej w historii zbawienia — wykazuje podobienstwo do
ujecia rozwijanego przez Balthasara. Wszystkie trzy kenozy, ktére wy-
rézniaja obaj autorzy, u szwajcarskiego teologa sa dodatkowo osadzo-
ne w wewnatrztrynitarnej pra-kenozie. W swojej koncepcji Boskiego
dramatu Balthasar w wiekszym stopniu rozwija temat kenozy. Mozna
przypuszczaé, ze w tym obszarze to Corbon czerpie, przynajmniej po-
$rednio, z intuicji teologicznych obecnych w teodramatyce Balthasara.

Tym samym relacja miedzy obiema koncepcjami nie ma charakteru
jednostronnego. Przeciwnie, mozna méwi¢ o swoistej dwukierunko-
wosci oddzialywan: z jednej strony Balthasar rozwija swoja refleksje
nad liturgia, pozostajac pod wplywem Corbona, z drugiej za$ Corbon —
zwlaszcza w sposobie ujmowania dynamiki historii zbawienia i keno-
zy — zdaje sie wpisywac w perspektywe wyznaczona przez Balthasara.
Taka interpretacja pozwala lepiej wyjasni¢ zaréwno podobienstwa, jak
iniejednakowos$¢ obu koncepcji.

Nie bez znaczenia pozostaje przy tym charakter ich twdrczo-
$ci. Balthasar, mimo wyraznie mistycznego stylu, prowadzi refleksje
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w sposob systematyczny i naukowy, wskazujac swoje Zrédia i wchodzac
w dialog z innymi teologami. Corbon z kolei rozwija swoja teologie ja-
ko forme kontemplacji liturgii i odnosi sie gtdéwnie do Ojcéw Kosciola,
cho¢ czyni to stosunkowo rzadko. Jednak obecne w jego mysli wpltywy
innych autoréw staja sie widoczne na podstawie analizy tresci.

W Swietle powyzszych ustalen nalezy uznac, zZe zestawienie teologii
dramatu Balthasara i teologii liturgii Corbona nie tylko odstania ich
gleboka komplementarnosd, lecz takze pozwala uchwycié sie¢ rzeczy-
wistych zaleznosci. Ukazuje ono, Zze wspoélczesna refleksja teologiczna
rozwija sie nie w izolowanych nurtach, lecz w dynamicznym dialogu,
w ktérym poszczegdlne intuicje sa podejmowane, przeksztalcane iroz-
wijane przez kolejnych autoré6w. W tym sensie zaréwno teodramat
Balthasara, jak i liturgiczna wizja Corbona jawia sie jako wzajemnie
dopelniajace sie proby uchwycenia misterium Boga udzielajacego sie
cztowiekowi i wprowadzajacego go w swoje zycie.

Abstrakt

Miedzy teodramatem a liturgia. Balthasar i Corbon w perspektywie porownawczej

Artykul przedstawia analize poréwnawczg teologii dramatu Hansa Ursa von
Balthasara oraz teologii liturgii Jeana Corbona. Punktem wyjscia jest relacja mie-
dzy trynitologig a chrystologig w obu ujeciach. Nastepnie artykul analizuje pojecie
kenozy, interpretowane przez obu autorow nie tylko w odniesieniu do wydarzenia
Chrystusa, lecz takze jako fundamentalna zasada dziatania Tréjjedynego Boga w hi-
storii zbawienia. Analiza obejmuje takze liturgie uyjmowana w perspektywie miste-
rium, celebracji i zycia oraz biblijny obraz rzeki wody zycia jako wspdlny motyw
obu koncepcji. Wskazane podobienstwa pozwalajg postawic hipoteze o wzajem-
nych oddzialtywaniach: wplywie Corbona na refleksje liturgiczna Balthasara oraz
mozliwym oddziatywaniu teodramatu Balthasara na refleksje Corbona. Artykut
ukazuje komplementarno$¢ obu wizji i ich znaczenie dla wspolczesnej teologii.

Stowa kluczowe: Balthasar, Corbon, teodramat, liturgia, teologia, kenoza
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Abstract
Between Theo-Drama and Liturgy: Balthasar and Corbon in Comparative Perspective

This article offers a comparative analysis of Hans Urs von Balthasar’s theology of
drama and Jean Corbon’s theology of the liturgy. It begins by examining the rela-
tionship between Trinitarian theology and Christology in both approaches. It then
analyses the concept of kenosis, which both authors interpret not only in relation
to the event of Christ, but also as a fundamental principle of the Triune God’s action
in salvation history. The discussion also addresses liturgy from the perspectives of
mystery, celebration, and life, as well as the biblical image of the river of the water
of life as a shared motif in both conceptions. The identified similarities make it pos-
sible to formulate hypotheses concerning mutual influence: Corbon’s influence on
Balthasar’s liturgical reflection and the possible influence of Balthasar’s theodra-
matic thought on Corbon’s reflection. The article demonstrates the complementarity
of both visions and their significance for contemporary theology.

Keywords: Balthasar, Corbon, theodrama, liturgy, theology, liturgy, kenosis
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