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W wiekszosci stownikéw teologicznych nie znajdziemy hasla, ktére
mowitoby o chrzcie w Starym Testamencie. Nie ma w tym nic dziwnego,
poniewaz rzeczywiscie w Starym Testamencie o chrzcie w $cistym sen-
sie tego slowa, to znaczy jako o chrzescijanskim sakramencie, mowy
by¢ nie moze. Nawet jesli w Septuagincie pojawia sie greckie stowo
baptizo i jemu pokrewne, nie ma ono technicznego znaczenia i nie
tlumaczy sie go jako ,,chrzci¢” ale po prostu ,zanurzac¢”. Zreszta nawet
w Nowym Testamencie mozna, a czasem nawet trzeba, je tak thtumaczy¢
(Ferguson, 2009, s. 38-59). Z drugiej strony nie jest przypadkiem, ze
liturgia Wigilii Paschalnej, ktéra wprowadza w liturgie chrzcielna, jest
prawie w calosci oparta na tekstach Starego Testamentu. Nie jest to je-
dynie dorazny i przypadkowo dobrany skrét historii zbawienia. Cale
Pismo jest natchnione, niesie zywe i skuteczne stowo Boze, zwlaszcza
kiedy jest czytane w $wietle Jezusa Chrystusa. Teksty méwiace o odleglej
od Jezusa przeszlos$ci staja sie w tym Swietle bardziej zrozumiale,
a jednocze$nie sa w stanie nam co$ wiecej objawic z tajemnicy Jezusa
Chrystusa i tych, ktérych zycie jest z Chrystusem zwiazane.

Zajmiemy sie tutaj kolejno tekstami, ktére lacza ze soba dwa pod-
stawowe motywy skladajace sie na symbolike chrztu: wode i przejscie
(Maggiani, 1991, s. 51-56). Jest bowiem co$ charakterystycznego
w dzialaniu Boga, i jak jesteSmy w stanie rozpoznac¢ wielkiego artyste
po charakterystycznych ruchach pedzla, tak i Pan pozostawia w swoi-
ch dzietach $lady, po ktorych latwo go rozpoznac¢. Medrzec Syracydes
tak je charakteryzowal: ,Patrz na wszystkie dziela Najwyzszego, jak
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wystepuja parami, jedno obok drugiego” (Syr 33, 15). Zgodnie z tym
powiedzeniem Pan nie tylko przemawia, ale i dziala jakby w dwutak-
cie. Rozpoznamy wiec dwa opisy stworzenia, jak i dwa przejscia przez
wode, to jest przez morze i Jordan. Zajmiemy sie rowniez znaczaca sceng
zanurzenia Aramejczyka Naamana w tej samej rzece, zeby wreszcie
przejs$¢ do obmy¢ zydowskich i dzialalnos$ci Jana Chrzciciela.

1. Pierwsze stworzenie

Juz pierwszy opis tego, co przed stworzeniem, tohu wabohu ,beztadu
i pustkowia” objawia co$ z dwuznaczno$ci wlasciwej wodzie.

Duch Panski unosit sie nad powierzchnig wéd (Rdz 1, 2).

Woda jest oczywiscie konieczna do zycia, ale jest tez czyms, co sie
rozlewa, nie przestrzega granic - moze by¢ chaosem (hebr. tehom,
gr. abyssus), Otchlanig, ktéra uniemozliwia zycie, a nawet je niszczy
(Luyster, 1981). Stworzenie bedzie wiec polegac na rozdzieleniu wod, tak
aby mogta pojawic sie powierzchnia sucha, miejsce do zycia. B6g uczynit
sklepienie, ktére miato utrzymac¢ wody nadniebne, potem stawia gran-
ice morzu, dajac miejsce ladowi. Swiat w biblijnym $wiatopogladzie
jest wiec wolna przestrzenig, ktéra wydzielil Bog z pracego nan chao-
su. Jest jakby pecherzykiem powietrza w oceanie lub moze lepiej —jak
batyskaf, ktérego twarde $ciany warunkuja istnienie wszystkiego, co
sie w nim zawiera. Taki obraz uzmystawia, ze obecne istnienie Swiata
nie ma w sobie nic z oczywisto$ci. Swiat znajduje sie nieustannie pod
ci$nieniem Otchlani, a fale oceanu nieustannie atakujace brzeg sa tego
najlepsza ilustracjg. Wystarczy niewielkie pekniecie w sklepieniu, zeby
$mierciono$ny chaos wdart sie do Srodka.

Porzadkowaniu przestrzeni w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju
odpowiada réwniez porzadkowanie czasu: podzial na dzien i noc, na
Swiatla wieksze i mniejsze, ktére maja go mierzyc¢. Zgodnie z tym ladem
rowniez sam opis stworzenia poddany jest zyciodajnemu rytmowi
tygodnia.
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Umocniles$ fundamenty ziemi, nie zachwieje sie na wieki wiekéw.

Jak szata okryte$ ja Wielka Glebig, ponad gérami stanely wody.

Musiaty ucieka¢ wobec Twojej grozby, na grzmot Twego gtosu wpadly w przerazenie.
Wzniosly sie nad gérami, opadly w doliny, na miejsce, ktére im wyznaczyles.

Granice zakreslite$, ktorej nie przekroczg, nigdy nie wrécg, aby zala¢ ziemie. [...]

Tys stworzyl ksiezyc, zeby czas wskazywal, storice zna pore swojego zachodu

(Ps 104, 5-9. 19).

Brak granic uniemozliwia zycie. B6g w biblijnym opisie stworze-
nia nie jest przedstawiony jako kto$ jedynie stwarzajacy materie.
Celem stwarzania jest bowiem zycie wraz z calym jego bogactwem,
roznorodnoscia, koniecznymi do niego warunkami i wreszcie z moca
przekazywania go. Stworzenie $wiata wedlug pierwszego rozdziatu
Pisma Swietego jest podobne do narodzin dziecka, ktore z ciemnosci
wdd plodowych wychodzi na $wiatlo. Potrzeba rozdarcia wdéd, by
zobaczy¢ $wiatlo. Bez wyjscia z wdd nie ma narodzin, nie ma zycia,
a wody zyciodajne moga sta¢ sie wodami $mierci i pogrzeba¢ nien-
arodzony p1dd, jesli on z tych wadd sie nie wynurzy.

Tylko $wiat wydzielony, to znaczy poddany tadowi, porzadkowi
i granicom moze by¢ zyjacy. Zauwazmy, ze Bog nie niszczy Otchlani;
podobnie nie znosi catkowicie ciemnosci. Raczej przydziela im miejsce
w Swiecie. Warunkiem zycia jest wielo$¢ i rdznica, ktorg gwarantuje
wprowadzona przez Boga granica, jaka jest na przyklad twarde ,,sklepi-
enie” niebios dla wod nadniebnych. Do zycia potrzeba, by wszystko bylo
na swoim miejscu: dzien i noc, lad i morza, rosliny rodzace nasiona
~wedlug swego rodzaju”, wreszcie mezczyzna i kobieta.

Stworzenie jest przejSciem przez wody do zycia. Takim obrazem
postuguje sie Pismo. Woda nie jest tu symbolem jednoznacznym
(Girard, 2016, s. 221-281). Podobnie jak wiele innych symboli, woda
rowniez moze mie¢ ambiwalentne znaczenie: moze by¢ zyciodajna lub
niszczaca. Te dwuznaczno$¢ zachowuje sam obrzed chrztu, w ktérym
cztowiek poddany jest symbolowi wody. Ma co$§ w nim zginaé¢ i ma sie
co$ w nim narodzi¢ (Baudry, 2001, s. 9-11). Chrzest nie jest przeciez je-
dynie zanurzeniem sie w wodzie, ale przejSciem przez wode — czlowiek
musi sie zet wynurzy¢. Sama woda nie daje zycia, jest bezplodna sama
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z siebie, a Zycie nie wynika z niej w Zaden sposéb. Potrzeba Stworcy, zeby
do tego, co jest chaosem, wprowadzi¢ rytm i granice, a z tego, co przyno-
si $mier¢, wyprowadzic zycie. To On czyni 6w duchowy por6d mozliwy,
kiedy z wdd chrztu wynurza sie¢ nowe stworzenie — dziecko Boze.

2. Pierwsze nowe stworzenie - potop

Zycie na $wiecie istnieje dzieki tadowi, w ktorym ludzie maja réwniez
swoje miejsce. Odbiciem porzadku stworzonego Swiata w relacjach
miedzyludzkich jest sprawiedliwo$¢, kiedy kazdy zajmuje wlasciwe
mu miejsce. Przesuwanie granic ludéw przez podboje pyszatkow
lub niszczenie ,granic ojcéw” przez zachlanno$¢ bogaczy, chocby
nawet zalegalizowang (Prz 22, 28), sprzeciwia sie Bozemu stwarza-
niu. Teksty biblijne wielokrotnie odzwierciedlaja przekonanie, ze
niesprawiedliwo$¢ miedzyludzka jest swego rodzaju klamstwem, ktére
nie tylko szkodzi spoleczenstwu, ale zatacza szersze kregi, dotykajac
takze reszty stworzenia. Ludzie dopuszczajac sie niesprawiedliwosci
ilamigc ustanowione przez Boga granice, jakby sami rozbijali sklepienie
niebios: to, co chroni ich i ich $wiat od Otchlani wéd, chaosu i pustki
nie-stworzenia. Jakby termity oslabiajgce na swa wlasna zgube wielka
tame na rzece.

Taki dok}ladnie obraz ziemi widzi prorok Jeremiasz. Przez ktamstwo
iniesprawiedliwo$¢ mieszkancy Judy Sciggneli na swoja ziemie zniszc-
zenie. Opisuje je jako powracajacy chaos. Przez ludzi tohu wabohu, czyli
pierwotna pustka i brak zycia wkraczaja na nowo:

Madrzy sa, by czynié zlo, a jak dobrze czyni¢ - nie wiedza.
Spojrzalem na ziemie: i oto pustkowie i beztad (tohu wabohu);
—ku niebu: i nie ma jego $wiatel.
Spojrzalem na gory: i oto drza, i wszystkie wzgérza sie chwieja.
Spojrzalem: i oto nie ma czlowieka (adam) i wszystkie ptactwo nieba ucieklo.
Spojrzalem: i oto sad - pustynig, i wszystkie miasta jego obalone wobec JHWH,
wobec Jego palacego gniewu

(Jer 4, 22-26).
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Izajasz podobnie opisywal konsekwencje bezrozumu i ludzkiego
klamliwego pomieszania miedzy dobrem i ztem. Nazywac dobro zltem
a $wiatlo ciemnoscia to jakby odwraca¢ porzadek stworzenia, a wiec
podwazac dzieto Stwdércy. W tym duchu Izajasz zapowiada nieszcze$cie
sobie wspolczesnym:

Biada tym, ktérzy zlo nazywaja dobrem, a dobro zlem,
ktdérzy czynia ciemno$ci ze $wiatla, a $wiatlo z ciemnosci,

ktdrzy czynia gorycza stodycz, a stodycz gorycza! (1z 5, 20).

Bég wydobywa $wiatlto z ciemno$ci, wolajac je po imieniu, nazywajac
prawdziwym slowem. Czlowiek niesprawiedliwy klamie, nie nadaje
rzeczy jej wlasciwego imienia, a w konsekwencji przyzywa ciemnosci
i chaos. Na niesprawiedliwych spadnie Wrog, ktérego zapowiada pro-
rok Izajasz; jego nadejscie jest opisane jakby powrdt niszczacych wod
Otchlani w skali kosmicznej. Powraca ciemnos¢.

Szum przeciw niemu powstanie w 6w dzien jakby szum morza.
Wtedy spojrzymy na ziemie:
i oto ciemnosci ucisku,

i $wiatlo Sciemnialo przez ciemne chmurzyska (Iz 5, 30).

Prorocy widza $wiat i jego stworzony porzadek jako zalezny
calkowicie od Boga, ale jednoczes$nie poddany wplywom czlowieka,
ktéry jest w stanie zaburzy¢ go na tyle powaznie, Ze moze $ciagnac na
siebie i swoja ziemie — przynajmniej miejscowo i na jakis czas - pustke
ichaos. Ta $cista wiez miedzy losem calego stworzenia a zachowaniem
czlowieka jest podstawa, by zrozumie¢ Biblijny opis potopu, ktéry jeszc-
ze $cidlej wiaze sie z tematem obmycia przez wody chrztu.

Rozdzial szosty Ksiegi Rodzaju rozpoczyna sie tajemniczym i dosc¢
krotkim opowiadaniem o tym, jak ,synowie Elohim” (aniotowie?) brali
sobie za zony corki Adama, z czego rodzili sie nefilim ,,Upadli”. Starozytni
Zydzi z Aleksandrii nazwali ich po grecku ,gigantami”. Nie bedziemy
wnika¢ w mozliwe legendarne Zrddla tej Biblijnej opowiesci, ktora
zainspirowala zreszta wiele pozabiblijnych tekstéw, jak na przyklad
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Ksiege Henocha. Jej podstawowym sensem jest naruszenie granicy
miedzy czlowiekiem a innymi stworzeniami. Tak jakby z przekrocze-
nia granic ustanowionych przez Stwoérce pomiedzy gatunkami pojawili
sie jacy$ nad-ludzie. Granice, ktdére trzymaly kosmos w zyciodajnych
ramach, zostaly przekroczone. Rzeczywiscie, JHWH patrzy na ziemie
1 widzi, ze jest cala ,zniszczona” (Rdz 6, 11).

Potop jest opisany jako czeSciowe odwrdcenie procesu stwarzania.
Otwierajg sie jednoczesnie z géry upusty sklepienia, a z dotu wszyst-
kie Zrédla wéd podziemnych: wody Otchiani wypekhiaja z powrotem
cala przestrzen. Chaos nie pojawia sie jednak bez Bozego przyzwole-
nia i dzialania. Czlowiek sam nie bylby w stanie potopu sprowadzic,
ito BAg jest tu gtdwnym dzialajacym, a nie jedynie sita anonimowego
chaosu, czy tez jaki§ nieosobowy wodny zywiok

Swiat nie powraca jednak zupelnie do stanu sprzed stworzenia:
w glebinach wdd arka Noego zachowana jest jak ocalala czastka pier-
wotnego tadu, dostowny mikrokosmos. Pan sprowadza potop, ale
zarazem ratuje Noego, jego rodzine i zwierzeta ,parami, wedtug ich
gatunkow”. Jak stwarzal, oddzielajac, tak i teraz, oddzielajac, ratuje.
Najpierw oddziela sprawiedliwego Noego od reszty zepsutej ludzkosci.
Po drugie oddziela przestrzen arki od chaosu woéd Otchtani. Sama arka
ma trzy pietra jak trzy strefy kosmosu. Zwierzeta weszly tam parami,
samiec i samica. Za$ wszystkie osoby sg policzone.

W historii nie ma powrotu wstecz. B6g nie wymazuje ,,nieudanej”
przesztosci wraz z pamiecia o niej, jakby nigdy nic sie nie wydarzylo, by
zaczac¢ zupelnie od nowa. Powaznie traktuje wszystkie czyny cztowieka,
i te dobre, i te zle. Potop ocalil nie tylko mikrokosmos w arce Noego;
tekst biblijny jakby dla podkreslenia tadu, ktéry nie poddat sie poto-
powi, liczy nadal pilnie czas, dni i miesigce. Rytm czasu trwa i nie daje
sie ogarnac przez wszystko zalewajacy potop. Pismo liczy doktadnie dni
deszczu i dni podnoszenia si¢ wdd, a potem dokladnie taka sama ich
liczbe opadania az do ponownego ukazania sie ,,suchej powierzchni”.

Zbyt czesto zatrzymujemy sie w lekturze potopu jedynie na pierwszej
jej polowie, nie doczytujac jej drugiej czesci, gdzie Pismo opisuje ocale-
nie, opadanie wdd, ztoZong ofiare Noego, odnowione blogostawienstwo
iprzymierze. Potop nie jest opowiescia o katastrofie, ale o ocaleniu z niej!
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Jak przy pierwszym stworzeniu ludzie uzyskuja blogostawienstwo
izadanie. Woda potopu jest woda niszczaca, ale jest tez dzieki Bozemu
planowi Srodkiem do ocalenia sprawiedliwego Noego sposrdd zepsutego
Swiata. Ostatecznie wydarzenie potopu jest, jak kazde Boze dzialanie,
zbawienne. Oczyszcza $wiat ze zla, by stworzy¢ miejsce dla dobra. Swiat
ponownie wylania sie z wod i potop staje sie jakby pierwszym nowym
stworzeniem, typem ,,chrztu” $wiata, ktory przechodzi przez $mier¢, by
sie urodzi¢ na nowo. Ponownie wylania sie sucha powierzchnia gotowa
do przyjecia zwierzat, ludzi i kolejnego blogostawienstwa.

Ma racje Kohelet, kiedy zauwazy}, ze ,,to, co bylo, teraz jest, a co bedzie,
juz byto, albowiem Bég odnawia to, co przemineto” (Koh 3, 15). B6g nie
rezygnuje z pierwotnego planu niezaleznie od ,nieczystych zagran”
cztowieka. Poniewaz jednak Bég jak dobry kompozytor nie powtarza
dokladnie pierwotnego motywu, ale stale go wzbogaca, pojawil sie na
koniec potopu nowy element: obietnica i zwigzane z nig przymierze
z calym stworzeniem. Bég obiecuje, ze zniszczenie calej ziemi sie nie
powtdérzy. Co wiecej, robi tak, zdajac sobie sprawe, ze ludzkie serce
nadal pozostaje sklonne do zla.

Ostatecznie okazuje sie wiec, ze ,,Dni Noego” sa w Biblii nie tyle
czasem gniewu, ale czasem milosierdzia. Powtérzy to sam JHWH —
Odkupiciel w Ksiedze Izajasza:

W powodzi gniewu ukrytem me oblicze na chwile przed toba,

ale w wierno$ci wiecznej miatem dla ciebie mitosierdzie
- moéwi twoj Odkupiciel (goel) JHWH.

Jak wody Noego - jest to dla mnie,

kiedy zaprzysiagtem sie nie sprowadzac juz wéd Noego na ziemie;

tak zaprzysiaglem nie gniewac sie na ciebie ani nie gromic cie.

Bo géry moga ustapic i pagorki sie zachwiac,

ale wierno$¢ moja od ciebie nie ustapi i przymierze mego pokoju nie zachwieje sie,

- moéwi majacy dla ciebie milosierdzie JHWH (Iz 54, 8-10).

Potop jest przez proroka widziany jako czas objawienia Bozego
milosierdzia. Opowies$¢ o potopie méwi bowiem, ze Swiat wlasSciwie
nie powinien juz istnie¢. Istnieje jedynie dlatego, ze Bog jest milosierny.
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To nie sklepienie niebieskie czy prawa fizyki trzymaja go w calo$ci wraz
Z jego gorami 1 pagorkami, prawdziwg podstawa istnienia Swiata jest
wierno$¢ Boga wobec grzesznego czlowieka, a wody ogarniajace Noego
to potwierdzity. Opadajace wody potopu odstaniaja sucha ziemie, ale
odstaniaja jednoczes$nie Boze milosierdzie, ktére daje przestrzen do
zycia nawet ludziom sklonnym do zla.

Noe stal sie nie tylko synonimem sprawiedliwego, ale réwniez kogos,
kim sie Pan postuzy} dla ratunku catego §wiata. Tak méwi o nim Jezus,
syn Syracha:

Noe okazal si¢ doskonalym i sprawiedliwym, a w czasie gniewu stal sie okupem.
Dzigki niemu zaistniala Reszta dla ziemi, kiedy przyszed} potop.
Przymierza wieczyste zostaly zawarte z nim,

by nie bylo zgladzone potopem wszelkie cialo (Syr 44, 17-18).

Noe ratujacy w Arce Boze stworzenie jest wiec Sprawiedliwym,
ktérym postuguje sie Bog, by ratowa¢ w dzien gniewu ocalala reszte
1 gwarantem przymierza z cala ludzkoscia. Istnienie takiej biblijnej
interpretacji wyjadnia, dlaczego Noe jest rowniez typem dla misji
Chrystusa. I On, jedyny Sprawiedliwy, przyszedl, by odkupi¢ w dzien
gniewu reszte ludzkosci, zawrze¢ nowe Przymierze i przez to uratowac
kazdego czlowieka. Kiedy Noe wyszed} z wody, B6g zawarl z ,wszel-
kim cialem” przymierze oparte na jednostronnej obietnicy, na Jego
milosierdziu. Nic dziwnego, ze kiedy sprawiedliwy Jezus w chrzcie
zapoczatkowujacym Jego misje wynurzy sie z wéd Jordanu, pojawi sie
ponownie, jak za czaséw Noego, golebica oraz Duch-wiatr unoszacy
sie nad wodami, a $wiat wkroczy w czas blogoslawienistwa i nowego
przymierza.

Pierwszy List $w. Piotra podejmuje temat potopu w konteks$cie
chrzescijanskiego chrztu, kiedy zestawia ze soba wody potopu i wody
chrztu.

Chrystus bowiem réwniez raz umart za grzechy, Sprawiedliwy za niesprawiedliwych,
aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie na ciele, ale powolany do zycia

Duchem. W nim (w Duchu) poszed?} oglosi¢ nawet duchom zamknietym w wiezieniu,
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niegdy$ niepostusznym, gdy za dni Noego cierpliwo$¢ Boza oczekiwala, a budowana

byla arka, w ktérej niewielu, to jest osiem dusz, zostato uratowanych przez wode.
Teraz réwniez zgodnie z tym wzorem ratuje was ona we zanurzeniu (chrzcie) nie

przez obmycie brudu cielesnego, ale przez zwrécona do Boga prosbe o dobre sumienie,

dzieki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (1 P 3, 18-21).

Wody potopu, pisze Piotr, byly wodami ratujacymi. Co wiecej, ura-
towani sg dokladnie policzeni. Nie chodzi jedynie o to, Ze jest ich niew-
ielu, ale o to, Ze nie sg przypadkowi, Ze s wybrani. Ratunek jest mozliwy
dzieki relacji ze sprawiedliwym Noem, dzieki przynaleznosci do jego
domu, do jego rodziny.

Potop ma wiec w swoich skutkach co$ z pierwszego stworzenia,
ale jednoczes$nie nie powtarza go dokladnie. Dziala ten sam Stwdrca,
ktory przeprowadza wybranych przez siebie ludzi przez wody potopu.
Poprzez doswiadczenie zniszczenia i Smierci potop prowadzi do nowego
zycia i blogoslawienistwa oraz do poglebionej przez przymierze relacji
z Bogiem. Jest w ten sposoéb zapowiedzig tajemnicy Krzyza, w ktérej
Jezus, nowy Noe, przechodzi przez Smier¢ wraz z tymi, ktérzy sg z nim,
zeby dac¢ nowy poczatek, nowe blogostawienstwo i nowe przymierze.
Juz potop wskazal, ze jest taka Smier¢, dopuszczona przez Boga, ktéra
moze by¢ odnowieniem i poczatkiem nowej jako$ci.

Wobec pochodzacego od Boga potopu nie ma innego wyjscia niz
jedno z dwojga: albo czlowiek jest w arce, albo na zewnatrz: zycie albo
$mier¢. Woda potopu nie jest inna niz ta, ktéra daje zycie.

3. Przejscie przez wody Morza

By¢ moze najczesciej kojarzonym z chrztem tekstem Starego Testamentu,
ktory liturgia stawia nam przed oczy, jest wyjscie z Egiptu, a szczegol-
nie przejscie przez morze. Zanim jednak caly nardd przeszed! przez te
zbawienno-$mierciono$ne wody, pojawily sie one na poczatku Ksiegi
Wyjscia, réwniez w kontekscie narodzin. Ot6z faraon, ktéry ,nie znat
J6zefa”, nakazal, by nowo narodzonych chlopcéw Hebrajczykow
wrzucac do rzeki i tam ich topi¢. Jednym z takich dzieci by} przyszly
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wybawiciel Izraela. I on zostal wrzucony do wody, ale uratowala go
»arka”. Nie bez powodu hebrajskie stowo teba pojawia si¢ w zasa-
dzie jedynie w dwdch biblijnych opowie$ciach: jako statek, ,arka”, na
ktérym ocalil sie Noe wraz z cze$cig stworzen (Rdz 6-8), oraz wilasnie
tutaj w Wj 2, 3. 5 jako mala drewniana, uszczelniona smola skrzynka,
w ktorej znalazl sie Mojzesz, 6w ,wyjety z wody”.

Gdy chlopiec podroést, zaprowadzila go do cérki faraona, i byl dla niej jak syn. Dala mu

imie Mojzesz (Mosze), méwiac: Bo wydobylam (mesziti) go z wody.

Woda niesie $mier¢, woda niesie rowniez arke Noego i arke Mojzesza
(Sabo, 2014). Zycie jednego i drugiego jest konieczne dla ratunku calej
grupy ludzi. Kiedy pézniej autor poematu z koricowej czesci Ksiegi
Izajasza szuka, jak okresli¢ Boga, pisze, ze jest On ,Wyprowadzajacym
z morza pasterzy swej trzody” (ttumaczenie L. P.). Liczha mnoga sug-
eruje jakby Bog z reguly wyciagat z wody zbawiciela.

Gdzie jest Ten, ktéry wyprowadza z morza pasterzy swej trzody?

Gdziez Ten, ktéry umieszcza w jego wnetrzu swego Swietego Ducha?

Ten, ktéry prowadzi po prawicy Mojzesza swoim ramieniem chwalebnym,
Ktoéry roztupuje wody przed nimi, by zyskac sobie imie wieczyste,

Ktoéry ich prowadzi przez Otchlan jak konia na pustyni? Nie potkna sie (Iz 63, 11-13).

W Bozych dzielach Pismo pomaga rozpoznac tego samego autora,
Boga, ktéry zbawia przez krzyz, ktéry przez to, co niosto $mier¢, jest
w stanie dac zycie.

Wody Nilu, ktére pochlonely tyle niewinnych dzieci, pierwsze
$wiadcza o przelanej przez ludzi krwi. Jak ziemia miata wydac¢ niewinna
krew Abla, tak w pierwszym znaku przeciw faraonowi wody Nilu staty
sie krwig, jakby krzyczac o Smierci tylu niewinnych noworodkéw. Na
mniejsza skale niz w przypadku potopu z czaséw Noego, ale i tutaj prze-
moc w ludzkim $wiecie sprowadza chaos objawiajacy sie w stworzeniu.
Za zgoda Pana powraca pierwotne pomieszanie: wodne zaby zajmuja
miejsce ludzi. Nadzwyczajna liczba komardw, much, szaranczy, po-
jawienie sie chordb sa przypieczetowane przedostatnia plaga: powraca
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ciemno$¢, ktérej zadne $wiatlo nie jest w stanie rozproszy¢, ciemnos$¢
sprzed stworzenia $wiatta. Smier¢ pierworodnych, ktorzy mieliby nies¢
dalej w przyszlo$¢ dar przekazywania zycia, jest jakby zawieszeniem
tego daru przekazywania. W przeddzien, a wtasciwie w ,przednoc”
wyjécia z Egiptu, ziemia faraona jest zniszczona podobnie jak ziemia
przed potopem (Rdz 6, 11 1 Wj 8, 20).

Samo przejscie przez Morze Trzcin jest opisane bardzo sugestywnie.
Izraelici stoja pomiedzy jedna $miercia a druga: pomiedzy wojskiem
faraona a falami morza. Jak bylo w dzien stworzenia $wiata, mamy tu
ciemnosci, wody i wiejacy wiatr (ruach). Izraelici nie ida za silg laski, ani
za Mojzeszem, ale za Imieniem, ktére mu zostalo objawione. Na to Imie
pojawia sie Wiatr-Tchnienie-Duch, ktéry ponownie rozdziela wody, by
pojawita sie sucha powierzchnia i przestrzen ocalenia dla zycia. Tylko
Bdg swoja mocg umozliwia przejscie przez niemozliwe, przejscie przez
$mier¢, by uniknac¢ $mierci. Izraelici musieli wej$¢ pomiedzy dwa mury
z wod: z jednej i z drugiej strony. Musieli dostownie wejs¢ w $mier¢,
zaufa¢ temu Imieniu, Ze wody sie¢ nad nimi nie zamkna, ze nie jest to
putapka. Bowiem wody morza nadal sa Smiercionos$ne, i to bardziej
$miercionos$ne niz wojska faraona. Chyba nie ma lepszej ilustracji, co
znaczy ,$miercig zwyciezy¢ Smier¢” niz obraz wod zamykajacych sie
nad egipskimi ludobdjcami.

Bdg powtarza pewne motywy w swoim dzialaniu, ale oczywiscie nig-
dy nie sg to doktadne powtdrzenia, a raczej wariacje, ktére wprowadzaja
nowe watki. Swiat wyszedl z wéd, by zy¢, lud Izraela wyszed} z wod, by
zy¢ ,na gorze dziedzictwa, w $wigtyni”, jak $piewat Mojzesz w swoim
kantyku (Wj 15). Przezycie jest oczywiscie wielka wartoS$cig, ale to za
malo. Dorazne ocalenie bez celu drogi jest raczej widczega niewiele
rézniaca od przekletego losu Kaina. Po przejsciu przez morze Pan ry-
suje przed $wiezo ,wyjetymi z wody” perspektywe zblizenia sie do
Niego, jak zblizy} sie wczes$niej sam Mojzesz, ktory mogt widzie¢ Pana,
styszec jego glos na Swietej gérze. Poniewaz wszyscy Izraelici zostali

Swyjetymi z wody”, czyli ,,Mojzeszami” —mogq i oni zblizy¢ sie do JHWH,
jak zblizyt sie on.

Swiety Pawel widzial w relacji Mojzesza z ocalonymi Izraelitami co$
analogicznego do relacji miedzy Chrystusem (christos) a chrze$cijaninem
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(christianos). By przestrzec tych chrzescijan, ktérzy w swojej pysze
uwazali sie juz za ostatecznie zbawionych, podaje przyklad Izraelitow,
ktdrzy ,zostali ochrzczeni w imie Mojzesza” (Biblia Tysigclecia dodaje
slowo ,,imie”, poniewaz rzeczywiscie skladnia greckiego zdania jest tu
eliptyczna, a przez to trudna).

Nie chce za$, bracia, byscie nie wiedzieli,

Ze nasi ojcowie wszyscy zostawali pod oblokiem,

iwszyscy przeszli przez morze,

i wszyscy byli zanurzeni (ebaptisthesan) w (eis) Mojzeszu, w obloku i w morzu,
i wszyscy ten sam duchowy pokarm spozywali,

i wszyscy ten sam duchowy pili napéj (1 Kor 10, 1-4).

Powtarza sie w tym dlugim retorycznym zdaniu wielokrotny re-
fren ,i wszyscy” dla jeszcze lepszego podkreslenia przestrogi: ,Lecz
w wiekszosci z nich nie upodobat sobie Bdg; polegli bowiem na pusty-
ni”. Wielki dar wyjécia, jak chrzest w Chrystusie, jest poczatkiem, nie
za$ koncem drogi. Wyjscie z Egiptu, pierwsze ocalenie, jest dopiero
poczatkiem drogi.

4. Drugie przejscie ludu przez wody

Czterdziestoletnia droga przez pustynie byla jednoczesnie kara i przy-
gotowaniem do ponownego przej$cia przez wody. Cate pokolenie bun-
townikéw musialo umrzeé. Ten sam lud, ale nie taki sam lud wkracza
do ziemi obiecanej. Nie dokonuje tego Mojzesz, ktory jedynie z oddali
oglada¢ moze cel swojej wedréwki; podobnie nie do korica speinilo sie
jego pragnienie widzenia Boskiego Oblicza. Wej$cia do ziemi obietnic
dokonuje jego nastepca, Jozue, syn Nuna. Koniecznie trzeba zaznaczy¢
dla jasno$ci biblijnej logiki, ze imie to brzmi po hebrajsku Jehoszua,
po grecku za$ Iesous. Hieronim w swoim laciiskim tltumaczeniu dla
rozrdéznienia tych postaci uzy} formy Iosue, co przyjelo sie w innych
nowozytnych jezykach i w konsekwencji zatarlo fakt, ze Jozue jest imi-
ennikiem Jezusa z Nazaretu.
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Mojzesz wyprowadzit lud z Egiptu w noc Paschy. Jezus, syn Nuna,
wprowadzil go z ziemi pustynnej do ziemi ptynacej miodem i mle-
kiem poprzez rzeke Jordan. Ponownie jak ,watl stanelty wody” (Wj 15, 8;
Joz 3, 13. 16; Ps 78, 13). Brak tu kontekstu negatywnego, to jest ucieczki
przed $miercig, wrogiem, chaosem nocy itp. Raczej cale opowiadanie
koncentruje sie na tym, co przed nimi. Lud nie idzie juz w ciemnosci, ale
w dzien. Droge otwiera im Arka przymierza niesiona przez kaptanow.
Kiedy ostatnia osoba spokojnie znalazla sie na drugiej stronie, dop-
iero wtedy przekraczajg ja kaplani z Arka. Tym razem nie ma wroga,
ktory ginie w falach. Nowe pokolenie jest na drugim brzegu obrzezane
ispozywa pierwsza Pasche przygotowana juz nie z manny, ale ze zboza
ziemi obiecanej (Joz 5, 10). Pierwsze przejscie przez Morze Czerwone
jest duzo bardziej dramatyczne, bo mozna je najdostowniej nazwacé
ratunkiem. Drugie przejscie konczy okres pokuty i przemiany ludu,
wprowadza w czas spelnienia obietnic.

Chrzest Jana Chrzciciela dokonuje sie w Jordanie, od tego miejsca
przejmie jego misje Jezus. Izrael, ktéry przeszed! sucha stopa przez
Jordan z Jozuem, bedzie musial sie jednak w tych wodach zanurzyc,
zeby wejs¢ do prawdziwej, duchowej ziemi obiecanej, ktéra jest
Krolestwo Boze.

5. Oczyszczenie w wodzie Jordanu

Wielki prorok Eliasz jest réwniez postacig zapowiadajaca ostateczne
mesjanskie czasy. Za jego czasOw Izrael jest w duzej mierze ludem
balwochwalcéw, pomimo ze zamieszkuje ziemie obiecana. Eliasz bardzo
dokladnie przygotowuje swoje odejscie z tego Swiata i przekazanie misji
swemu nastepcy Elizeuszowi. Jego trasa prowadzi z Gilgal, gdzie spoczal
lud zaraz po przejsciu Jordanu z Jozuem, potem w gore na zachod
w kierunku Betel, a wreszcie z powrotem w doline Jordanu do Jerycha
(2 Krl 2, 1-6). Eliasz pokonuje droge Jezusa, syna Nuna, w odwrotnym
kierunku, wychodzac z ziemi obiecanej. Plaszczem dzieli Jordan i wy-
chodzi z ziemi Izraela, za nim podaza wiernie Elizeusz (2 Krl 2, 8). To
stad zza Jordanu Eliasz porwany jest przez ognisty rydwan, a jego
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nastepca ponownie musi przej$¢ przez wody Jordanu, ponownie dzielac
wody tej rzeki.

Prorok Eliasz w swoim ostatnim ge$cie pokazuje, ze droge Jezusa,
syna Nuna, nalezy powtérzy¢. Lud wszed! do ziemi obiecanej przez
Boga, ale nie znaczy to, Ze sie do Boga zblizyt. Lud bedzie musial kiedy$
z tej ziemi wyj$¢, by wejs¢ do niej prawdziwie. Chodzi rowniez o to,
zeby pokazag, ze nie o te fizyczna ziemie chodzi, a 0 inna ziemie. Kiedy
Jan Chrzciciel, drugi Eliasz, pojawi sie jako poprzednik Jezusa, zacznie
dokladnie z tego samego miejsca, ktére opuscit Eliasz, jak regularnie
okresli to Ewangelista Jan: ,,po drugiej stronie Jordanu” (J 1, 28; 3, 26;
10, 40). Tak jakby chcial przez obmycie przygotowac lud, ktéry tak
naprawde do ziemi obietnic jeszcze nie wszedl.

Réwniez po drugiej stronie Jordanu misje Eliasza przejal Elizeusz,
podobnie nad Jordanem przygotowawcza misje Jana Chrzciciela prze-
jmie Jeszua zwany Chrystusem. To on wprowadzi lud do prawdzi-
wej ziemi obiecanej, do krélestwa poddanego Bozemu panowa-
niu. Rzeczywiscie wiele znakéw Jezusa bedzie do znakéw Elizeusza
nawigzywac, jak rozmnozenie chleba, wskrzeszenie mlodzienca czy
samo istnienie towarzyszacej mu grupy uczniéw. Znakiem Elizeusza,
do ktérego wprost Jezus bedzie sie odwotywal podczas swojej misji, jest
réwniez oczyszczenie Naamana Syryjczyka.

Wedlug ewangelisty L.ukasza na poczatku swojej misji Jezus pojawit
sie w swojej rodzinnej synagodze w Nazarecie, oglaszajac sie postanym
przez Boga prorokiem i mesjaszem zapowiedzianym przez Izajasza
(Iz 63). Spotkat sie jednak z odrzuceniem, kiedy wspomniat o taskach,
ktére Bog wysSwiadczyt nie-Izraelitom, podczas gdy sam Izrael trwatl
w swojej zatwardzialto$ci. Jezus mowi:

Wiele wdéw bylo za dni Eliasza w Izraelu,

kiedy niebo bylo zamkniete przez trzy lata i sze$¢ miesiecy,

tak ze powstat wielki gtéd w catym kraju,

a do zadnej z nich nie zostal postany Eliasz, tylko do Sarepty Sydonskiej, do wdowy.
I wielu tredowatych bylo w Izraelu za proroka Elizeusza,

a zaden z nich nie zostal oczyszczony, tylko Naaman Syryjczyk

(Lk 4, 25-27).
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Dla Sledzenia teologii chrztu w Starym Testamencie scena oczyszc-
zenia Naamana (2 Krl 5) jest o tyle wazna, Ze w Septuagincie pojawia
sie czasownik baptizo ,zanurzaé” (5, 14), jak i katharizo ,oczyszczac”
(5, 10. 12-14). Pochodne od niej rzeczowniki baptisma i katharsis
byly najczesciej uzywanymi stowami w pismach ojcéw Kosciola, by
oddac rzeczywisto$¢ sakramentu chrztu. Pierwszy rzeczownik ,za-
nurzenie” zostal przejety przez jezyk lacinski i wiele innych jezykdw
wspdiczesnych, cho¢ oddaje jedynie zewnetrzna forme gestu. Drugie
stowo ,0czyszczenie” odnosi sie raczej do jego skutkéw. W scenie oc-
zyszczenia Naamana w Jordanie obecne s3 te dwa aspekty.

Przypomnijmy jeszcze inne elementy biblijnej opowiedci o Naamanie,
by lepiej zrozumieé, dlaczego akurat te scene przywotal Jezus, by oddac
istote swojej misji. Naaman jest wodzem wojsk Aramu, jest wiec nie
tylko obcokrajowcem, ale i wrogiem Izraela. Pismo nie pozostawia tu
watpliwosci, ze sam bral udzial w walkach (2 Krl 5, 2). Jest kim$ wiel-
kim, a jednocze$nie dotkniety tradem. Byto wiec wiele powoddéw, by
Izraelita mégl uznaé go za wstretnego. Zauwazmy jednocze$nie, Ze ze
swojej strony Naaman wykazuje wielka pokore, proszac pokonanego
wroga, a wiec kogo$ stabszego, o pomoc (Berman, 2016). Krol Izraela
wierzy mniej w mozliwo$c¢ jego uzdrowienia niz sam Naaman, poganin.
Rzeczywiscie Aramejczyk zmaga sie ze swoja pychg, kiedy poczatkowo
odmawia tak banalnego gestu jak zwykle obmycie w rzece (5, 12).

Podczas jego ,,chrztu” dokonuje sie oczyszczenie zewnetrzne, kiedy
cialo staje sie jak cialo dziecka. Jednocze$nie jednak }gczy sie z tym
wydarzeniem réwniez dojscie do wiary w Boga Izraela: ,,Oto teraz wiem,
ze nie ma Boga jak tylko w Izraelu” (5, 15). Naaman staje sie wyznawca
Boga JHWH i jego prosba bardzo ciekawie to odzwierciedla:

Niechze dadza twemu studze tyle ziemi, ile para muléw unie$¢ moze, poniewaz odtad
twoj stuga nie bedzie skladal ofiary calopalnej ani ofiary krwawej innym bogom, jak

tylko Panu (2 Krl 5, 17).

Naaman postusznie zanurzyl sie w Jordanie i cho¢ nie pozostal w zi-
emi Izraela, by czci¢ Boga prawdziwego, wzial ze soba te ziemie ze soba,
by robi¢ to w Damaszku. Oczyszczajace obmycie w Jordanie prowadzi go
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do kultu Boga JHWH i wigze go z ziemia obiecana, cho¢ nie staje sie on
Izraelita. Dzieje sie tak, jakby oczyszczony z trgdu Naaman rzeczywiscie
wkroczy! poprzez Jordan do tej prawdziwej ziemi obiecanej, ktéra za-
biera ze soba. Dodajmy do tego, ze scene te koficzy obraz pelen przes-
trogi dla Izraela, kiedy to trad Naamana spada na chciwego i klamliwego
shuge Elizeusza Gehaziego: ,A trad Naamana przylgnie do ciebie i do
twojego potomstwa na zawsze” (2 Krl 5, 27).

Oczyszczenie Naamana w perspektywie ewangelii L.ukasza zapowi-
ada wiec nawrdcenie pogan i wlgczenie ich do kultu prawdziwego Boga.
Jednoczes$nie jako Boza kare ttumaczy nieczystosc¢, a wiec i wylaczenie
z kultu tych Izraelitéw, ktérzy zlekcewazyli misje prorocka Jezusa.
Mozemy wiec zrozumie¢ gwaltowna reakcje mieszkancéw Nazaretu,
ktérzy po poczatkowym zachwycie nad Ewangelia odrzucaja Jezusa,
kiedy przez nawigzanie do postaci Naamana zapowiada wejscie do
Krolestwa innych narodéw (Schoépflin, 2009).

6. Oczyszczenia powtarzalne i oczyszczenie ostateczne

Wieloznaczno$¢ tego, co stalo sie z Naamanem, dobrze odzwierciedla
znaczenie czysto$ci w Starym Testamencie. W ten sposéb dotykamy
samego rytualu obmycia, ktérego forme zewnetrzng przejal chrzest
chrze$cijanski. Uzycie stow ,,oczyszcza¢” katharizo i ,,czystos$¢” katharsis
doskonale to odzwierciedla. ,,Oczyszczac¢” znaczy ,usuwac zanieczyszc-
zenia”, a wiec ,podnosi¢ jakos$¢” i ,poddawac prébie”, jak na przyktad
oczyszcza sie metale szlachetne (por. Mal 3, 3). Wszelkie rytualy oczyszc-
zania, a mogta stuzy¢ do tego rowniez krew zwierzat ofiarnych, a nie
tylko woda, maja za zadanie przygotowac do kultu, to znaczy uzdolni¢
czlowieka do spotkania ze $wietym i czystym Bogiem (np. Rdz 35, 2;
Kpt 16, 20; Ferguson, 2009, s. 60-67).

Czysto$¢ rytualna Starego Testamentu nie powinna by¢ pojmowana
jedynie jako czysto$¢ niemajaca nic wspélnego z wnetrzem cztowieka —
nie powinna by¢ zredukowana jedynie do ciasnego rytualizmu. Czysto$¢
powinna mie¢ zwigzek z cala postawa czlowieka i jego stanem.
Oczyszczen wymagaly wiec pewne stany naturalne, jak na przyklad
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kontakt ze $miercia czy tez menstruacja kobiet. Bycie nieczystym nie
musialo wiec oznacza¢ winy moralnej. Z drugiej strony Swiadome za-
niedbanie rytualnej nieczysto$ci wigzalo sie juz z wing zaniedbania
lub lekcewazenia. Wejscie nieprzygotowanym, nieczystym w sfere
Swieto$ci, zarezerwowana Bogu, jest po prostu dla cztowieka niebez-
pieczne. Dowodzi tego dobitnie opowies$¢ o synach Aarona, ktorzy wesz-
li do Miejsca Swietego w sposéb inny niz przepisany Prawem i wolg
Boga, a w konsekwencji zgineli pochlonieci przez Boski ogien (Kpt 10).
Przeslanie teologiczne tej sceny jest jasne: z Bogiem mozna sie spotkac
jedynie na Jego warunkach.

Obmy¢ dokonywano przede wszystkim w kontekscie ottarza: przed,
w czasie i po zlozeniu ofiary. By¢ moze po to, zeby zachowaé odd-
zielenie miedzy tym co ,,$wiete”, tj. bezposrednio zwiazane z kultem
Swigtynnym, a tym, co codzienne. Z biegiem czasu rytualy poczatkowo
przewidziane w Prawie jedynie dla kultu §wigtynnego, a wiec to, co
bylo zwigzane z rytualem ofiarniczym, zostalo stopniowo rozszer-
zone na inne pobozne czynnos$ci, zgodnie zreszta z teologia Izraela
jako ,krolestwa kaplanskiego i ludu $wietego” (por. Wj 19, 6). Tak wiec
w judaizmie czaséw Jezusa nie tylko kaplani i skladajacy ofiare, ale
imodlacy sie w synagogach i w swoich domach dokonywali rytualnych
obmy¢. Podobne zwyczaje bywaly obecne réwniez i w innych kultach
hellenistycznych (Petersen, 2011).

W tym tez czasie pojawily sie interpretacje i tradycje precyzujace,
jakiej wody nalezy uzy¢ do ablucji. Musiata by¢ to woda rytualnie czysta,
najlepiej tak zwana ,zywa”, czyli biezaca woda rzek lub strumieni. Nie
jest to latwo dostepne w polpustynnym kraju, jakim jest Izrael, pojawily
sie wiec sprostowania w tradycji zydowskiej, ze woda zachowuje swoja
rytualng czystosc, jesli jest przechowywana w naczyniach kamiennych.
Stad mamy tez uwage z Ewangelii Jana o naczyniach kamiennych dla
oczyszczen zydowskich z Kany Galilejskiej (J 2, 6). Archeologia potwi-
erdza rowniez wielo$¢ budowanych w tym czasie mykw, to jest cystern
ze stopniami, gdzie mozna bylo dokona¢ rytualnej ablucji calego ciala
(Labahn, 2011).

Szczegolnie wiele miejsca rytualnym obmyciom poswiecaly zwyczaje
wspdlnoty esseficzykdw znanej nam z pisanych zZrédel starozytnych,
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a zwlaszcza z Qumran (Labahn, 2011, s. 168-208). Dla zrozumienia
ich specyficznej religijnosci i teologii trzeba pamieta¢, ze od czaséw
Hasmoneuszy odrzucili oni kult $wiatyni jerozolimskiej jako nieprawy.
Rzeczywiscie Machabeusze i wywodzaca sie z nich dynastia nie nalezata
do rodu arcykaplanskiego. Celem tych poboznych Zydéw z Qumran,
demonstracyjnie odwracajacych sie od splugawionej w ich oczach
Jerozolimy, bylo stworzenie namiastki $wietego kultu na pustyni. Do
ich rytualnego obmycia byt dopuszczony jedynie kto$, kto zgodzit sie
do tej wspdlnoty dolgczy¢, przeszedt czas préoby i zostal wiaczony do
wspolnoty. Bylo to wiec zwiericzenie nawrocenia i wigzalo sie z dopuszc-
zeniem do wspolnoty modlitwy. Bez nawrdcenia sam gest ablucji nic
nie zmieniat (Freyne, 2011).

Kiedy odkryto biblioteke wspélnoty z Qumran, pojawily sie od razu
poréwnania z praktyka chrztu chrzescijanskiego, a zwlaszcza chrztu
Jana. On réwniez zwigzany byl z pustynig, a jego chrzest wigzal sie
z nawroceniem. Qumran znajduje sie niedaleko od ujscia Jordanu do
Morza Martwego. Rzeczywiscie Jan, zanurzajac, ,chrzczac” w Jordanie,
postugiwal sie gestem zrozumialym dla wspdlczesnych sobie ludzi.
Koniecznie jednak trzeba zaznaczy¢ istotne réznice (Uro, 2016, s. 71-98).
Po pierwsze chrzest Jana, a péZzniej chrzest chrzescijanski, jest jed-
norazowy i niepowtarzalny. Nie nalezy do zwyktego rytmu $wiat cyklu
zyciowego lub przygotowan na modlitwe. Jest zwigzany z nawroce-
niem, ale dzieje sie to w perspektywie przygotowania do przyjscia
Mesjasza. Po drugie w przypadku zydowskich ablucji nie ma zadnego
szafarza. Czlowiek sam sie¢ obmywa. We wspdélnocie z Qumran kaptan
mial by¢ obecny jedynie w przypadku ablucji zwigzanej z pojed-
naniem, gdzie na koniec miat pokropi¢ wychodzacego z mykwy woda.
Tymczasem jasne jest, ze ludzie dazyli do tego, by otrzymac zanurze-
nie wlasnie przez Jana. Nie chodzito jedynie o stuchanie jego stowa.
Istotne bylo by¢ zanurzonym przez niego osobiscie. Ta konieczno$¢
istnieje rowniez w przypadku sakramentu chrzescijanskiego, gdzie
nikt sam nie moze sie ochrzci¢. Chrzest Janowy i chrzest chrzescijanski
sq wiec szczeg6lnymi darami, ktére wymagaja rozpoznania dzialania
Boga w postanym przezen proroku. Jednoczesnie ryt zanurzenia przez
inng osobe sugeruje konieczna laske, ktéra nie wynika po prostu
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z dobrej woli zanurzajacego sie, ale ktéra musi by¢ dana przez jakiego$
posrednika.

W tlumaczeniu greckim Starego Testamentu (Septuaginta) ,0czysci¢”
znaczy rowniez tyle co ,uniewinni¢” lub raczej ,,uznac¢ za niewinnego”
(Wj 20, 7). Nic dziwnego, ze wezwanie do obmycia stalo sie zwlaszcza
u prorokéw synonimem nawrdcenia. Na poczatku ksiegi Izajasza Bog
moéwi, Ze obrzydzenie go bierze z powodu kultu, ktéry sprawuje Izrael
w $wigtyni jerozolimskiej. Moze to zmienic¢ jedynie ich nawrdcenie:

»,Obmyjcie sie, czys$ci badzcie! Usunicie zto uczynkéw waszych sprzed
moich oczu! Przestancie czyni¢ zto!” (Iz 1, 16).

Nieczysto$¢, a wiec grzeszno$¢ ludu wydaje sie jednak nieosiggalna
wysitkiem samego ludu. Cokolwiek by czynili, tylko sam JHWH moze
te nieczysto$¢ usunaé. Szczegélnie w poézniejszych tekstach obmycie
1 oczyszczenie zen plynace bedzie zwigzane raczej z konicem czasow,
awiec ,w owym dniu” lub ,w dni ostatnie”. Réwniez w Ksiedze Izajasza
znajdziemy obietnice odnowy Jerozolimy za czaséw Dawidowego po-
tomka. W bardzo dosadnych stowach mowa jest o obrzydliwos$ci ludu
i troskliwo$ci Boga. Co ciekawe, obmycie nie ma dokonac sie woda, ale
duchem i ogniem: ,,Gdy Pan juz zmyje plugastwo cérek Syjonu i krew
Jerozolimy oplucze w jej wnetrzu, przez wiatr [ruach] sadu i przez wiatr
spalajacy” (Iz 4, 4). Jezus podejmuje czesto temat czystosci, wskazujac
za prorokami Starego Testamentu, ze istotg czystosci, a wiec zdolnosci
do spotkania z Bogiem jest czysto$¢ serca, a nie czysto$¢ pokarmow:

Nie rozumiecie, ze nic z tego, co z zewngtrz wchodzi do czlowieka,
nie moze uczynic go nieczystym?
Bo nie wchodzi do jego serca, lecz do zoladka i do latryny sie¢ wydala
- tak uznajac za czyste wszelkie pozywienie —
Irzekk To, co wychodzi z cztowieka, czyni go nieczystym.
Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego wychodza zle mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa,
cudzotéstwa, chciwo$é, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, zazdros$é, obelgi, pycha, ghupota.

Cale to zlo z wnetrza pochodzi i czyni czlowieka nieczystym (Mk 7, 18-23).

Jezusowa przypowie$¢ o prawdziwej czystosci jest dosadna. Nie tyle
skupia sie na lekcewazeniu tego, co zewnetrzne, i rytualnej czystosci,
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ile jasno wskazuje, co czyni czlowieka prawdziwie obrzydliwym dla
Boga, co uniemozliwia spotkanie z Nim.

To eschatologiczne oczyszczenie ma by¢ dokonane przez samego Boga.
Ma dotyczy¢ ludzkiego serca, to znaczy samego sposobu myslenia i pode-
jmowanych decyzji. Nikt pelniej nie wyrazil tego niz prorok Ezechiel:

Pokropie was czysta woda i bedziecie czysci.

0d wszelkiej waszej nieczystosci i od wszystkich waszych bozkéw oczyszcze was.
I dam wam serce nowe i ducha nowego dam w wasze wnetrze,

I odbiore wam serce kamienne z waszego ciata, i dam wam serce z ciala.

Ducha mojego dam w wasze wnetrze

i sprawig, byscie kroczyli wedlug mych ustaw

i sagdéw moich strzegli, i wypeknili je.

I zamieszkacie w kraju, ktéry datem waszym ojcom,

ibedziecie miludem, a Ja bede wam Bogiem.

I zbawie was od wszelkiej nieczystosci waszej

i przywolam zboze, i pomnoze je, i nie dam przeciw wam glodu.

I pomnoze owoc drzewa i plon pola, byscie nie nosili juz hanby gtodu wéréd ludéw

(Ez 36, 25-26).

Przemiana dotkna¢ ma nieczystych sercludzi, ktérzy nie tylko poznaja
Boze prawo, ale beda w stanie je wypelni¢. W §lad za tym oczyszczeniem
pdjdzie dar ziemi i nowa tozsamos$¢ przynalezenia do ludu Boga. Za
odnowieniem czlowieka idzie jak zwykle odnowienie blogostawienstwa
dla ziemi. Gdyby$my mieli jeszcze watpliwosci, wers 35 potwierdza, ze
oczyszczenie serca ma co$ wspolnego z pierwszym stworzeniem, z 0gro-
dem Eden pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju: ,Ta ziemia zniszczona
stala sie jak ogréd Eden, a miasta, ktére byly opustoszale, i zniszczone,
i zburzone - twierdzami zamieszkaltymi” (Ez 36, 35).

7. Podsumowanie: petnia zycia z Bogiem i catym stworzeniem

Z pewno$cig mozna by jeszcze poszerzyc¢ perspektywe niniejszego opra-
cowania o inne teksty Starego Testamentu, na przyklad o te bogate
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w teologicznie tre$ci méwiace o Passze, obrzezaniu, zawarciu przy-
mierza, poniewaz rzeczywiscie maja one podobne konsekwencje, co
chrzest chrzescijanski. Stowo Boze odsyla nas od jednej tajemnicy do
nastepnej, i tak jak w jednej kropli wody odbija sie caly wszechswiat,
tak nawet jeden tekst Pisma odstania sensy laczace go z caloscia.
Podsumujmy kolejno, co lub kto jest gldwnym podmiotem dzialania
ijakie sg tego skutki.

Podstawowym podmiotem dzialajacym w przejsciu przez wody nie
jest wlasciwie woda, ale sam Bdg. Pojawia sie w roznych postaciach,
ktore zapowiadaja juz znajdujaca sie w Nim tajemniczg odrebnosc
0Os6b. To On w stwarzaniu dzieli stowem, trzepoce Wiatrem-Duchem
nad pierwotnymi wodami, oczyszcza ogniem na koniec czaséw. Jest
panem sytuacji, ale nie oznacza to jego nieskoniczonego zdystansowania
sie od dramatu narodzin (Spinks, 2012). Kiedy Noe bezpiecznie siedzi
w arce, to wlasnie JHWH zamyka ja z zewnatrz (Rdz 7, 16), to On idzie
wraz z Izraelitami przez wode w kolumnie ognia i chmury, chronigc
przed wojskiem Egipcjan (Wj 14), to Jego chwala w Arce Przymierza
jako pierwsza wstepuje w wody Jordanu i jako ostatnia je opuszcza.
Wreszcie wedlug prorokéw to nie lud, ale sam Pan bedzie dopiero w sta-
nie prawdziwie go oczysci¢ z tego, co obrzydliwe. Stwdrca i Pan histo-
rii jest wiec od poczatku bezposrednio w kazde dzielo zaangazowany.
Jednak dopiero w krzyzu Jezusa Chrystusa widac pelnie tej bliskosci
ibezposdrednio$¢ Jego dziatania.

Jednoczes$nie, od kiedy tylko czlowiek zaistnial, byt i on pod-
miotem dzialania. Pan sprowadzil wody potopu, ale to Noe musiatl
uwierzy¢ stowu i wybudowac arke. Pan wyprowadza z Egiptu, ale chce
zaangazowac w te droge rowniez Mojzesza, potem Jozuego, Eliasza,
Elizeusza, a Aramejczyk Naaman musial wyruszy¢ w droge i w wierze
zgia¢ kark przed stabszym cudzoziemcem. Nie ma co spekulowac, czy
bez udziatu ludzi B6g dokonalby tych samych dziel. Na pewno jedno
jest pewne: pragnal zaangazowania czlowieka.

Ryt chrztu polega na zanurzeniu i wynurzeniu czlowieka przez
szafarza w wodzie z jednoczesnym wypowiedzeniem imienia Tréjcy
Przenajswietszej. Biblijne teksty, w ktérych dokonywalo sie podobne
przejscie przez wode, poprowadzily nas od niemalze mitycznego obrazu
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narodzin §wiata po wydarzenia tworzace historie. Woda zachowuje we
wszystkich tych tekstach dwuznaczno$¢ symbolu zyciodajnego i niszc-
zycielskiego zarazem (Linville, 2011). PrzejScie przez wode oznacza
przejscie ze stanu nie-zycia, albo co najmniej wzglednej $mierci, do zycia
albo do odnowionego zycia. To jest jej pierwszy i podstawowy skutek:
jest jakim$ nawigzaniem do blogostawienstwa pierwszego Stworzenia.

Po drugie kontakt z woda oczyszcza. Oczyszcza najpierw potopem
zniszczona ziemie, jak obmycia w $wigtyni maja usunac nieczystosc,
ktéra uniemozliwia kontakt z Bogiem. Prorocy beda konsekwentnie
wskazywacd, ze pierwszym oczyszczajacym jest sam Bog, bo czlowiek
nie potrafi sam siegna¢ do swojego serca.

Po trzecie przejscie przez wody, cho¢ dotyka konkretne jednost-
ki, Yaczy ludzi: Noe uratowal sie z rodzing, a synowie Izraela tworza
lud wybrany; nawet Naaman, ktéry sam przyjat swoj oczyszczajacy
»chrzest”, wyznaje wiare w moc ,Boga Izraela” i definiuje sie juz przez
zwiazek z tag wlasnie wspdlnota. Obmycie przywraca zdolnos$¢ do peni
zycia, ktére Pismo nazywa blogostawienstwem. Przenika ono wszelkie
relacje: z Bogiem, plodnos¢, relacje z innymi ludZzmi oraz z calym st-
worzeniem. Pan obmywa czlowieka poprzez wode, ktdra jest jego st-
worzeniem, obmywa go w historii, ktéra jest jego dzietem, po to by cale
stworzenie i cala historie uczyni¢ ponownie swoja $wiatynia: miejscem,
gdzie czlowiek moze Go spotkac.

Abstrakt

Chrzest w Starym Testamencie? Ambiwalentny symbol wody
odczytany w Swietle chrzescijariskiego chrztu

Artykutl analizuje symbolike wody w Starym Testamencie jako ambiwalentne-
go znaku zycia i $mierci, odczytanego w perspektywie chrzescijanskiego chrztu.
Punktem wyjscia sa teksty o stworzeniu, potopie, przej$ciu przez morze i Jordan
oraz oczyszczeniu Naamana. Motywy wody i przejscia ukazujq staly schemat
Bozego dziatania: przez chaos 1 zagrozenie prowadzi On do zycia, oczyszczenia
i przymierza. W $wietle Nowego Testamentu wydarzenia te nabierajg wymiaru
typologicznego, wskazujac na chrzest jako przejscie przez Smier¢ do nowego zycia
w Chrystusie.
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Stowa kluczowe: chrzest; woda; przejscie; typologia biblijna; stworzenie; potop;
wyjscie z Egiptu; Jordan; Naaman; oczyszczenie; przymierze; zbawienie

Abstract

Baptism in the Old Testament? The Ambivalent Symbol
of Water Interpreted in the Light of Christian Baptism

The article examines the symbolism of water in the Old Testament as an ambivalent
sign of life and death, interpreted in the light of Christian baptism. It analyzes key
texts concerning creation, the flood, the crossing of the sea and of the Jordan, and
Naaman’s cleansing. The intertwined motifs of water and passage reveal a consis-
tent pattern of divine action: through chaos and threat, God leads to life, purifica-
tion, and covenant. In the light of the New Testament, these events acquire a ty-
pological dimension, pointing to baptism as a passage through death into new life
in Christ.

Keywords: baptism; water; passage; biblical typology; creation; flood; exodus; Jordan;
Naaman; purification; covenant; salvation
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