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Jedna z kluczowych motywacji do podjecia badan przedstawionych
w niniejszym artykule jest pytanie, czy we wspo6iczesnym KoSciele po-
trzebne sa jeszcze charyzmaty i czy charyzmatycy odgrywaja w nim
istotng role. W celu udzielenia odpowiedzi na to pytanie nalezy roz-
wazy¢, czym jest charyzmat i jak rozumienie tego terminu w Kosciele
wspdiczesnym nalezy odnie$¢ do jego biblijnych korzeni. Podjeta zo-
stanie takze dyskusja nad tym, czy charyzmat musi wyrézniac sie nad-
zwyczajnoscia towarzyszacych mu znakow oraz czy powinien by¢ ogra-
niczony wylacznie do waskiej grupy oséb.

Nie ulega bowiem watpliwosci, ze wspdlczesne rozumienie chary-
zmatu nie moze catlkowicie odcina¢ sie od swoich biblijnych korzeni.
Z drugiej jednak strony calkowitym nieporozumieniem jest ograni-
czanie rozumienia charyzmatu do czysto biblijnych jego przykladow,
jakie znalez¢ mozna np. w Listach $w. Pawtla (por. np. 1 Kor 12, 4-11;
Rz 12, 6-8).Jezeli nie chcemy ,gasi¢” charyzmatycznego dzialania Ducha
Swietego we wspoélczesnym Kosciele, to méwigc o charyzmatach, nie
mozemy ograniczac sie do naiwnych prob ,wskrzeszania” na site lub
bezrefleksyjnego ,odtwarzania” charyzmatéw czasow apostolskich, ta-
kich jak np. ,méwienie jezykami”, ,ttumaczenie tych méw”, dostowne
antyczne rozumienie daréw ,prorokowania” i ,uzdrawiania” czy tez
»odgrywania” w mniej lub bardziej autentyczny sposéb réznego rodzaju
emocjonalnych ,wzlotéw” i ,upadkdéw” w Duchu Swietym.
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Nie ulega watpliwosci, Ze pojecie charyzmatu musi by¢ zakorzenio-
ne w jego biblijnym rozumieniu. Oznacza to jednak, ze musi bra¢ pod
uwage réwniez te podstawowa ceche dzialalno$ci Ducha Swietego, ktéra
Chrystus przytoczyt w rozmowie z Nikodemem: ,,«Wiatr [t0 mvebpa] wie-
je tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi
idokad podaza. Tak jest z kazdym, ktory narodzit sie¢ z Ducha»” (J 3, 8).
Byloby wiec co najmniej nieostroznoscig oskarzanie Ducha Swietego
o0 to, ze we wspoiczesnym Kosciele nie potrafi On dziataé za pomoca zu-
pelnie nowych rodzajéw i form charyzmatu niz miato to miejsce w cza-
sach biblijnych i apostolskich. Era charyzmatycznych natchnien pocho-
dzacych od Ducha Swietego nie przeminela i nigdy przeming¢ nie moze.
Niewykluczone jednak, ze przezywamy kryzys dotyczacy umiejetnosci
rozpoznawania tych natchnien i wlasciwego ich nazywania. Zawsze
aktualny pozostaje wiec apel $w. Pawla: ,Ducha nie gascie” (1 Tes 5, 19).

Dlatego tez —nie odcinajac sie od tych biblijno-apostolskich korzeni —
rozumienie charyzmatu i rozpoznawanie konkretnych jego przejawéw
w danych czasach i epokach nalezy nieustannie w refleksji teologicz-
nej aktualizowad. Niniejszy artykul stawia sobie za cel wypracowanie
propozycji takiego od$wiezonego — cho¢ silnie opartego na biblijnych
podstawach — rozumienia pojecia charyzmatu i wykazanie ogromnej
zywotnos$ci KoSciola w zakresie jego biezacej, tak rozumianej, chary-
zmatycznej dzialalnos$ci na podstawie dwoch konkretnych przypadkow
omowionych w sekcji trzecie;j.

Z punktu widzenia strukturalnego sekcja pierwsza poswiecona be-
dzie krétkiemu przypomnieniu i omdwieniu, jak charyzmat rozumiany
byl w Kosciele czaséw biblijno-apostolskich ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem najwazniejszych tekstow $w. Pawla poswieconych tej tematyce
(Rz 1; 1 Kor 12-14; 2 Kor 1). Pod wzgledem metodologicznym zostanie tu
zastosowana metoda kanoniczna, czy tez tzw. interpretacja integralna
analizowanych tekstow biblijnych*.

Sekcja druga bedzie zawierala oryginalna propozycje okre$lenia,
czym jest charyzmat w zyciu Kos$ciota wspdélczesnego. Pod wzgledem

1 W kwestii ogélnego opisu tej metody zob. Benedykt XVI (2010, nr 29-41) oraz Ratzinger
(2007, s. 10-12).
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metodologicznym zastosowane zostanie tu podej$cie sakramentolo-
giczne. Zaproponowana zostanie nowa, odmienna od klasycznie sto-
sowanych klasyfikacja sakramentéw oparta na kryterium ksztaltowa-
nia i wspomagania przez nie zyciowego powotania chrzedcijanina. Na
tej podstawie sformulowane bedzie okre$lenie taski charyzmatycz-
nej jako dopelnienia i uszczegdlowienia dzialania odpowiednich task
sakramentalnych.

Sekcja trzecia, najbardziej rozbudowana, bedzie poswiecona studium
dwdch konkretnych przyktadéw dzialania charyzmatéw i reprezentuja-
cych je charyzmatykéw w KoSciele wspdlczesnym. Pierwszy to zapropo-
nowany przez $w. s. Faustyne charyzmat ,,postugi mitosierdzia”. Drugi
to zidentyfikowany przez $w. Jana Pawta II charyzmat ,,postugi mysle-
nia”. Ze wzgledu na ograniczona objetos¢ pracy skupimy sie na wyeks-
ponowaniu roli i potencjatu obu tych charyzmatéw jedynie w dwoch
aspektach zycia wspoélczesnego KoSciola: aspekcie liturgicznym i mod-
litewnym. Nawet jednak przy tym ograniczeniu teza, iz wspoélczesny
Ko$cié! tetni zyciem charyzmatycznym i na naszych oczach dokonuja
sie w nim dzieki temu glebokie i owocne przemiany, bedzie w wystar-
czajacy sposob wykazana.

1. Charyzmat w sensie biblijnym

Biblijny termin charyzmat wywodzi sie pod wzgledem etymologicz-
nym od greckiego rzeczownika y&plopo oznaczajacego: taske, ktéra
otrzymuje sie bez zadnej wlasnej zastugi; taskawy dar Bozy; szczegdlny
dar udzielony wierzacemu dla poszerzania, budowania i umacniania
wspdlnoty (Strong, 2015, s. 829). Rzeczownik ten dzieli wspdlny rdzen
znaczeniowy z czasownikiem yopilopot wyrazajacym czynienie dobra,
wyswiadczanie przystugi, okazywanie sie laskawym, szczodre i obfi-
te obdarzanie (Strong, 2015, s. 828). W sensie etymologicznym para
Ya&plopa, yopilopot zwigzana jest z jeszcze bardziej pierwotna jezyko-
wo para Xé&pLg, Yaipw. Czasownik podstawowy yaipw oznacza: cieszy¢
sie, by¢ zadowolonym, dobrze sie miewadé, prosperowa¢. Wywodzacy
sie od niego rzeczownik y&pig w swych podstawowych, potocznych
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znaczeniach oznaczal: wdziek, powab, rados$¢ i wdziecznosé. W jezyku
biblijnym termin ten stal sie z czasem kluczowym okresleniem uzywa-
nym do opisania rzeczywistosci taski, czyli tego, co z jednej strony jest
pelne uroku i powabu, dostarcza radosci i blogostawienstwa, a z drugiej
jest niezastuzonym darem, wynikiem Bozej faskawosci i zyczliwo$ci
wobec czlowieka, znakiem i dowodem dobrodziejstwa i milosierdzia
okazywanego cztowiekowi przez Boga i wreszcie stanu duchowego tego,
kto laski tej stal sie beneficjentem (Strong, 2015, s. 828).

Bedac swiadomym z jednej strony wielkiej glebi znaczeniowej, ale
jednoczesnie z drugiej strony zwigzanej z nig ogromnej rozpietosci
semantycznej obu par terminologicznych y&ptg, yaipw oraz y&ptopo,
xopilopat, $w. Pawel zdecydowal sie wprowadzi¢ w listach, ktére kie-
rowal do mtodego Kos$ciola, swego rodzaju neologizm, ktéry pod wzgle-
dem etymologicznym $cisle wywodzi sie z reprezentowanego przez
obie te pary jednego pnia znaczeniowego, a jednoczesnie zaczyna
w terminologii eklezjalnej zajmowac bardzo specyficzne miejsce, zy¢
wilasnym zyciem i charakteryzowaé bardzo szczegélny i delikatny ob-
szar zycia Kos$ciola, w ktorym dzialalno$¢ cztowieka $cisle przecina sie
z dzialalnoscig Ducha Swietego. Neologizmem tym jest wlasnie termin
charyzmat zastosowany przez Pawla w liczbie mnogiej charismata
(x&plopata — por. np. 1 Kor 12, 31):

Konkretne sposoby dzialania taski w Ko$ciotach chrzescijariskich Pawet opisuje za po-
moca ukutego przez siebie nowego terminu: charismata — dary taski. W odniesieniu do
Ko$ciotéw, dla unaocznienia wielu uzdolnien i funkcji przeznaczonych do stuzenia kaz-
demu z nich, Pawel postuguje sie obrazem jednego Ciala i licznych cztonkéw. Poréwnanie

to zostaje szeroko rozwiniete w 1 Kor 12, 12-31 (Kraus, 1999, s. 61).

Celem lepszego zrozumienia, co tak naprawde $w. Pawel mial na my-
$li, wprowadzajac to szczegolne rozumienie tego terminu do stownika,
a co najwazniejsze do faktycznego zycia KoS$ciola, warto przesledzi¢
kilka jego wystapien rozsianych po réznych listach apostota:

o Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczeg6lnymi cztonka-

mi. I tak ustanowil Bg w KoSciele najprzod apostoléw, po wtdre
prorokdw, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co maja dar
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[y&ptopata] czynienia cudéw, wspierania pomoca, rzadzenia
oraz przemawiania rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12, 28)2.

+ ,Tak, mamy nadzieje w Nim, zZe nadal bedzie nas wybawial przy
wspoéludziale waszych za nas modlitw, aby w ten sposéb wie-
lu dzieki sktadato za dar [ydptopal dla wielu w nas zlozony”
(2 Kor 1, 10-11).

* ,Goraco bowiem pragne was zobaczy¢, aby wam uzyczy¢ nieco
daru duchowego [ydptopo mvevuarikov] dla waszego umocnienia,
to jest abySmy sie u was nawzajem pokrzepili wspélng wiara —
wasza 1 moja” (Rz 1, 11-12).

« dary taski [yaploparta] i wezwanie [kAfjolg] Boze sa nieodwotal-
ne” (Rz 11, 29).

¢ ,Mamy za$ wedlug udzielonej nam laski [y&pw] rézne dary
[x&ploporal: badz dar proroctwa — [do stosowania] zgodnie z wia-
ra; badz to urzad diakona - dla wykonywania czynno$ci diakon-
skich; badz urzad nauczyciela — dla wypelniania czynnosci na-
uczycielskich; badz dar upominania - dla karcenia” (Rz 12, 6-8).

Charyzmaty sa wiec przede wszystkim darami Ducha Swietego,

ktore maja stuzyc¢ calej wspdlnocie Kosciota rozumianej jako Cialo
Chrystusa. Nie sa one indywidualnymi lub wypracowanymi zdolnos-
ciami poszczegoélnych wiernych i nie maja stuzy¢ ich wlasnemu po-
zytkowi lub prestizowi. Mozna jednak, a nawet nalezy sie nimi hoj-
nie dzieli¢ dla wzajemnego pokrzepienia, ale nigdy nie wolno sie ich
domagac lub komu$ zazdros$ci¢. Nalezy sie o nie modli¢ i okazywac
wdzieczno$¢ za nie. Kluczowe jest to, ze nie sa one chwilowymi kapry-
sami Ducha Swietego, ktory ich udziela, ani tez - i tego powinien by¢
Swiadomy kazdy charyzmatyk — tego, ktdry je otrzymuje. Charyzmaty
sa zwiazane z nieodwolalnym wezwaniem Bozym, mozna wiec po-
wiedzieé, ze stanowia charakterystyczny rys chrzescijanskiej misji
1 zyciowego powolania wiernego. Ponadto kazdy wierny otrzymuje
dany charyzmat jako przewidziany dla niego indywidualny — czasem

2 Wszystkie cytaty biblijne w jezyku polskim podajemy za 5 wydaniem Biblii Tysigclecia
(Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, 2000); natomiast greckie odpowiedniki
poszczegdlnych wyrazéw za Grecko-polskim Nowym Testamentem (1994).
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powtarzalny, a czasem niepowtarzalny — dar. Oznacza to, ze nie nale-
zy nigdy probowac ,na sile” powtarzac lub odtwarzac¢ charyzmatow,
ktdre posiadal lub obecnie posiada kto$ inny. Dawca tych daréw jest
zawsze ten sam Duch Swiety, ale jedng z najwazniejszych ich cech jest
ich réznorodno$¢ i niczym nieograniczona wolno$¢ Ducha Swietego
w ich udzielaniu:

Nie chciatbym, bracia, byscie nie wiedzieli o darach duchowych. [...] R6zne sa dary taski,
lecz ten sam Duch; rézne tez s rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rézne sq wresz-
cie dzialania, lecz ten sam Bdg, sprawca wszystkiego we wszystkich. Wszystkim za$
objawia sie Duch dla [wspélnego] dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar madros$ci
slowa, drugiemu umiejetnos$¢ poznawania wedtug tego samego Ducha, innemu jeszcze
dar wiary w tymze Duchu, innemu laska uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar
czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchéw, innemu dar je-
zykow i wreszcie innemu taska ttumaczenia jezykéw. Wszystko za$ sprawia jeden i ten

sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12, 1. 4-11).

Tak ksztaltuje sie Pawlowa charakterystyka charyzmatéw. Z punktu
widzenia obecnego opracowania nie mniej wazne sg takze zasady, ktdére
apostol wyklada swoim stuchaczom odnos$nie do tego, jak dary te stoso-
wac w praktyce zycia wspdlnotowego. W tym kontekscie dokonuje on
zroznicowania pomiedzy darami, ktore zastosowane w nieodpowiedni
sposéb moga okazac sie bezuzyteczne, a nawet szkodliwe, jak np. dar
moéwienia jezykami bez odpowiedniego ttumaczenia, a darami, ktére
shuza zbudowaniu wspélnoty:

Ten bowiem, kto méwi jezykiem, nie ludziom méwi, lecz Bogu. Nikt go nie styszy, a on
pod wplywem Ducha moéwi rzeczy tajemne. Ten zas$, kto prorokuje, méwi ku zbudowa-
niu ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze. Ten, kto méwi jezykiem, buduje siebie same-
g0, kto za$ prorokuje, buduje Kosciél. [...] Wiekszy jest bowiem ten, kto prorokuje, niz
ten, kto méwi jezykami - chyba Ze jest ktos$, kto ttumaczy, aby to wyszto na zbudowa-
nie Ko$ciolowi. [...] Kiedy sie przeto zgromadzi calty Kosciél i wszyscy poczna korzystac
z daru jezykéw, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powiedza, Ze
szalejecie? Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie [podczas tego] jaki$ poganin lub czlo-

wiek prosty, bedzie przekonany przez wszystkich, osadzony i jawne stana sie tajniki jego
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serca; a tak, upadiszy na twarz, odda poklon Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bog jest
miedzy wami (1 Kor 14, 2-5. 23-25).

Charyzmaty nie sa wiec po to, by posiadajacy je charyzmatycy w nie-
zrozumiaty dla innych sposéb przechwalali sie swoimi nadzwyczajnymi
uzdolnieniami lub duchowymi uniesieniami, lecz po to, by w praktyce
zycia wspdlnotowego przynosily konkretne owoce i budowaty wspélno-
te Ko$ciota, a w szczegdlno$ci powinny one mie¢ konkretny pozytywny
wplyw na zycie liturgiczne i modlitewne tej wspélnoty.

2. Charyzmat w sensie wspdtczesnym

Przedstawione w poprzedniej sekcji biblijne rozumienie pojecia chary-
zmatu na zawsze pozostanie niezbywalnym fundamentem. Sam jednak
ten fundament wskazuje na r6znorodno$¢ charyzmatycznych daréw.
Dary te réznia sie nie tylko pomiedzy poszczegélnymi ludzmi zyjacy-
mi w tym samym czasie, r6znig sie one réwniez w zaleznosci od kolej-
nych etapéw rozwoju Kosciota. Dary, ktére byly niezbedne w czasach
apostolskich, nie musza by¢ potrzebne w obecnej dobie; i odwrotnie,
w czasach wspolczesnych mozemy potrzebowaé charyzmatéw, ktére
albo nie byly znane, albo nie byly jeszcze wystarczajaco rozwiniete we
weczes$niejszych epokach. Dlatego tez oprdcz spojrzenia biblijnego, nie
zapominajac o nim i nie negujac go, trzeba na kwestie charyzmatéw
spojrzec¢ takze z punktu widzenia wspéiczesnosci.

We wlasciwym umiejscowieniu roli charyzmatu w warunkach
Kos$ciola wspolczesnego bardzo pomocne jest spojrzenie na te prob-
lematyke z punktu widzenia liturgiczno-sakramentologicznego.
Uzmystowienie sobie relacji, ktéra panuje pomiedzy sakramentem
a charyzmatem pozwala latwiej odkryc¢ te obszary wspdlczesnosci,
ktore domagaja sie wypelnienia ich rzeczywistos$cia charyzmatycznag.

Sakramenty majg bowiem to do siebie, ze stanowig trwale i niezmienne
filary charytologicznego zycia Ko$ciola. Zakorzenione sg w nienaruszal-
nym, biblijnym fundamencie objawienia publicznego i w swej trwalosci,
stalosciiistotowej niezmienno$ci trwaja przez cale wieki historii Ko$ciola,
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stanowigc witasciwa podpore catego zycia charytologicznego Kos$ciola.
Filary te nie sg jednak postawione w charytologicznej prézni. Na kazdym
poziomie rozwoju zycia Ko$ciola ogromna przestrzen, ktora sie miedzy
nimirozposciera, wypelniana jest wlasnie przez rzeczywisto$¢ charyzma-
téw —takich, jakie potrzebne sa Kosciotowi na danym etapie jego rozwoju.

Fundament biblijny unaocznil nam, ze charyzmaty nie sg jakimi$
chwilowymi kaprysami, uniesieniami duszy, czy tez nadzwyczajnymi
stanami egzystencjalno-emocjonalnymi serca i umystu. Charyzmaty sa
raczej szczegélnymi formami realizacji powolania zyciowego. Sw. Pawel
pisal o charyzmatach apostolstwa, proroctwa, nauczania, pomagania.
O charyzmatach mozna wiec myslec jako o swego rodzaju specyficznych
i wynikajacych z potrzeb danej epoki i odpowiadajacych indywidual-
nym uzdolnieniom postugach - postugach, ktére wpisuja sie w ogélne
powolanie zyciowe chrzescijanina. Powolanie staje sie wiec punktem
zbieznym sakramentdw i charyzmatow.

Zauwazmy bowiem, ze na kazdy sakrament, ktéry przyjmujemy
w zyciu, mozemy spojrzec z punktu widzenia naszego zyciowego powo-
lania. W tym ujeciu sakramenty mozna podzieli¢ na nastepujace trzy
grupy, tworzac w ten sposéb powolaniowa klasyfikacje sakramentow:

1. Sakramenty generalnego i szczeg6lowego powotania chrzesci-
janskiego:

a) Chrzest —sakrament ogolnego powotania do bycia chrzescijani-
nem.

b) Bierzmowanie — sakrament szczeg6lnego powotania do swej in-
dywidualnej misji w KoSciele.

2. Sakramenty wytrwania na drodze powolania zyciowego:

¢) Eucharystia — sakrament dajacy pokarm duchowy na drodze
powotania.

d) Pokuta - sakrament oczyszczenia lub podniesienia na drodze
powolania.

e) Namaszczenie - sakrament wzmocnienia lub uzdrowienia na

drodze powolania.

3. Sakramenty formy realizacji powolania zyciowego:

f) Kaplanstwo - sakrament realizacji powolania kaplarnskiego.

g) Malzenstwo - sakrament realizacji powolania malzenskiego.
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Sakramenty z pierwszej grupy przyjmuje kazdy wierny, zeby w ogoéle
mogtwejs¢ na droge realizacji swego powolania w Ko$ciele. Sakramenty
z drugiej grupy przyjmujemy zgodnie z naszymi potrzebami, dyspozy-
cjamiimozliwo$ciami, tak by podtrzymywatly nas na drodze realizacji
tego powolania. Sakramenty trzeciej grupy udzielaja specyficznej taski
potrzebnej do realizacji dwdch szczeg6lnych powolan: kaptanskiego
imalzenskiego. I tak np. Sw. Pawel wliScie do Tymoteusza z sakramen-
tem kaplanstwa wiaze $cisle okreslony charyzmat: ,Nie zaniedbuj w so-
bie charyzmatu, ktdéry zostat ci dany za sprawa proroctwa i przez wio-
zenie rak kolegium prezbiteréw” (1 Tm 4, 14, por. 2 Tm 1, 6). Podobnie
mozna méwic o konkretnych charyzmatach zwiazanych z realizacja
powotlania malzeniskiego (por. 1 Kor 7). Wszyscy jednak wiemy, Ze na
tych dwéch powotaniach réznorodnosc¢ zycia chrzescijanskiego sie nie
konczy. Konczy sie tu jednak zasieg taski sakramentalnej. Otwiera sie
natomiast nieskoniczona réznorodnos¢ task charyzmatycznych zwia-
zanych z nieskonczong ilo$cia réznych mozliwych postug.

I tak np. dla tych, ktérzy nie realizuja swego powotania zyciowego
anina drodze kaplanstwa, ani na drodze malzenstwa, otwiera sie droga
realizacji tego powolania w ramach jakiego$ charyzmatu. Moga to by¢
charyzmaty zycia wspélnotowego (np. charyzmaty wspélnot zakonnych,
stowarzyszen apostolskich, ruchéw religijnych) lub charyzmaty zycia
indywidualnego (np. charyzmaty zycia samotnego, pustelniczego, catko-
witego poswiecenia sie dla jakiej$ szczegdlnej misji). Ponadto w ramach
kazdego z tych kierunkéw realizacji swego powotlania, czy to zycia ka-
planskiego, malzenskiego, czy tez charyzmatycznego zycia wspdélnoto-
wego, czy indywidualnego, kazdy musi odnalezc¢ jeszcze swoja szczegol-
ng $ciezke charakteryzujgaca konkretnosc jego powolania objawiajaca
sie jakas$ szczegdlna forma postugi, ktéra w zyciu podejmuje. Z kazda
taka konkretna postuga bedzie zwigzany konkretny charyzmat. Nie mu-
siby¢ on zwigzany z zadng nadzwyczajnoscia ani sensacyjnoscia (cho¢
nadzwyczajnosc¢ nie jest tu wykluczona). Wrecz przeciwnie, moze to by¢
na pozdr zupelnie zwyczajna postuga, ktéra podejmuja miliony ludzi
kazdego dnia. Wazne jest jedynie to, by czerpiac taske z natchnierr Ducha
Swietego, postugi te budowaly wspdlnote Kosciola we odpowiednich
aspektach jej zycia (por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1994, nr 798nn).
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Korzy$¢ z rozumienia charyzmatéw jako swego rodzaju charytolo-
gicznego przediuzenia czy uszczegdlowienia dzialania taski sakramen-
talnej polega rowniez na wyeksponowaniu elementu trwatosci przyno-
szacej owoce: ,Po owocach ich poznacie” (por. Mt 7, 16). Sakrament jest
czyms, co albo raz przyjete trwa w cztowieku przez cale zycie (chrzest,
bierzmowanie, kaplanstwo, malzenstwo), albo systematycznie przyj-
mowane przez cale zycie nieustannie towarzyszy mu w drodze jego
powolania (pokuta, eucharystia, a w péznym wieku lub chorobie takze
namaszczenie). Réwniez prawdziwy gleboki charyzmat moze mie¢ te
charakterystyke. W charyzmacie nie moze chodzi¢ o chwilowa sensacje
czy kréotkotrwale zadowolenie. Istota charyzmatu nie moze by¢ chwilo-
we ,uniesienie” czy ,upadniecie” w Duchu Swietym ani tez wypowiada-
nie w jakims ekstatycznym uniesieniu niezrozumiatych dla nikogo stéw.
Nawet jesli taki aspekt charyzmatu by} obecny w przeszlosci i nawet
jesli by¢ moze ma jeszcze jakie$ swoje znaczenie réwniez dzi$, to z ca-
13 moca nalezy podkresli¢, ze dzis$ nie moze by¢ to dominanta. Moze to
by¢ traktowane jedynie w charakterze wyjatku, a nie ogélnego obrazu
charyzmatycznego zycia KoS$ciola.

Dla przykladu w nastepnej sekcji — rozumianej jako studium kon-
kretnych przypadkéw - zaprezentowane beda dwie konkretne formy
postugi dla wspoélnoty Kosciota rozumiane na bazie wyzej opisanego
podejscia jako charyzmaty wnoszace istotny wklad w dwa wybrane
aspekty Jego zycia: aspekt liturgiczny i modlitewny.

3. Charyzmaty ,,postugi mitosierdzia” $w. s. Faustyny
i ,postugi myslenia” $w. Jana Pawta II

Po przeprowadzonej w poprzednich dwéch sekcjach ogélnej biblijno-
-sakramentologicznej analizie problematyki charyzmatu czas przejs¢
do analizy konkretnych przypadkéw. Ograniczymy sie jedynie do opi-
sania dwdéch charyzmatéw zaproponowanych w tej konkretnej formie
ich realizacji przez dwoje wielkich wspolczesnych swietych krakow-
skich: $w. s. Faustyne (charyzmat ,postugi milosierdzia”) i $w. Jana
Pawla II (charyzmat ,,postugi mys$lenia”). Wybdr ten motywowany
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jest zaréwno ich aktualno$cig, jak i faktem, iz nie ograniczaja sie
one do jakiej$ waskiej grupy wiernych. Istotne bedzie takze pokaza-
nie, jak te konkretne dwa charyzmaty wzajemnie wspdltpracuja dla
budowania wspoélnoty Kosciota. Oczywiscie w caltej swej ogélnosci
kazdy z tych charyzmatéw wymagalby duzo obszerniejszego dzie-
1a, by opisac je w sposéb wyczerpujacy. Tu ograniczymy sie jedynie
do dwdéch wybranych na potrzeby niniejszego opracowania aspek-
tow: aspektu liturgicznego i modlitewnego. Oba te charyzmaty wywar-
ly bowiem wyjgtkowo duzy wplyw na oba te — absolutnie kluczowe
z punktu widzenia budowania wspdélnoty wierzacych — aspekty zycia
wspdiczesnego Kosciola.

3.1. Charyzmat ,postugi mitosierdzia” zaproponowany przez $w. s. Faustyne

Charyzmat ,postugi mitosierdzia” w calej swej ogélnosci nie jest oczy-
wiscie w Ko$ciele niczym nowym. Doskonale wpisuje sie juz w biblij-
no-Pawlowe ujecie charyzmatu. Charyzmat ten zostal nawet explicite
wymieniony przez $w. Pawla w jednym z klasycznych wykazéw cha-
ryzmatow, jaki zamie$cil on w swoim liScie do Rzymian:

Mamy za$ wedlug udzielonej nam taski rézne dary: badz dar proroctwa — [do stosowa-
nia] zgodnie z wiara; badz to urzad diakona — dla wykonywania czynnosci diakonskich;

badz urzad nauczyciela — dla wypelniania czynno$ci nauczycielskich; badZ dar upomi-
nania - dla karcenia. Kto zajmuje si¢ rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwos-
cig; kto jest przelozonym, [niech dziala] z gorliwoscig; kto peini uczynki milosierdzia,

[niech to czyni] ochoczo (Rz 12, 6-8).

Pelnienie uczynkéw mitosierdzia, a wiec — jak sie zazwyczaj uwa-
za — jeden z kluczowych aspektéw postugi mitosierdzia, jest w peini
usankcjonowana forma realizacji charyzmatow w Kosciele od czasow
apostolskich. Oczywiscie nie moze to nikogo dziwi¢ wobec faktu, iz
w samej Ewangelii uczynki te jasno przedstawione sg jako warunek
wstepu do Krélestwa Niebieskiego (Mt 25, 35-36). Mozna wiec powie-
dzieé, ze Kos$cidl zyje tym charyzmatem od samego poczatku i w tym
sensie nie stanowi on zadnej nowosci.
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Niekwestionowana nowo$¢ stanowi natomiast sposéb podejscia do
realizacji tej postugi zaproponowany przez $w. s. Faustyne. Mamy tu
do czynienia z iScie charyzmatyczng odnowa nie tylko, albo nawet nie
tyle strony praktycznej tego charyzmatu, co jego podstaw teologiczno-

-liturgiczno-duszpasterskich. Geniusz nowosci charyzmatu ,,postugi mi-
losierdzia” s. Faustyny nie polega na tym, ze zalozyla ona szczeg6lnie
prezna, mogaca poszczycic sie niebotycznymi dochodami instytucje cha-
rytatywna i dzieki temu mogla okazywac miltosierdzie milionom ludzi.
S. Faustyna ani sama nie koncentrowatla sie na jakich$ spektakularnych
uczynkach milosierdzia, ani nie zakladala czynigcych to organizacji
(cho¢ mozna twierdzi¢, ze przyczynila sie do zalozenia i rozwoju wie-
lu z nich). Nowo$¢ charyzmatu ,,postugi miltosierdzia” w jej wydaniu
polega na tym, ze tchnela zupelnie nowego ducha w sposéb, w jaki
Kosciol przezywa i pelni te postuge od strony liturgiczno-modlitewne;j.
S. Faustyna pokazala, ze milosierdzie blizniemu mozemy wyswiadczac
nie tylko poprzez dorazne czyny, ale takze, a moze nawet przede wszyst-
kim poprzez kult Bozego Milosierdzia oraz poprzez glteboka modlitwe
wstawienniczg wypraszajaca to mitosierdzie wobec poszczegdlnych
wiernych i jak to sama okre$lala: ,Swiata calego”. Stad tez absolutnie
kluczowym dla zrozumienia tego charyzmatu jest zbadanie jego aspek-
tu liturgicznego (kultycznego) i modlitewnego (wstawienniczego), co
zostanie uczynione w ponizszych dwdch punktach.

3.1.1. Aspekt liturgiczny charyzmatu ,postugi mitosierdzia”

Jak zostalo to juz wyzej zaznaczone, jednym z najwazniejszych aspek-
tow charyzmatu , postugi mitosierdzia” w rozumieniu s. Faustyny jest
fakt, iz nie ogranicza ona realizacji tego charyzmatu jedynie do wy-
konywania praktycznych uczynkéw milosierdzia. To nie konkretne
czyny ludzkiego milosierdzia, ale najpierw kult Bozego Milosierdzia
postawila ona na pierwszym miejscu w swojej propozycji rozumienia
tego charyzmatu. Zaowocowalo to radykalnym postulatem natury li-
turgicznej. Jezeli kult Milosierdzia Bozego ma znalez¢ sie na pierwszym
miejscu w tym charyzmacie, oznacza to, ze kult ten musi mie¢ rowniez
swa godna reprezentacje liturgiczng. Stad tez jednym z podstawowych
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postulatéw wysunietych przez $wieta bylo ustanowienie §wieta Bozego
Milosierdzia na niedziele koronujaca najwazniejszy tydzien liturgicz-
ny catego roku koscielnego, tj. II Niedziele Wielkanocy zamykajaca jej
oktawe. W swym Dzienniczku odnotowala ona konkretne wezwania,
ktére otrzymywata w tym zakresie w swych prywatnych objawieniach
chrystologicznych:

« ,Pragne, azeby pierwsza niedziela po Wielkanocy byla Swietem
Milosierdzia” (Kowalska, 2012, 299).

+ ,Swieto Milosierdzia wyszlo z wnetrznosci Moich, pragne, aby
uroczys$cie obchodzone bylo w pierwsza niedziele po Wielkano-
cy” (Kowalska, 2012, 699).

+ ,Pierwsza niedziela po Wielkanocy jest Swietem Milosierdzia,
ale musi by¢ i czyn; i zadam czci dla Mojego milosierdzia przez
obchodzenie uroczyscie tego Swieta i przez czes¢ tego obrazu”
(Kowalska, 2012, 742).

Jak widac z ostatniego wezwania, rowniez w tej formie charyzmatu

»postugi milosierdzia” jest miejsce na konkretny, praktyczny czyn, ale

czyn ten musi by¢ zakorzeniony w znacznie glebszej rzeczywistosci
kultu Bozego Milosierdzia, ktérego centrum i szczyt stanowi wymie-
nione tu liturgiczne Swieto Milosierdzia Bozego oraz modlitwa, ktorej
poswiecony bedzie punkt nastepny.

3.1.2. Aspekt modlitewny charyzmatu ,postugi milosierdzia”

Jezeli w aspekcie liturgiczno-kultycznym s. Faustyna zaproponowa-
la naprawde odwazna i iScie charyzmatyczna zmiane polegajaca na
wprowadzeniu omowionego wyzej Swieta Bozego Milosierdzia w naj-
wazniejszym dla Ko$ciola okresie oktawy Wielkanocy, to w aspekcie
modlitewnym jej charyzmat dokonat czego$, co nazwac trzeba po pro-
stu rewolucja.

Absolutnym fenomenem modlitewnym naszych czaséw jest zapro-
ponowana w jej objawieniach koronka do Milosierdzia Bozego. Tak
jak wyzej mozna bylo powiedzie¢, ze trzeba bylo mie¢ odwage cha-
ryzmatyka, by proponowac ustanowienie w II Niedziele Wielkanocy
nowego $wieta, tak stusznie Tischner (1999, s. 51) w swej refleksji nad
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modlitwa Ojcze przedwieczny bedaca cze$cig zaproponowanej przez
s. Faustyne koronki zauwazyl, ze ,Trzeba mie¢ odwage mistyka, by
uczy¢ ludzi takiej modlitwy”. Nie ma w tym artykule miejsca na dog-
matyczna dyskusje dotyczaca tresci tej modlitwy, nie bedziemy jej tu
wiec podejmowac, zauwazy¢ natomiast nalezy jej wptyw na zycie mod-
litewne Ko$ciota. Mamy tu do czynienia wrecz ze wzorcowym przykla-
dem dzialania prawdziwego charyzmatu w Kosciele, czyli daru Ducha
Swietego, ktéry buduje wspélnoty wierzacych. Minelo niewiele ponad
¢wier¢ wieku od oficjalnego zatwierdzenia prywatnych objawien s.
Faustyny przez Ko$cidl, w tym dopuszczenia do oficjalnego odmawia-
nia omawianej tu koronki, dzi$ na calej ziemi trudno znalez¢ kraj czy
diecezje, w ktérej w licznych kosciotach o godz. 15:00 nie gromadzili-
by sie wierni, by wspélnie odmawiac te modlitwe. Jezeli dotozy sie do
tego miliony wiernych odmawiajacych o tej samej porze te koronke
indywidualnie, to bezprecedensowos$¢ tego fenomenu staje sie oczy-
wista. Zauwazmy przy tym, ze od momentu, kiedy koronke jako do-
puszczona modlitwe zatwierdzono, pojedyncze jej odmdéwienie przez
jednego wiernego nie stanowi niczego nadzwyczajnego czy sensacyj-
nego. Mozna by nawet zapyta¢, c6z w tym charyzmatycznego, ze jakis
wierny odmoéwil po poludniu koronke. Ale kiedy spojrzymy na ten fe-
nomen globalnie i zobaczymy te miliony 0séb jednoczes$nie ztgczonych
w kaplicach czy duchowo po domach na tej jednej modlitwie, to zda-
my sobie sprawe z absolutnej charyzmatycznej wlas$nie niezwyklos$ci
takiego wydarzenia.

Drugim modlitewnym fenomenem - $cisle ztaczonym z tym pierw-
szym — obecnym w charyzmacie ,,postugi milosierdzia” zapropo-
nowanym przez s. Faustyne jest cze$¢ oddawana obrazowi Jezusa
Milosiernego, czesto oczywiscie taczona z odmawianiem koronki, ale
mogaca przybiera¢ rowniez zupelnie inne takze milczace formy od-
dawania tej czci. ROwniez tu latwo dostrzec wyrastajacy poza natu-
ralne mozliwo$ci ludzkie nadprzyrodzony element charyzmatyczny.
Podobnie jak powyzej nie ma tu miejsca na analize teologicznej wymo-
wy tego obrazu, ale wystarczy odnotowac jego wymowe statystycznag.
Latwo sobie uswiadomi¢ z jak wielkim charyzmatem mamy tu do czy-
nienia, kiedy zauwazymy, ze obraz namalowany niecatle sto lat temu
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w Polsce dzi$ widnieje niemal w kazdym kosciele katolickim na calym
Swiecie i zawital juz do zdecydowanej wiekszosci katolickich domadw.

Trzecim fenomenem modlitewnym zwigzanym z charyzmatem ,,po-
stugi milosierdzia” s. Faustyny, ktéry chcemy tu odnotowad, jest sam
napisany przez nia Dzienniczek. Dzieli on z dwoma poprzednimi feno-
menami te samg zdumiewajaca ceche niespotykanej dotad proliferacji.
Zostal przettumaczony juz na wszystkie uzywane przez duze spolecz-
nosci jezyki $wiata. Miliony os6b codziennie karmia sie tym ducho-
wym przekazem. Lektura Dzienniczka stala sie nowa forma modlitwy:.
To wladnie z tej lektury rodza sie kolejne formy modlitewnej realiza-
cji charyzmatu ,postugi milosierdzia”, takie jak np. litania, nowen-
na i inne zaproponowane w Dzienniczku modlitwy do Milosierdzia
Bozego, jak cho¢by Godzina Milosierdzia poswiecona kontemplacji
zbawczego czynu Chrystusa na krzyzu i wiele innych. Trudno wy-
mieni¢ inny charyzmat w calej historii Kosciola, ktdry tak gteboko nie
tylko zmienilby, ale wrecz zrewolucjonizowalby modlitewny pejzaz
Kos$ciola Powszechnego.

3.2 Charyzmat ,postugi myslenia” zidentyfikowany przez Sw. Jana Pawia II

W przeciwienstwie do oméwionego wyzej charyzmatu ,,postugi mito-
sierdzia” charyzmat , postugi myslenia” nie jest jak dotad — przynajmniej

pod taka nazwa —znany w szerszej percepcji eklezjalnej. Nie znaczy to,
Ze nie ma on zadnego zakorzenienia w zyciu Kos$ciola. Jest wrecz prze-
ciwnie, dokladnie tak jak w przypadku charyzmatu , postugi mitosier-
dzia”, Kosciol zyje tym charyzmatem od samego poczatku, od czasow

apostolskich. Réznica polega jedynie na tym, ze charyzmatem ,,postugi

milosierdzia” Ko$cidt zyje w sensie explicite, zawsze jawnie go nazywa-
jac i swiadomie realizujac, cho¢ jak byla o tym mowa wyzej, mogt on

przybierac rozne formy. W przypadku charyzmatu ,,postugi myslenia”
jest on obecny implicite w zyciu Ko$ciola i mimo ze nie znajdziemy na

jego temat oficjalnych wypowiedzi, dokumentéw i opracowan, to przez

cate wieki wlasnie on stal za wieloma genialnymi, nowatorskimi i wi-
zjonerskimi przelomami, ktdre dzialy sie w KoSciele réwniez na niwie

liturgii i modlitwy.
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Opisujac ten charyzmat, zacza¢ nalezy od tego, Ze takze on wpisuje
sie juz w biblijno-Pawlowe ujecie charyzmatu. Sw. Pawet w swej ko-
ronnej mowie skierowanej do charyzmatykoéw (1 Kor 12-14) upominat
ich z cala moca: ,Bracia, nie badZcie dzie¢mi w swoim mys$leniu, lecz
badZcie jak niemowleta, gdy chodzi o rzeczy zte. W myslach waszych
badzcie dojrzali!” (1 Kor 14, 20). Dojrzale, dalekowzroczne i odkryw-
cze mysSlenie - takie cechy maja zdaniem $w. Pawla charakteryzowac
prawdziwego charyzmatyka. Z podobnym upomnieniem, nie przez
przypadek znowu sformutowanym w kontekscie wypowiedzi doty-
czacej charyzmatow, zwrocil sie takze do swego ucznia Tymoteusza:
»Z tej wlasnie przyczyny przypominam ci, abys$ rozpalil na nowo chary-
zmat Bozy, ktéry jest w tobie przez natozenie moich rak. Albowiem nie
dal nam Bég ducha bojazni, ale mocy i mitosci, i trzeZwego myslenia”
(2 Tm 1, 6-7). Charyzmat postugi kaplanskiej, a w jeszcze wiekszym
stopniu biskupiej, nierozerwalnie zwigzany ma wiec by¢ z charyzma-
tem postugi odwaznego i trzeZwego (a nie przepelnionego emocjonal-
nymi wzlotami i egzaltacjami) myslenia.

Kryterium biblijne charyzmatycznosci tej postugi ma wiec swoje
solidne podstawy, ktére mozna by zreszta jeszcze poszerzac o niezli-
czone przyklady tego, jak czesto sw. Pawel sam postugiwal sie tym
charyzmatem, wykorzystujagc w swym nauczaniu swdj nieprzecietny
potencjal intelektualny. Tym bardziej speinione beda kryteria zwigzane
z kwestia realizacji zyciowego powolania chrzescijanina. To wlasnie
chrzed$cijanstwo, jak rzadko ktéra religia, podkresla racjonalnosc swo-
jego spojrzenia na $wiat i takze na $wiat wiary: Fides quaerens intel-
lectum — ta stynna maksyma przypisywana Anzelmowi z Canterbury
przyswiecala w istocie kazdemu wielkiemu myslicielowi Ko$ciola od
najstarszych ojcéw Kosciola, przez Jego doktoréw az po wspotczesnych
wielkich $wietych mydlicieli takich jak np. $w. Jan Pawet II.

Ten ostatni jako pierwszy nadal temu charyzmatowi jego wlasciwa
nazwe ,postugi myslenia”, kiedy podczas swej szdstej podrézy apostol-
skiej do Polski w przemdéwieniu wygloszonym w kolegiacie $w. Anny
z okazji 600-lecia krakowskiego Wydzialu Teologicznego zwrdcit sie do
zgromadzonych tam przedstawicieli Srodowiska akademickiego, wy-
powiadajac nastepujace stowa:
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Niewiele jest rzeczy réwnie waznych w zyciu czlowieka i spoleczenstwa, jak postuga
myslenia. «Postuga myslenia», o ktérej méwie, to w swej istocie nic innego jak stuzba

prawdzie w wymiarze spotecznym (Jan Pawet I, 1997, nr 5)3.

Podobnie jak w przypadku wcze$niejszego charyzmatu, nie ma tu
mozliwosci opisania go w calej jego rozciaggtosci. Pokazemy jedynie krét-
ko, jak wielki niesie on w sobie potencjal na przykladzie jego wpltywu
na aspekt liturgiczny i modlitewny w zyciu Kosciola.

3.2.1. Aspekt liturgiczny charyzmatu ,postugi my$lenia”

Oméwiony w poprzednim punkcie charyzmat ,,postugi milosierdzia”
wywarl, jak juz wiemy, ogromny wplyw na liturgiczne zycie Ko$ciola.
Niezwykle szybkie rozprzestrzenienie sie i entuzjastyczne przyjecie na
calym $wiecie kultu Bozego Milosierdzia w formie zaproponowane;j
przez s. Faustyne moglyby sugerowaé, ze zmiana ta byla prosta i natu-
ralng konsekwencja promowanego przez nig charyzmatu.

Taka interpretacja bylaby jednak nietrafna. Sam charyzmat
s. Faustyny nie wystarczyl do tego, by proponowane przez nig formy
kultu Bozego Milosierdzia ujrzaly $wiatlo dzienne. Byto wrecz przeciw-
nie: im bardziej ona i opiekujacy sie nig duchowo jej spowiednik bi. ks.
Sopocko probowali przez cale lata wprowadzic¢ i szerzy¢ te formy kultu,
tym bardziej napotykali na coraz wiekszy opdr. Najpierw ona sama, gdy
np. informowano jg, ze Swieto Bozego Milosierdzia juz istnieje i nie ma
wiec po co go wprowadzac (por. Kowalska, 2012, 341), potem ks. Sopocko,
ktorego przelozony abp Romuald Jalbrzykowski jako biskup miejsca
odpowiedzialny za rozeznawanie kwestii objawien prywatnych wy-
razil jednoznacznie negatywne stanowisko w kwestii wprowadzania

3 Nalezy doda¢, ze sam Jan Pawetl II sformulowanego przez siebie postulatu ,postugi
my$lenia” nie okresla mianem charyzmatu. Jest to calkowicie naturalne: zaden chary-
zmatyk ani siebie nie nazywa charyzmatykiem, ani proponowanych przez siebie form
stuzenia Ko$ciolowi charyzmatami. W identyczny sposéb s. Faustyna ani siebie nie na-
zywala charyzmatyczka, ani proponowanych przez siebie form ,,postugi milosierdzia”
charyzmatami. Do nadania takiego okreslenia jest bowiem potrzebny odpowiedni dy-
stans zaréwno osobisty, jak i historyczny.
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proponowanych przez s. Faustyne form kultu Bozego Milosierdzia
(zobh. Czaczkowska, 2020, s. 335-336). W konsekwencji 19 listopada 1958
roku Swiete Oficjum wydalo dekret, w ktérym wykluczyto mozliwo$¢
ustanowienia takiego $wieta. Dekret zostal opublikowany 6 marca
1959 roku w nieco ztagodzonej formie (w kwestiach lokalnych dotycza-
cych tego kultu, odwotujac sie do ,,roztropnosci biskupéw”)* niemniej
jednak z punktu widzenia liturgicznego kultu Kosciola powszechnego
sprawa na tym etapie mogta wydawac sie zamknieta, a duch tego cha-
ryzmatu, jesli nie caltkowicie zgaszony, to przynajmniej zepchniety na
margines zycia Kosciola.

W tym wla$nie momencie rozblysnat charyzmat ,postugi mys$lenia”
$w. Jana Pawtla II. Podszed} on do tej kwestii od zupelnie innej strony.
Juz jako biskup krakowski dat sie poznac jako dogtebny znawca i zwo-
lennik tego kultu. Jego obecnos¢ na Soborze Watykanskim II, liczne p6z-
niejsze rozmowy, konsultacje, wyjasnienia w Kurii Rzymskiej, otwarcie
procesu informacyjnego i beatyfikacyjnego s. Faustyny oraz zlecenie
wybitnemu krakowskiemu dogmatykowi prof. Ignacemu Rézyckiemu
sporzadzenia doglebnej teologicznej recenzji pism kandydatki na olta-
rze (Rozycki, 1980, s. 65-540)° spowodowaty zmiane intelektualnej per-
spektywy spojrzenia wladz Ko$ciola na pisma i propozycje s. Faustyny.
W efekcie jeszcze przed wyborem kardynata Wojtyty na Stolice Piotrowa
15 kwietnia 1978 kard. Franjo Seper, prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
promulgowal dekret o nastepujacej tresci:

Z réznych stron $wiata, szczeg6lnie z Polski, réwniez urzedowo, pytano, czy nalezy
jeszcze przestrzegac¢ zakazéw zawartych w Informacji Swietej Kongregacji Swietego
Oficjum (AAS 51 [1959] 271), dotyczacych czci Miltosierdzia Bozego w formie zapropo-
nowanej przez Siostre Faustyne Kowalska. Swieta Kongregacja Nauki Wiary, biorac pod

uwage liczne oryginalne, nieznane w 1959 r., dokumenty, w sposéb istotny zmienione

4 Szczeg6lowy przebieg wydarzen zwigzany z okoliczno$ciami publikacji tych dekretéw
opisany zostal przez Czaczkowska (2020, s. 330-361).

5 Pracata, sporzadzona w catosci w jezyku tacinskim i wylacznie na potrzeby Kongregacji
ds. Kanonizacyjnych, nie jest publicznie dostepna. Dostepne sa natomiast opracowane
w jezyku polskim krétkie kompendia zawierajace najwazniejsze ustalenia tych analiz
(Rézycki, 1982, 1999).
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okoliczno$ci oraz uwzgledniac¢ opinie wielu Ordynariuszy z Polski, o§wiadcza, ze nie obo-

wiazuja juz zakazy zawarte w cytowanej Informacji (Zimowski i Krélikowski, 1995, s. 126).

Dekret ten po latach przestoju na nowo otworzyt droge do ustano-
wienia §wieta Bozego Milosierdzia. Droge te jednak trzeba bylo jeszcze
przejs$¢. Po wyborze na papieza Wojtyla mialby teoretycznie mozliwos¢

»Silowego” przeforsowania i wpisania tego Swieta do liturgicznego ka-
lendarza KoS$ciota. Wybral jednak inng droge — droge Zzmudnego i po-
kornego realizowania tego celu z wykorzystaniem charyzmatu ,,postu-
gi myslenia”. Rozpoczat od encykliki poswieconej prawdzie o Bozym

Milosierdziu Dives in Misericordia (Jan Pawel II, 1980), w duzej mierze

inspirowanej objawieniem prywatnym s. Faustyny zawartym w jej

Dzienniczku (por. Jan Pawet I, 2005, s. 13), ale z formalnego punktu wi-
dzenia niezawierajacej zadnego don odwotlania. Przez cale lata niestru-
dzenie glosil prawde o Bozym Milosierdziu i doprowadzit do pomysine;j

finalizacji proceséw beatyfikacyjnego (1993) i kanonizacyjnego (2000)

s. Faustyny. Obie uroczystosci odbyly sie w II Niedziele Wielkanocy,
a dopiero dzien jej kanonizacji 30 kwietnia 2000 roku moca jego decyzji
przeszedl do historii jako data pierwszego uroczystego obchodu $wieta
Bozego Milosierdzia w catym Ko$ciele Powszechnym.

Trzeba w tym momencie powiedziec¢ jasno, zZe gdyby nie dziesiecio-
lecia wielkiej determinacji, ogromu intelektualnego wkiadu i zaanga-
zowania osobistego charyzmatu ,postugi myS$lenia” $w. Jana Pawla
I1, glebokie zmiany w liturgii oktawy Zmartwychwstania Panskiego
Kos$ciola Powszechnego bylyby po prostu absolutnie nie do pomysle-
nia. Tylko dzieki charyzmatowi odwaznej i trzezwej ,postugi mys$lenia”
$w. Jana Pawtla II proroczy i wizjonerski charyzmat ,,postugi mitosier-
dzia” $w. s. Faustyny madgt zajasnie¢ catym swym blaskiem w koronie
najwiekszych liturgicznych uroczystosci Kosciola.

Charyzmat ,,postugi myslenia” uskuteczniony przez papieza sprawil,
ze wieloletnie, pracowite przygotowywanie gruntu pod ustanowienie
Swieta Bozego Milosierdzia w II niedziele wielkanocna zaowocowa-
1o nie tylko przelamaniem oporu, a nawet przekonaniem do niego
wielu liturgistdow i w ogdlnosci teologow, ale ostatecznie przygotowa-
niem wiernych i calego Ko$ciota do glebokiego zrozumienia, dlaczego
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$wieto to naturalnie wpisuje sie w obchody oktawy Wielkanocy, a nie
jest sztucznie do niej doklejone, a przede wszystkim do tego, by zro-
zumie¢, jak gleboko charyzmat ,postugi milosierdzia” zwiazany jest
z charyzmatem ,postugi myslenia”. Wiasnie dlatego, kré6tko po wpro-
wadzeniu tego Swieta 6 stycznia 2001 roku w swoim liScie apostol-
skim Novo millennio ineunte papiez, nakreslajac program duszpa-
sterski dla Kosciola wkraczajacego w XXI wiek swego istnienia, za-
proponowat wiernym, by wyrobili w sobie zdolno$¢ lgczenia tych
dwoch charyzmatéw, ktéra trafnie okreslit mianem ,wyobrazni
milosierdzia”:

Trzeba, aby [...] chrzescijanin uczyl si¢ wyrazac¢ swa wiare w Chrystusa przez odczy-
tywanie ukrytego wezwania, jakie On kieruje do niego ze $wiata ubdéstwa. W ten spo-
sob bedzie mozna kontynuowac tradycje milosierdzia, ktéra juz w minionych dwéch
tysiacleciach wyrazila sie na wiele réznych sposobéw, ale ktéra obecnie wymaga moze
jeszcze wigkszej inwencji tworczej. Potrzebna jest dzi§ nowa wyobraznia milosierdzia,
ktdrej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolno$¢ bycia
bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzowania sie z nim, tak aby gest pomocy nie
byt odczuwany jako ponizajaca jalmuzna, ale jako $wiadectwo braterskiej wspélnoty

débr (Jan Pawet II, 2001, nr 50).

3.2.2. Aspekt modlitewny charyzmatu ,postugi myslenia”

W przypadku aspektu liturgicznego w powyzszych rozwazaniach
uwidoczniona zostala $cista wspolpraca, miejscami wrecz nieroze-
rwalna jedno$¢ obu omawianych w tej sekcji charyzmatéw. W przy-
padku aspektu modlitewnego rzecz ma sie nieco inaczej. W tym ob-
szarze zachodza bowiem do$¢ glebokie réznice. Jak stwierdzono
wyzej, charyzmat ,postugi milosierdzia” zrewolucjonizowatl cate
spektrum zycia modlitewnego KoSciola. Charyzmat ,postugi mysle-
nia” nie dokonatl jeszcze w tym spektrum réwnie wielu zmian, jesli
nie liczy¢ np. wkiladu Jana Pawtla II i jego charyzmatycznego zaan-
gazowania w promowanie réznych form nabozenstwa do Bozego
Milosierdzia.
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W tym punkcie nalezy jednak skupi¢ sie na tym, ze na polu modlitew-
nym w charyzmacie ,,postugi myslenia” tkwi duzo wiekszy potencjal niz
tylko jego sprzezenie zwrotne z charyzmatem ,postugi milosierdzia”,
chod i tu jest on niewatpliwie bardzo przydatny. Wystarczy bowiem
zauwazy¢, ze np. modlitwa koronka do tego stopnia spowszechniata,
ze niejeden wierny lapie sie na jej niemal bezrefleksyjnym ,,odklepy-
waniu”. Aby nie popas¢ w taka rutyne, trzeba zaangazowa¢ w swa
modlitwe wlasnie charyzmat , postugi myslenia”.

Prawda ta dotyczy jednak wszelkich form modlitwy —nie tylko tych
zwigzanych z milosierdziem. I tu otwiera sie ogromny potencjal cha-
ryzmatu ,postugi myslenia”. Whrew pozorom charyzmat ten nie jest
zarezerwowany dla intelektualistéw, mimo ze to do nich zwracat sie
papiez, formutujac to znane okre$lenie. ,Postuge myslenia” mozna,
a nawet nalezy wdraza¢ w kazda forme modlitwy, aby nigdy nie byla
ona wylacznie mechanicznym powtarzaniem lub odtwarzaniem sfor-
mulowanych przez kogo$ innego formut.

Dla przykladu skoncentrujemy sie tu na jednym takim aspekcie mod-
litewnym: lekturze Pisma Swietego. Charyzmat ,postugi myslenia” po-
winien odgrywac w tej kwestii absolutnie kluczowa role. Lektura Pisma
Swietego jest jedna z najglebszych modlitw, za pomoca ktérej mozemy
prawdziwie dialogowa¢ z Bogiem - z jego zywym stowem. Aby jednak
bylo to mozliwe, nie mozna tej lektury traktowac jako suchego odczyty-
wania zapisanych na kartach Pisma Swietego zdan, nie mozna traktowac
jej jak lektury powies$ci przygodowej lub relacji historycznej. Wlasnie
wlaczenie charyzmatu ,,postugi myslenia” w lekture Pisma Swietego jest
niezbywalnym elementem uczynienia z niej prawdziwej modlitwy. Juz
sam fakt, ze méwimy tu o charyzmacie, oznacza, ze do jego uskutecznie-
nia niezbedna jest pomoc Ducha Swietego, o ktéra przy takiej lekturze
trzeba poprosi¢. Juz samo to poglebia te lekture o watek modlitewny. Ale
na tym nie koniec. Istniejg pewne dobrze juz opracowane i znane techni-
kilektury tekstéw biblijnych, ktdre w spos6b naturalny przy aktywnym,
Swiadomym i twdrczym zastosowaniu same niemal ,,zmuszaja do my-
$lenia”, tj. wymuszaja ¢wiczenie sie czytelnika w charyzmacie ,,postugi
mys$lenia”. Naleza do nich: lectio divina czy tez uwazne czytanie kur-
soryczne, tematyczne lub formacyjne itp. (zob. Pindel, 1998, s. 65-68):
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Takie czytanie realizuje sie¢ w klimacie modlitwy, gdzie celem jest spotkanie z zywym
Chrystusem przez posrednictwo stowa Bozego. Oczywiscie, nie mozna wylaczy¢ w tym
momencie rozumu, wykluczy¢ umiejetnosci krytycznego czytania i stawiania pytan.
Pierwszym krokiem do takiego integralnego czytania Biblii jest modlitwa o dar madrego
czytania i otwarcia na stowo Boze. Nastepnym uwazna, krytyczna lektura wybranego
fragmentu (Pindel, 1998, s. 67).

Wystarczy, by kazdy wierny, podchodzac do lektury Pisma Swietego

1 stosujac jedna z wymienionych wyzej metod oraz powyzsza zasade,

wzbudzil w sobie pragnienie poglebiania i rozwijania w ich duchu

swego charyzmatu ,,postugi mys$lenia”, a nie minie wiele czasu, gdy na

polu modlitwy lektura Pisma Swietego ujrzymy nie mniej rewolucyjng

przemiane i odnowe, jak ta, ktéra opisaliSmy w przypadku charyzmatu
»postugi milosierdzia”.

Zakonczenie

Na zakonczenie nalezy przeprowadzi¢ jeszcze krotka dyskusje dotycza-
ca gldwnego celu niniejszej pracy. Ot6z pomimo zajetego tu dos¢ suro-
wego stanowiska wobec préb zawezania rozumienia charyzmatu do
niektdrych jego antyczno-biblijnych form (mdéwienia jezykami, wzloty
i egzaltacje duchowe itp.), celem artykutu nie bylo deprecjonowanie
tych wspdlczesnych nurtéw czy ruchéw ,charyzmatycznych”, ktére
w swej dzialalno$ci nawigzuja do tych aktywnosci, np. ruchy Odnowy
w Duchu Swietym czy rézne odmiany ruchéw pentakostalnych. Dop6ki
praktyki te realizowane sa w eklezjalnie kontrolowany sposob, nie przy-
nosza nikomu szkéd fizycznych i duchowych, a stuzg autentycznemu
budowaniu takich wspélnot, tak dlugo nie ma powodu, by przeciwko
nim wystepowac.

Jednym z gléwnych celéw bylo jednak zdecydowane wystapienie
przeciwko bardzo niebezpiecznemu zjawisku identyfikowania kate-
gorii charyzmatu wylacznie z tego typu ruchami i zachowaniami, tak
jakby mialy one posiadac ,monopol” na charyzmat. Takie podejscie wy-
kluczaloby zdecydowang wiekszo$¢ wiernych spod charyzmatycznego
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dzialania Ducha Swietego i zamiast budowa¢, rujnowaloby zycie wspdl-
noty eklezjalne;j.

Dlatego z cala moca nalezy podkresli¢, ze przeprowadzone w arty-
kule analizy jednoznacznie wykazaty, ze nawet jesli potraktujemy po-
wyzsze zachowania jako charyzmaty, to w spektrum catosci charyzma-
tycznego zycia Kosciola powszechnego zajmuja one dzi§ marginalne,
niemal zaniedbywalne miejsce.

Podstawowym wnioskiem jest wiec stwierdzenie, ze gléwnym ob-
szarem charyzmatycznego zycia Ko$ciola sa obecnie wszystkie prowa-
dzone pod natchnieniem Ducha Swietego aktywnosci jego czlonkéw,
ktore prowadza do realizacji i pelnego rozwiniecia ich chrzescijanskie-
go powolania zyciowego. Kazde z tych powolan bedzie zakorzenione
w jakim$ sakramencie, ale sakrament6w jest tylko siedem, a powotan
i daréw Ducha Swietego — niezliczenie wiele. Kazdy czlowiek powaz-
nie podchodzacy do swego chrze$cijaniskiego powotania zyciowego jest
wyposazony w niezbedny ,zestaw” charyzmatéw pozwalajacych mu
powotlanie to skutecznie i owocnie realizowac.

Jako konkretny przyklad rozwazone tu zostalty dwa fenomeny chary-
zmatow wspolczesnych w namacalny sposéb wplywajace na codzienne
zycie liturgiczne i modlitewne milionéw wiernych. Sa to jednak tylko
dwa sposréd niezliczonych innych charyzmatycznych daréw Ducha
Swietego, ktore zaréwno obecnie, jak i w przyszlosci w nie mniejszym
stopniu beda odnawiac i poglebiac zycie calego KoSciota. Przy odpo-
wiednim wiec rozumieniu pojecia charyzmatu trudno byloby méwié
o0 jego zaniku lub nawet o jakimkolwiek duchowym kryzysie KoSciota
w tym konkretnym aspekcie.

Jesli jednak pomimo wszystkich przedstawionych tu argumentow
kto$ nadal bylby zdania, ze tego typu kryzys przezywa wspolczes-
ny Kos$ciél, to na zakonczenie warto zastanowié sie nad nastepuja-
cym pytaniem: czy paradoksalnie pozorny kryzys charyzmatu w dzi-
siejszym KoSciele nie polega wlasnie na tym, ze za malo korzystamy
z charyzmatu ,postugi mys$lenia”? Jednym z zadan tego charyzma-
tu jest bowiem takze wyrobienie w sobie wrazliwo$ci na problema-
tyke charyzmatu, umiejetnosci odkrywania, dostrzegania, identyfi-
kowania, a nawet — je$li nie zostalo to przez kogo$ innego wczesniej
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uczynione —nazywania go oraz u§wiadamiania sobie i innym jego roli
w Zyciu.

Wspdlczesny wierny musi uzmystowic sobie, ze charyzmaty czaséw
biblijno-apostolskich nie sg juz w znacznej mierze naszymi charyzma-
tami i nie moga nimi by¢. Sztuczne préoby ich wskrzeszania sg dzi$ dla
postronnych obserwatorow po prostu Smieszne i zamiast przyczyniac
sie do rozwoju charyzmatycznego zycia Kosciola raczej je kompromi-
tuja istaja sie przeciwskutecznym narzedziem bardziej wygaszajacym
dzialanie Ducha Swietego niz wypelniajacym polecenie apostota Pawtla,
by dzialania tego nie gasic¢ (1 Tes 5, 19). Dlatego trzeba dzi$ charyzma-
tykéw ,postugi myslenia”, ktérzy tak jak Jan Pawel II beda odkrywac
i wskazywaé charyzmaty wspoélczesnosci. Swoim wysitkiem intelektu-
alnym moga wzbudza¢ wrazliwo$¢ wsrdd wspoélczesnych chrzescijan
na dzialanie Ducha Swietego, ktérego oni nie dostrzegaja lub ktére
myla z czyms$ zupelnie innym. Trafne staja sie w tym kontekscie stowa
Rahnera, jednego ze wspoiczesnych przedstawicieli charyzmatu ,,po-
stlugi myslenia™:

Bo Ducha mozna zgasi¢, mozna Go zmaci¢, mozna Mu przeszkodzi¢ w tym, by przy-
niést w nas blogostawione owoce zycia wiecznego. I dlatego powinni$my sie na tego
Ducha Pana ciggle na nowo otwiera¢, ciaggle na nowo nawracac. [...] Polega to na tym,
ze brak nam ,0ka” dla dostrzezenia w sobie i w Ko$ciele Ducha. Chociaz czujemy, jak
mato jesteSmy ludZzmi prawdziwie ,duchowymi”, to jednak jednoczes$nie tkwimy na
ogot w falszywych wyobrazeniach o Duchu Bozym i o Jego dzialaniu w nas i w Kosciele

(Rahner, 2001, s. 137-138).

Abstrakt

.Ducha nie gascie” (1Tes 5, 19) - hiblijne korzenie i wspétczesna rola

charyzmatu w liturgiczno-modlitewnym aspekcie Zycia Kosciota

Artykul podejmuje problematyke relacji pomiedzy biblijnym a wspétczesnym ro-
zumieniem pojecia charyzmatu oraz roli, jaka pelni on w zyciu Ko$ciota. Biblijne
rozumienie tego pojecia, oparte na tekstach $w. Pawtla, zostaje zaktualizowane
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przez osadzenie go w sakramentologicznym kontekscie rzeczywisto$ci powotania
zyciowego chrzescijanina. W dalszej kolejnosci przeprowadzona zostaje analiza
dwdch konkretnych przypadkéw tak rozumianego charyzmatu: zaproponowanego
przez $w. s. Faustyne charyzmatu ,postugi mitosierdzia” oraz zidentyfikowanego
przez $w. Jana Pawta II charyzmatu ,postugi myslenia”. W obu przypadkach ana-
liza koncentruje sie na wpltywie tych charyzmatéw na liturgiczne i modlitewne
zycie Ko$ciota wspodtczesnego.

Stowa kluczowe: charyzmat, postuga mitosierdzia, postuga myslenia, powolanie
chrze$cijanskie, Sw. Jan Pawet II, §w. s. Faustyna

Abstract

Do Not Quench the Spirit” (1 Thess 5:19): Biblical Roots and the Contemporary
Role of Charism in the Liturgical and Prayer Dimension of the Church's Life

This article examines the relationship between the biblical and contemporary un-
derstandings of the concept of charism and its role in the life of the Church. The
biblical understanding of this concept, based on the texts of St. Paul, is updated
by situating it within the sacramentological context of the Christian’s life vocation.
The article then analyses two specific cases of charism understood in this way: the
charism of the “ministry of mercy,” proposed by St. Faustina Kowalska, and the
charism of the “ministry of thought,” identified by St. John Paul II. In both cases,
the analysis focuses on the influence of these charisms on the liturgical and prayer
life of the contemporary Church.

Keywords: charism, Christian vocation, ministry of mercy, ministry of thinking,
St. John Paul II, St. Sr. Faustina
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