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Na temat charyzmatéw i ich konkretnych przejawéw powstata juz ob-
szerna literatura®. Dotyczy ona zaréwno kwestii ogdlnych, jak i szcze-
gbélowych. Sieganie do historii teologii, egzegezy i duchowosci chrzes-
cijanskiej moze dostarczy¢ nowych impulséw do refleksji na temat
manifestowania sie daréw Ducha Swietego. Celem owego studium
bedzie ukazanie, ze gtéwnym rysem refleksji Jana Chryzostoma nad
charyzmatami we wspolnocie Kosciola byly wyczucie pastoralne i prag-
matyzm. Nalezy uznac to za perspektywe jak najbardziej aktualna
ipotrzebna, zwlaszcza, ze w refleksji teologicznej dotyczacej tej strefy
nieslusznie wskazuje sie tematyke charyzmatéw we wspdélnotach jako
domene doby wspoélczesnej, gdyz wczesniej nie poSwiecano jej szcze-
gblnej uwagi. CzeSciowo mialo to wynikac z reakcji na rézne formy en-
tuzjazmu mistycznego i uniesien duchowych, ujawniajacych sie jako
niebezpieczne dla dyscypliny wewnatrzkos$cielnej. Ponadto ugruntowa-
ne nurty refleksji teologicznej ukazywaly charyzmaty jako odnoszace
sie wylacznie do ,,dar6w nadzwyczajnych”. W rzeczywistos$ci jednak
postrzegano je jako przediuzenie misji Jezusa Chrystusa. Wladza po-
wierzona $w. Piotrowi i apostolom byla darem Ducha Swietego, cha-
ryzmatem udzielonym dla dobra calego Kosciola (Gonzdlez Fernandez,
2000, s. 79-80). Dary te ukazywaly sie szczegdlnie na poczatku istnie-
nia Kosciola, ale potem zakladano, ze wystepowaly sporadycznie, na

1 Nie bedziemy jej tutaj przytaczac, bo obszerne repertoria bibliograficzne i wykazy pub-
likacji w tej dziedzinie sa ogélnodostepne.
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dodatek z reguly juz poza ustalonymi strukturami postugiwania we
wspolnocie. Nie zawsze wiec opieraly sie na fundamencie eklezjal-
nym, stad praktycznie je marginalizowano (Burgess, 1984, s. 3). Nie
oznaczalo to, ze charyzmaty nie odgrywaly zadnej roli w duchowo-
$ci chrzedcijanskiej i w rozwazaniach najbardziej reprezentatywnych
Ojcow i pisarzy Kosciola (Gonzalez Fernandez, 2000, s. 80-82; Cartledge,
2006, s. 33-40). Z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ pochodzacego
z Antiochii Jana Chryzostoma. Ta egzemplaryczna posta¢ biskupa, pa-
latyna tradycyjnej prawowiernos$ci nicejsko-konstantynopolitanskiej
(Kelly, 2001, s. 22-23), zajmuje szczegdlne miejsce w konceptualnym
opracowaniu kwestii charyzmatéw i ich rozrézniania. Przyznawal, ze
zostal postawiony wobec konieczno$ci wyboru miedzy trudem zwigza-
nym z kierowaniem wspoélnota Kosciola a spokojem zycia monastycz-
nego. Zdecydowat sie postugiwac¢ ludowi Bozemu, gdyz do tego wilas-
nie czul sie powolany (De sacerdotio, 6, 7), stad tez jego pragmatyzm
teologiczny i pastoralny.

1. Kontekst teologiczno-pastoralny

Jan Zlotousty wypelnial swoja postuge w okresie wzglednego spokoju
doktrynalnego: arianizm znajdowat sie w fazie schylkowej, nie wylo-
nily sie jeszcze niebezpieczne doktryny chrystologiczne, jak chociazby
nestorianizm (Paczkowski, 2008b, s. 230). Echa dawnych sporéw jednak
catkowicie nie ucichly. To z tego powodu Chryzostom, ktéry w swo-
ich mowach kladl nacisk na elementy moralne, przestrzegal katechu-
menoéw i wiernych przed ztym przykladem heretykéw. W jego opinii
szczegolnie zgubne byly skutki arianizmu i sabelianizmu (Catechesis 1,
22). Z pewnoscig niebezpieczne okazywaly sie réwniez ruchy ktadace
nacisk na niczym nieskrepowana swobode w zyciu duchowym i szu-
kanie niezwyklych charyzmatéw. Tak bylo w przypadku messalian
(tj. »tych, ktérzy sie modla”; Gribomont, 2008, kol. 3247), dzialajacych
od IV wieku. Powstanie tej grupy wywotlalo dyskusje na temat chary-
zmatycznej wolno$ci wérod wiernych Kosciola, entuzjazmu mistycz-
nego i uniesienn duchowych (Rahner, 1962, s. 319-320). Byli oni wrecz
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otwartymi kontestatorami wladzy duchownej?. Wcze$niej przeciw-
stawiano sie montanistom, ktorzy szczegdlnie cenili dary prorokowa-
nia i ekstazy (Frend, 1994, s. 271-279; Stomka, 2007). Tertulian, ktory
wstapil w szeregi sekty montanistow, poswiecit obecnos$ci charyzma-
téw w tych kregach sporo uwagi (Burgess, 1984, s. 65-68; Kydd, 66-70).
Zanik spektakularnych manifestacji mocy Ducha byl traktowany jako
dowdd, ze charyzmaty, rozumiane jako co$ niezwyklego, byty wylaczna
domeng epoki apostolskiej i stuzyty rozwojowi rodzacego sie Kosciota
(Burgess, 1984, s. 125-126).

Jan Chryzostom podejmowal wyzwania w sferze doktrynalnej i pasto-
ralnej. Poruszal kwestie obecno$ci pogan, jak réwniez silnej wspdlnoty
zydowskiej w Antiochii (por. Contra Judaeos et Gentiles, 1, 2). Polemika
antyjudaistyczna Zlotoustego jest szeroko znana, chociaz jej peina oce-
na pozostaje wciaz kwestig otwarta. Dla stabszych w wierze niejeden
z przezytkow judaizmu mogl by¢ niebezpieczny. Dlatego problematyka
relacji z Synagoga byla stala troska autoréw antiocherniskich?.

Ponadto kaznodzieja musial wielokrotnie wyjasnia¢ stuchaczom,
ze umniejszajac np. role Ducha Swietego, heretycy sie myla. Chodzi tu
o pneumatomachow (tj. ,walczacych z Duchem Swietym”), ktérzy naj-
wyrazniej tworzyli aktywna grupe. To oni byli przeciwnikami wiary
w bosko$¢ Trzeciej Osoby Troéjcy Przenajswietszej, poniewaz ,gnani
umilowaniem sprzeciwu, przeciwstawiaja sie stowom Pisma Swietego.
My natomiast [...], przez wlasciwa wiare, [posiadamy] takze wlasciwe
pojecie prawdy” (De Sancta Pentecoste, 11, 2). Tym samym btednowier-
cy uragaja przywilejom, ktérymi ciesza sie chrzescijanie: przebacze-
niu grzechdw, dostepowi do Boga przez modlitwe oraz autorytetowi
biskupa, ktéry przewodzi obrzedom liturgicznym w Duchu Bozym (De
Sancta Pentecoste, 1, 4). Nalezy dodac, ze wspdlne dzialanie Trzech Oséb
Boskich stanowilo jeden z podstawowych elementéw podkreslanych

2 Juz Efrem Syryjczyk okres$lal ich jako ,ekstrawaganckich” (Hymni adversus haere-
ses, 22, 4). Epifaniusz z Salaminy w Panarionie opisuje messalian jako ludzi, ktérzy
pretendowali do posiadania Ducha Swietego i nazywali siebie samych , prorokami”
i ,namaszczonymi” (Panarion, 80, 3).

3 Polemice antyjudaistycznej Chryzostom po$wiecil osiem kazan Adversus Iudaeos wy-
gloszonych w Antiochii, prawdopodobnie w latach 386-387.
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przez autoréw IV wieku, ktérzy opierali sie na formutach chrzcielnych
(np. Mt 28, 19).

Z Yatwoscia mozna uznac Jana Zlotoustego za waznego Swiadka roz-
woju dogmatycznego, ktéry Kosciot osiggngt w wiekach IV-V. Jego teo-
logia, wylacznie duszpasterska, byla przesiaknieta nieustanng troska
0 wspolbrzmienie miedzy wyrazona slowami mys$la a przezyciem eg-
zystencjalnym. Antiochenczyk staral sie wiec rozwijac ,teologie funk-
cjonalng” Ducha Swietego, méwigc niewiele o Jego pochodzeniu czy na-
turze, lecz przedstawiajac Go jako nieustannie dziatajacego w Kosciele
1w jego czlonkach.

W tym kontekscie kaznodzieja antiochenski przede wszystkim od-
wolywatl sie, zgodnie z 1 Kor 12, 8-10, do ogdélnego schematu nauki
o charyzmatach (de Wet, 2011, s. 110; Kieling, 2022, s. 16-17) i do da-
réw Ducha z Iz 11, 2-3*. Ta kwestia zostala blizej wyjasniona przez
Sw. Pawla Apostola, ktéry wskazywat na ich rézne funkcje w Kosciele.
Podzial ten jest z ustanowienia Bozego, a wiec nie wywodzi sie z czy-
sto ludzkiej inicjatywy.

Lista charyzmatéw wyliczonych przez biskupa Konstantynopola nie
ograniczala sie wylacznie do 1 Kor 12, 6-10. Jan siegnal réwniez po inne
teksty Pawtowe (1 Kor 7, 7; Rz 12, 6-8). Na plaszczyZznie indywidualne;j
pojawialy sie watkiz 1-2 Tm (1 Tm 4, 14; 5, 171 2 Tm 1, 6; Kieling, 2022,
s. 17). Byl to skutek odnowienia zainteresowania Listami §w. Pawla
w IV wieku. Chryzostom znaczaco sie do tego przyczynil, dokonujac
z wielkim zaangazowaniem ich egzegezy i czyniac z Apostota Narodoéw
wzor dla chrze$cijan. Antiochenficzyk mial niewatpliwg zdolno$¢ do wy-
najdywania w listach wielkiego apostota waznych tematéw moralnych
1 watkéw parenetycznych, co aczylo sie z docenieniem waloréw dok-
trynalnych i historycznych Corpus Paulinum (Paczkowski, 2008a, s. 152).

W sposéb zdroworozsadkowy Zlotousty wyjasnial, aby nie doszuki-
wac sie ostatecznych argumentow wiary w nadzwyczajnych znakach.
W Kosciele obecne sg przeciez dary stanowiace wspolny przywilej
tych, ktérzy odradzajg sie w sakramencie chrztu i w Duchu Swietym.
Dlatego tez nie nalezalo ich myli¢ z nadzwyczajnymi charyzmatami,

4 Komentarz do tej ksiegi biblijnej w PG 56, 11-94. Zlotousty zatrzymuje sie na Iz 8, 10.
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ktére réznia sie w zaleznos$ci od osoby. W epoce pokonstantyriskiej
w zasadzie nie dokonywano sztywnego rozréznienia miedzy siedmio-
rakimi daramii cnotami a Pawlowa koncepcja charyzmatéw (por. Cyryl
Jerozolimski, Catechesis, XVI, 12. 30).

Naczelnym zadaniem Jana Chryzostoma byto odpowiadanie na kon-
kretne problemy wspdlnoty, a takze na dorazne cele natury teologicz-
nej i politycznej. Nie oznacza to, ze nie potrafil patrze¢ dalej niz wielu
jemu wspdiczesnych. Mial odwage odnosic¢ sie krytycznie do cze$ci
owcze$nie dokonywanych wyboréw. Mozna zauwazy¢ to takze w kwe-
stiach pneumatologicznych, chociaz Zlotousty tylko w niekt6rych homi-
liach wypowiadat sie wyczerpujaco na temat dzialania Ducha Swietego
w zyciu chrzedcijan. Wyjatek stanowia kazania na $wieta liturgiczne
- Piecdziesiatnice (386) i Epifanie (387; Kelly, 2001, s. 77). W méwieniu
o rzeczywistych wadach i bliskich zagrozeniach pdzniejszy biskup sto-
licy imperium wschodniego nie narazal sie na dziwaczno$¢ czy niezro-
zumiato$¢, méwiac np. o problemach wspdlnoty czaséw apostolskich.
Czynil to z premedytacja i w konteks$cie skrypturystycznym. Poréwnujac
Koscidl swojej epoki i ten z okresu apostolskiego, wyrazal mysl, ze
»obecny Kosciét [...] tak naprawde pozbawiony jest swego bogactwa”
(In ep. I ad Corinthios, XXXVI, 5). Z ta opinia jednak kontrastuje jego in-
ne zdanie: ,,Jes$li zbudowanie jest celem charyzmatu, jesli mozliwe jest
osiggniecie tego zbudowania w inny sposab, to jest bez charyzmatu, to
nie chlubcie sie tym, ze posiadacie znaki. Jedli nieobecne sa charyzmaty,
nie narzekajcie” (In ep. I ad Corinthios, XXXVI, 4).

Zlotousty dowodzil, Ze nieobecnosci zadziwiajacych charyzmatéw
nie mozna przypisywac temu, zZe Bog uwaza je za nieistotne. Docenia
bardziej swych wiernych dlatego, ze nie potrzebuja juz nadzwyczaj-
nych znakéw. W momencie, gdy ludzie osiagaja dojrzato$¢ duchowa,
wierza bez spektakularnych znakéw i cudéw (McDonnell i Montague,
1997, s. 358):

Przy rzeczach cudownych i duchowych od poczatku zawsze ukazuja sie zjawiska i znaki
dla ludzi nieokrzesanych oraz potrzebujacych zjawiska zmystowego..., [bowiem] robia
na nich wrazenie jedynie rzeczy dostrzegalne [...]. Cho¢ [obecnie] nie pokazuja sie wi-

dzialne znaki, przyjmujemy to, co przez nie zostato wskazane (In Matthaeum hom. XII, 2).
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Biskup Konstantynopola przyznaje, ze w epoce apostolskiej niezwykle
dary byly na porzadku dziennym, ale teraz juz tak nie jest (por. In 1 ep.
ad Corinthios, XXIX, 5) - ,charyzmaty dawno juz ustaly” (In 2 ep. ad
Thessalonicenses, 1V, 1).

Z drugiej strony niektdére niezwykle przejawy dziatania Parakleta s
wpisane w tradycje apostolska i trwajg nieustannie (Euzebiusz z Cezareli,
Historia ecclesiastica, V, 17, 4). Obecno$¢ charyzmatdéw i ich wyko-
rzystywanie stanowily zasade w zyciu eklezjalnym. Tak ujmowatly
to Konstytucje Apostolskie®. Wlasciwie charyzmaty sa ciagle obecne,
gdyz Pan napelnil uczniéw potrzebnymi im darami (por. Constitutiones
Apostolorum, VIII, 1, 1). Takie znaczenie ma deklaracja: ,Nie jest [...]
konieczne, aby kazdy wierny wyrzucat zte duchy, wskrzeszal umartych
albo méwit jezykami; czyni to tylko ten, kto zostal uznany za godnego
tego daru dla uzytecznej przyczyny ku zbawieniu niewierzacych, bo
tych czesto nie przekonuja dowody nauki, lecz jesli zastuguja na zhawie-
nie, moga ich przekona¢ dokonane znaki” (Constitutiones Apostolorum,
VIII 1, 4). Do cech istotnych dla charyzmatyka zalicza sie pokore (cha-
ryzmatyk nie jest lepszy od innych) oraz Sswiadomos¢, ze kazdy jest
obdarowany przez Boga (Constitutiones Apostolorum, VIII, 1, 4. 8. 9).
Dokument ten nie relatywizuje znaczenia charyzmatéw, lecz stara sie
uporzadkowacé kluczowe kwestie.

Wszystkie dary Ducha Swietego nalezy odczytywaé w $wietle tak
okreslonego charyzmatu wiary, tacznie z tymi najbardziej spektakular-
nymi. Euzebiusz, historyk Kosciota z przetomu dwdch epok, wskazywat
na Kosciét jako dom Boga, w ktérym wystepuja ,boskie charyzmaty
Ducha Swietego”. Wéréd nich wymienia: stowo madrosci, stowo wie-
dzy, wiare, uzdrowienia i dar jezykow (Expositio in Psalmos, 64, 5-9).

W IV wieku odsunieto nieco kwestie charyzmatéw udzielanych zwy-
klym wiernym. Antiochenczyk wskazywal jednak wyraznie na niektd-
re wazne watki. Obecna jest u niego koncepcja charyzmatu jako daru

5 Dokument powstal prawdopodobnie w Antiochii. Zawiera chrzescijaniskie zasady zycia
réznych stanéw, omawia réwniez herezje, a takze sakramenty (inicjacja chrze$cijaniska
i sprawowanie Eucharystii). Cala ksiega VIII méwi o charyzmatach, $wieceniach i ka-
nonach koscielnych.
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duchowego (1 Kor 12, 1) i taski (1 Kor 12, 4). Jednocze$nie objawia sie
w nich Duch Pocieszyciel (1 Kor 12, 7; Kieling, 2022, s. 14-15).

Doktryna pneumatologiczna Antiochenczyka, biorac pod uwage éw-
czesna epoke, ukazuje jego fascynacje dzialaniem Ducha wsréd wie-
rzacych. Niektére fragmenty homilii Zlotoustego o tematyce pneuma-
tologicznej moga nawet wspolczesnie Smiato stanowic¢ wzdr solidnego
wykladu wiary. Z kazan i komentarzy biblijnych Zlotoustego wylania
sie sylwetka autentycznego pasterza i przywodcy wspoélnoty wierzacych,
zawsze troszczacego sie o sprawe Boza i zbawienie dusz.

2. Dodwiadczenie Kosciofa epoki apostolskiej

Wydarzenia zwigzane z Zeslaniem Ducha Swietego byly dla biskupa
Konstantynopola okazja do poruszania kwestii doktrynalnych i pare-
netycznych. Chociaz nie uprawiat teologii spekulatywnej w czystej po-
staci, przekazywat jednak tradycyjng i ugruntowang nauke Ko$ciola.
Przy przechodzeniu od dyskursu parenetycznego do doktrynalnego
u Chryzostoma uwydatnia sie problem cudéw dokonywanych w epoce
apostolskiej. Kaznodzieja nie ograniczat dziatalno$ci gremium apostol-
skiego jedynie do tego, co bylo niezwykte i spektakularne. Wyraznie
pragnie on przede wszystkim ukazywac te elementy, ktdre sa niezbedne
dla zycia KoS$ciola i naleza do jego struktury dzialania. Nie znaczy to,
ze nie podejmuje kwestii dotyczacej znakéw potwierdzajacych dziala-
nie Ducha Swietego.

Patrzac na Lukaszowa narracje o dziejach pierwotnego Kosciola, Jan
Chryzostom zauwaza, ze ,Ewangelie stanowia [zapis] tego, co Chrystus
powiedziati czego dokonal, natomiast Dzieje [Apostolskie]” to, co ,inny
Pocieszyciel powiedziali zdziala}’ (In Acta Apostolorum homiliae, 1, 1).
Paraklet prowadzi wspolnote uczniéw Chrystusa. To dzieki Jego obecnosci
apostolowie podejmowali okre$lone decyzje (por. Dz 15, 28), a Koscidl sie
umacnia (por. Dz 9, 31). To On wybiera glosicieli Ewangelii (por. Dz 13, 2),
prowadziich (por. Dz 8, 26-40), okresla nawet granice geograficzne ich
dziatalnosci (por. Dz 16, 6-7). W chrze$cijanach urzeczywistnia sie zy-
wa $wiadomo$¢, ze otrzymali Ducha Swietego i dzialaja dzieki Niemu.
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Kaznodzieja mial swiadomosé, ze sposréd wielu swiat Starego
Testamentu tylko Pascha i Piec¢dziesiatnica przeszty do kalendarza
chrze$cijanskiego. Zyskaly one oczywiscie nowe, poglebione znacze-
nie, oparte na wydarzeniach historii zhawienia Nowego Testamentu.
Wydarzenia Pieédziesiatnicy zostaja dokladnie przeanalizowane przez
Chryzostoma w kontekscie historycznym (Paczkowski, 2008b, s. 244).

W dzien Piec¢dziesigtnicy apostotowie zgromadzeni w Wieczerniku
otrzymali Ducha Swietego i zaczeli glosi¢ Dobra Nowine pielgrzy-
mom przybylym do Jerozolimy na Swieto Tygodni (tj. §wieto zniw
wedlug Wj 23, 16), pierwotnie bedace uroczystoscia dziekczynienia
za zbiory. Chryzostom jako jeden z nielicznych autoréw chrzesci-
janskich laczy w sposéb jednoznaczny wydarzenia Zestania Ducha
Swietego z ofiarg pierwocin. Kaznodzieja rozpoczal od wskazania na
typologiczne powigzanie miedzy Swietem zniw a samym Chrystusem,
jako ofiara pierwocin:

Czym sa owe Zielone Swiatki? To czas, kiedy nalezalo przygotowac sierp do zniwa i ze-
brac plon [...]. Nadszed! czas, by uzy¢ sierpa stowa: bo tutaj, zstapit Duch, jak ostry sierp.
Postuchajcie bowiem stéw Chrystusa: ,,«Podniescie oczy», rzekl, «i popatrzcie na pola,
jak bieleja na zniwo»” (J 4,35). I znowu: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw
malo” (Mt 9,37). Jako pierwociny tych zniw On sam przyjat [nasza nature] i wyniést ja
na wysokosci. On sam jako pierwszy przylozyl sierp” (In Acta Apostolorum homiliae,
1v, 2, 1-2).

Wydarzenie opisane w Dz 2, 1-3 wlgczone zostaje w kontekst akomoda-
cji stosowanej przez Boga w przekazie swego przestania (Paczkowski,
2008b, s. 240). Zlotousty wyraznie wskazywal na cigglos$¢ historii
zbawczej. W jednym miejscu ,,najpierw objawil sie Ojciec, poznano
Syna i [tam] wylala sie obficie laska Ducha Swietego” (Expositio in
Psalmos, 49, 1). To miejsce, ,,skad wyszli Apostolowie” (Expositio in
Psalmos, 47, 1). Antiochenczyk podkreslal, ze apostol Pawel, ,zacho-
wal nie tylko dzien, ale i miejsce, [bowiem] Piecdziesigtnice Swietowal
w Jerozolimie” (In principium Actorum, 4).

Antiochenski kaznodzieja uzasadnial ponadto objawienie sie aposto-
tom Ducha Swietego w postaci jezykéw ,jakby z ognia”. Jest to symbol
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mocy Ducha: ,Apostolowie otrzymali charyzmaty przez ogien® [...].
«Ukazaty sie im jezyki jakby z ognia» (Dz 2, 3)” (De Sancta Pentecoste, 1,
5; Paczkowski, 2008b, s. 241). Zestanie Ducha S’wietego irozlanie chary-
zmatéw na apostoléw to znak pojednania ludzkos$ci z Bogiem, znamio-
nujacy Jego nieskoniczona dobro¢. Kaznodziei wystarczyt sumaryczny
opis wspalnoty jerozolimskiej, aby to dostrzec:

W Jerozolimie wspélnota rosta w liczbe. Rzecz nadzwyczajna: tam gdzie zabito Chrystusa,
nasilalo sie przepowiadanie [Ewangelii]. Nie zgorszyli sie ci z uczniéw, ktérzy widzieli
ubiczowanych Apostoléw, chociaz innym grozono, [nie brakowalo] kuszonych w duchu
i szemrzacych. Liczba wiernych wzrosta niepomiernie. Takze i przypadek Ananiasza
przynidst swéj plon, poniewaz wzrosla bojazn. Stala si¢ ona wigksza po pokonaniu

prob, a nie wezedniej. W tym poznaj dobro¢ Boza” (In Acta Apostolorum homiliae, X1V, 3).

Chryzostom przypomina, ze niezwykle znaki pojednania ludzkosci
z Bogiem nie zostaly w pelni rozpoznane i przyjete przez ,zta wole lu-
dzi”. Natomiast ,[niebianskie duchy], gdy widzialy nasze Pierwociny
wstepujace ku niebiosom, radowaly sie i moéwily: «Bramy, podniescie
swe szczyty 1 uniescie sie, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krol
chwaly» (Ps 23, 7), podczas gdy ludzie... méwia, ze ci, ktérzy otrzymali
laske, upili sie” (De Sancta Pentecoste, 1, 5). Oratorskim zabiegiem jest tu-
taj zestawienie niedowiarstwa Zydow i szczerosci nastawienia anioléw.
Anamnesis dotyczaca zbawczego dziatania Boga w historii to dla stu-
chaczy zacheta, by pamietali o nieprzerwanych Zielonych Swigtkach
Kosciola, czyli ciaglej obecnosci i nieustannym dzialaniu Parakleta
(por. Dz 10, 44-48; 11, 15-16; 15, 8-9; 19, 6; Popovitch, 1997, s. 37-67).
Obecno$¢ Parakleta byla owym proprium przestania Jezusowego. Duch
Pocieszyciel, dzialajac w kazdym, pozwalal na bezposredni, zywy i sy-
nowski kontakt z Bogiem. To by¢ moze tlumaczy entuzjazm, jaki zna-
mionowat pierwsze dzialania wspolnoty apostolskiej, ktérego pdzniej
szukano, wywotlujac napiecia pomiedzy charyzmatem a instytucjami.
Zlotousty patrzyl wstecz na wspdlnote apostolska i przyznawat
z pewna nostalgia, ze bezpowrotnie skonczyt sie czas nadzwyczajnych

6 Chryzostom streszcza krétko Ez 21 3.
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znakoéw (Paczkowski, 2008b, 249-259). Poréwnujac Koscidt swojej epoki
iten z okresu apostolskiego, wyrazal mysl, ze ,,obecny Koscidt jest jak
kobieta, ktdra utracila swa dawna Swietno$¢ [i ...] zachowuje tylko [jej]
symbole” (In epistulam I ad Corinthios, XXXVI, 5). Problem tkwi w tym,
ze Kosciot z powodu wystepkéw swoich dzieci pozbawiony jest ,zycia
icnoty” (In epistulam I ad Corinthios, XXXVI, 5; McDonnell i Montague,
1997, s. 354-355). Jan opisywat stan faktyczny, moze w celu zawstydze-
nia wiernych i rozpalenia w nich gorliwosci. Przeciez w wiekach od IV
do V wéréd wiernych utrzymywalo sie silne przeswiadczenie, ze Ko$ciét
epoki apostolskiej byl na wskro$ charyzmatyczny. Chryzostom nie oba-
wial sie przyznawac, ze sprawa charyzmat6w czesto pozostawala ,bar-
dzo niejasna” (In 1 epistulam ad Corinthios, XXIX, 1). Nie brakowalo
pytajacych o to, gdzie ,,jest obecnie Duch”. Chryzostom odpowiadatl im,
ze nigdy nie zostala przerwana cigglo$¢ pomiedzy wspdlnota, ktorej
udzialem stalo sie rzeczywiste Zestanie Ducha Swietego, a 6wczesnym
Kos$ciotem (Paczkowski, 2008b, 257). Uwidocznialo sie to we wspdlnocie
apostolskiej w Jerozolimie. Chryzostom niewatpliwie idealizuje epoke
pierwszych uczniéw: ,,Ko$ciét w tamtych dniach byt niebem?. Duch za-
rzadzal wszystkim, ,poruszajacidajac natchnienie kazdemu z majacych
wladze” (In 1 epistulam ad Corinthios, XXXVI, 2). Nie byla to wylacznie
uduchowiona wspdélnota, nieinteresujaca sie rzeczywistoscia i potrze-
bami ludzkimi (In Acta Apostolorum homiliae, VII, 1; por. McDonnell
iMontague, 1997, s. 361-362). Gesty mitosierdzia poswiadczaja, ze wie-
rzacy przez konkretne czyny zawsze ukazywali, iz nalezg do ,zywego
Kos$ciola”. Dzialanie Ducha Swietego sprawia, ze rodzi sie mito$¢, ktora
pozwala pokonac nieracjonalng tesknote za idealna i niepowtarzalna
przesztoscia KosSciola:

W owych dniach [na poczatku Ko$ciota] B6g dawal wszystkim ochrzczonym pewne zna-
mienite dary, a dary te zwano ,,duchami” [...]. Jeden mial dar proroctwa i przepowiadat
rzeczy przyszte; inny - madrodci, i uczyl wielu; inny - uzdrawiania, i uzdrawiat chorych;
inny - cudoéw, i wskrzeszal umartych; inny - jezykéw, i przemawiat ré6znymi jezykami.

7 U Chryzostoma mozna znalez¢ bogaty w szczegoty opis ,,niebianskiego miasta” — wspol-
noty wierzacych; por. In Psalmum, 47, 3 (Paczkowski, 2008a, 148-149).
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A posrdd nich byt i dar modlitwy, ktéry takze nosit nazwe ducha [...]. [Wtedy] wyzna-
czony cztowiek modlil sie o to, co bylo pozyteczne dla wszystkich, dla catego Kosciota

(In epistulam ad Romanos X1V, 2).

O charyzmacie modlitwy autor moéwi, ze ,,do dzisiaj [jego] znakiem
tego jest diakon, kiedy ofiarowuje modlitwy za lud. To wlasnie Pawel
[aposto}] mial na mysli, kiedy méwil: «Sam Duch przyczynia sie za na-
mi w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami»” (In epistulam
ad Romanos, X1V, 2).

Antiochenski kaznodzieja podkresla, Ze bez mocy Ducha Swietego
niemozliwe byloby wyzwolenie z niewoli grzechu (por. Tt 3, 3-5
i 1 Kor 6,9-11) oraz brakowaloby jezyka madros$ci i zrozumienia we
wspoélnocie wiernych (por. 1 Kor 12, 8). Nie byliby obecni takze pasterze
i nauczyciele (por. Dz 20, 28). Charyzmat nauczania jest postrzegany
przez Jana Chryzostoma w $wietle ewangelicznej przypowiesci o talen-
tach (Mt 25, 14-30). W zasadzie kazdy chrzescijanin ma modli¢ sie o ten
dar, poniewaz jest on udzielany cztonkom wspdélnoty w réznym stop-
niu (In epistulam ad Hebraeos, 111, 9; Monaci-Castagno, 2008, kol. 867).

W opinii Chryzostoma jednym z do$wiadczen Ko$ciota apostolskie-
go bylo powszechne uczestnictwo w charyzmatach oraz bezposredni
i konkretny charakter wielu z nich: ,, Ktokolwiek zostal ochrzczony, od
razu mowil jezykami i nie tylko jezykami, gdyz wielu takze proroko-
walo; niektorzy dokonywali innych cudownych dzie¥” (In 1 epistulam
ad Corinthios, XXIX, 1). Chociaz najprawdopodobniej tekst Pawlowy
ulegl pewnej nadinterpretacji, niemniej jednak biskup Konstantynopola
utrzymuje, ze przekazanie Ducha Swietego laczylo sie z nalozeniem rak
i chrztem (por. De Sancta Pentecoste, 1, 4; In 1 epistulam ad Corinthios,
XXIX, 1). Ci, ktérzy nawracali sie z poganistwa ,,natychmiast otrzymy-
wali Ducha przy swym chrzcie” (In epistulam ad Romanos, XIV, 7). Tak
wiec dary Pocieszyciela nie ograniczaly sie do pewnej waskiej grupy
czy szczegdlnych jednostek. Chryzostom odnosi sie tu prawdopodob-
nie do tekstu z Dz 10, 47, w ktérym otrzymanie Ducha Swietego rozu-
miane jest jako odnowienie Pie¢dziesigtnicy. Homileta daje jasno do
zrozumienia, ze ,wszyscy”, ktorzy byli chrzczeni w epoce apostolskiej,
otrzymywali ,pewne wspaniale charyzmaty” (In epistulam ad Romanos,
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X1V, 7). W Katechezach Chryzostom okresla te dary jako ,}taske” (cha-
ris, por. Catechesis, 1V, 31), dérea lub déron®. Poprzez rozlanie swoich
charyzmatéw Duch Swiety konstytuuje Kosciél i tak, jak na poczatku,
zapewnia o kierowaniu nim. W homilii na Zielone Swigtki kaznodzieja
obrazuje dziatanie Ducha unicestwiajacego ludzkie grzechy i stabosci,
podobnie jak ogien pochlania ciernie. Tak wiec chrzes$cijanin moze sta-
nac z ufnosciag w dzien sadu, poniewaz zmazal swoje winy dzieki lasce
Ducha Swietego (De Sancta Pentecoste, 1, 5; Kelly, 2001, s. 78).

Kaznodzieja wskazywal na istniejaca zawsze w Kosciele poapostol-
skim hierarchie charyzmatéw. Mozna w niej byto zauwazy¢ poczatki
ksztaltowania sie jeszcze nietrwalego ordo Kosciola. Na poczatku po-
wstawania struktury eklezjalnej znajduje sie B6g ustanawiajacy przy-
porzadkowanie os6h, zadan i funkcji. Apostolat jest szczytem i istota
wszelkich urzedéw w Kosciele i nie stoi w sprzecznosci z ustanowiong
pdzniej hierarchig. Koscidt od poczatku jest bowiem instytucjonalny
i charyzmatyczny zarazem (Kieling, 2022, s. 13).

3. Wieksze znaki i cuda we wspdlnocie Kosciota

Rozwijajgc kwestie nauczycieli i pasterzy, Chryzostom zauwaza, ze
dary charyzmatyczne sa normalnym i codziennym wyposazeniem
Kosciola Bozego (Floris, 1971, s. 17-22): ,,Przez Ducha Swietego mamy
choéry kaptanéw, zastepy nauczycieli. Z tego Zrodia pltyna dary obja-
wien, taski uzdrowien i wszystko inne, co stanowi zwyczajna ozdobe
Bozego Kosciola. Wszystko to sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac
kazdemu tak, jak chce” (De Sancta Pentecoste, 11, 1). Nauczanie Jana
Chryzostoma nie sprowadza sie wylacznie do tezy, ze charyzmaty sta-
nowig przesztos$¢ Kosciola.

Inna charakterystyczna dla Zlotoustego uwaga wskazuje na to, ze
negowanie béstwa Ducha Swietego przeczy autorytetowi biskupéw

8 Terminologia tego typu powtarza si¢ w sumie czterdzie$ci dwa razy. Por. np. Catecheses, 1,
15. 16. 18. 25. 26. 33; 11, 1; III, 6; IV, 2. 7; V, 18. 21; VI, 23; VII, 23; XI, 23. W homiliach
chrzcielnych Chryzostom nie odnosi si¢ do daréw otrzymanych na chrzcie jako charis-
mata (Paczkowski, 2008a, 156-157).
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przewodniczacych ofierze eucharystycznej, poniewaz wszystko to za-
lezy od Pocieszyciela. W mys$l apostolskiego upomnienia, kontynuu-
je kaznodzieja, jako ,,powolani do nowego zycia [...], we wszystkich
swych stowach i czynach rozwazmy godno$¢ Tego, ktéry w nas mieszka”
(Catechests, 1V, 16; Paczkowski, 2008a, s. 138). O charyzmacie naucza-
nia Jan Chryzostom mo6wil np. w homilii ku czci biskupa i meczenni-
ka Ignacego z Antiochii, prawdziwego charyzmatyka (In S. Martyrem
Ignatium). Na stuzbe Bogu i wspdlnocie on réwniez poswiecit samego
siebie, swoja inteligencje i zdolnosci oratorskie.

Antiochenczyk uwypuklil podstawowe znaczenie dzialania Ducha
Swietego w chrzcie i Eucharystii. Chodzi o sakramenty, z ktérych na-
rodzil sie Ko$cidt. Dojrzali chrzescijanie wiedzg, ze taski postrzega sie
duchowo. W czasach apostolskich dokonywane cuda nie miaty wzmac-
niac¢ wiary wierzacych, lecz byly ukierunkowane na niewierzacych jako
demonstracja sity Ewangelii (Catechesis, 1, 4). Osiagniecie tego celu jest
przyczyna ich zaniku (por. In epistulam ad Romanos, X1V, 7).

Dla Zlotoustego ,charyzmat, postugiwanie i dzialanie oznaczaja jed-
no i to samo” (In 1 epistulam ad Corinthios, XXIX, 3). Bez dzialania
Parakleta niemozliwa stataby sie w liturgii odpowiedz ludu: ,I z du-
chem twoim”. Ta bowiem inwokacja przywoluje w pamieci uczestnikdw
obecno$¢ lask udzielonych przez Ducha Swietego, ktéry urzeczywist-
nia ,mistyczng ofiare” (Lécuyer, 1983, s. 447-451). W epoce apostolskiej
zgromadzenie odpowiadalo celebransowi tymi stowami dlatego, ze
rzeczywisScie uczestnicy liturgii byli ,poruszani przez Ducha” (In 1 epi-
stulam ad Corinthios, XXXVI, 4). Istnienie Kos$ciola jest najwymowniej-
szym znakiem obecnosci Pocieszyciela w nim. W innym miejscu biskup
Konstantynopola stwierdza, ze w zgromadzeniu ,,potrzeba rosy i powie-
wu Ducha (por. Dn 3, 50)” (In Matthaeum homiliae, 11, 5; por. IV, 11. 12).

To, co przedtem bylo cudowne i widoczne na zewnatrz, dzis$ doko-
nuje sie w sposéb niewidzialny i bez niezwyklych zdarzen (De Sancta
Pentecoste, 1, 4) i trwa nadal w zmienionej, uduchowionej formie (In
Matthaeum homiliae, XXXII, 7).

Prawdziwymi cudami, ktére dzieja sie obecnie w Ko$ciele, sa wiara,
nadzieja i mitosc. ,,Czas cud6w sie skonczyl, ale wiara, nadzieja i mitosc¢
pozostaja: szukajcie ich, gdy sa one wieksze od cudéw” (In principium
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Actorum homiliae, 11, 3). Chryzostom nie mégt wyrazi¢ w sposéb bar-
dziej dobitny i klarowny pewnosci istnienia cigglosci pomiedzy rodza-
cym sie Ko$ciolem w Dziejach Apostolskich a wspdlnota jego czaséw
i wszystkich epok. Fakt ten zwiazany jest z zywa i rzeczywista obec-
no$cia Ducha Pocieszyciela. Tak wiec nieobecno$¢ cudéw w postaci
mowienia jezykami, uzdrowien i niezwyklych daréw nie stanowi dla
naszego kaznodziei problemu®.

Dlaczego na poczgtku wszyscy ochrzczeni méwili jezykami, a teraz nie méwia? Musimy
wpierw pouczyg¢, co to znaczy ,méwic jezykami”, a potem wskazac przyczyne. C6z to znaczy
»mowic jezykami”? Ochrzczony méwit zaraz w jezykach Indéw, Egipcjan, Perséw, Scytéw,
Trakoéw; jeden rozumial wiele jezykéw i gdyby ci, ktérzy teraz zyja, byli wtedy ochrzcze-

ni, widzialby$ ich réwniez méwiacych réznymi jezykami (De Sancta Pentecoste, 1, 4).

Z pewnos$cia przyczyna nie byl fakt, ze zredukowata sie Boza philanthro-
pia (taskawos$¢):

Jedne z daréw Ducha Swietego sa niewidzialne i tylko przez wiare poznawane; drugie
maja tez znaki zewnetrzne, azeby niewiernych doprowadzi¢ do wiary [...]. Niewidzialne
dzialanie Ducha w duszy objawia sie i uzewnetrznia w styszalnej mowie. Dlatego mowi
Pawel: ,Duch objawia sie¢ kazdemu ku ogélnemu pozytkowi” (1 Kor 12, 7). Nie potrze-
buje wiec cudéw. Dlaczego? Bo potrafie i bez cudéw wierzy¢ w Pana. Kto jest niewierny,

potrzebuje znaku (De Sancta Pentecoste, 1, 4).

By¢ moze nawigzanie do powyzszej problematyki zrodzito sie z po-
wodu dalekich ech przepowiadania montanistow, ktérzy dziatali w Azji
Mniejszej, bowiem trudno przypuszczaé, aby Chryzostom i uczestni-
cy jego liturgii mieli bezposrednie doswiadczenie charyzmatéw pro-
rockich, stanowiacych rzeczywista mozliwo$¢ w zyciu miejscowego
Ko$ciola'®. Kwestionowano fakt, ze w Wielkim Ko$ciele Duch Swiegty
dzialal nieustannie. Zapominano, ze nie tylko wyjatkowe dary, a wiec

9 Zenon z Werony méwit o charismata rozlanych posréd chrzescijariskiego ludu - por. Trac-
tatus, I, 33.

10 Jan Zlotousty odcina sie tutaj od Tertuliana, Orygenesa, Hilarego z Poitiers czy Cyryla
Jerozolimskiego, ktérzy kolei takie doswiadczenie mieli.
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mowienie jezykami i uzdrawianie pochodza od Ducha, lecz takze na-
lezy odniesc do Niego dary rzadzenia wspdlnota, uczestniczenia w niej
i w zyciu sakramentalnym. Wyjas$niajac znaczenie stéw: ,Bedzie On
chrzcil was Duchem Swietym”, biskup Konstantynopola wspomina
o laskach otrzymanych przy chrzcie. Sa to: ,przebaczenie grzechéw,
darowanie kary, usprawiedliwienie, Swieto$¢, odkupienie, usynowie-
nie, braterstwo, udzial w dziedzictwie, obfite wylanie Ducha Swietego”
(In Matthaeum homiliae, X1, 4).

W wielu swoich homiliach Antiochenczyk uczyt o tym, skad pocho-
dza charyzmaty w Zyciu chrzescijanina: udziela ich Duch Swiety od
momentu sakramentu chrztu, ktory ,,zawiera wielkie bogactwo laski;
uwalnia z grzech6w, czyni dusze czysta i wyposaza ja w [swoje] dary”
(Homilia in Epiphania Domini, 2-4).

Powszechna stala sie opinia wyrazona przez Jana Chryzostoma: ,,Jesli
zbudowanie jest celem charyzmatu i jedli mozliwe jest osiagniecie tego
zbudowania w inny sposob, to jest bez charyzmatu, to nie chlubcie sie
tym, ze posiadacie znaki. Jesli nieobecne sa charyzmaty, nie narzekaj-
cie” (In 1 epistulam ad Corinthios, XXXVI). Chryzostom argumentuje,
ze nieobecno$¢ charyzmatdéw nalezy przypisac temu, ze nie ma juz
ich potrzeby. Chrzedcijanie wierza bez znakdw, jak przystoi dojrzatym
w wierze (McDonnell i Montague, 1997, s. 358).

Jan Chryzostom starat sie wyjasni¢, dlaczego cudowne znaki sg o wie-

le slabiej widoczne w jego czasach niz na poczatku chrzedcijanstwa.
»B0Og przestat czyni¢ znaki” — moéwit wprost. ,,Czyz zadacie znakdéw, ja-
kie czynili tamci [apostolowie], gdy przychodzili: oczyszczania tredo-
watych, wypedzania zlych duchow, wskrzeszania umartych? Przeciez
to jest najwiekszym znakiem waszej szlachetno$ci i waszej mitosci,
ze nawet bez rekojmi wierzycie w Boga. Przestat On czyni¢ znaki za-
réowno z tej, jak i z innej przyczyny” (In Matthaeum homiliae, XXXII, 7).
Pozostalo jednak wrazenie zubozenia Ko$ciola. Przypominane sg prze-
de wszystkim skarby $wieto$ci i zarliwej modlitwy. Kaznodzieja wyjas-
nia}l, ze méwil ,,0 zyciu i cnotach”. W przypadku wdéw to ,gos$cinnosc,
trwanie na nieustannej modlitwie, wszystko to, o czym Pawel pisal
do Tymoteusza” (In 1 epistulam ad Corinthios, XXXV, 7-8; McDonnell
i Montague, 1997, s. 354-357).
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Przyczyna tkwila takze w stabosci 6wczesnych chrzescijan, bo nawet
,»Cl, ktorzy zostali hojnie wyposazeni w inne dary — jak madro$c¢ stowa
czy znakomita pobozno$¢ — uganiaja sie za prézna stawa, wynosza sie
nad innych, sg poréznieni miedzy soba, to czyz nie powstalyby odszcze-
pienstwa, gdyby dzialy sie cuda? A o tym, zZe stowa moje nie sa przy-
puszczeniem, $wiadcza Koryntianie, ktorzy wskutek tego podzielili sie
na wiele stronnictw” (In Matthaeum homilae, XXXII, 7).

Kolejna przyczyna podzialdw jest brak miltosci. To ona stanowi do-
skonalszg droge i charyzmat udzielany wszystkim (Paczkowski, 2008b,
S. 257). Powszechny dar mito$ci wiaze w jedno wszystkie inne chary-
zmaty (por. In 1 epistulam ad Corinthios, XXXII, 3), jest on najwiekszym
z nich (Kieling, 2022, s. 20-23). Wielkie i zadziwiajgce dary charyzma-
tyczne, jesli sa pozbawione mitosci, moga sta¢ sie Zrédlem potepie-
nia, nie za$ blogostawienstwa, co potwierdzaja powszechnie znane
fakty z Ewangelii: ,Wielu sposrdd tych, ktérzy uwierzyli, otrzymalo
dary, na przyklad wyrzucania demondw, a przeciez nie nasladowali
[Jezusa]. Taki byt Judasz, bo i on, cho¢ zly, posiadal dar” (In Matthaeum
homiliae, XXIV, 1). Antiochenczyk zaznacza, ze ,tam, gdzie jest mi-
lo$¢ lub przede wszystkim milosierdzie, tam jest Duch Swiety, tam
jest Trojca [Przenajswietsza], tam jest zyjacy KoscioY’ (In epistulam ad
Romanos, VIII, 2). Przypomina, Ze ,cuda nie nawrdécityby swiata, gdyby
nie byly zespolone z mitoscia. Bez mito$ci dzialanie cuddéw nie mogloby
trwaé” (In Joannem, LXII, 4; McDonnell i Montague, 1997, s. 353-354).
Ukonkretnieniem milos$ci jest charyzmat wspomagania stabych i tro-
ska o ich dobro duchowe: ,,Aposto} [Pawel] nazywa charyzmatem jaki$
dobry czyn, ktéry wykonujemy, a ktéry chroni nas przed upadkiem
i ukazuje, ze nieustannie potrzebujemy Bozej pomocy. Uczy nas tez,
aby$my byli wdzieczni, daje site do dzialania i budzi wznioste mysli”
(In epistulam I ad Corinthios, XXXII, 2; Kieling, 2022, s. 17).

W okresie dzialalnosci Jana Zlotoustego Swiadomos$¢ otrzymania
»daru” Ducha Swietego, w ktérym zawarte sg wszystkie inne dary, by-
1a, jak sie wydaje, bardzo zywa (Monaci-Castagno, kol. 867). Na tej
zasadzie osadzona jest pewno$¢, ze Duch Pocieszyciel wspétuczest-
niczy w dziele zbawienia w czasie dzialania Kosciola. Dzieje sie tak
dzieki Jego oczyszczajacej, wyzwalajacej i u§wiecajacej mocy, przede
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wszystkim w sakramencie chrztu i Eucharystii (De Sancta Pentecoste,
L, 3; IL, 1).

Przypominanie zbawczego dzialania Boga w historii to zacheta,
by stuchacze pamietali o cigglej obecnosci i nieustannym dziataniu
Parakleta (Popovitch, 1997, s. 37-67): ,Powiedz mi, ktéry z daréw, kto-
re stanowig postawe naszego zbawienia, nie zostal mam udzielony za
sprawa Ducha [Swietego]?” (De Sancta Pentecoste, 11, 1). Przy wyjas-
nianiu kwestii godnosci dzieci Bozych Chryzostom wyslawia dobro¢
Stworcy, piszac: ,,Jak wielka jest dobro¢ Boga [...]! B6g jest naszym jedy-
nym Ojcem; On odradza w Duchu Swietym tych, ktérych czyni synami
dzieki dziedzictwu bez granic” (In Matthaeum homiliae, XXVIII, 6)**.

Jan Chryzostom stwierdza z calg stanowczo$cig, ze otrzymaliSmy
Ducha ,nie dla czynienia cudéw, lecz wystarczajaco dla prowadzenia
prawego i Swiecie nienagannego zycia” (De vera conversione, 8). Uwazal,
ze odwolywanie sie do niezwyktych cudéw lub charyzmat6w nie jest juz
konieczne, poniewaz wierni majg pewnos¢, ze Duch Swiety objawia sie
przez dzialanie Kosciola w sakramentach i osobach postugujacych we
wspolnocie. Jego dar jest gwarancja i dowodem na pojednanie z Bogiem,
ktorego dokonatl Chrystus przez swoja $mierc¢ i zmartwychwstanie. To
moc dajaca wolno$¢, odnawiajaca i uSwiecajaca.

Podsumowanie

W tekstach Jana Zlotoustego tematyka charyzmat6w splata sie z analiza
egzegetyczna i homiletyczng, znamionujac jednoczesnie jego wyczu-
lenie na 6wczesne problemy i niewatpliwy pragmatyzm w podejmo-
waniu inicjatyw na rzecz wspdlnoty. Nie uwazal on posiadania chary-
zmatéw za ceche charakterystyczna wylacznie dla hierarchii koscielnej
czy wielkich charyzmatykéw u podstaw monastycyzmu. Na podstawie
1 Kor 12, 7 wysnut wniosek, ze kazdy z chrze$cijan zostal obdarzony

11 Jan Chryzostom snuje tego typu rozwazania, wyjasniajac modlitwe Panska. Na temat
komentarza do Ojcze nasz tego autora por. In Matthaeum hom., XIX, 4-6 oraz Oratio do-
minica (Paczkowski, 2008a, s. 146, przyp. 75).
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szczegdlnym darem Ducha Swietego. Utrzymywat wiec, Ze przyznanie

Swyjatkowych charyzmatéw” ma charakter funkcjonalny i nie jest ab-
solutnie konieczne. To, ze ,charyzmat cudéw zdarza sie rzadziej, nie
moze nam to zaszkodzi¢ ani nie mozemy tego wykorzystac dla uspra-
wiedliwienia naszych czynéw; nie ze wzgledu na cuda zwykliSmy po-
dziwiac Swietych [...] lecz poniewaz dali dowdd anielskiego zycia” (De
vera conversione, 49-50).

Na rézne watpliwosci i pytania pojawiajace sie w jego epoce i doty-
czace dzialania Ducha Swietego we wspélnocie wierzgcych odpowiadal,
wskazujac na znaki obecnosci Parakleta w KoSciele wszystkich czasow.
Moc Boskiego Pocieszyciela dziala w historii calej wspélnoty eklezjalnej,
a zwlaszcza w sakramentach chrztu i Eucharystii.

Stanowisko $§w. Jana Chryzostoma w kwestii charyzmatéw jest nie-
watpliwie znaczace i przejrzyste. Bylo to tym wazniejsze, Ze zabieral
on glos zardwno w trakcie dyskusji wspolnoty wiernych, jak i w wy-
stapieniach doktrynalno-parenetycznych. Wprawdzie Antiochenczyk
nie podjal sie kompleksowej i systematycznej refleksji na temat cha-
ryzmatow, poswiecajac im tylko niektore fragmenty kazan opartych
na tekstach biblijnych, dokonywatl jednak poglebionej analizy proble-
matyki dotyczacej eklezjalnosci, funkcjonalnosci i praktyki w tej sfe-
rze. Jako biskup odczuwal nieustanng potrzebe rozeznawania obja-
wiajacych sie charyzmatéw i udzielenia odpowiedzi na pytania, kto-
re ich dotyczyly. Jego refleksje, mimo pewnych rdéznic, wplataja sie
harmonijnie w §wiadectwa innych Ojcéw Kos$ciota. Dowodzi to fak-
tu, ze charyzmaty nieustannie byly obecne i praktykowane w calym
Kosciele, nawet gdy refleksja teologiczna nad tym fenomenem schodzita
na dalszy plan.

Abstrakt
Pragmatyzm Jana Chryzostoma w opisie charyzmatéw we wspélnocie Kosciota

Opracowanie analizuje wklad Jana Chryzostoma w teologiczne i duszpasterskie
rozumienie charyzmatow w KoSciele. Opierajac sie na jego pismach egzegetycz-
nych i homiletycznych, podkresla pragmatyczne ramy, w ktorych Chryzostom
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interpretuje rozwoj, przemiany i duszpasterskie znaczenie charyzmatéw od czasow
apostolskich az po jemu wspoiczesna epoke historyczng. Uznajac zanik pewnych
nadzwyczajnych przejawéw dziatania Ducha Swietego obecnych we wezesnym
Kosciele, Chryzostom twierdzil, ze wspolnota chrzescijanska jego czaséw wcigz byta
$wiadkiem znakdw i cudéw o jeszcze wiekszej gtebi duchowej — moralnego nawro-
cenia wierzacych, sity Kodciota oraz przemieniajacej mocy zycia sakramentalnego.
Jego refleksje, naznaczone wrazliwo$cig duszpasterska i Swiadomym dystansem do
wszelkich sensacji, oferuja spéjna teologie charyzmatéw opartg na Pismie Swietym,
czerpiaca z doSwiadczenia ko$cielnego i zorientowang na praktyczne potrzeby
wiernych. Przeprowadzona analiza pokazuje, w jaki sposéb pragmatyczne podej-

$cie Chryzostoma moze ubogaci¢ wspdlczesne dyskusje na temat natury i funkcji
charyzmatéw w Kosciele.

Stowa kluczowe: charyzmaty, dary duchowe, Jan Chryzostom, Ko$cidl, patrystyka,
pneumatologia, starozytnosc¢

Abstract
John Chrysostom's Pragmatism in Describing Charisms within the Church Community

This article examines John Chrysostom’s contribution to the theological and pasto-
ral understanding of charisms in the Church. Drawing on his exegetical and homi-
letic writings, it highlights the pragmatic framework within which Chrysostom
interprets the development, transformation, and pastoral significance of charisms
from the apostolic age to his own time. While acknowledging the disappearance of
certain extraordinary manifestations of the Holy Spirit known in the early Church,
Chrysostom argues that the Christian community of his day still witnessed signs
and wonders of even greater spiritual significance, namely the moral conversion
of believers, the enduring strength of the Church, and the transformative power
of sacramental life. His reflections, marked by pastoral sensitivity and a deliberate
distance from sensationalism, offer a coherent theology of charisms grounded in
Scripture, shaped by ecclesial experience, and oriented toward the practical needs
of the faithful. The analysis demonstrates how Chrysostom’s pragmatic approach
may enrich contemporary discussions of the nature and function of charisms in
the Church.

Keywords: antiquity, charisms, Church, John Chrysostom, patristics, pneumatology,
spiritual gifts
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