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Swiety Lukasz jest najwiekszym w Nowym Testamencie piewca ludz-
kiej godno$ci. Jego stowa dowarto$ciowuja ubogich i chorych, kobiety,
Samarytan, grzesznikéw i celnikéw. Warto wiec przyjrzec sie nieco gle-
biej rozumieniu ludzkiej godnosci w kontekscie dziela L.ukaszowego,
a wiec jego Ewangelii oraz Dziejow Apostolskich (Lk i Dz). Do tego
celu siegniemy do krytycznego wydania Nowego Testamentu® oraz
stosownych komentarzy do poszczegélnych perykop, w ktérych poja-
wia sie greckie stowo &§lo¢ okreslajace godnos¢ cztowieka lub jego po-
staw. Ks. prof. Remigiusz Popowski w swoim Stowniku Grecko-Polskim
Nowego Testamentu stowo to w kontekscie tekstow sw. Eukasza thuma-
czy jako ,godny” czego$ lub ,wart” czegos?. Prof. Zofia Abramowiczéwna
w swoim Stowniku grecko-polskim rozumie to stowo jako: ,wart, cenny,
zastuzony, godny”3.

Analizujac dotychczasowe badania nad dzielem L.ukaszowym, trze-
ba stwierdzi¢, ze egzegeci skupiaja sie szczegdlnie na godnosci kobiet*

1 Nowy Testament grecki i polski. Novum Testamentum Graece et Polonice, tekst grecki
Novum Testamentum Graece na podstawie dziela E. i E. Nestle, redakcja B. i K. Aland,
J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M. Metzger wydanie 28 poprawione — Institut fiir
Neutestamentliche Textforschung Miinster/Westfalen pod kierownictwem H. Strutwolfa,
tekst polski Biblia Tysiaclecia wydanie V, redakcja wydania R. Bogacz, R. Mazur, Poznan:
Pallottinum 2017.

2 R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa: Vocatio 1999, s. 51.

3 Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 1: A-A, Warszawa: PWN 1958, s. 233.

4 J. E. Urbanski, Kobieta w Biblii. Refleksja biblijnoteologiczna. Nowy Testament,
,,BielskoZywieckie Studia Teologiczne” 4 (2003), s. 312-314.
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oraz prezentacji godnej postawy Samarytan®. Jest takze mowa o mar-
notrawnym synu, ktéry uznaje, ze nie jest juz ,,godzien” nazywac sie
synem swego, mitosiernego ojca®. Z tego powodu warto poczynic prébe
ukazania w sposob usystematyzowany zagadnienie godnosci cztowieka
w narracji bukaszowej. Dostrzegamy bowiem w tym jego ,dwudziele””
kilka miejsc, w ktérych zawarty jest obraz ,niegodnosci” czlowieka.
Mamy takze wiele miejsc, w ktérych zauwazamy interesujacy wymiar
uczynkow, ktore sa ,godne” ukarania $miercig. Plan analiz bedzie kro-
czyl droga naturalng, to znaczy najpierw zapoznamy sie z obrazami
i znaczeniem ludzkiej godnosci w Ewangelii Sw. Lukasza, a nastepnie
w Dziejach Apostolskich.

Ewangelia wedlug $w. Lukasza zawiera osiem wystgpien terminu:
a&loc: £k 3, 8; 7, 4; 10, 7; 12, 48; 15, 19. 21; 23, 15. 41. Dzieje Apostolskie
maja natomiast siedem miejsc, w ktorych pojawia sie to stowo:
Dz 13, 25. 46; 23, 29; 25, 11. 25; 26, 20. 318.

1. Postawy cztowieka ,,godne” nagrody albo kary -
tk3,8;7,4;10,7;12,48; 23,41; Dz 26, 20

Pierwsze wystapienie terminu &&lo¢ w tradycji Lukaszowej znaj-
duje sie tuz po tak zwanej ,Ewangelii Dziecinstwa” (Lk 1-2) w roz-
dziale trzecim jego Ewangelii (Lk 3, 8), gdzie rozpoczyna sie narracja
o0 wystgpieniu Jana Chrzciciela na pustyni. Sw. Lukasz przybliza tu
obraz ,prekursora” Jezusa, ktéry na pustyni wzywa ludzi do nawroé-
cenia. Wersy poczatkowe tej perykopy umiejscawiaja owo wydarze-
nie w czasie i przestrzeni. Najpierw jest mowa o Cezarze Tyberiuszu,
namiestniku Judei Poncjuszu Pilacie, tetrarsze Galilei Herodzie oraz

5 F Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2011, s. 564-565.

6 R.Pindel, Interpretacja przypowiesci o synu marnotrawnym w polskim kaznodziejstwie
(1945-2000), ,Verbum Vitae” 2 (2003) nr 3, s. 233-253, https://doi.org/10.31743/vv.1964.

7 M. Mikolajczak, Teologia swigtyni w dwudziele Sw. Lukasza, Lublin: Polihymnia 2000,
w swej pracy habilitacyjnej uzywa wtasnie tego okreslenia, analizujac obraz §wiatyni.

8 Dane statystyczne i miejsca wystapien stowa &&€loc na podstawie programéw BibleWorks
i Accordance.
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arcykaplanach Annaszu i Kajfaszu (w. 1n). Jan Chrzciciel obchodzit
okolice nad Jordanem i glosit chrzest nawrdcenia dla odpuszczenia
grzechdw (w. 3). Wersety 4-6 stanowia Lukaszowy cytat z proroctwa
Izajasza (Iz 40, 3nn), w ktérym jest mowa o ,prostowaniu” dla Pana
drég swego zycia, co wpisuje hagiograf w dokonywang wlasnie misje
Jana nad Jordanem. Od wersetu siddmego Lukasz przechodzi w swej
narracji do relacji Jana do ttumdw, ktére do niego przychodzily, na-
zywajac je ztowrogo ,plemieniem zmijowym” (yevvipata exi8vav)®.
Wers 6smy, ktéry odnosi sie bezposrednio do naszych analiz, zawiera
termin &&loc: ,,Wydajcie wiec owoce godne nawrdcenia; i nie prébuj-
cie sobie méwic: «Abrahama mamy za ojca», bo powiadam wam, ze
z tych kamieni moze B6g wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi” (motfjoarte 0OV
kapTolg GEiovg T petavoing — Bk 3,8)1°. Wers zamykajacy logiczna
calo$¢ pierwszej czesci narracji o $w. Janie Chrzcicielu Lukasz konczy
znéw mocnymi stowami, ktére przestrzegaja ludzi przychodzacych do
Jana, ze siekiera jest juz przylozona do korzenia drzew i kazde drzewo,
ktére nie wydaje dobrego owocu, bedzie wyciete i wrzucone do ognia
(w. 9). Mozna wiec bardzo wyraznie zauwazy¢ zdecydowang zmia-
ne nastroju w narracji Lukaszowej pomiedzy Ewangelig Dziecinstwa
(Ek 1-2), a rozpoczeciem dzialalno$ci Jana Chrzciciela. Radykalno$¢
wypowiedzi poprzednika Jezusa wskazuje na obraz koniecznosci au-
tentycznego nawrdcenia ludzi. Jan jednak wyraznie zaznacza, uzywajac
interesujacego nas terminu (&£10¢), ze cztowiek musi okazac¢ w sposdb
bardzo czytelny skutki swego nawrdcenia. Janowi idzie o konkretne
»~owoce nawrécenia”*!. Nie wolno tutaj samego siebie czy innych ludzi
jedynie oszukiwac pozorami nawrdcenia, ale konieczne jest zdecydowa-
ne zerwanie ze ztem i grzechem, i wej$cie na droge ,,prostowania” dla
Boga drog swego codziennego zycia. Dla jeszcze mocniejszego nakazu

9 J.Nolland, Luke 1:1-9:20, Word Biblical Commentary, t. 354, Dallas: Word Books 1989,
s. 148n.

10 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 1, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2011, s. 218.

11 J. Nolland, Luke 1:1-9:20, Word Biblical Commentary, t. 35A, Dallas: Word Books 1989,
s. 149.
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rzeczywistej przemiany Jan wskazuje na siekiere, ktdra jest przytozona
do korzenia drzewa niewydajacego owocu metanoi.

Kolejne wystapienie terminu &€log pojawia sie w Lukaszowej
Ewangelii w rozdziale 7, gdzie hagiograf opisuje uzdrowienie stugi
setnika z Kafarnaum. Lukasz wprowadza w te perykope, bardzo ogol-
nie mowiac o ,pewnym” setniku oraz jego ,,bezimiennym?” studze, ktéry
ciezko zachorowat i bliski byl $mierci (w. 2). Ustyszawszy o Jezusie, 6w
setnik wystal do Niego starszyzne zydowska z prosba, aby przyszed}
iuzdrowil jego stuzacego (w. 3). ,,Starszyzna zydowska” (mpeofutépovg
T®Vv Tovdaiwv), przyszediszy do Jezusa, prosita Go za prawie umieraja-
cym stuga setnika: ,,Ci zjawili sie u Jezusa i prosili Go usilnie: «Godzien
jest, zeby$ mu to wyswiadczyl» — mowili — «miluje bowiem nasz na-
réd i sam zbudowal nam synagoge»” (&£16¢ £0Tv @ TapéEn TobTO —
Ek 7, 4n)'?, a jako najmocniejszy argument podali, ze kochal on naréd
zydowski i sam wybudowal dla nich synagoge! Jezus zatem udat sie
wraz z nimi, aby uczyni¢ zado$¢ ich prosbie. Gdy jednak byt juz nie-
daleko domu setnika, 6w czlowiek wyslal do Jezusa swoich przyjacié}
z prosha, aby nie trudzil sie, ale zeby tylko zwyczajnie wypowiedzial
stowo, a wéweczas jego stuga bedzie uzdrowiony (w. 6n). Setnik nie
uwazal sie takze za godnego, by przyjs$¢ do Jezusa osobiscie: ,I dlate-
go ja sam nie uwazalem sie za godnego przyj$¢ do Ciebie” (810 o0&
gpovtov NElwoa mpog oe BV — w. 7)*3. Tutaj jednak $w. Lukasz uzy-
wa czasownika &€l0w, ktéry stanowi kolejny wymiar ludzkiej godno-
$ci, a wladciwie jej braku. Setnik, w poczuciu wlasnej niegodnosci nie
wyszedl nawet na spotkanie z Jezusem, ale wszystko zalatwial przy
pomocy przelozonych synagogi oraz swych zaufanych przyjaciol. I tak
samo jak on postuzyl sie stowami i wstawiennictwem ludzi, tak samo
Jezus moze po prostu wypowiedzie¢ stowo, a wszystko sie skutecznie
dokona. Argumentacja setnika (w. 8) owocuje tym, ze Jezus dosadnie
stwierdza, ze tak wielkiej wiary nie znalazt nawet w narodzie Izraela
(w. 9). Swiety Lukasz jako lekarz podsumowuje owo uzdrowienie stugi

12 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 1, Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2011, s. 373.

13 K.Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 306.
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setnika prostymi stowami: ,,A gdy wystani wrécili do domu, zastali stu-
ge zdrowego” (w. 19). Badana perykopa, zawierajgca interesujacy nas
termin odnoszacy sie do [nie]godnosci setnika, przybliza kolejny odcien
teologii $w. Eukasza. Starszyzna zydowska z wielkg determinacja prosi
Jezusa, aby uzdrowil stluge setnika, ktéry ich zdaniem godzien jest, aby
Jezus to uczynil dla niego. Sam za$ setnik nie uwazal sie za godnego
przyjsc i spotkac sie z Mistrzem z Nazaretu.

Nastepnym miejscem w narracji Lukaszowej, w ktérej odszuka¢ moz-
na termin &&log, to obraz wystania na misje siedemdziesieciu dwdch
uczniow (por. £k 10, 1-12). Jezus zamierzal w czasie swojej misji glosze-
nia Dobrej Nowiny odwiedzi¢ rézne miasta i miejscowosci, jednakze
przed swoim przybyciem wystal tam po dwo6ch swoich uczniéw (w. 1).
Tutaj Lukasz stwierdza, Ze Jezus ma precyzyjnie nakres$lony plan we-
drowania i ewangelizowania ludzi. Oznajmia wiec swoim wybranym,
Ze zniwo jest ogromne, ale pracujacych — malo. Nakazuje uczniom, aby
prosili Pana zniwa o poslanie wielu robotnikéw (w. 2). Kolejne wska-
zania odnosza sie do postawy wyslannikéw, ktérzy maja i$¢ do ludzi
jak baranki miedzy wilki (w. 3)**. Powinni by¢ skromni i cisi (w. 4) oraz
nie$¢ wszystkim pokoj (w. 5n). Wers siédmy jest dla naszych analiz
kluczowy, gdyz Jezus nakazuje wystannikom: ,W tym samym domu
zostancie, jedzac i pijac, co maja: bo zasluguje robotnik na swoja za-
plate” (&&log yap 0 €py&tng Tod pobod avtod — Lk 10, 7)*5. Robotnikowi
po prostu nalezy sie zaplata. Co ciekawe, Jezus tutaj nie okresla swoich
uczniéw terminem ,stuga”, ale ,robotnik”, podobnie, jak to jest w wer-
secie drugim. Studze bowiem nie nalezy sie zadna zaptata, solidny za$
pracownik ,,godzien jest” uczciwej wyplaty. Jezus jeszcze przestrzega
swoich uczniéw, aby nie przechodzili z domu do domu, czyli nie by-
li wybredni w odniesieniu do warunkéw, w ktérych dane im bedzie
apostolowac. Wersety 8-12 badanej perykopy moéwia o dwéch mozli-
wosciach, z ktérymi spotkaja sie wyslannicy: spotkaja na swej drodze
apostolowania ludzi, ktérzy ich przyjma i beda stucha¢ (w. 8-9), ale
14 Biblia Tysiaclecia ttumaczy to jako: ,,owce miedzy wilki” (Ek 10,3), tekst krytyczny ma:

L, WG GPVaG €v péow AVKwv”, co dostownie znaczy: ,jak baranki miedzy wilki”.
15 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Eukasza. Rozdzialty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 1, Czgstochowa: Edycja Swietego Pawtla 2011, s. 537n.
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beda tez i przeciwnicy (w. 10-12)'¢. W tym pierwszym przypadku ucz-
niowie majg uswiadomic¢ wyraznie stuchajacym, ze przyblizylo sie do
nich Kroélestwo Boze. W drugim za$ maja czytelnie zakomunikowac
niepostusznym, ze strzasaja proch z nég na swiadectwo odrzucenia.
Sodomie bowiem bedzie 1zej w dzieni sadu niz temu miastu, ktére nie
przyjeto Jezusowych wystannikéw niosacych Dobra Nowine (w. 12).
Analiza powyzszej perykopy w kontekscie terminu &€log bardzo dowar-
to$ciowuje Jezusowych wystannikoéw, ktorzy ,,godni sg” swojej solidnej
zaplaty. Jako utrudzeni glosiciele Ewangelii w oczach Jezusa sg uznani
za postanych pracownikéw Bozego zniwa, cho¢ moze w kontekscie tej
perykopy raczej wystepuja w roli ludzi, ktérzy przygotowuja jedynie
glebe ludzkich serc na zasiew, ktérego w niedalekiej przysztosci dokona
sam Jezus, gdyz do tych miast i miejscowos$ci sam przyj$¢ miat zamiar.
Kolejne miejsce w Lukaszowej narracji obejmuje opowiadanie o ko-
niecznosci czuwania (Ek 12, 41-48). Odpowiadajac na pytanie Piotra,
czy Jezus mowi do wszystkich, czy tez tylko do nich, Jezus zapewnia go,
Ze wiernym i roztropnym rzadca jest ten, ktérego pan, powrociwszy,
zastanie wlasnie przy wyznaczonej czynnosci, postawi go woéwczas nad
calym swoim mieniem (w. 41nn). Jezeli jednak éw stuga bedzie niego-
dziwie odnosil sie do swoich wspoélstug, a przy tym jadl, piti upijat sie,
to nadejdzie pan owego stugi w dniu, kiedy sie nie spodziewa i kaze
go przykladnie ukarac¢ (w. 45n). Wersety 47-48 sa dla naszych analiz
najbardziej istotne: ,Stuga, ktéry zna wole swego pana, a nic nie przy-
gotowal i nie uczynil zgodnie z jego wolg, otrzyma wielka chloste. Ten
za$, ktéry nie zna jego woli i uczynil co$ godnego kary, otrzyma mala
chloste. Komu wiele dano, od tego wiele wymagac sie bedzie; a komu
wiele zlecono, tym wiecej od niego zadac beda” (Tmowoag 8¢ &l TANY&OV
Sapnoetan OAlyag — Bk 12, 47n)*7. Shuga, ktdry zna wole swego pana
ijej nie wypelnia, otrzyma wielka kare. Kto za$ nie poznal jego woli
1 uczynil nawet co$ godnego ukarania, otrzyma jag w niewielkim stop-
niu. Komu bowiem wiele udzielono, wiele od niego zazadaja, a komu

16 J.Nolland, Luke 9:21-18:34, Word Biblical Commentary, t. 35B, Dallas: Word Books 1993,
s. 555.

17 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 2, Czestochowa: Edycja S'wietego Pawtla 2011, s. 68n.
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duzo zlecono, tym wiecej bedzie sie od niego oczekiwacé (w. 48). Swiety
Lukasz kresli obraz koniecznos$ci czuwania, gdyz nikt z ludzi nie wie,
kiedy przyjdzie Boze Krélestwo. W kontek$cie prowadzonych analiz
odkryliSmy, ze Jezus bedzie ocenial postawy ludzi w zaleznosci od tego,
ile otrzymali wladzy. Im wiecej kto$ otrzymal, tym wiecej bedzie sie od
niego zadac. Studzy Bozy, mimo otrzymanych daréw, zawsze powinni
by¢ solidnymi przelozonymi, kt6érzy troszcza sie o powierzonych sobie
ludzi, a jednocze$nie czuwaé, aby by¢ gotowymi na niespodziewane
przybycie Pana.

Badany przez nas tekst Ewangelii $w. Lukasza zawiera jeszcze jedno
miejsce, w ktérym odnajdujemy termin: &€toc. Akcja narracji prowadzo-
najestjuz przy przybitym do krzyza Jezusie (Ek 23, 35-43). Dostrzegamy
tu szyderstwa, ktérych dopuszczaja sie wobec Bozego Syna cztonkowie
Wysokiej Rady, zolnierze oraz jeden ze ztoczyncow, ktdrych przy Jezusie
takze ukrzyzowano (w. 39). Drugi jednak z ukrzyzowanych skarcit owe-
go wspolskazanca, stwierdzajac, ze ,,nie boi sie on Boga” (w. 40): ,My
przeciez — sprawiedliwie, odbieramy bowiem stuszna kare za nasze
uczynki, ale On nic zlego nie uczynil” (&€ yop wv mp&Eapev—w. 41)18,
Do tego jeszcze dodaje znamienne stowa, aby Jezus pamietat o nim, gdy
wejdzie do swego krolestwa (w. 42). Na co Jezus, odpowiadajac, zapew-
nit go, zZe dzi$ bedzie wraz z Nim w raju (w. 43). Cierpiacy na krzyzu
Jezus otoczony byt ludZzmi, ktérzy Mu zlorzeczyli. Wyjatkiem byt jeden
ze wspotwiszacych zloczyncdow, ktory stwierdzil, ze ,godzien jest” ta-
kiego finalu swego zycia, gdyz bylo ono niegodziwe. Jezus jednak jego
zdaniem nie jest godzien krzyza - jest calkowicie niewinny*®. Prosba,
ktora skierowal nastepnie do Mistrza, spotkala sie z jedyna w swoim
rodzaju odpowiedzia. Nikomu z ludzi poza tym wilasnie skazaicem nie
powiedzial Jezus, ze bedzie z Nim w raju, i to jeszcze tego samego dnia.

18 S. O. Abogunrin, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, [w:] Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego: komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg.
W. R. Farmer, wspéired. S. McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, wspéired. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Verbinum 2000,
s. 1296n.

19 K.Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 406.
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Dzieje Apostolskie réwniez zawieraja interesujacy nas termin &€Log
w kontekscie uczynkéw dokonanych przez czlowieka. Rozdzial 26
tej ksiegi opowiada o obronie §w. Pawla przed Agryppa i Festusem
(Dz 26, 1-23). Pawel, rozpoczynajac swoja mowe, najpierw chwali kréla
Agryppe, ktory $wietnie zna zwyczaje i sporne kwestie Zydow (w. 1n).
Nastepnie prezentuje swoje zycie jako gorliwego faryzeusza, ktory
wziawszy upowaznienie od arcykaptanéw, rozpoczalt zawzieta walke
z wyznawcami Jezusa (w. 4-11). W drodze do Damaszku nastapito jed-
nak calkowite przemienienie Pawla, gdy objawil mu sie zmartwych-
wstaly Jezus (w. 12-19). Otrzymawszy od Niego nakaz, juz od wejscia
do Damaszku Pawel zaczal glosic Jezusa. Stwierdza bowiem: ,nawoly-
walem najprzéd mieszkancéw Damaszku i Jerozolimy, a potem calej
ziemi judzkiej, i pogan, aby pokutowali i nawrdcili sie do Boga, i pel-
nili uczynki godne pokuty” (&§lx g petavoing €pya mp&ooovtag —
Dz 26, 20)?°. M6wigc dalej, Pawel opowiada o swoich niebezpieczen-
stwach ze strony Zydoéw, ktérzy usitowali go zabi¢ (w. 21). Swoja nar-
racje o mowie Pawla przed krélem $w. Lukasz konczy stwierdzeniem
Agryppy do Festusa, ze mozna by zwolnic¢ Pawla, gdyby on nie odwotlatl
sie do Cezara (w. 32)?. Pawet w tej wyjatkowo glebokiej teologicznie
i pieknej oratorsko mowie zaznacza, ze gloszac Jezusa tak Zydom, jak
i poganom, nawotywat do postepowania zgodnie z nawrdceniem i po-
kuta. W mysli wiec Lukaszowej zndw mamy do czynienia z postawa
ludzi, ktorzy realizuja w praktyce postawy godne przemiany ducha.

Swiety Lukasz wyraznie przybliza kluczowe rozumienie terminu
&&loc, ktore odnosi do konkretnego postepowania cztowieka. Uczynki
lub wypowiedzi, ktore sa owocami decyzji czlowieka, okreslaja go ja-
ko osobe. Winny by¢ one bardzo czytelne i zrozumiale dla wszystkich.
Nawrdcenie czlowieka musi by¢ zauwazalne przez ludzi, gdyz drze-
wo poznaje sie po jego owocach (por. Mt 7, 15nn). Lukasz méwi takze

20 J.Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego: komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer, wspéired.
S.McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, wspéired.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Verbinum 2000, s. 1395.

21 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 706.
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o wielkich zaslugach setnika z Kafarnaum, ktéry zdaniem starszyzny
zydowskiej byt godzien, aby Jezus uzdrowil mu stuge. Wybudowat bo-
wiem dla nich synagoge. Zauwazy¢ tu trzeba konkret, ktéorym wykazat
sie setnik, aby by¢ godnym wstawiennictwa Zydéw. Sam za$ setnik nie
uwazal sie za godnego przyjs$¢ do Jezusa i z Nim porozmawiaé¢. Wystani
przez Jezusa uczniowie w liczbie 72 sg okres$leni jako robotnicy, ktorzy
»godni sg” solidnej zaplaty za wykonane dzielo przygotowania ludz-
kich serc na przyj$cie do nich Jezusa. Kolejne miejsce ukazujace ludz-
ka ,,godnos$¢” odnosi sie do otrzymanej od Boga wiedzy i kompetencji.
Im kto$ wiecej od Boga otrzymal, tym wiecej sie od niego bedzie zadac.
Jednakze czlowiek, ktory nie zna woli Pana i uczyni co$ ,godnego uka-
rania”, otrzyma kare w niewielkiej skali. Ukrzyzowany Jezus to kolej-
ne miejsce w narracji, w ktérym Lukasz uzywa okreslenia méwigcego
o ludzkiej godnosci. Skruszony zloczyrica uwaza sam siebie za ,,godnego
kary $mierci”, gdyz jego postepowanie bylo niegodziwe. Jezus jednak
wedlug jego zdecydowanej wypowiedzi jest absolutnie niewinny. Na
prosbe, ktéra skierowat do Mistrza z Nazaretu, Jezus zapewnil go, ze
»dzisiaj” razem z Nim bedzie 6w skazaniec w raju. Sw. Lukasz w Dziejach
Apostolskich w stynnej mowie $w. Pawla przed Agryppa i Festusem row-
niez, uzywajac analizowanego okres$lenia, wskazuje na uczynki, ktére
sg realnym skutkiem nawrdcenia. Stanowi to zatem swoista klamre
teologii w ,,dwudziele” Lukaszowym: rozpoczyna sie od wystapienia
$w. Jana Chrzciciela, ktéry wzywa do pelnienia uczynkéw ,godnych”
nawrdcenia, a koniczy na tym samym wezwaniu $w. Pawla, ktéry lada
moment wyruszy w swoja ostatnia podré6z do Rzymu.

2. Swiadomos¢ wiasnej ,niegodnosci” - £k 15, 19. 21; Dz 13, 25. 46

Pamietajac o przyblizonym wyzej tekscie £k 7, 7, gdzie $w. Lukasz
ukazal wzorowa postawe wiary setnika z Kafarnaum, ktéry wystat
do Jezusa Starszyzne Zydowska, aby uzdrowil mu umierajgcego shuge,
zauwazyliSmy wyjatkowa postawe jego skromnosci. Setnik nie uwa-
zal sie za godnego, by przyjs¢ i porozmawiac z Jezusem, ale wystal do
Niego przyjaciol, aby zachecili Mistrza do wypowiedzenia slowa. On
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sam stwierdza, ze jako rzymski urzednik wystarczy, ze wypowie sto-
wo, a jego studzy natychmiast je wykonaja. Tak samo zdecydowanie
wierzy, ze Jezus, jedli tylko zechce wyrzec stowo, bedzie ono tak samo
skuteczne. Jezus stwierdzil, ze tak wielkiej wiary, jak tego czlowieka,
nie znalazl nawet w Izraelu. Pamietamy jednak, ze tutaj uzyty zostal
czasownik &&l0w, a wiec nie ten termin, ktory analizujemy w naszych
badaniach.

W Ewangelii i Dziejach Apostolskich $w. Lukasz dwukrotnie uzy-
wa interesujacego nas stowa &§lo¢ w rozumieniu §wiadomosci wias-
nej niegodnosci. Najpierw w narracji Ewangelii: jest to obraz Syna
Marnotrawnego, ktéry we wlasnym osadzie znie jest godzien nazywac
sie juz synem mitosiernego ojca. W Dziejach Apostolskich natomiast
jest mowa o $wiadectwie Jana Chrzciciela, ktéry nie uwazal sie za god-
nego rozwigzac¢ Mesjaszowi sandaldw na nogach oraz o decyzji Pawla
i Barnaby, aby i$¢ ze stowem Bozym do pogan, gdyz Zydzi nie uwazali
sie godnych zycia wiecznego.

Ten odcien znaczeniowy terminu &€loc wprowadza nas na nowy po-
ziom przestania ,dwudziela” Lukasza, w ktérym ludzie, widzac swoja
nedzno$¢, otwieraja sie na zmiane swego polozenia, gtosza wielko$¢
Chrystusa lub otwieraja poganom droge do zbawienia.

Gleboka w swoim przestaniu przypowie$¢ o Synu Marnotrawnym,
ktora $w. Lukasz zapisal w Ewangelii (Lk 15, 11-32), zawiera szereg
waznych pouczen teologicznych, psychologicznych i spolecznych.
Hagiograf jest tu wyjatkowym mistrzem w prezentacji charakterysty-
ki poszczegdélnych postaci: mitosiernego ojca, mlodszego syna, ktéry
okazal sie niewdzieczny oraz starszego syna, ktory nie dordst jeszcze
do postawy wybaczenia oraz ich zlozonych relacji wewnatrzrodzin-
nych. W dwoch miejscach tej narracji hagiograf zastosowat interesujacy
nas termin &&log, ktéry odnosi sie do godnosci cztowieka, a wlasciwie
do jej braku.

Syn marnotrawny, proszac swego ojca o podzielenie majatku
i przekazanie mu czesci ojcowizny, zadal swemu rodzicielowi wiel-
kie cierpienie. Ojciec jednak podzielil majatek, dal mlodszemu sy-
nowi przypadajaca mu cze$¢ i pozwolil mu sie oddali¢ w dalekie
strony. Ufal jednak, ze ten syn kiedy$ powr6ci do rodzinnego domu.



Godnos¢ cztowieka (§06) w narracji tukaszowej (tk i Dz) 15

Mlodszy syn, odszedlszy od swej rodziny, roztrwonil majatek, zyjac
rozrzutnie??. Hagiograf ukazuje tutaj wazna zasade: jesli cztowiek nie
gromadzil majatku stopniowo i wltasnym trudem, lecz otrzymat go bly-
skawicznie, réwnie szybko moze go utraci¢. Rozrzutno$¢, odrzucenie
zasad domowych oraz oddalenie sie od ojca i rodzinnego domu zaowo-
cowalo catkowitym zubozeniem mlodszego syna. Nie chcac wracaé
do domu, zgodzit sie na najemnicza prace u poganskiego gospodarza,
ktory wystal go do pilnowania swin. Wiadomo, ze dla stuchajacych
Jezusa Zydow obraz opieki tego cztowieka nad $winiami by} symbo-
lem najwiekszego ponizenia. Co wiecej, wlasciciel tej trzody traktowat
swoje zwierzeta lepiej niz owego najemnika. W tak dramatycznym
polozeniu syn marnotrawny zaczal rozmyslac i u§wiadomit sobie, ze
nawet najemnicy w domu jego ojca majg lepsze warunki. Postanowit
wiec wrdcic¢ do rodzinnego domu. Przygotowal takze pokorna mowe,
ktoéra zamierzal wyglosi¢ przed ojcem po powrocie: ,,0jcze, zgrzeszy-
lem wobec Boga i wzgledem ciebie. Juz nie jestem godzien nazywac
sie twoim synem, uczyn mnie choc¢by jednym z twoich najemnikéw”
(ovkeTL eipt &Elog kANBTvaL vidg oov — K 15, 18n)?3. Lukasz kontynuuje
swoja narracje, wskazujac, ze wraécit do domu, a gdy byl jeszcze daleko,
zauwazy! go jego ojciec, wybiegt mu naprzeciw i ucalowat go (w. 20).
Syn zwerbalizowal wéwczas przygotowana wczesniej mowe: ,,Ojcze,
zgrzeszylem wobec Boga i wzgledem ciebie. Juz nie jestem godzien
nazywac sie twoim synem” (00Kt eipil &€log kAnNOvaL viog oov —w. 21).
Nie wypowiedziat jednak stéw prosby, aby ojciec uczynit go jednym z na-
jemnikéw. Z pewnoscia stalo sie tak z powodu wyjatkowo pozytywnej
reakcji mitosiernego ojca, ktéry wybiegl mu na spotkanie i ucatowat go.
Ojciec takze urzadzil wielka uczte dla syna, ktéry powrdcil, nakazal go
ubra¢ w najlepsza szate, sandaly i pierscien, czyli oznaki ponownego
usynowienia, a nie najemnika, gdyz to studzy ojca wykonuja te czyn-
nosci wobec syna, a on na nowo traktowany jest przez ojca po synow-
sku. Badajac termin &€lo¢ w tej perykopie widzimy, ze mamy tutaj do
22 K.Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 362.
23 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Eukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 2, Czgstochowa: Edycja Swietego Pawtla 2011, s. 166n.
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czynienia z faktem bardzo krytycznej samooceny syna: ,nie jestem juz
wiecej godzien”, to znaczy ,utracitem juz bezpowrotnie” co$, co mia-
lem wcze$niej, a tym czyms jest synostwo: ,nazywac sie twoim synem”.
Nie chodzi tu o bycie synem, ale nawet nazywanie sie tym tytulem. Syn
marnotrawny ma tu zupeina shusznos$¢ w tak krytycznej ocenie swego
polozenia wobec ojca, brata i calego rodzinnego domu, co wiecej ojciec
do tego syna marnotrawnego nie wypowiada w catlej tej perykopie zad-
nego stowa, wykonuje jedynie czynno$ci. W milczeniu dzieli majatek,
nie zatrzymuje w rodzinnym domu mlodszego syna, ktéry odchodzi,
czeka z utesknieniem na niego i wybiega mu na spotkanie, stucha wy-
znania skruszonego syna, ale nie méwi do niego zadnego stowa. Méwi
natomiast, i to bardzo duzo, do starszego syna oraz pozostalych swo-
ich shug. Postawa ojca, ktéra tu nakreslit $w. Lukasz, jest wazniejsza
niz kazde stowo. A to takze w tej narracji szczeg6lnie jest uwypuklone
przez hagiografa. Czyn jest wazniejszy niz stowa, szczegdélnie w kon-
tek$cie milosierdzia wobec czlowieka zagubionego, ktéremu Bdg dat
laske nawrdcenia.

Kolejnym miejscem, w ktérym $w. Lukasz zapisat termin &&tog, to
opowiadanie z Dziejow Apostolskich, w ktérym Pawet i Barnaba naucza-
ja w synagodze w Antiochii Pizydyjskiej. Wprowadzeniem do pouczenia
o Jezusie jako zapowiadanym przez Pisma Mesjaszu bylo najpierw swia-
dectwo Jana Chrzciciela, ktory uroczyscie stwierdzil w czasie swej dzia-
lalno$ci, ze nie jest godzien rozwigza¢ nadchodzacemu Mesjaszowi
rzemyka u sandaléw (ovk eipt &§log T VTOSYpA TOV TOSWVY ADoa —
Dz 13, 25). Postawa Jana Chrzciciela byla wiec nadzwyczaj pokorna.
Nie uwazal sie za kogo$ wyjatkowego, ale w swoich oczach byl jedynie

»gtosem wolajacego na pustyni” i zwyczajnym poprzednikiem Bozego
Syna. Wychodzac z synagogi, Pawel i Barnaba zostali poproszeni, aby
w nastepny szabat takze przemdéwili do wiernych o tych sprawach. Za
tydzien wokol synagogi, jak to opisuje sw. Lukasz, w Antiochii zebra-
lo sie niemal cale miasto. Wowczas w serca Zydow weszla zazdro$¢
i gwaltownie sprzeciwiali sie stowom Apostotéow. Wtedy Pawel powie-
dzial, ze najpierw wypadalo glosi¢ stowo Boze Zydom, skoro jednak
je odrzucaja, i uwazaja sie za niegodnych zycia wiecznego (¢meldn
anwOeiobe avTOV Kol 0Vk GElOVG KpiveTe ExvTOVG THG diwviov {wijg —
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Dz 13, 46)**, apostotowie wiec skieruja swa dzialalno$¢ misyjna do po-
gan. Jedna synagoga w Antiochii Pizydyjskiej i dwa catkowicie prze-
ciwstawne konteksty uzycia stowa &€lo¢. Swiety Jan Chrzciciel, ktory
uznaje sie za niegodnego nawet rozwigzania sandaléw Mesjaszowi,
ktérego zapowiada, i ktérego nastepnie ochrzcit w Jordanie, oraz pel-
ni zazdrosci Zydzi, ktorzy uznajg sie za niegodnych zycia wieczne-
go, odrzucajac pouczenie Apostoléw o Jezusie jako zapowiadanym
Mesjaszu. Jan Chrzciciel zatem stuzy Mesjaszowi, bedac jego prekurso-
rem, Zydzi natomiast sami osobi$cie odrzucaja dobra nowine o Jezusie
Chrystusie. Jednak wlasnie dzieki tej negatywnej postawie Zydéw poga-
nie w Antiochii napelniaja sie wielka radoscia i wielbig stowo Panskie,
poniewaz wlasnie przed nimi otworzylo sie wejscie do wspdlnoty wie-
rzgcych w Chrystusa.

Poczucie wlasnej niegodnosci, wyraznie widoczne w pouczeniu
Fukaszowym, odnosi sie przede wszystkim do marnotrawnego syna,
ktéry roztrwoniwszy majatek swojego ojca, powraca do rodzinnego
domu bez srodkéw do zycia, wygltodzony i pozbawiony jakichkolwiek
perspektyw. Wyznaje wowczas ojcu, Ze nie jest godzien nawet nazywac
sie jego ,synem”. Postawa ojca jest natomiast postawa przebaczenia i po-
nownego przyjecia syna. Bardzo istotnym aspektem tej narracji jest fakt,
ze ze strony milosiernego ojca nie pada zadne stowo; ojciec w milczeniu
dzieli majatek miedzy swoich synow, pozwala mlodszemu odejs¢ z do-
mu i rodziny, a po dluzszym czasie przyjmuje go z rados$cia i urzadza
dla niego wielka uczte. Jan Chrzciciel, o ktérym opowiadaja w Antiochii
Pizydyjskiej Pawel i Barnaba, wobec Jezusa uznawat sie za niegodnego
nawet rozwigzania Mu rzemyka u sandaléw. Zydzi za$, przeniknieci
zazdros$cig, zdecydowanie odrzucaja stowa apostoldw, sami uznajac sie
za niegodnych udziatu w zyciu wiecznym. ,Niegodno$¢” relacji wobec
Jezusa w postawie Jana Chrzciciela oraz Zydéw w Antiochii ukazuje za-
tem glebszy wymiar tego pojecia w kontekscie gloszenia Ewangelii. Jan
pozostaje pokorny i shuzy Mesjaszowi jako Jego prekursor, natomiast

24 J.Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego: komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer, wspoéired.
S.McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, wspoéired.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Verbinum 2000, s. 1380n.
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Zydzi, odrzucajgc Jezusa, zamykaja przed sobg mozliwos$¢ wejscia do
zycia wiecznego. Lukasz wskazuje tu jednak na wazna prawde, jaka
jest otwarcie Kosciola na pogan. To wiadnie dzieki odrzuceniu Jezusa
przez Zydéw poganie otrzymali w osobach $wietych Pawla i Barnaby,
a pozniej takze innych glosicieli, swoich apostoléw zbawienia.

3. Uczynek ,,godzien” wyroku $mierci - £k 23, 15; Dz 23, 29; 25, 11. 25; 26, 31

Niemniej ciekawym obrazem, ktéry niesie ze soba stowo &&log, jest je-
go powigzanie z wyrokiem sadowym, ktérego skutkiem ma by¢ Smierc
skazanego. Wyrazenie &€lo¢ Baxv&tov oznacza ,godzien $mierci”, czyli
winny skazania na $mier¢.

Ewangelia $w. Lukasza w scenie skazania Jezusa na Smierc¢, zawiera
niezwykle mocny teologicznie akcent, jakim jest oficjalne stwierdzenie
Pilata, ze Jezus ,nie jest godzien $mierci”. Cale zgromadzenie przypro-
wadzilo Jezusa przed Pilata i stwierdzili, Ze podburza On naréd, odwo-
dzi od placenia podatkéw dla Cezara i podaje sie za Mesjasza — Krola
(Dz 23, 1)%. Na pytanie Pilata, czy jest krélem, Jezus potwierdzit (w. 2).
W calej tej scenie sadzenia Jezusa przez Pilata namiestnik stwierdza
dwukrotnie, ze nie znajduje w Jezusie winy (w. 4), nastepnie odsyta Go
do osadu Heroda, aby w kornicu oznajmic, ze nie znalazt w Nim winy:

»Ani tez Herod - bo odeslat Go do nas; a oto nie popelnil On nic god-
nego $Smierci” (i8ov 008&v &&lov BavdTov €0TLV TIEMPAYPEVOY XVTH —
Lk 23, 15)%¢. Pilat powiedzial do arcykaptanéw, cztonk6w Wysokiej Rady
iludu, Ze Jezusa nakaze wychlostac¢ i uwolni. Jednakze reakcja wrogow
Jezusa byla bardzo radykalna: zazadali od Pitata kary ukrzyzowania
Jezusa oraz uwolnienia Barabasza, ktéry byl skazany za zabdjstwo.
Lud wotlal: ,,Ukrzyzuj, ukrzyzuj Go” (w. 21). W nastepnym wersecie
Hagiograf ponownie przywoluje wypowiedz Pilata, ktory oznajmia, ze
nie znalazt w Nim nic zastlugujacego na $Smier¢ (w. 22). Nakaze Jezusa
25 K.Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 401n.
26 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Rozdziaty 1-11. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, cz. 2, Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2011, s. 523.
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wychlosta¢ i uwolni Go. Wyrok zatem na BozZego Syna jest catkowicie
sprzeczny z postepowaniem sadowym, a Pilat az trzykrotnie usito-
wal ocali¢ Jezusa przed kara Smierci. W ostatecznosci jednak wydat
Jezusa na wole thumu (w. 25). Analizowany zwrot &€log Bavétov, ktéry
wystepuje w konicowej sekcji Ewangelii Lukaszowej, obrazuje fakt, ze
Jezus nie byl winien $mierci. Pitat kilkukrotnie to stwierdzit oraz robit
wszystko, aby Jezusa ocali¢ od ukrzyzowania. Wola ludu jednak prze-
wazyla nad sadem Pilata i Heroda i niewinny Jezus zostal ukrzyzowany.

Dzieje Apostolskie w rozdziale 23 opowiadaja o sporze miedzy
Zydami i Pawlem. Stojac przed Sanhedrynem, $w. Pawel stwierdzil, ze
jest faryzeuszem i spodziewa sie zmartwychwstania umartych (w. 6). Te
jego stowa wywolaly ogromny spér miedzy saduceuszamiifaryzeusza-
mi (w. 7). Trybun, obawiajac sie o zycie Pawla, zabral go z Sanhedrynu
i kazal zaprowadzi¢ do twierdzy (w. 10). Zydzi jednak zebrali sie i zo-
bowiazali pod klatwa, ze zabija Pawla (w. 12n). Arcykaplani i starsi
ludu mieli przekona¢ trybuna, aby ponownie sprowadzil Pawla przed
Sanhedryn w celu dokladniejszego zbadania sprawy (w. 15). Zanim
jednak by tam dotar}, mial zostac zabity. Siostrzeniec Pawla, dowie-
dziawszy sie o tej zasadzce, oznajmil to trybunowi, ktéry z bardzo
duza liczba zolnierzy odprowadzil Pawta do Cezarei (w. 23). Napisatl
takze list (w. 25), w ktérym trybun Klaudiusz Lizjasz poinformowat
namiestnika Feliksa o calym wydarzeniu. W swym tekscie trybun na-
pisat: ,stwierdzilem, ze oskarzaja go o sporne kwestie z ich Prawa,
anie o przestepstwo podlegajace karze $§mierci lub wiezienia” (&€lov
BoavdTov 1) Seopdv - Dz 23, 29)?7. Pawel wiec jego zdaniem byl niewin-
ny, Zydzi natomiast, znajac jego gorliwo$c¢ i skuteczno$¢ w gloszeniu
Ewangelii o Jezusie, pragneli sie go za wszelka cene pozby¢, podobnie
jak to uczynili wczedniej z Jezusem, o czym byla mowa wyzej, a co za-
pisat $w. Lukasz w pierwszym tomie swego ,dwudziela”. Pawel wiec,
podobnie jak Jezus, nie jest winien zadnego przestepstwa podlegajacego
karze $mierci, a nawet uwiezienia. Podobnie takze wrogowie Ewangelii

27 J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego: komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer, wspoéired.
S.McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, wspoéired.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Verbinum 2000, s. 1393.
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robig wszystko, aby zabi¢ apostola gloszacego Mesjasza. W przypad-
ku $w. Pawla spotykamy sie w tym momencie z prawidlowa postawa
trybuna Klaudiusza Lizjasza, ktory ocala Pawla z niebezpieczenstwa
utraty zycia i bezpiecznie eskortuje do Festusa w Cezarei.

Kolejna scena, ktéra wigze sie ze Swietym Pawlem, to sad przed
Festusem (Dz 25), ktory zgodnie z decyzja Nerona zostal nastepnym
namiestnikiem po Feliksie. Obejmujac urzedowanie, Festus udat sie
do Jerozolimy, gdzie Arcykaplani i najznakomitsi Zydzi wniesli prze-
ciw Pawlowi oskarzenie i prosili, aby kazal go przysta¢ do Jerozolimy.
Przygotowali bowiem zasadzke, aby go zgladzi¢ (w. 2nn). Po kilku
dniach pobytu z Jeruzalem Festus udal sie do Cezarei i kazal przypro-
wadzi¢ Pawtla. Zydzi, ktérzy przybyli na te rozprawe z Jerozolimy, sta-
wiali Pawlowi wiele zarzutéw, ale nie potrafili ich udowodni¢ (w. 7).
Festus, chcac zrobi¢ ustepstwo Zydom, powiedzial do Pawla, czy nie
wolalby udac¢ sie do Jerozolimy i tam odpowiada¢ w tych sprawach
(w. 9). Jednak Swiety Pawel odwolal sie wtedy do Cezara, aby nie by¢
sadzonym przez swoich rodakéw w Jerozolimie: ,Jezeli zawinitem
i popelnilem cos podpadajacego pod kare Smierci, nie wzbraniam sie
umrzed. Ale jesli nie zrobilem nic z tego, o co mnie oskarzaja, nikt nie
moze mnie im wydac¢. Odwohuje sie do Cezara” (&€Lov BovaTov TEmpory &
T1-Dz 25, 11)28. Na co Festus odpowiedzial, ze skoro Pawel odwotal sie
do Cezara, uda sie do niego.

W Cezarei dokonalo sie takze kolejne wydarzenie, ktére odnosi sie do
niewinno$ci $w. Pawla. Namiestnik Festus po przybyciu kréla Agryppy
iBerenike prosiich, aby zechcieli przystucha¢ sie wypowiedziom Pawtla,
gdyz odwolawszy sie do Cezara, Festus powinien napisa¢ Cesarzowi,
o jaka sprawe przekroczenia prawa chodzi. Sam jednak uznaje Pawla
za niewinnego: ,Lecz ja sie przekonalem, ze on nie popeknil nic podpa-
dajacego pod kare $mierci. A kiedy odwolal sie do Najdostojniejszego,
postanowitem go odesta¢” (undév &§lov avTov BaxvéTov meMpayéval —
Dz 25, 25). Niewinny w oczach Festusa Pawel powinien, udajac sie na
osad Cezara, mie¢ przygotowany wyrok sagdowy. Dlatego Festus uwazal,

28 K.Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 1, Poznan: Pallottinum 1999, s. 702.
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ze dzieki krolowi Agryppie i Berenice uda mu sie przygotowac sensow-
na prezentacje karnej sprawy Pawla. Waznym jest tutaj jednak fakt, ze
Festus wyraznie w tych stowach uznal niewinnos¢ Pawla.

Ostatnim miejscem w Dziejach Apostolskich, gdzie mozemy znalez¢
interesujacy nas termin &&log, to scena obrony Pawla przed krélem
Agryppa, Berenike i Festusem. Wspaniala mowa Pawla tak bardzo
przekonala wszystkich, ze Agryppa powiedzial do Festusa, ze moz-
na by uwolni¢ Pawla, gdyby sie jednak nie odwotal do Cezara?°. Krdl
Agryppa nawet przyznal, ze niewiele brakuje, a uczynitby Pawel z nie-
go chrzesdcijanina (w. 28). Wszyscy zebrani razem na sali przestuchan
stwierdzili: ,Kiedy odeszli (Agryppa, Berenike i Festus), méwili jedni
do drugich: «Ten czlowiek nie uczynil nic podpadajacego pod kare
$mierci lub wiezienia»” (008&v BaxvaTov 1) Seopdv &Eov [T mphooel -
Dz 26, 31)%°. Dzieje Apostolskie opowiadaja w nastepnych stowach
o podrdzy Pawta do Rzymu (Dz 27) i jego pobycie w stolicy cesarstwa:
»,Przez cale dwa lata pozostal w wynajetym przez siebie mieszkaniu
i przyjmowat wszystkich, ktérzy do niego przychodzili, gloszac kréle-
stwo Boze i nauczajac o Panu Jezusie Chrystusie zupelnie swobodnie,
bez przeszkod” (Dz 28, 30-31). Te ostatnie stowa Dziejow Apostolskich
wyraznie wskazuja, ze Pawel cieszyl sie pewna swoboda i glosil Jezusa
bez przeszkéd wszystkim, ktérzy do niego przychodzili.

Mozna zatem wyraznie stwierdzi¢, ze obraz uczynkoéw ,godnych
$mierci” (&€lo¢ Bovatov) $w. Lukasz odnosi do oséb niewinnych.
Najpierw w swoim ,dwudziele” L.ukasz ukazuje niewinnego Syna
Bozego, ktéry mimo to zostal przez Pilata skazany na $mier¢ krzyzo-
wa. Nienawis¢ zydowskich przelozonych byla tak wielka, ze wypro-
sili utaskawienie mordercy Barabasza, aby ukrzyzowaé niewinnego
Jezusa. Z kolei w Dziejach Apostolskich §w. Lukasz przedstawia sytuacje

29 B. Zbroja, Owocny dialog religii z politykq na przyktadzie mowy Pawta przed krdlem
Herodem Agryppq (Dz 26), [w:] E. Jusko, R. B. Sieron, S. Sorys, Homo religiosus versus
homo politicus. Wspdtpraca czy konflikt?, Tarnéw-Lapczyca: Wydawnictwo Regis 2015,
s.127-136.

30 J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego: komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer, wspoéired.
S.McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, wspoéired.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Verbinum 2000, s. 1395.
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cztowieka, ktéremu postawiono zarzuty mogace skutkowac kara $mier-
ci - tym czlowiekiem jest apostol Pawel. Ani trybun Klaudiusz Lizjasz,
ani namiestnik Festus, ani nawet krol Agryppa wraz z Berenike nie
znalezli w dzialalno$ci Pawla niczego ,,godnego” kary Smierci. Pawetl
jednak, jako obywatel rzymski, odwotlal sie do wyroku Cezara, dzieki
czemu uniknal $mierci z rak Zydéw, cho¢ - wedtug tradycji - poniést ja
pdZniej z rak Rzymian. Niemniej wlasnie dzieki swemu obywatelstwu
Pawel mdégt swobodnie glosi¢ Ewangelie w stolicy cesarstwa.

Whioski

Podsumowujac dotychczasowe analizy, nalezy zauwazy¢, ze $w. Lukasz
najpierw w swoim ,,dwudziele” méwi o wydawaniu owocoéw god-
nych nawrdcenia, do czego na poczatku Ewangelii nawolywat $w. Jan
Chrzciciel. Starszyzna zydowska z Kafarnaum prosita Jezusa o uzdro-
wienie stugi setnika, gdyz ich zdaniem byl on tego godny. Milowat
bowiem Zydéw i sam wybudowat dla nich synagoge. Jezus, wysylajac
swoich uczniéw, nakazuje im, aby nie przechodzili z domu do domu,
poniewaz robotnik godzien jest swojej zaplaty. Kolejne pouczenie $w.
Lukasza dotyczy stug, ktérzy znaja lub nie znaja woli swojego pana.
Ten, ktory poznal wole pana, lecz nie postapit zgodnie z nig, otrzyma
wielka kare. Natomiast ten, ktdry jej nie znal, cho¢ zrobil co$ godnego
duzej kary, otrzyma tylko niewielka chloste. Kluczowe staja sie wiec
$Swiadomos$¢ i dobrowolno$¢ dziatania, ktére wpltywaja na wielko$¢
nagrody lub kary. Ostatnie miejsce w Ewangelii, w ktérym pojawia
sie obraz godno$ci ukarania za zle postepowanie, opisane jest w sce-
nie ukrzyzowania. Jeden ze ztoczyncéw przyznal wéwczas, ze umiera
sprawiedliwie, gdyz jest godny $mierci na krzyzu, natomiast Jezus nie
uczynil nic godnego kary. Dlatego zloczyrica prosi Go, aby wspomniat
o nim, gdy przyjdzie do swego krélestwa, na co Jezus odpowiada: ,,Dzi$
bedziesz ze Mng w raju”. Swiety Pawel, w swojej obronie przed Agryppa
i Festusem, daje swiadectwo, ze podczas swojej dziatalnosci zachecat
wszystkich ludzi, zaréwno Zydéw, jak i pogan, do nawrdcenia i penie-
nia uczynkéw godnych przemiany.
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Swiety Lukasz prezentuje réwniez postawe poczucia wlasnej nie-
godno$ci, ukazana najpierw przez marnotrawnego syna, ktory nie
uwazal sie za godnego nazywac sie synem swojego ojca. Kolejnym
przykladem opisanym w Dziejach Apostolskich sa postacie $w. Pawla
i Barnaby gloszacych Ewangelie w Antiochii Pizydyjskiej. W pierwszy
szabat Pawel rozpoczal swoja nauke od przypomnienia chrztu nawro-
cenia dokonywanego przez $w. Jana Chrzciciela, ktory twierdzil, ze nie
jest godzien rozwiazac rzemyka u sandatéw Mesjasza. W drugi szabat,
gdy niemal cale miasto zgromadzilo sie przy synagodze, Zydzi zaczeli
sprzeciwiac sie stowom apostoléw, przeniknieci zazdro$cig. Wobec te-
go Pawel oswiadczyl, ze skoro odrzucaja stowo Boze i uznaja siebie za
niegodnych zycia wiecznego, zwrdci sie do pogan. Poganie natomiast
z rados$cia przyjeli Ewangelie gloszong przez Pawtla.

Trzecie ujecie narracji ,dwudzieta” Lukasza dotyczy wyroku sado-
wego skutkujacego Smiercig skazanego, uznanego za ,godnego $mier-
ci”. W przypadku Jezusa Pilat az trzykrotnie prébowat ocali¢ Go przed
$miercig, jednak lud zazadal Jego ukrzyzowania. Mamy tu zatem jedy-
ny przypadek w tradycji Lukaszowej, gdy osoba niegodna Smierci zo-
staje ukrzyzowana. W Dziejach Apostolskich trybun Klaudiusz Lizjasz
najpierw stwierdza, ze Pawel nie zasluguje na $mier¢ ani wiezienie,
poniewaz nie zrobil nic godnego takiej kary, a jedynie glosi Jezusa,
czemu stanowczo sprzeciwiaja sie Zydzi. Podobna scena rozegrala
sie w Cezarei, gdzie podczas rozprawy z Zydami Pawel odwolal sie do
wyroku Cezara, co bylo jego przywilejem jako obywatela rzymskiego.
Namiestnik Festus, zapraszajac krdla Agryppe i Berenike do zapoznania
sie ze sprawag, stwierdzil, ze Pawel nie uczynil nic godnego kary Smierci.
Liczyljednak na pomoc kréla i Berenike w sensownym sformutowaniu
zarzutéw dla Cezara.

Cala narracja Lukasza konczy sie pozytywnie obrazem Pawla, kto-
ry przebywajac w Rzymie przez dwa lata, swobodnie glosi Jezusa
wszystkim, ktérzy chca stuchaé gloszonej przez niego Dobrej Nowiny
o Chrystusie.
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Abstrakt
Godnos¢ cztowieka (c§Log) w narracji tukaszowej (tk i Dz)

,Dwudzielo” §w. Lukasza (Ewangelia Lukasza i Dzieje Apostolskie) zawiera lacznie

pietnascie miejsc, w ktérych pojawia sie grecki termin &&log rozumiany jako ,,god-
ny lub wart czego$”. Wszystkie te miejsca odnosza sie do nastepujacych postaci:
Jana Chrzciciela, setnika z Kafarnaum, syna marnotrawnego, uczniow Jezusa oraz
$w. Pawla. Mozna je interpretowac na trzy sposoby. Po pierwsze, jako konkretne
uczynki, ktére jednoznacznie wskazuja na nawrdcenie lub jego brak. Po drugie,
$w. Lukasz stosuje ten termin w odniesieniu do poczucia wiasnej niegodnosci,
co widoczne jest w postawie syna marnotrawnego, Jana Chrzciciela oraz Zydéw
w Antiochii Pizydyjskiej, ktérzy sami uznali sie za ,niegodnych zycia wieczne-
g0”. Ostatnim sposobem rozumienia tego pojecia sa uczynki zashugujace na kare
$mierci. W tym kontekscie Jezus, cho¢ niewinny i niegodny $mierci, zostat skazany
przez Pilata na ukrzyzowanie. Z kolei §w. Pawel, takze uznany za niegodnego kary
$mierci, dzieki odwolaniu sie do wyroku Cezara uniknat egzekucji z rak Zydow.

Stowa kluczowe: godny, &&log, Ewangelia $w. Lukasza, Dzieje Apostolskie, Jan
Chrzciciel, sw. Pawet

Abstract
Human Dignity (6§toc) in the Lucan Narrative (Luke and Acts)

The “double work” of St. Luke (the Gospel of Luke and the Acts of the Apostles)
contains fifteen occurrences of the Greek term &&log, understood as “worthy or
deserving of something.” All of these instances refer to the following figures: John
the Baptist, the centurion of Capernaum, the prodigal son, the disciples of Jesus,
and St. Paul. These occurrences can be interpreted in three ways. First, as concrete
actions that clearly indicate conversion or its absence. Second, St. Luke uses the
term in reference to a sense of personal unworthiness, as seen in the attitudes of
the prodigal son, John the Baptist, and the Jews in Pisidian Antioch, who declared
themselves “unworthy of eternal life.” The final usage of the term concerns actions
deemed deserving of capital punishment. In this context, Jesus—though innocent
and undeserving of death—was sentenced to crucifixion by Pilate. Similarly, St.
Paul, also declared unworthy of the death penalty, avoided execution by appeal-
ing to Caesar’s judgment.

Keywords: worthy, &&log, Gospel of Luke, Acts of the Apostles, John the Baptist, St. Paul
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