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Sensiznaczenie Starego Testamentu pozostaja wciaz waznym zagadnie-
niem teologicznym dla wielu chrzescijan. My$l Giovanniego Moiolego
zawiera inspirujace podejscie do zapowiedzianej problematyki. Zanim
jednak podejmie sie przedmiot badawczych poszukiwan, warto przy-
wolac pewne istotne fakty z zycia wloskiego teologa dla lepszego zrozu-
mienia jego warsztatu naukowego oraz dla stusznej popularyzacjijego
dorobku. Giovanni Moioli nalezy do grona wybitnych wloskich teolo-
goéw XX wieku ijest jednym z protagonistow tzw. szkoly mediolanskie;j.
Urodzil sie 4 maja 1931 roku w Vimercate (pod Mediolanem). 27 czerw-
ca 1954 roku przyjal Swiecenia prezbiteratu z rak bl. kard. Alfreda
Schustera, arcybiskupa Mediolanu. W roku 1958 obronit doktorat na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Od roku 1961 wykladal teolo-
gie duchowosci i dogmatyke na Wydziale Teologicznym i w Seminarium
Arcybiskupim w Venegono Inferiore, a od 1969 prowadzil dziatalno$¢
dydaktyczno-naukowa na Wydziale Teologicznym Italii Pdinocnej
w Mediolanie. W réznym charakterze i stopniu wspéitworzyt srodo-
wisko naukowe miedzy innymi z takimi osobisto$ciami, jak ks. Luigi
Serentha (f 1986), ks. Giuseppe Colombo (f 2005), ks. Giuseppe Segalla
(f 2011), kard. Carlo Maria Martini SI (f 2012), kard. Dionigi Tettamanzi
(f 2017), kard. Raniero Cantalamessa OFMCap (* 1934). Mimo przed-
weczesnej $mierci (T 1984) w wieku 53 lat pozostawil po sobie znaczny
iwybitny dorobek teologiczny, szczegdlnie z zakresu teologii dogmatycz-
nej i duchowosci, ktéry sukcesywnie ukazuje sie w kolejnych tomach
Opera omnia jemu poswieconych (Sartori, 1973, s. 9-10; Colombo, 1985,
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s. 3; Gallivanon, 1985, s. 22; Strzelczyk, 2005, s. 61-65; Perzynski, 2006,
s. 93-94; Puziak, 2008, s. 161-162; Kwiatkowski, 2009, s. 89; Dell’Orto,
2010, s. 215-219; Stercal, 2021, s. 6)1.

Przedlozony temat pojawia sie wyraznie oraz posrednio w réznych
pracach teologicznych Moiolego. Do tej pory nie doczekatl sie intencjo-
nalnego i przedmiotowego potraktowania, co zacheca do jego nauko-
wego opracowania. Analiza tre$ci sklania do przedstawienia zagadnie-
nia w potrdjnej odstonie, najpierw biblijnej, nastepnie dogmatycznej
i w konicu duchowej. Takie uporzadkowanie materiatu tworzy wielo-
wymiarowa i organiczna calo$¢ zarysowanego zagadnienia. Kazda
z tych czesci bedzie poprzedzona krétkim wprowadzeniem do tekstu
zasadniczego.

1. Podejcie biblijne

Moioli, uprawiajac teologie, opiera sie na niezbywalnym fundamencie,
ktérym jest Biblia rozumiana jako Zrddio objawienia Boga i wydarzenie
wiary. Nie czyta i nie analizuje jej w porzadku historiozbawczym od
Starego do Nowego Testamentu, ale odwrotnie, w porzadku teologiczno-
-chrystologicznym. Jego bogata refleksja biblijna przyjmuje taki kieru-
nek metodologiczny ze wzgledu na znaczenie osoby Chrystusa, ktory
gwarantuje integralno$¢ Biblii (Moioli, 1980, s. 8; Moioli, 2015, s. 266).
W podejsciu biblijnym mozna wyodrebni¢ trzy modele: podmiotowy,
integralny i przedmiotowy. Dla Moiolego terminy ,stary” czy ,nowy”
nie sg pojeciami czysto formalnymi, oznaczajacymi chronologie albo
rozdzial miedzy dwiema rzeczywisto$ciami. Przynaleza one do stow-
nika nowotestamentalnego i chrzescijanskiego, a ich tre$¢ odstania sie
w relacji do objawienia Boga w Jezusie Chrystusie (Moioli, 1992a, s. 16).
Nie reprezentuja réwniez nazw neutralnych, poniewaz maja swoje
przedmiotowe i obiektywne odniesienie do Chrystusa (Moioli, 1992a,

1 Dziela zebrane (Opera omnia) G. Moioli s3 wydawane przez Centro Ambrosiano pod re-
dakcja D. Castenetto i C. Stercal. Dotad na jezyk polski zostaly przettumaczone jedynie
dwie publikacje Giovanniego Moiolego: Sztuka rozeznawania i kierownictwo duchowe
(Moioli, 2009a) oraz Doswiadczenie chrzescijariskie a sens umierania (Moioli, 2006a).



Czy wierzacy w Chrystusa nadal sg ludzmi Starego Testamentu? 7

s. 62). Odwolywanie sie Nowego Testamentu do Starego Testamentu
potwierdza sens oraz wartos$¢ Starego Testamentu dla chrze$cijan.

1.1. Model podmiotowy

Osoba Chrystusa staje sie dla Moiolego kluczem do odczytania Starego
Testamentu. Wyjatkowo$c Jezusa odstania sie jako prawda, kontynuacja,
cel i nowo$¢ Starego Testamentu (Moioli, 1980, s. 8). Teolog prezentuje
Jezusa jako prawde, ktéra zapewnia jedno$¢ i integralnosc¢ catego Pisma
Swietego. Koncepcja prawdy (zycia, drogi) stanowi znany i typowy dla
Biblii sposéb komunikacji wiarygodnych idei, a zwlaszcza w Ewangelii
wedlug Swietego Jana (Moioli, 1980, s. 49). Jezus w Ewangelii Jana
autorytatywnie oznajmia: ,Ja jestem drogg, i prawda, i zyciem. Nikt
nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6. Biblia
Jerozolimska, 2006). Wedlug Moiolego nalezy przyjaé, ze prawda utoz-
samia sie z manifestacjg samego Boga. W tym ujeciu przekracza ona
wyjasnienie metafizyczno-filozoficzne na rzecz madrosciowo-biblijnego,
w ktérym oznacza plan zbawienia w osobie Chrystusa. Jezus nie tylko
moéwil prawde o Bogu, ale samego siebie identyfikuje z Prawda. Z tego
tytulu doprowadza objawienie (wydarzenie) starotestamentalne do
pelni w wymiarze nie tylko dziejéw, ale tajemnicy Jego osoby, ponie-
waz samym sobg ukazuje prawde Boga Zbawiciela (Moioli, 1980, s. 50).

Dla teologii Moiolego charakterystyczne jest procedowanie od
Nowego Testamentu, w $wietle ktérego czyta sie Stary Testament, po-
niewaz dopiero Jezus-Prawda pozwala zrozumiec¢ Biblie jako calos¢.
Integralnos¢ prawdy objawienia domaga sie uznania tak Starego, jak
i Nowego Testamentu w relacji do Chrystusa. Nowy Testament odczytuje
osobe Jezusa jako cel, kontynuacje i przewyzszenie Starego Testamentu
(Moioli, 1980, s. 8; Moioli, 2003, s. 53).

Moioli, analizujac fragment z Ewangelii Marka (Mk 9, 2-10), konsta-
tuje, ze w wydarzeniu przemienienia Mojzesz i Eliasz wskazuja, ze Stary
Testament i historia Izraela dazg do Chrystusa. Mojzesz na gorze Synaj
otrzymat od Boga dziesie¢ stéw (przykazania), za$ w scenie biblijnej Bég
wobec Jezusa wypowiada juz tylko jedno slowo: ,To jest mdj Syn umi-
lowany, Jego stuchajcie!” (Mk 9, 7). Oznacza to, ze wszystkie ,dziesie¢
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sléw” streszczaja sie tylko w jednym stowie - Jezusie Chrystusie. Moioli,
interpretujac ten fragment, nawiazuje do $w. Jana od Krzyza, podkre-
$lajac, ze Bog nie ma wiecej stow i stal sie jakby niemy. Kazdym slowem,
ktdre chcialby wypowiedzied, jest tylko Chrystus. Parafrazujac stowa
2 Listu Piotra Apostola (2 P 1, 16-19) stwierdza, ze wierzacy w Boga
doswiadczyli, ze stowa Starego Testamentu sa prawdziwe w Jezusie,
ze slowa Pisma Swietego sa jakby komentarzem tego Jedynego Stowa
(Moioli, 20144, s. 250).

Dalej stwierdza, ze Jezus kontynuuje w sobie objawienie Boga, wy-
pelnia stowo i obietnice dane w Starym Testamencie, jedna z Bogiem
zarowno Zydéw, jakipogan (Iz 56, 1-7; Rz 15, 1-7; £k 6, 27-38), a doko-
nuje tego w nowosci Jego osoby i stylu dziatania. Bog te dwie rzeczywi-
stoéci — Stary i Nowy Testament — }aczy w osobie Chrystusa. W Nim te
dwa Pisma znajduja swoje miejsce i pojednanie. Dzialalno$¢ Jezusa nie
polega na doprowadzeniu do kompromisu pomiedzy biblijnymi pogani-
nem, Zydem i chrzescijaninem. Jezus wzywa kazdego z nich do szczere-
go nawrdécenia do Jego osoby. Ostatecznie wszyscy, chociaz tak rézniacy
sie miedzy soba, sa wezwani do przemiany w Jezusa Chrystusa. Rowniez
wzajemna rekoncyliacja ksiag Starego i Nowego Testamentu polega
na zwrdceniu sie do osoby Jezusa Chrystusa (Moioli, 2014a, s. 45-46).

1.2. Model integralny

Integralno$¢ Biblii wigze sie dla wloskiego teologa takze z caloscia hi-
storii wiary, ktéra obejmuje Stary Testament, Nowy Testament oraz in-
ne formy wyrazu wiary chrzes$cijanskiej. W ten sposob wiara biblijna
Iaczy sie z wiarg eklezjalng, w ktérej Pismo Swiete posiada szczegélne
iwyjatkowe znaczenie. Przez fakt Bozego natchnienia tekst biblijny po-
siada warto$¢ normatywna i jest niezbywalnym punktem odniesienia
do calej tradycji wiary (Moioli, 1980, s. 8).

Objawienie sie Boga ludziom dokonuje sie w historii, dlatego wia-
ra ksztaltuje sie i wyraza w dziejach. Wedlug Moiolego jej sens zostat
zapisany w ,réznych pismach”: w Biblii, w sakramentach, w wyzna-
niach wiary Kosciola, ktore nalezy czytac¢ razem. Jezus pouczyl ucz-
niéw z Emaus, aby zglebiali wszystkie Pisma, ktére odnosza sie do
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Niego (Ek 24, 13-35). Jednakze Stary i Nowy Testament pozostaje fun-
damentalnym punktem odniesienia dla wierzacego z powodu unikal-
nego Boskiego Autora. Nieomylno$¢ wiary i magisterium Kos$ciola nie
opiera sie ani jednorazowej i apriorycznej lekturze Biblii, ani abstra-
howaniu stowa od historii, lecz bazuje na relekturze swiadectw wiary
w Duchu Swietym. Trzeba przyja¢ pisma i wyjasniac je w ich historii,
jak i w wiernej pamieci o Chrystusie, ktérg gwarantuje Duch Swiety
(Moioli, 1992b, s. 62-63).

Swiat stowa Bozego to $wiat Starego Testamentu, ktéry znajduje
swoja prawde w Nowym Testamencie. Ksiega Nowego Testamentu ma
w sobie Swiatto Chrystusa, ktore pozwala odczytywac slowa Starego
Testamentu (Moioli, 2014a, s. 222). Porzadek historii zbawienia po-
ucza, ze jej spelnienie dokonalo sie w Chrystusie, ktéry odczytal to, co
w Starym Testamencie bylo Jego przygotowaniem oraz zapowiedzig
(Moioli, 19964, s. XLVIII).

1.3. Model przedmiotowy

Moioli zaznacza, ze stowa, czyny i osoba Chrystusa sa w podwo6jnym
znaczeniu spelnieniem starego Izraela. Najpierw Jezus zostal w pelni
wlaczony w lud Starego Przymierza jako syn Dawida i syn Abrahama,
kiedy zostal przyjety i uznany przez Jézefa. Nastepnie, juz inkorpo-
rowany w lud Bozy, ukazuje sie jako obiektywny punkt docelowy dla
samego Izraela. Jezus to, co $wiete dla Narodu Wybranego (§wiatynia,
szabat, prawo), wyjasnia w odniesieniu do samego siebie i zachowuje
swoim zyciem (Moioli, 1980, s. 21).

Dla ewangelisty Mateusza tytul ,,Chrystus” najstosowniej wskazuje
na wydarzenie i tozsamos$c¢ Jezusa, ktdry realizuje i przewyzsza obja-
wienie starotestamentalne (Moioli, 1980, s. 21). Tajemnica Kroélestwa
Bozego intensyfikuje sie i unaocznia wraz z przyj$ciem na $wiat Jezusa.
Z kolei w wierzacych w Chrystusa Stary Testament wypelnia sie, kiedy
w Jezusie rozpoznaja zapowiedzianego Mesjasza, Syna Bozego. Jezus
i zalozona przez Niego wspoélnota uczniéow jest wypelnieniem Izraela,
do ktdérego posyla swoich uczniow, ale juz z oredziem ewangelicznym.
Jezus objawia sie jako Chrystus nie tylko wobec Zydéw, ale takze dla
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tych spoza Izraela, ktérzy przyjmuja Go z wiara. W ten sposéb stary
Izrael znajduje swoje dopelnienie w nowym Izraelu, ktérym jest Ko$ciol.
Powolanie ludu Starego Przymierza nie zostaje zanegowane ze strony
Boga, ale zostaje ono zagwarantowane i przedtuzone w czynieniu ucz-
niami ludzi, ktérzy przyjmuja chrzest w imie Tréjcy Swietej (Moioli,
1980, s. 22-23). Wspolnota chrze$cijanska kontynuuje i przewyzsza lud
starego Izraela (Moioli, 19964, s. 8).

Moioli zaznacza, ze ewangelista Mateusz w tzw. kazaniu na gorze
konfrontuje Stary Testament z Nowym Testamentem. Stary Testament
nie zostal uniewazniony, poniewaz jest naprawde stowem Boga, ktore
autorytatywnie wyjasnia Jezus. Bog nie zaprzecza sam sobie, poniewaz
slowa obydwu przymierzy pochodza od Niego. Podobnie Ko$ciél nie
jest negacja ludu Starego Przymierza, ale jego wypelnieniem. Dlatego
ewangelista przedstawia Jezusa jako nowego Mojzesza i nauczyciela,
ktdéry daje ludowi Nowe Prawo i nie przyszed} znie$¢ stare, ale je wy-
pemic¢ (Moioli, 2002, s. 103).

Dla Moioli figura bogatego mlodzienca z ewangelii Mateusza
(Mt 19, 14-26) symbolizuje Stary Testament i wezwanie do doskonatlo-
$ci. Mlody czlowiek zachowujacy Boze przykazania mial szanse zrozu-
mied, ze Jezus stal sie kryterium i punktem odniesienia dla starego pra-
wa, poniewaz w Nim definitywnie uobecnia sie krélestwo Boze. Autor
ewangelii nie neguje wartos$ci prawa i wskazuje, ze Chrystus stal sie
ostatecznym kryterium interpretacyjnym Starego Testamentu (Moioli,
2002, s. 103-105). Stuchajac Mojzesza, nie mozna zatrzymac sie na judai-
zmie, trzeba p6js$¢ za Jezusem i Go nasladowac (Moioli, 2015, s. 107-108).

Figura Syna Czlowieczego obecna w Starym Testamencie w Ksiedze
Daniela znajduje swoje aplikacje takze w Nowym Testamencie
(Mk 2, 10-11). Jezus utozsamil sie z ta postacia szczegélnie w kontek-
$cie zapowiedzi swojej meki krzyzowej. Zwrot ,,Syn Czlowieczy” z jednej
strony wyraza, ze Jezus przynalezny do rodzaju ludzkiego, a z drugiej
wskazuje na wyjatkowos$¢ jego czlowieczenstwa, ktore majac udziat
w Bozej transcendencji, moze przebaczac¢ grzechy. Tajemnica Syna
Czlowieczego odstania sie w autorytatywnym przebaczeniu grzechéw,
w pokornym obmywaniu ndg uczniom, w postudze jednania ludzi
z Ojcem (Moioli, 1994, s. 94).
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Moioli zaznacza, ze dla L.ukasza Ewangelisty Jezus z Nazaretu uosabia
definitywna manifestacje Boga zaréwno w relacji do Starego Testamentu,
jak i do historii eschatologicznej (Moioli, 1989, s. 24; Cazzulani, 2002,
s. 203). Zmartwychwstaly Chrystus uczniom z Emaus (Lk 24, 44-49)
sam daje sie poznac¢ jako klucz interpretacyjny do zrozumienia pism
Starego Testamentu. Jezus o$wieca ich umysly i serca, aby z pomoca
Ducha Swietego w slowie Bozym spisanym odnalezli w Nim ukryta
prawde stowa wewnetrznego (Moioli, 2014a, s. 201-202).

Moioli wskazuje, ze Swiety Pawel z Tarsu naswietla relacje Starego
Testamentu do Nowego, odwotujac sie do kategorii starego i nowego pra-
wa. Dla niego Nowym Prawem jest Chrystus, ktdry wypelnia Stare Prawo
oraz udziela swojego Ducha. Nowe Prawo w przeciwienstwie do Starego
(wyrytego na kamiennych tablicach) znajduje swoj zapis juz w ludzkim
sercu przemienionym przez Jezusa (Moioli, 2000, s. 159-160; Cazzulani,
2002, s. 218). Dziala ono przez dar milosci pochodzacy od Ducha
Swietego (Moioli, 2010, s. 66; Moioli 1998a, s. 51; Moioli, 1985, s. 126).
Nowy Testament przewyzsza Stary Testament podobnie jak mito$¢ jest
doskonalsza od rozumowania (Moioli, 2021, s. 328; Moioli, 2014b, s. 159).

Zdaniem Moiolego autor Listu do Hebrajczykéw mowi o prawdzie
i doskonalo$ci Nowego Przymierza, co wyraza sie w rzeczywistym, a nie
symbolicznym odpuszczeniu grzechéw, w internalizacji Prawa Bozego
za sprawa daru Ducha Swietego oraz w zjednoczeniu z Bogiem. Owo
przejscie od Starego do Nowego Testamentu dokonalo sie przez ofiare
Jezusa Arcykaptana, wiernego Bogu i solidarnego z ludzmi (Moioli, 1980,
s. 39). Chrystus ukazal sie jako doskonaty posrednik na podstawie do-
browolnej ofiary z samego siebie, obejmujacej wszystkie ofiary Starego
Przymierza, jak i skutecznosci laski z niej pochodzacej (Moioli, 2015,
s. 154). W ten sposéb Bég w swoim Studze Panskim realizuje zamyst
wybawienia swojego ludu od grzechu oraz jego uswiecenia (Moioli, 2015,
s. 183-185). Doskonato$¢ zas Nowego Testamentu objawia sie w Jezusie,
ktdry przynosi wiecej niz to, co gwarantowalo Stare Przymierze (Moioli,
1980, s. 39-40). Odwotujac sie do Listu do Hebrajczykéw, Moioli kon-
kluduje, ze Stary Testament, ktéry jest prawem, przymierzem, kultem,
ofiara, znajduje swoje definitywne urzeczywistnienie w Chrystusie. On
jest ostatecznym stowem Boga wczoraj, dzisiaj i na wieki (Hbr 13, 8;
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Moioli, 2014a, s. 68). Moioli fragment Listu do Hebrajczykéw o apostazji
chrzes$cijan i niemoznos$ci ich nawrécenia (Hbr 6, 4-8) przywoluje dla
przedstawienia relacji Starego Testamentu do Nowego. Wedlug niego
»>hiemozliwo$¢” z Listu do Hebrajczykdw nie odnosi sie do nieskutecz-
nosci nawrdcenia czy odpuszczenia grzechéw we wspélnocie Kosciola,
ale do braku mozliwo$ci zbawienia poza Chrystusem, np. w przepisach
kultycznych Starego Testamentu interpretowanych w duchu judaizmu
(Moioli, 19964, s. 27).

Podsumowujac, Nowy Testament odwoluje sie, ale nie wylacznie,
do zbawczych modeli wypracowanych juz przez Stary Testament, aby
przyblizy¢ wierzacym tajemnice Jezusa. Pierwszy z nich nawiazuje do
form posrednictwa ludzkiego (osoba, instytucja), prezentujac Jezusa
jako Stuge Jahwe, proroka, krdla, kaptana (Boza elekcja). Drugi z ko-
lei opiera sie na sposobach manifestowania sie Boga swiatu jako ma-
dros$¢, stowo Jahwe, aniol Jahwe. W Nowym Testamencie wzmacnia-
ja one koncepcje Jezusa jako posrednika (Moioli, 2015, s. 128; Moioli,
2020, s. 174-175). Z kolei lektura typologiczna osoby i funkcji kaptana,
proroka i krdla, pozwala lepiej wyjasnic¢ relacje Chrystusa do obydwu
Testamentéw. Osoba i misja Jezusa nie pozwalaja jednak sie ograni-
czy¢ do starotestamentalnych modeli soteriologicznych. Chrystus, Syn
Bozy, prowadzi Stare Przymierze do wypelnienia, ale proklamuje Nowe
Przymierze w swojej Passze (Moioli, 2015, s. 135; Moioli, 2020, s. 229).

2. Podejscie dogmatyczne

Teraz przechodzi sie do zaprezentowania drugiej czesci artykutu.
Lektura i analiza dziel Moiolego pozwala réwniez ujac¢ temat od stro-
ny dogmatycznej, ktérej znaczaca czes$¢ stanowi mysl patrystyczna. Od
samego poczatku ksztaltowania sie doktryny chrzescijanskiej widac
potrzebe wyrazenia oraz obrony wiary w hoéstwo i czlowieczenstwo
Jezusa z Nazaretu. Paradoksalnie wiara w Jezusa Pana i Zbawiciela,
w Nowe i Wieczne Przymierze w Nim, wigzala sie nierozerwalnie z za-
chowaniem bez uszczerbku réwniez objawienia starotestamentalnego.
W konfrontacji z herezjami ebionizmu, gnozy, marcjonizmu, doketyzmu
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chrzescijanie staneli takze w obronie Starego Testamentu. Nastepnie
przywola sie krytyczna ocene teologii Rudolfa Bultmanna, w ktorej
Moioli ponownie dotyka zagadnienia Starego Testamentu. Na koncu
zostanie zaprezentowana koncepcja wyjatkowosci Jezusa.

2.1. Ebionici

Ebionityzm to wedlug Moiolego zjawisko w lonie judeochrzes$cijanstwa,
ktore redukuje chrzescijanstwo do judaizmu w imie obrony prawa oraz
monoteizmu. Wyraza ono specyficzne przekonania co do osoby Jezusa
w oparciu o kategorie starotestamentalne, nie baczac jednak na ich
kontekst biblijny. W odpowiedzi na te przekonania autorzy Nowego
Testamentu (w szczegélnosci Mt, Hbr, Ap) czynili wysilki, aby wyrazié¢
integralng wiare w Jezusa, co skutkowalo dydaktycznym wywyzsze-
niem Nowego Testamentu kosztem Starego. Ebionityzm nie tylko nie
zakladal wiary w Jezusa, ale explicite wykluczat béstwo Jezusa (Moioli,
1980, s. 81-82).

Z kolei Jean Daniélou (f 1974), do ktdrego pracy odwotuje sie Moioli,
stwierdza, ze ebionici podzielajg wiare w Jezusa, co pozwala ich od-
rézni¢ od Zydéw, lecz pozostaje on dla nich tylko czlowiekiem, cho-
ciaz szczegélnym i wybranym przez Boga. Negowali oni dziewicze
narodzenie Jezusa, a moc Boza miala zstapi¢ na niego i objawiac sie
dopiero od przyjetego chrztu w Jordanie. Ebionici w swojej lekturze
starotestamentalnej posuneli sie az do wykres$lenia niektérych jego
passuséw, ktére mogltyby wskazywac na wielo$¢ oséb w Bogu. W zZa-
den spos6b nie rozpoznawali w Nazarejczyku Zbawiciela, ale tylko
charyzmatycznego nauczyciela, obdarzonego misja prorocka przez
Boga. Zostal wpisany w poczet mezéw Bozych, jak Adam czy Mojzesz.
Ebionici w swojej doktrynie ktadli nacisk na idee prawa, ktérego Jezus
nie mial znie$¢ czy znieksztalci¢ w przeciwienstwie do tego, co uczy-
nil Pawetl z Tarsu. Wed}lug nich Jezus stawal w obronie prawa, ktore
chcial zreformowaé. Nie do przyjecia byly dla nich przepisy zwigzane
z kultem $wiatynnym, a w szczegolno$ci praktyka sktadania krwawych
ofiar (Moioli, 1980, s. 82; Daniélou, 2002, s. 76). Nowy Testament, nie
tylko w formie apologii wobec judaizmu, ale zgodnie z wlasna logika,
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podejmuje dyskurs chrystologiczny, postugujac sie koncepcjami przy-
mierza, zbawczego planu, obietnicy i wypelnienia, aby ukaza¢ miste-
rium Boskiego Wcielonego Stowa (Moioli, 1980, s. 374).

2.2. Gnoza, marcjonizm, doketyzm

Moioli zauwaza, ze gnoza prébowala odslania¢ tajemnice zbawienia
przez wyjasnianie pochodzenia zla i jego obecnosci, odwotujac sie do
koncepcji mnogosci i odmiennosci zbawczych ekonomii. W ten sposéb
podwazala ona nie tylko jednos$¢ Boga, ale i zbawczego planu. W pole-
mice z gnoza Ireneusz z Lyonu (f 202) powolywal sie na tajemnice i uni-
wersalizm Bozej ekonomii, ktéra obejmuje §wiat i ludzi, stworzenie i od-
kupienie, Stary i Nowy Testament. Rzeczywistosci te naleza do jednego
i powszechnego planu Bozego, realizowanego od samego poczatku do
samego konica w historii poprzez rézne zbawcze etapy. Ekonomie par-
cjalne wyrazaja jedynie etapy jednej ekonomii uniwersalnej. Ekonomia
totalna realizuje sie w tajemnicy wcielenia Syna Bozego, ktéry wszystko
rekapituluje w sobie (Moioli, 1980, s. 105; Moioli, 1985, s. 193). W tajem-
nicy wecielenia Ireneusz z Lyonu nie tylko kladzie akcent na przyjscie
izstapienie na ziemie Stowa w ciele, ale takze na dynamike ciala, ktore
Slowo przyjelo od Maryi. Wcielenie Stowa nie tyle sie wydarzylo, ale
trwa 1 jest stalym punktem odniesienia takze dla powtérnego i chwa-
lebnego przyjscia Zbawiciela. Ukazuje go jako trwaly i konstytutywny
warunek zbawienia, podwazajac gnostyckie ujecie wcielenia jako cze-
go$ pozornego, nieistotnego, i przejSciowego (Moioli, 1980, s. 105-106).
Moioli odwoluje sie do teologii Ireneusza z Lyonu, ktdra glosi koniecz-
no$c¢ jednej zbawczej ekonomii i opatrznosci Bozej, jednej najwyzszej
zasady rzeczywistosci i jednej historii zbawienia, w koncu jednego
Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. W przeciwnym razie dua-
lizm gnostycki, ktory dzieli rzeczywisto$¢ na zasade dobra i zasade zla,
Swiat Boga i $wiat materii, Boga Starego Testamentu i Boga Nowego
Testamentu, mialby swoje uzasadnienie (Moioli, 2020, s. 164). Prawda
o ciele Jezusa, oc&pkwolg Syna Bozego potwierdza i zabezpiecza dobro
materii, jednos$¢ Boga Stworzyciela i obydwu Testamentéw, gwarantuje
rowniez prawde o mece i zmartwychwstaniu Chrystusa (Moioli, 2015,
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s. 276).Jezus Boga Starego Testamentu nazywal Ojcem i zyl z Nim w re-
lacji synowskiej (Moioli, 2015, s. 316). Odkupienie opiera sie z jednej
strony na prawdziwo$ci i nieodwotywalnosci wcielenia, a z drugiej na
wiecznej relacji Stowa Boga z Bogiem Ojcem, na zrodzeniu Slowa przez
Ojca, ktore jest catkowicie niezglebione i tajemnicze. Wcielenie podkre-
§la jednosc¢ Stowa i czlowieczenstwa, odrzucajac gnostycka zewnetrz-
no$¢ czy pozorno$¢ ciata lub podziat Chrystusa (Moioli, 1980, s. 106).
Moioli charakteryzuje marcjonizm jako poglad gnostyczno-duali-
styczny przypisany osobie Marcjona z Pontu, ktéry przeciwstawiat
Boga Stworzyciela identyfikowanego ze Starym Testamentem Bogu
Zbawicielowi utozsamianemu z kolei z Nowym Testamentem. W ten
sposéb Marcjon nie uznawat zbawczej ekonomii, ktéra obejmowataby
obydwa Testamenty — Stary i Nowy. Doktrynalnie negowat jedng ekono-
mie zbawcza oraz uwazal, Ze Syn Bozy nie mdgl prawdziwie sie wcieli¢
idokona¢ odkupienia w swoim ludzkim czlowieczenstwie (Moioli, 1980,
s. 90). Gnostycy, jak Ptolemeusz i Marcjon, nie uznawali ekonomii Boga
i Ojca Jezusa Chrystusa (Moioli, 1980, s. 105-106). Moioli z naciskiem
przywotuje integralng koncepcje Logosu Wcielonego, ktora prezentuje
apostol Jan w swojej ewangelii. W niej Cialo Chrystusa jawi sie takze
jako starotestamentalny Namiot Spotkania, czyli miejsce, w ktérym Bog
objawia swoja obecno$¢ (Moioli, 1980, s. 45). Wloski teolog powoluje
sie na mys$l Ireneusza z Lyonu, Tertuliana ( 240), Teodora z Mopsuestii
(t 428), w ktorych typologia biblijna podkreslala, a nie przekreslalta
wartos$ci Starego Testamentu dla Nowego (Moioli, 1980, s. 116, 121).
Réwniez gnostycki doketyzm, jak podkresla Moioli, negowat czlo-
wieczenstwo Logosu, poniewaz nie uznawal faktu poczecia, narodze-
nia sie z kobiety Maryi i objawienia sie Syna Bozego w ciele. W rezul-
tacie podwazat jedno$¢ planu zbawczego przekazanego w pismach
Starego i Nowego Testamentu (Moioli, 1980, s. 90). Moioli w swojej
analizie przywoluje kluczowy fragment z De monogamia Tertuliana
o zbawczej ekonomii rozumianej jako Bozy plan (Moioli, 1980, s. 117).
Przypomina takze genialng mysl Tertuliana zawarta w 27 rozdziale
utworu Przeciw Prakseaszowi (Contro Prassea), ktora jakby uprzedzit
o dwa wieki wyjasnienie Soboru Chalcedonskiego. Stowo przybralo cia-
1o, ale nie przestalo by¢ Stowem Ojca, Bogiem, a cialo nie jest niczym
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innym jak cztowiekiem. W Jezusie wskazuje na dwa stany nie zmieszane,
lecz z}aczone (coniunctum) w jednej osobie, Bog i cztowiek (Moioli, 1980,
s. 124; Moioli, 2020, s. 164-165). Cialo Chrystusa nie bylo grzeszne i nie
zostalo zniszczone, ale zasiada po prawicy Ojca i przyjdzie w chwale.
W Nim nie zostalo zniszczone ciato grzechu, ale grzech ciala, nie na-
tura ciala, ale natura grzechu, czyli wina. Przyjal ciato ludzkie, ktore
uczynil swoim, bezgrzesznym, nie z nasienia mezczyzny, podobnie jak
pierwszy Adam stal sie cialem bez nasienia mezczyzny (Moioli, 1980,
s. 121). Chalcedonskie wyznanie wiary odwoluje sie i obejmuje historie
Starego Testamentu, nawigzujac do prorokow, osigga punkt centralny
w wydarzeniu Jezusa, dalej prezentuje wiare ojcow w jedynego i tego
samego Chrystusa, w dwdch naturach: boskiej i ludzkiej (Moioli, 1980,
S. 295; Sobér Chalcedonski, 2007, s. 222-223).

Moioli czesto odwoluje sie do mysli patrystycznej, aby uwypukli¢
jednos$¢ wewnetrzna obu Testamentdw. Zgodnie z nia niektdre ksiegi
Nowego Testamentu ukazuja historie Jezusa Chrystusa w oparciu o sche-
mat typ-antytyp, zapowiedz-spelnienie (Moioli, 2020, s. 73; Lubac, 2008,
S. 97-98). Wloski teolog przywoluje miedzy innymi posta¢ Grzegorza
Wielkiego ( 604), wielkiego stuchacza i interpretatora Biblii. Ten $wie-
ty doktor KoSciota glosit i interpretowal stowa Boze w $wiadomosci
harmonii, ktéra istnieje pomiedzy Stary a Nowym Testamentem oraz
majac na uwadze ich jedno$¢ osadzong na osobie Jezusa Chrystusa.
Obywa Testamenty stanowily dla niego ksiege duchowej formacji oraz
doswiadczenia chrzed$cijanskiego, poniewaz stowo Boze wzrasta z tym,
kto je czyta (Divina eloquia cum legente crescunt) zgodnie poczwérnym
sensem Pisma Swiegtego (Moioli, 2006Db, s. 282).

2.3. Bultmanizm

Moioli nawigzuje réwniez do teologii Rudolfa Bultmanna (f 1976), kt6-
ra opierala sie na przeciwstawieniu Jezusa historii Chrystusowi wiary.
W rezultacie tylko proklamacja Chrystusa decyduje o przekazie wiary.
Z kolei dyskurs o Jezusie odwotuje sie do historiiijej badaczy, do Jezusa
rozumianego jako raczej ostatnia postac Starego Testamentu, ktora nie
ma znaczenia dla zbawienia. Niemiecki teolog redukuje Jezusa do roli
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proroka i ozywiciela §wiadomosci religijnej ludzkos$ci, a wyizolowa-
nego Chrystusa prezentuje jako centralna figure dla chrzescijaiistwa
(Moioli, 2000, s. 70-71).

Dla Bultmanna wymiar historyczny Jezusa jawi sie jako niepraktycz-
ny inierozstrzygajacy o wierze i zbawieniu. Wazny dla niego pozostaje
kerygmat Jezusa ukrzyzowanego, ktory ma wzbudza¢ wiare i prowa-
dzi¢ do zbawienia (Brambilla, 2020, s. 19). Redukuje on chrystologie
do soteriologii w imie zasady sola fides. Wedtug niego tylko kerygmat
czyni chrystologie Zzywa i daje mozliwo$¢ spotkania ze Zbawicielem
(Moioli, 2020, s. 123). W teologii kerygmatycznej i egzystencjalnej istota
czlowieka wyraza sie w zdolnosci do podejmowania decyzji zyciowych,
do udzielania odpowiedzi wiary, ktéra rodzi eschatologiczna nadzieje
(Moioli, 2020, s. 137; Moioli, 1974, s. 54-60). W efekcie dla decyzji wiary
nie jest istotna historia teologii stowa, ale percepcja jego sensu i mozli-
wosci zbawienia (Moioli, 2020, s. 145).

Moioli poddaje krytyce teologie Bultmanna. Stwierdza, ze chociaz nie
jest w pelni uzasadnione twierdzi¢, ze historia jest prawda, to jednak
historia Jezusa jest prawda, poniewaz w Jego osobie zbiega sie prawda
z dziejami. Chrystus jest prawda transcendentng samego Boga, i to praw-
da urzeczywistniona, tzn. objawiona w historii (Moioli, 2000, s. 70-71).
Odwotujac sie do teologii historii Oscara Cullmanna (+ 1999), podkresla
centralno$¢ wydarzenia Chrystusa, ale zaréwno w odniesieniu do czasu
zbawienia (Stary Testament, Nowy Testamentu, czas Ko$ciola), jakiw re-
lacji do czasu historycznego, czyli historii $wiata (Moioli, 2020, s. 350).
Mediolanski teolog wyraza przekonanie, ze B6g Nowego Testamentu
nie zmienil sie wzgledem Boga Abrahama, Boga prorokéw czy Boga
Starego Testamentu. Czyni jednak uwage, ze nalezy zachowa¢é rozr6z-
nienie miedzy Jezusem przedpaschalnym a Jezusem popaschalnym jako
odmiennym sposobem prezentowania sie Bozego objawienia najpierw
formie kenotycznej, potem w formie chwalebnej (Moioli, 1997, s. 35).

2.4. Wyjatkowos( Jezusa

Moioli, komentujac konstytucje Dei verbum, podkresla waznos$c¢ ca-
lego kanonu Starego i Nowego Testamentu oraz Tradycji Apostolskiej
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zaréwno dla zycia i misji Ko$ciola, jak i dla duchowosci chrzescijan
(Moioli, 2015, s. 107-119; Moioli, 2014b, s. 86). Dei verbum 8, 14-20
(Sobdr Watykanski II, 2002, s. 357-362) uznaje i podkresla zydowsko-
-chrzes$cijaniskie korzenie objawienia Bozego, ktére dokonato sie w hi-
storii w formie personalnej az po kulminacyjne wydarzenie Stowa
Wecielonego (Brambilla, 2020, s. 22-23). Jezus jest ostateczna, definityw-
na autoekspresja Boga (Moioli, 2020, s. 221). Moioli uwaza, ze status re-
lacji miedzy Jezusem a objawieniem Bozym dotyczy zaréwno wymiaru
antropologicznego, jak i teologicznego ufundowanego na wyjatkowo-
$ci Jezusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka (Moioli, 2020,
S. 463-465. 481-482; Perzynski, 2012, 148-155).

Chrystologia pozostaje centralnym punktem odniesienia w teologii
Moiolego. Ujeta genetycznie zmierza do ponownego przegladu dzie-
jow od Nowego Testamentu, w ktérym czyta sie Stary Testament, az
po aktualng swiadomos$¢ eklezjalng. Czerpie ona z historii zbawienia
i od jej badaczy (np. biblistéw, patrologédw, scholastykdéw, itd.) istotne
dane dla rozwiniecia teologicznego dyskursu. Zaréwno chrzescijanin,
jak i teolog przez zywy kontakt z historig wiary biblijnej i eklezjalnej
moze wciaz odkrywac istotne tresci Credo przy wsparciu magiste-
rium Ko$ciola i normatywnej roli Pisma Swietego (Moioli, 2015, s. 37;
Perzynski, 2006, s. 305-306).

W aktualnym czasie chrzescijanie odwotluja sie do osoby Chrystusa
jako do zywego i ostatecznego Stowa Bozego, do wiary apostotéw, czy-
li czlonkéw narodu wybranego, ktdrzy stali sie Swiadkami Chrystusa
zmartwychwstalego, do wiary zawartej w natchnionych tekstach Pisma
Swietego, do wiary Kosciola. Chociaz wspolczesni wierzacy nie sa ludzmi
ze starozytnosci, to komunia wiary pozwala im w lgcznosci z nimi i na
nowo odczytac Jezusa Chrystusa w swoim czasie (Moioli, 1992b, s. 60).

3. Podejscie duchowe

W ostatniej cze$ci artykulu ujmuje sie badane zagadnienie od strony
teologii zycia duchowego, w kt6rej Moioli za pomoca kategorii pamie-
ci, nawrdcenia, wiary podkresla duchowa warto$¢ Starego Testamentu
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w zyciu chrzes$cijan. Dla wloskiego teologa Stary i Nowy Testament sg
par excellence ksiega doswiadczenia i duchowosci chrzescijanskiej
(Moioli, 2014b, s. 89). Chrzescijanin jest zawsze tym, ktéry przychodzi
po Chrystusie, ale takze tym, ktéry idzie ku Chrystusowi, dlatego egzy-
stencja chrze$cijaniska zawiera w sobie calg historie zbawienia. Kiedy
wchodzi on w $wiat Nowego Testamentu, przezywa rowniez Stary
Testament, poniewaz pozostaja one w dialektyce dwdch faz Bozej eko-
nomii (Moioli, 2017, s. 74 i 316).

3.1. Pamiec

Moioli wskazuje, ze chrze$cijanie strzega pamieci o wyjatkowosci Pisma
Swietego, poniewaz Stary Testament w istocie jest pelen milo$ci Boga,
psalmow i prorokow, a w ewangeliach mozna znalez¢ zmartwychwsta-
lego Pana (Moioli, 2017a, s. 29). Jezus wskazywal, ze Stary Testament,
a szczegodlnie psalmy, pozostaje ksiega wiary i modlitwy. On sam mod-
lit sie jego stowami i powolywal sie na niego. Jednoczes$nie podkre-
§lal, ze Stary Testament odnosi sie do Niego oraz moéwi o Nim (Moioli,
1992b, s. 69-70). Z tego powodu nie nalezy obawiac sie lektury Starego
Testamentu albo podwazac jej zasadnos$ci czy zbawiennego pozytku.
Chociaz jest prawda, ze w nim czyta sie o Bozych obietnicach, a nie
o0 ich definitywnym spelnieniu, to prawda o Jezusie nie ukrywa sie
przed tymi, ktérzy go czytaja. W Stary Testament wpisany jest kieru-
nek i zamys! Bozy, dlatego ten, kto go czyta, zmierza ku Chrystusowi
(Moioli, 2014a, s. 166; Arabia, 2017, s. 247).

Zgodnie z przekonaniem Moiolego chrze$cijanie mysla o Chrystusie
na sposob czynnej pamieci obejmujacej Jego starotestamentalne zapo-
wiedzi, historyczne wydarzenie, ale réwniez transcendentne uwielbie-
nie. Nie oczekuja Go jednak tak, jak ludzie Starego Testamentu, ktérzy
mieliby dopiero Go rozpoznac. Dla nich to Jezus jest zywym i calym
Slowem Boga. Z tego powodu nie czekaja na kogo$ innego, réznego
od Chrystusa, ale pozostaja wierni Jemu, Osobie Slowa i stowom Jego
Osoby (Moioli, 1992b, s. 56-57). Z emfaza podkresdla, ze wierzacy nie tyl-
ko posiada wspomnienie o prorokach Starego Testamentu czy Jezusie,
ale wyobraza pamie¢ Chrystusa, poniewaz ani nie wymysla, ani nie
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wypowiada Go inaczej niz stowem objawionym. Kiedy daje o Nim $wia-
dectwo, to nie czyni tego na sposob wyuczonych i mechanicznie powto-
rzonych wersetéw z Pisma Swietego. Przeciwnie, poswiadcza prawde
prowadzony przez Ducha Swietego i w Duchu Swietym, ktéry jest zy-
wa pamiecig Chrystusa, poniewaz Paraklet przypomina wszystko to,
co On powiedzial, uczynit i kim jest (Moioli, 1992b, s. 56-57; Arabia,
2017, s. 282-292).

3.2. Nawrdcenie

U Moioli nawrdcenie oznacza przemiane najglebszej rzeczywistosci
cztowieka, czyli jego serca. W nim dokonuje sie przejscie od starego
do nowego Adama, ktéry oddaje sie do dyspozycji Ojca (Moioli, 2009b,
S. 61). Rozumienie grzechu popelnianego przez chrzescijanina zostaje
wyjasnione przez odniesienie go takze do postawy buntu pierwszego
Adama wobec przymierza zaofiarowanego przez Boga (Moioli, 1999b,
s. 134). Dynamika zycia chrzescijanskiego nie moze by¢ adekwatnie
zrozumiana bez odniesienia do sensu Starego Testamentu (Moioli, 1978,
S. 144-147; Mirabella, 1997, s. 143). Teolog przywoluje historie bogatego
milodzienca, ktéry zostal wezwany do przebycia wedréwki od (mental-
nosci) Starego do (ducha) Nowego Testamentu, od swojego rozumienia
sprawiedliwos$ci do pojscia za wezwaniem Jezusa, ktory zwiastuje kro-
lestwo Boze i jego tajemnice. Jednak bogaty mlodzieniec, ktory szukat
krolestwa Bozego, nie chcial do niego wejs¢, idac za Jezusem (Moioli,
2002, s. 104).

Droga chrzescijaniskiego nawrocenia nie dotyczy tylko rzeczywistosci
po Chrystusie, ktora polegataby na strzezeniu i zachowywaniu Jego dzie-
la. Obejmuje ona takze proces wiary, ktéry prowadzi do Chrystusa, dla-
tego mozna mowic o jego wymiarze starotestamentalnym. W tym ujeciu
dotyka sie paradoksu chrzescijanskiego nawrdcenia tych, ktorzy zyja
post Christum natum. Z jednej strony czynia oni pamiec¢ o Chrystusie,
a z drugiej strony w wierze Kosciola zmierzaja ku Chrystusowi. Z tego
powodu w chrze$cijanskiej metanoia wciaz mozna rozpoznac ducho-
we dziedzictwo i do§wiadczenie: Abrahama, exodusu, Hioba, Koheleta,
Jeremiasza (Moioli, 2003, s. 83; Como, 2010, s. 114).
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Dynamika wiary z jednej strony charakteryzuje sie popaschal-
na anamnezg o Chrystusie, a z drugiej strony zawiera w sobie ruch
ku Chrystusowi, przez co w jakim$ sensie umiejscawia wierzgcego
w Starym Testamencie. W tej perspektywie chrzescijanin wcigz czyta
i medytuje Stary Testament, a historia Abrahama, Jeremiasza, Hioba,
Eklezjastesa czy pokuta Dawida nadal okazuja sie by¢ jego wlasny-
mi dziejami posiadajacymi znaczenie dla jego zycia zwré6conego ku
Zbawicielowi. Duchowa lektura Starego Testamentu staje sie naglacym
wezwaniem do nawrécenia ku Chrystusowi (Moioli, 1996b, s. 52-53).

Moioli przyznaje, ze chrzescijanie, kiedy bardziej kieruja sie pra-
wem niz nauka Chrystusa, albo kiedy okazuja sie ludzmi o twardym
karku, lub kiedy nie okazuja mito$ci innym, wciaz odnajduja w sobie
postawy ludzi Starego Testamentu. Dialektyka miedzy Starym a Nowym
Przymierzem uzdalnia wierzacego do rozpoznania wobec Chrystusa
wlasnej kondycji starego cztowieka Adama czy Kaina (Moioli, 2003,
s. 86-87). Chrzescijanie, jak bogaty mlodzieniec, wciaz okazuja sie nie-
wystarczajaco podobni do Boga. Z tego powodu wezwanie do nawroé-
cenia, ktdére polega na exodusie ze Starego Testamentu i wejsciu do
ziemi obiecanej Nowego Testamentu, na zwrdceniu sie ku Chrystusowi,
iw koncu na zywej pamieci o Jego paschalnym wydarzeniu, nie traci
swojej aktualnosci. Pokuta chrzescijanska, a szczegélnie sakrament po-
kuty, przynosi blogostawione owoce rekoncyliacji z Bogiem we wspdl-
nocie Kosciota (Moioli, 1996Db, s. 54-57).

W zyciu wierzacych w Chrystusa wielkie osobowos$ci Starego
Testamentu, jak Abraham, Izaak, Jakub, pelnia wazng role z powo-
du ich wyprébowanej wiary (Moioli, 2014a, s. 211-212). W Nowym
Testamencie to Maryja kontynuuje i dopelnia droge wiary Izraela. Staje
sie ona ostateczna realizacjg wiary Narodu Wybranego —wiernego i po-
stusznego Bogu, ktéry spelnit obietnice dane przez prorokéw posylajac
wlasnego Syna (Moioli, 1989, s. 25).

Liczni wierzacy Starego Testamentu jednak nie doczekali sie w swo-
jej historii wypelnienia sie obietnicy Boga, ktéra zrealizowala sie do-
piero wraz z pojawieniem sie Jezusa. Rowniez ci, ktérzy juz przyjeli
Chrystusa oczekuja Jego ostatecznego tryumfu na konicu czasow. W du-
chowo$¢ wiary tak Starego, jak i Nowego Testamentu wpisane jest
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oczekiwanie. Swiadkowie wiary Starego Przymierza pozostaja w lacz-
nosci z wiarg apostoldw oraz wiara cztonkdéw Kosciota (Moioli, 2009b,
S. 124. 136). Dzieje sie tak, poniewaz chrzescijaniska droga wiary po-
stepuje za Chrystusem i jednoczes$nie zmierza ku Chrystusowi. Kiedy
chrzescijanie czytajg Stary Testament, odstania sie przed nimi Jezus,
ktdrego z jednej strony juz nasladuja, a z drugiej nadal wyczekuja na
Dzien Panski (Moioli, 2009b, s. 162).

3.3. Wiara

Wiara chrzescijan wzrasta w specyficznym napieciu. Z jednej strony
postepuje ona w kierunku Jezusa, jakby jeszcze symbolizowala Stary
Testament, ktéry Go oczekuje. Z drugiej strony wyraza ona péjscie za
Chrystusem az po misteryjne uczestnictwo w Jego Smierci i zmartwych-
wstaniu. Akt wiary obejmuje podwdjny ruch: pamieci (uobecniania)
o0 Jezusie i podazania ku Niemu (Moioli, 1989, s. 55).

Moioli odwotuje sie do teologii sw. Jana od Krzyza, aby przedsta-
wic znaczenie i relacje miedzy obydwoma Testamentami. W Starym
Testamencie ze wzgledu na poczatkowy etap objawienia wierzacy na
rézne sposoby mogli zwracac sie do Boga z pytaniami i oczekiwac od
Niego odpowiedzi. Jednak wraz z osoba Jezusa Chrystusa Bég wypo-
wiedziat juz Stowo Totalne, udzielil odpowiedzi definitywnej. Wiara
wciaz moze rodzi¢ pytania, ale wyjasnienia nie nalezy juz szukac poza
Slowem Wcielonym, pozostajac na poziomie wiary Starego Przymierza
(Moiolj, 2017, s. 317). Nie ma prostej analogii miedzy Starym a Nowym
Testamentem w kontekscie wypowiadania sie Boga. Jezus nie tylko
glosit stowa Boze, Ewangelie, ale jest Osoba Slowem Bogiem (Moioli,
2015, s. 267).

Moioli, odnoszac sie do teologii $w. Jana od Krzyza, stwierdza, ze
po wydarzeniu Jezusa nie ma juz innego stowa Bozego, a w rezultacie
nie ma innej wiary. Chrystus w tajemnicy krzyza ,,est consummatum”
(J 19, 30) Starego Testamentu (Moioli, 2017, s. 320. 348). Przywotuje frag-
ment Jana od Krzyza z Drogi na goére Karmel: ,,Po rozlicznych i przeréz-
nych sposobach, jakimi niegdy$ mowil Bog do ojcow przez Prorokow —
na koniec w tych czasach przemowit do nas przez Syna (Hbr 1, 1). Daje
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tu Apostol do zrozumienia, ze Bég jakby juz zamilknal i nie ma juz nic
wiecej do powiedzenia. To bowiem, o czym czeSciowo mdéwil dawniej
przez prorokéw, wypowiedziat juz catkowicie, dajac nam Wszystko, tj.
swego Syna” (Jan od Krzyza, 1986, s. 260-261). Jan od Krzyza, opisujac
droge wiary w Chrystusa i ku Chrystusowi, odwoluje sie takze do po-
staci starotestamentalnych, np. Hioba i Jeremiasza, poniewaz Starego
Testamentu nie nalezy czytac tylko historycznie, ale jednocze$nie du-
chowo (Moioli, 2003, s. 85).

Moioli spostrzega, ze autor Listu do Hebrajczykéw (Hbr 11) méwi
o wierze Abla, Henocha, Noego, Abrahama, Sary czy wierze chrzes$ci-
jan w taki sposob, jakby nie réznily sie od siebie. Jak ojcowie Starego
Testamentu, tak i chrzescijanie idg razem w strone Chrystusa. Droga
wiary tych przed Chrystusem laczy sie z droga wiary tych po Chrystusie,
poniewaz nawrocenie ku Chrystusowi obejmuje duchowa postawe
Starego Testamentu, a péjscie za Chrystusem jest pamiecig o Nim (Moioli,
2003, s. 86).

Podsumowanie

Chrystus obiektywnie nie anulowal, ale wypelnit Stary Testament, a wia-
ra w Jezusa nie zniosta, ale udoskonalila wiare ojcow. Z tego powodu
Stary Testament moze i powinien nadal pozosta¢ dla chrze$cijanina
ksiega wiary, ktora na swoj sposéb ozywia wiare w Chrystusa, nie ja-
ko tego, ktorego dopiero sie oczekuje, ale jako Tego, ktéry jest pamie-
cig definitywnego wypeknienia (Moioli, 2014c, s. 288). Stary Testament
osiggnal jednak swoj cel nie przez negacje jego Boskiego objawienia,
ale przez nieprzewidywalny sposéb wypelnienia jego obietnic i przy-
mierza w postaniu wcielonego Syna Bozego i w darze Piecdziesiatnicy
(Moioli, 2020, s. 196, 228).

Sam Nowy Testament odpowiada na pytanie o jednos¢, sens i po-
trzebe Starego Testamentu, ktéry tylko pozornie moze wydawac sie
juz uniewazniony w Chrystusie dla wierzacego chrzescijanina. Zycie
ucznia Chrystusa nie polega jednak na przekroczeniu tego, co mia-
1o miejsce w Jezusie, ale na byciu wlaczonym w wydarzenie Jezusa
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iw starotestamentalne obietnice, ktére w Nim sie przeobficie speinily.
Egzystencja chrzescijaniska nie wyraza sie tylko w pdjsciu za Jezusem,
ale réwniez w kroczeniu drogg wiary, jak Abraham czy prorocy, ku
Niemu (Moioli, 2014c, s. 288).

Moioli swoja refleksje teologiczng buduje wyraznie na Pismie Swietym,
gléwnie na Nowym Testamencie, ktory w kontekscie biblijnym, chrysto-
logicznym i duchowo$ci organicznie powigzal ze Starym Testamentem.
Teolog potwierdza znaczenie i warto$¢ Starego Testamentu dla chrzes-
cijan za pomoca hermeneutyki biblijnej, analizy zagadnienn dogma-
tycznych czy teologii zycia duchowego. Nie ma gorszej i lepszej czesci
sposréd kanonu biblijnego, ale cale Pismo Swiete jest Boze, natchnio-
ne i historiozbawcze. Chrzesdcijanie nie zmieszali testamentdéw, ale
odrdznili Stary od Nowego Testamentu w relacji do Jezusa. Staneli
takze w obronie ksiag Starego Przymierza w imie jednosci zbawczego
Bozego planu. Jak podkres$la Moioli, ksiegi Starego i Nowego Testamentu
jednaja sie w Chrystusie i zwracaja sie ku osobie Slowa Wcielonego.

Abstrakt

Czy wierzacy w Chrystusa nadal sg ludZmi Starego Testamentu?
Zarys refleksji teologicznej ks. Giovanniego Moiolego

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie refleksji teologicznej ks. Giovanniego

Moiolego na temat relacji Starego Testamentu do Nowego Testamentu i jego zna-
czenia dla wierzacych w Chrystusa. Ksiadz Moioli jest jednym z wybitniejszych
irozpoznawalnych wioskich teologéw oraz przedstawicielem tzw. mediolanskiej

szkoty teologicznej. Cho¢ zmart przedwcze$nie w 1984, pozostawit po sobie zna-
czace dziedzictwo teologiczne z chrystologii, duchowosci i chrzescijaniskiej pokuty.
Moioli zagadnieniu podjetemu w artykule nie po$wiecit odrebnej i systematycznej

pracy. Jednak pojawia sie ono z pelng jasnoscig w jego réznych pismach. Autor
artykulu, analizujac problem badawczy, umiescit go w perspektywie biblijnej, dog-
matycznej i duchowej. Podejscie biblijne skupia sie na wyjasnieniu problemu za
pomoca modelu podmiotowego, integralnego i przedmiotowego. Podej$cie dogma-
tyczne przedstawia odpowiedz chrzescijan na heterodoksyjne poglady podwazajace
Stary Testament. Rdwniez odnosi sie ono do pogladéw Rudolfa Bultmanna, jak i do

koncepcji Moiolego o wyjatkowosci Chrystusa. PodejScie duchowe opiera sie na
trzech zasadniczych kategoriach odnoszacych sie do pamieci, wiary i nawrécenia.
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Ksiegi Starego i Nowego Testamentu jednaja sie w Chrystusie i zwracaja sie ku
osobie Stowa Wcielonego.

Stowa kluczowe: Giovanni Moioli, Stary Testament, Nowy Testament, relacja,
chrzescijanie

Abstrakt

Are believers in Christ still Old Testament people?
The theological approach of Fr. Giovanni Moioli

The purpose of this article is to present the theological reflection of Giovanni Moioli
on the relationship between the Old and New Testaments and its importance for
believers in Christ. Father Moioli, as a priest, is one of the most outstanding and
recognisable Italian theologians and a representative of the so-called Milan School
of Theology. Although he died prematurely (1984), he left behind a significant theo-
logical heritage in Christology, spirituality, and Christian penance. Moioli did not
devote a separate, systematic work to the issue addressed in this article. However,
it appears with full clarity in his various writings. The author of the article, ana-
lysing the research problem, places it within biblical, dogmatic, and spiritual per-
spectives. The biblical approach explains the problem in terms of a subjective, in-
tegral, and objective model. The dogmatic approach presents Christians’ response
to heterodox views that undermine the Old Testament. It refers both to the views
of Rudolf Bultmann and to Moioli’s concept of the singularity of Christ. The spiri-
tual approach is based on three categories relating to memory, faith, and conver-
sion. The Old and New Testament books reconcile in Christ and turn to the Person
of the Incarnate Word.

Keywords: Giovanni Moioli, Old Testament, New Testament, relation, Christians
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