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Termin ,,r6g” (w jezyku hebrajskim: 1) wystepuje w Biblii Hebrajskiej
79 razy w 72 wersetach. Natomiast termin grecki képag wystepuje
w Septuagincie 133 razy w 114 wersetach. Z tego wynika, ze w niekto-
rych wersetach wystepuje kilkukrotnie. Latwo tez zauwazy¢, ze termin
grecki zostal uzyty o 54 razy wiecej niz termin hebrajski. W Nowym
Testamencie termin ten wystepuje 11 razy, i to zaledwie w dwéch ksie-
gach. Jeden raz w Ewangelii wedlug sw. Lukasza (1, 69) oraz 10 razy
w Apokalipsie $w. Jana, gdzie zostal uzyty na okreslenie rogéw Baranka,
oltarza i réznych apokaliptycznych bestii (Ap 5, 6; 9, 13; 12, 3; 13, 1;
13,1;13,11;17,3;17,7; 17,12; 17, 16).

Termin rég w Biblii przyjmuje wiele znaczen. Czesto ma znacze-
nie dostowne, ale w wielu miejscach przybiera znaczenie przenosne.
Wtedy tez nabiera znaczenia teologicznego. Chcac dokladniej stwier-
dzi¢, w ktérym znaczeniu termin zostal uzyty w danym tekscie, trzeba
dokonac analizy tego tekstu. W niniejszym artykule zostal zaprezento-
wany przeglad r6znych znaczen analizowanego terminu, co moze by¢
inspiracja do dalszych badan.

1. Rog zwierzecia
O rogach zwierzecia méwi sie w Biblii albo w znaczeniu dostownym,

albo w przenos$nym. Ilekro¢ jest mowa o rogach zwierzecych, woéwczas
jezyk hebrajski stosuje liczbe podwdjng. W takiej formie termin 0277,
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02177 (qarnayim, qeranayim) wystepuje w Starym Testamencie 16 razy
(Botterweck & Ringgren, 2004, s. 170).

Po raz pierwszy o rogach zwierzecia (baranka) jest wspomniane
w Ksiedze Rodzaju w zwiazku z ofiarg Abrahama. W tym samym mo-
mencie, w ktérym Abraham mial juz zabi¢ swego syna Izaaka, aby
ztozy¢ go w ofierze, ,,obejrzawszy sie poza siebie, spostrzegt barana
uwiklanego rogami w zaroslach. Poszed} wiec, wzigt barana i zlozyt
w ofierze calopalnej zamiast swego syna” (Rdz 22, 13). Interesujace
w tym opisie, tak bardzo lakonicznym i nie zawierajacym zbyt wiele
szczegolow, jest zamieszczenie informacji, ze baranek zaplatat sie ro-
gami w zaro$la. Stanistaw Lach (1962, s. 395) w komentarzu do tego
tekstu wyjasnia, ze zwierze to moglo tam by¢ juz wczedniej zaplata-
ne i nie nalezy dopatrywac sie w tym wydarzeniu jakiej$ szczegdlnej
Bozej interwencji. Abraham byl tak zajety przygotowaniem do zlozenia
ofiary, ze nie zauwazyl zwierzecia, ktére moglo tam przyby¢ wczesniej
z wiekszym stadem i zaplatawszy sie, pozostac.

Innym tekstem w przeprowadzanej analizie jest werset z Pwt 33, 17.
Termin rég odnosi sie tu do byka, ale uzyty jest metaforycznie w odnie-
sieniu do pokolenia Judy. Jest to fragment blogostawienstwa Mojzesza
wypowiedzianego tuz przed jego $miercia przed wejsciem do Ziemi
Obiecanej. Mojzesz wypowiada btogostawienstwa nad poszczegdélnymi
pokoleniami Izraela. Kierujac blogostawienistwo do pokolenia J6zefa,
uzywa okreslenia ,.byk”. Stwierdza, ze jego moc jest niezwykle silna,
poniewaz wyrdznia sie dwoma rogami ktére sa ,rogami bawotu”. Ta
moc moze wynikac z wyjatkowej pozycji J6zefa jako oblubienca Boga?,
za$ dwa rogi moga odnosic sie do pokolen Efraima i Manassesa. Przy
czym w subtelny sposéb podkreslona jest r6znica pomiedzy tymi poko-
leniami. Manassesowi przypisuje sie tysiace, a Efraimowi — dziesigtki
tysiecy. W tym rozréznieniu mozna dostrzec dominacje Efraima nad
Manassesem.

1 Tekst jest trudny do interpretacji, gdyz Tekst Masorecki podparty tekstem z Qumran
(4QDeuth) dodaje przyrostek zaimkowy ,jego” byka. Czy Jézef jest bykiem Boga, czy
posiada jego moc? Trudno znalez¢ jednoznaczng interpretacje tego tekstu (por. Nelson,
2002, s. 391).
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Symbolika bawola jako dzikiego byka o niezwyklej sile bierze sie
stad, ze bawo!l nalezy do najwiekszych i najsilniejszych zwierzat, na
ktore polowali ludzie z kregu kultury biblijnej Starego Testamentu.
Przywolanie go w obrazach biblijnych zostalo uzyte dla podkres$lenia
niezwyklej sity i dostojenistwa, czasem tez brutalnosci. Podobnie obraz
bawola unoszacego rogi oznacza zwyciestwo (1 Sm 2, 1. 10; Ps 92, 11).

Znaczne trudno$ci przysparza tekst Septuaginty, gdzie w miejsce dzi-
kiego byka (w ttum. polskim ,bawd}’)? wystepuje okreslenie povokepwg
- ,jednorozec”. Popowski w tlumaczeniu Septuaginty uzyt okreslenia
»antylopa”.

Jednorozec to mitologiczne zwierze. Opisy przedstawiaja je jako po-
dobne do konia lub osta. Posiada biala siers¢, niebieskie oczy, a z jego
czola wyrasta diugi spiczasty rég. Wedlug starozytnych relacji bardzo
trudno bylo go spotkac, poniewaz charakteryzowat sie niezwykla czuj-
noscig. Jedli z oddali wyczut czlowieka, natychmiast uciekal. Posiadat
tez ogromna site i wydawal z siebie przerazliwy ryk. Wedtug podan
z daleka wyczuwat dziewice. Wtedy przybiegal do niej i ktad} rég na
jej kolanach. Dlatego mozna spotka¢ w sztuce przedstawienia sceny
zwiastowania z jednorozcem trzymajacym na kolanach Maryi rég2.
Ojcowie KoS$ciota (Ambrozy, Hieronim, Kasiodor) poréwnuja Chrystusa
do jednorozca. Czesto tez rég jednorozca stawal sie w komentarzach
egzegetow figura krzyza (por. Kobielus, 2002, s. 124-130).

2. Rogi ottarza

Uzycie terminu ,,r6g” w liczbie mnogiej odnosi sie do rogéw oltarza.
Dotyczy to zaréwno ottarza przenos$nego w Namiocie, jak i do ottarza
kamiennego zbudowanego w Swigtyni Salomona, a potem w odbu-
dowanej Swiatyni po niewoli babilonskiej oraz przebudowanej przez

2 Biblia Tysiaclecia ttumaczy przez bawo6}, podobnie Biblia Ekumeniczna, jak tez Biblia
Paulistéw. Natomiast ttumaczenie Septuaginty dokonane przez Popowskiego w tym
miejscu zamiast ,jednorozec” uzywa okreslenia ,antylopa”.

3 Takie przedstawienie sceny zwiastowania mozna spotka¢ miedzy innymi w Muzeum
Narodowym w Warszawie w pentaptyku Mistrza z Wroclawia (XV wiek).
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Heroda. To samo okre$lenie w liczbie mnogiej zastosowano do opisania
rogow oltarza kadzielnego.

2.1. Rogi oftarza catopalen

Miejsce kultu Boga Jahwe zostalo szczegdtowo opisane w Piecioksiegu
Mojzesza. W Wj 27, 1-8 zostal zawarty opis, w ktédrym okreslono, jak
winien by¢ zbudowany oltarz umieszczony na dziedzinicu Przybytku
Panskiego. Wj 27, 2 podaje informacje, Ze oltarz winien by¢ zaopatrzo-
ny w cztery rogi. W hebrajskim tekscie Starego Testamentu termin 177
(keren) wystepuje 76 razy, z czego 32 razy wystepuje w liczbie mnogie;j.
Wtedy wlasnie odnosi sie do rogéw oltarza. Niektorzy egzegeci uwazaja,
Ze te rogi oltarza nawiazuja do maxn (masseboth)*, ktére umieszczano
coraz blizej oltarza, a w koficu umieszczono je na jego rogach, dlatego
tez symbolizuja Boza obecno$¢ (por. Galling, 2005, s. 59; Gressmann,
1908, s. 28). Rogi oltarza calopalen miaty by¢ pokryte brazem, natomiast
rogi oltarza kadzenia bylty pokryte zlotem.

Oltarz calopalen w przenosnej swiatyni byl zbudowany z drewna
akacjowego oblozonego brazem. Mozna przypuszczac, Ze ta drewniana
skrzynia zostala wypelniona piaskiem i kamieniami. Jednak nic na ten
temat w tek$cie Wj 27, 1-8 nie zaznaczono (por. Lemanski, 2008, s. 552).
Natomiast ottarz w Swiatyni Jerozolimskiej winien by¢ zbudowany
z nieciosanych kamieni. Okreslono, ze nalezy go zbudowac z dwunastu
kamieni, stosownie do liczby pokolen Izraela. Aby mdégt by¢ on prawdzi-
wie oltarzem ku czci Jahwe, musial mie¢ cztery rogi wznoszace sie ku
gorze. Te rogi sa niejako zakotwiczeniem olttarza w Bogu. Dzieki temu
zakotwiczeniu oltarz posiada szczegdlng moc, ktéra uswieca skladana
ofiare. Skierowanie rogéw oltarza ku gérze symbolizuje tez skierowa-
nie dymu ku niebu.

Przepis zawarty w Wj 29, 12 (por. Kpt 4, 25) nakazywal obrzed
oczyszczenia oltarza polegajacy na pomazaniu rogoéw oltarza krwia.

4 11281 (massebah) pl. Magn (masseboth) - stela, pamiatkowy kamien grobowy lub kultowy,
zwykle jest nieociosany, ustawiony pionowo. Dla upamietnienia waznego wydarzenia
pokrywano go inskrypcjami (por. Kéhler et al., 2008, s. 583-584).
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Tak jak cztowiek potrzebuje oczyszczenia i uswiecenia, ktére dokony-
walo sie przez rytualne obmycia oraz pokropienie krwig, podobnie tez
oczyszczenia potrzebowatl ottarz. Na nim bowiem ludzie skladali ofia-
ry. Poprzez te ofiary nie tylko oddawali cze$¢ Bogu, ale tez jednoczyli
sie z Nim. Pomazanie krwia jest obrzedem oczyszczajacym i uswieca-
jacym oltarz. Dla Swiatyni oltarz ma kluczowe znaczenie. Jest on zna-
kiem Bozej obecno$ci.

Rogi oltarza mialy tez znaczenie miejsca ucieczki. Przestepca, ktory
wykroczy!} przeciwko prawu albo przeciwko wladcy, mégt uzyskac ula-
skawienie, chwytajac sie za rogi oltarza. Przestepca mdgt sta¢ sie nawet
kto$ z najblizszych krewnych kréla, zwlaszcza gdy posiadat on wiele zon
iduza liczbe dzieci ubiegajacych sie o rézne przywileje. Wielozenstwo
praktykowane w Izraelu jeszcze w czasach krélewskich stawalo sie
przyczyna roznych rozgrywek pomiedzy synami kréla. Adoniasz, syn
Dawida ijego zony Chaggity, widzac, ze kr6l Dawid jest juz stary i niedo-
lezny, postanowil zostac krélem. Poniewaz Dawid jeszcze zyl, czyn ten
byljawnym spiskiem przeciw krélowi. Prorok Natan przyszed? do kréla
ioznajmil mu co zaszlo: Adoniasz obwolal siebie krolem. Wtedy Dawid
nakazal namasci¢ Salomona na kroéla. Kiedy ludno$¢ oddawata hotd
nowemu krélowi Salomonowi, wéwczas Adoniasz zrozumial, ze dni
jego sa policzone, udat sie wiec do Namiotu i uchwycit sie rogu oltarza
(por. 1 Krl 1, 50). Dzieki temu nie zgina} jako spiskowiec. Uchwycenie
sie rogéw oltarza bylo dla niego zbawieniem. Stad mozna wprost po-
wiedzied, ze gest uchwycenia rogéw oltarza ma zbawczy wymiar.

W podobnej sytuacji znalazl sie Joab, syn Serui (por. 1 Krl 2, 28). Tekst
hebrajski zaznacza, ze popieral Adoniasza, ktory pretendowat do tronu,
a nie popieral Absaloma. Septuaginta w miejscu Absaloma wymienia
Salomona. Tak wiec Salomon, chcac utwierdzi¢ swojgq wladze krélewska,
musiat pozby¢ sie swoich wrogéw. Widzac zagrozenie swego zycia, Joab
udatl sie do Namiotu Panskiego i uchwycit sie rogéw oltarza. Okazuje
sie jednak, ze Salomon by} doskonalym znawcg prawa. Uchwycenie sie
rogéw olttarza dawalo prawo azylu temu, kto nieumyslnie zadal $mier¢
drugiemu cztowiekowi (Wj 21, 14). Salomon wyjas$nia, ze Joab bez wie-
dzy Dawida zabil dwoch waznych dowddcow wojsk kréla: Abnera, syna
Nera, wodza wojsk izraelskich, oraz Amase, syna Jetera, wodza wojsk
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judzkich (por. 1 Krl 2, 32)°. Rozmy$lne zabdjstwo z premedytacjg nie
moglo dac¢ prawa laski, nawet wtedy, gdy kto$ uchwycil sie rogéw olta-
rza. Dlatego Salomon kazal Joaba zabi¢ nawet przy oltarzu, jesliby nie
chcial opusci¢ Swietego Namiotu (por. Lach, 2007, s. 154).

2.2. Rogi oftarza kadzenia

Podobnie jak oltarz calopalen, takze ottarz kadzenia na czterech naroz-
nikach by} zaopatrzony w rogi, ktére wznosity sie ku gérze. Mialy by¢
one wykonane z tego samego kawalka drewna co oltarz. Byly podobnie
jak oltarz pokryte zlotem (por. Wj 30, 2-3). W czasie konsekracji ottarza
kadzenia, a takze w Dzien Przeblagania rogi te byly namaszczane krwia
zwierzat ofiarnych (Wj 30, 10; por. Lemanski, 2008, s. 585). Ta konsekra-
cja sprawiala, ze oltarz posiadal nadzwyczajna swietos¢ (Wj 29, 36-37;
30, 10; Kpt 4, 7; 8, 15; 16, 18-19). Czlowiek uciekajacy przed zemsta sie-
gal po te Swieto$¢, szukajgc azylu, chwytal za owe rogi (por. Tronina,
2006, s. 104). Wtedy pozostawal pod specjalng ochrong Boga.

Roland de Vaux (2004, s. 426-427) stwierdza, ze trudno wyjasnié¢, ja-
kie jest znaczenie tych rogéw. Prébuje on odniesc sie do mocy zwierzat
ofiarnych oraz do czaszki byka znajdowanej przy rzymskich ottarzach.
Bardziej prawdopodobne jest odwolanie do stel, ktére umieszczano
w poblizu oltarza. Wydaje sie, ze wazne jest ich ukierunkowanie ku
gorze, co oznacza skierowanie dymu ofiarnego w strone nieba, gdzie
Bdg zasiada na tronie. W ten sposéb dym zanosit ofiare do Boga prze-
bywajacego w niebie. Dym kadzidla wznoszacy sie ku niebu zanosil tez
do Boga modlitwy odmawiane w Przybytku. B6g wystuchiwal modlitw
ludu i dawal mu wybawienie z trudnych sytuacji.

5 Ernst Wirthwein (1977, s. 7-9) uwaza, ze wiersze 2 Krl 2, 31-33 sa p6zZniejszym dodat-
kiem. Zaznacza on, ze dzialania Salomona zmierzajace do utwierdzenia swej wladzy
polozyly sie cieniem na poczgtkowych etapach krélowania. Dlatego pdzniejszy redaktor,
chcac podkresli¢ doskonala znajomo$¢ prawa przez Salomona uzasadnil jego decyzje,
podkredlajac, Ze prawo azylu nie obejmuje zbrodniarzy zabijajacych z premedytacja.
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3. Rdg zbawienia

W przeprowadzanej analizie na szczegolna uwage zastuguja cztery
teksty, w ktérych rég uzyty jest w nieco innym kontekscie. Dwa z nich
moéwia o rogu zbawienia, jedno o rogu mesjasza, a jedno o moim rogu.
Najpierw warto pochyli¢ sie nad 1 Sm 2, 11 10, gdzie jest mowa o rogu
Mesjasza.

Termin ,,r6g” wystepuje w pierwszym i ostatnim wersecie pie$ni Anny,
matki Samuela (1 Sm 2, 1. 10). Tworzy on inkluzje obejmujaca cala piesn,
ktora wyspiewatla po urodzeniu syna i oddaniu go na wytaczna stuzbe
dla Jahwe w Przybytku Panskim w Szilo. Przyprowadzila ze soba trzy-
letniego cielca, przyniosta efe maki oraz buktak wina (por. 1 Sm 1, 24).
Po zlozeniu ofiary wys$piewala Bogu piesn. Anna poczuta sie wyjatkowo
wybrana przez Boga. Dzieki temu wybraniu jej meski potomek zyskatl
wielka moc Boga. Dostowne tlumaczenie wersetu 1 Sm 2, 1 brzmi: ,,mdj
rog zostal wywyzszony w moim Bogu”. Termin ,,r6g” zostal tu uzyty jako
synonim syna, meskiego potomka, ktérym Bég obdarowat Anne. Piesni
prorocka wySpiewana przez Anne prowadzi mys§l skierowana w daleka
przysztosé, az do przyjscia Mesjasza (por. Auld, 2011, s. 38). Dla swego
syna wybrala wyjatkowe teoforyczne imie Samuel. Dzieki Bogu wyrost
on na kogo$ wyjatkowego. To przez niego zostaje w Narodzie Wybranym
zalozona dynastia krolewska. Szczegolnym ukoronowaniem tej dyna-
stii bedzie Mesjasz Krdl, potomek Dawida. Koniczac pie$n uwielbienia,
Anna wydala okrzyk wyrazajacy zwyciestwo Jahwe, ktdry osadza kran-
ce ziemi. Ten potezny Jahwe, ktéry grzmi na niebiosach, przekazuje tez
potege kréolowi i wywyzsza ,,r6g” Mesjasza (por. 1 Sm 2, 10; por. Lach,
1973, s.117-118).

Jak rozumiec¢ okre$lenie képag yplotod? Jan Lach (1961, s. 108) za-
uwaza w tym tekscie obecna na kartach Starego Testamentu idee Boga-
sedziego. Wyrazem tej idei sg wojny prowadzone przez Jahwe. Wojny
te czasem prowadzi On sam, ale czesciej Jego obecnos$¢ wyrazona jest
poprzez wnoszenie Arki Przymierza na pole walki. Innym razem postu-
guje sie on wybranymi ludZzmi. W tym miejscu idea Boga-sedziego zo-
stala polaczona z ideg Mesjasza-krdla. Wyrazenie ,,rog namaszczonego”
odnosi sie do idei namaszczania krdla. Wtedy sam rog nalezy rozumiec
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jako naczynie na olej stuzacy do namaszczania. W takim rozumieniu
namaszczenie jest wskazaniem, ze ten krol otrzymuje od Boga potege,
ktdéra Stworca przekazuje swemu pomazancowi.

Kolejne wystapienie terminu ,,r6g”, ktére odnajdujemy w 2 Sm 22, 3,
jest o tyle wazne, ze uzyto go dostownie tak samo jak w kantyku
Zachariasza z Ewangelii $w. Lukasza. Jest tu mowa o ,,rogu zbawie-
nia”. Werset ten pochodzi z piesni wySpiewanej przez Dawida. Krdl
wychwala Boga za to, ze wielokrotnie wybawial go z rgk jego wrogdéw.
Bdg staje sie dla niego rogiem zbawienia. Podobnie jak rég ottarza byt
jedynym wybawieniem dla tych, ktérzy za swoje wystepki (grzechy)
winni by¢ skazani na $mier¢. To B6g moze czlowieka wyswobodzi¢ od
gwaltu oraz od grzechu (por. Lach, 1973, s. 482-483).

Pie$n Dawida z 2 Sm 22, 1-51 w znacznej mierze pokrywa sie
z Ps 18 (17). NiektOrzy egzegeci uwazaja, ze obydwie pie$ni pochodza
od samego Dawida¥, a inni, ze Dawid dal pierwotny zreb piesni, ktéra
trwata w tradycji ustnej i zostala wpisana w 2 Sm 22, gdzie zupelnie nie
laczy sie z trescia ksiegi oraz zapisano ja odrebnie jako Ps 18.

Psalm 18 zaliczany jest do psalmoéw mesjanskich. Jest on dziekczynie-
niem krdla, ktéry po zwycieskiej wojnie oddaje Bogu chwate i uwielbia
Go swoja modlitwa. Polozenie geograficzne Izraela sprawiato, ze Naréd
Wybrany czesto byl wciggany do walki. Stad tez jest mowa o §wietych
wojnach. Do takiej wojny nardd byl zwolywany przez granie na ro-
gach (por. de Vaux, 2004, s. 267). Przytaczane w pierwszych wersetach
obrazy przywoluja na mysl idee $wietej wojny. To Bég w imieniu kréla
prowadzi te walke. On staje sie rogiem zbawienia. Hans-Joachim Kraus
(1958, s. 15) w komentarzu do Ksiegi Psalméw zauwaza tu idee jakiego$
boskiego krola, ktéry przyniesie zbawienie. Mozna wiec w okre$leniu

,I0g” dostrzec naczynie na olej shuzacy do namaszczania. Bytaby to za-
powiedZ nadej$cia namaszczonego przez Boga-kréla, ktéry doprowadzi
do zbawienia i bedzie z moca bronit swego ludu. W dalszych werse-
tach ta idea zbawienia kieruje sie w strone zbawienia wiecznego (por.

6 O pochodzeniu piesni od Dawida pisat Albright, 1956, s. 146. Uwaza on, zZe pie$n ta po-
wstata w X wieku przed Chrystusem. Z kolei Otto Eifsfeldt (1956, s. 555) wprost przypi-
suje pelne autorstwo zaréwno pie$ni Dawida jak i Ps 18 samemu Dawidowi.
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Borowski, 1983, s. 97-98). Dlatego okreslenie ,,rég zbawienia” nalezy
analizowac z perspektywy Nowego Testamentu.

W Nowym Testamencie okre$lenie ,,rég zbawienia” pojawia sie tyl-
ko jeden raz w Lk 1, 69 w tak zwanym kantyku Zachariasza. Zostal on
wys$piewany w bardzo interesujacym kontekscie sytuacyjnym. Od mo-
mentu spotkania z Archaniotem Gabrielem w Swigtyni Jerozolimskiej
Zachariasz pozostal gluchoniemy. Nie uwierzyl w Boze przestanie, z te-
go powodu Bég dotknat jego stuch i mowe. Nie mdégl ani stuchaé, ani
glosi¢ Bozego oredzia. Jednak, gdy narodzil sie mu syn i zdecydowat sie
wypelni¢ wole Boza, nadajac mu imie Jan, wéwczas Bog przywrocit mu
stuch i mowe. Zachariasz jako pierwszy akt wdzieczno$ci wobec Boga
wys$piewal hymn na jego cze$¢. Byto to w 6smym dniu po narodzinach
Jana, gdy rodzina przyszla na uroczystosci zwiazane z obrzezaniem
syna, nadaniem imienia i uznaniem go za wlasnego syna.

Warto podkreslié, ze podczas tych uroczystosci byla tez obecna
Maryija. Przyszia do Elzbiety, by pomdc jej w ostatnich dniach przed
narodzinami dziecka oraz w pierwszych miesiacach po przyjsciu Jana
na Swiat. Maryja byla w stanie blogostawionym. Nosila pod sercem
Bozego Syna. W dniu jej przyjscia do Elzbiety zostala przez nig powi-
tana: ,,A skadze mi to, ze matka mojego Pana (tzn. Boga) przychodzi do
mnie” (Lk 1, 43). Czy Zachariasz tez wiedzial o blogoslawionym stanie
Maryi? Czy wiedzial, kogo ona nosi pod sercem? Tego nie wiemy. Jednak
$w. Lukasz jako autor Ewangelii tak komponuje kantyk Zachariasza, ze
cala pierwsza cze$c tej pie$ni jest uwielbieniem Boga za dar Mesjasza,
a dopiero druga cze$¢ odnosi sie do Jana.

Znacznym wyzwaniem jest rozstrzygniecie, do kogo odnosza sie sto-
wa: ,wzbudzit dla nas rég zbawienia”. Hymn ten wyspiewuje Zachariasz,
aby uczci¢ Boga za dar Jana Chrzciciela. Czy zatem te stowa nalezy od-
nosi¢ do Jana, czy raczej do Jezusa?

Kompozycja Kantyku Zachariasza jest niezwykla. Ma on budowe
koncentryczna (por. Mickiewicz, 2011, s. 148). W samym centrum jest
mowa o przymierzu i przysiedze danej Abrahamowi. Dla naszych roz-
wazan istotne sg wersety 69 oraz 77. Pierwszy z nich jest drugim wer-
setem hymnu, stanowi wprowadzenie do kantyku i skierowany jest do
Zbawiciela. Natomiast werset 77 jest drugim wersetem opiewajacym
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Jana Chrzciciela. W obu wersetach uzyty jest termin cwtnpia doklad-
nie w tej samej formie gramatycznej (cwtnpiag’). Idea zbawienia taczy
te dwa wersety.

Bardzo interesujace jest powigzanie wersetéw 69 i 77. W wersecie
77 nie zostalo uzyte stowo ,,rog”. Jednak w podtekscie mozna odczytac
ciekawa idee. Zadaniem Jana jest da¢ poznac zbawienie ludowi Bozemu.
Jak juz to zostalo wyzej zaznaczone, synoptycy odnosza do niego stowa
Izajasza obwieszczajace nadejscie Mesjasza. W momencie, gdy przy-
szedl do niego Jezus, Jan oglosil: ,,oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech
Swiata” (J 1, 29. 35). Mozna wiec zrozumied, ze Jan jest dzwiekiem rogu,
ktdry oglasza nadejscie Swietego czasu zbawienia. Tak jak Swieta byty
w judaizmie oglaszane dzwiekiem rogu, tak Jan oglosit swoim stowem
i postannictwem, ze nadszed} Swiety czas, w ktéorym dokonuje sie zba-
wienie ludu.

Zagadnienia zwigzane z ,rogiem zhawienia” warto opracowac szcze-
gbétowo w odrebnym artykule, tutaj zostaly one jedynie zasygnalizowane.

4. Rdg jako naczynie na oliwe

Bog dokonuje wielkich rzeczy w historii zbawienia. Bezplodng Anne
wybral na matke Samuela, gdy ona goraco modlila sie przed Bogiem
w Szilo, nie wypowiadajgc na glos stéw, ale cale serce zanoszac ku Bogu.
Heli widzial tylko to, co bylo dostepne dla jego oczu: Anna poruszala
wargami, nie wypowiadajac glosno modlitwy. Sadzil, Ze jest pijana i po-
wiedzial do niej: ,jak dtugo bedziesz pijana”. Jak dlugo bedzie to jeszcze
trwato? (°nR™1Y ‘ad-matay; 1 Sm 1, 14). Juz czas sie wypelnil i B4g ma
swoj plan. W tym Bozym planie przewidziane bylo narodzenie Samuela
—meza Bozego, ktérego zadaniem bylo ustanowic¢ monarchie w Izraelu,
gdzie krol ziemski mial speinia¢ wladze w imieniu Boga. Mialy to by¢
rzady teokratyczne. Kroél-czlowiek byl pomazancem Panskim. Przez
niego Jahwe wybawial swdj lud.

7 Rzeczownik, rodzaju zenskiego liczba pojedyncza w dopekiaczu.



Wystepowanie i znaczenie terminu ,r6g” w Biblii 27

W taki sam sposob, jak kaptan Heli do Anny, Bég zwrdcit sie do
Samuela (1 Sm 16, 1): ,,Jak dtugo bedziesz sie smucit z powodu Saula?”.
Teraz juz nadszed! czas wypelniania historii zbawienia. Bog dal
Samuelowi konkretne wskazanie: ,Napelnij rog oliwa i idZ: posytam
Cie do Jessego Betlejemity” (1 Sm 16, 1). Zadaniem Samuela jest na-
maszczenie Dawida na krdla celem zapoczatkowania waznej dynastii,
z ktérej wyjdzie zapowiadany Mesjasz-Krdl. Uzycie rogu z oliwa do na-
maszczenia nowego kréla ma na celu ukazanie, Ze moc tego pomazanca
Panskiego bedzie pochodzila od Boga. Dlatego w akcie namaszczania
Samuel unosi rég do gory i wylewa oliwe na glowe mlodego Dawida.
Autor od razu zaznacza, ze Duch Bozy opanowal Dawida (1 Sm 16, 13).

Spelnianie sie proroczych zapowiedzi realizowane jest w historii
zbawienia z pokolenia na pokolenie. Kiedy juz Dawid sie zestarzal,
wowczas kaptan Sadok wszed! do Namiotu Spotkania i wzigl z niego
rég oliwy, aby namasci¢ Salomona na kréla nad Izraelem. Dokonat
tego przy zrddle Gihon (1 Krl 1, 39). Obrzed namaszczenia Salomona
na krola odbyl sie wedlug przepisanego rytuatu. Miat on trzy wazne
punkty. Pierwszym z nich by}a uroczysta procesja do Zrddta Gihon. Po
wstepnych obrzedach w patacu krélewskim posadzono nastepce tro-
nu na prywatna o$lice kréla Dawida. Byt to znak, ze ojciec zrzeka sie
wladzy na rzecz syna. Uroczysty orszak wyruszyl procesyjnie do Zrédia
zywej zrédlanej wody. Zrédlo Gihon jest polozone w dolinie Cedronu na
wschdd od Miasta Dawida. Kolejnym by} obrzed namaszczenia nowego
kroéla. Dokonano tego obrzedu gleboko w dolinie przy Zrédle. Trzeba
zwrdci¢ uwage na dwa symbole: rég jako naczynie na oliwe oraz sama
oliwa, ktdra zostala wzieta z miejsca, gdzie mieszkal Bog Jahwe, czyli
z Przybytku Panskiego. Trzecim punktem byt orszak wstepujacy w gore
do $wiatyni przy dZwieku rogu, fletéw i gromkich okrzykach: ,niech
zyje krél Salomon” (1 Krl 1, 39-40).

5. Rdg jako zyzny pagérek (1z 5, 1)

Niezwykle uzycie terminu rég wystepuje w Iz 5, 1. Werset ten rozpo-
czyna pie$n o milosci Przyjaciela do Jego winnicy. Pie$n ta jest pelna
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symboliki. Przyjacielem, dla ktérego piesn zostala wyspiewana, jest
Bog Jahwe. Posiadanie winnicy dla Izraelity zawsze oznacza co$ bar-
dzo cennego. Ten kawalek pola trzeba bylo solidnie uprawiac, by wy-
dal stodkie jagody. Mozna z nich uzyska¢ wino, ktére rozwesela serca
ludzi (por. Sdz 9, 13; Ps 104, 15). Nie jest to jaka$ winnica, ktéra sie
uprawia. Symbolizuje ona Nar6d Wybrany. Ziemia Obiecana przypo-
minajgca uprawng winnice byta symbolem wielkiej szczodrobliwo$ci
Bozej wzgledem Izraela. Ta winnica znajduje sie w wyjatkowym miej-
scu (Jnw™2 1j?2) okreslanym jako ,bogaty w ttuszcz rog”. Prébowano
ten fragment thumaczy¢ na rozne sposoby. Niektdrzy rozumieja go jako
»Spiczasty pagorek” przypominajacy swym ksztaltem rég. Ale praktyka
nie wskazuje takiego miejsca jako wlasciwego dla zakladania winnicy.
Palestyniska winnica niekoniecznie musi by¢ zbudowana na zboczach
nastonecznionych wzgorz. Biblia Tysigclecia przelozyta ten zwrot ja-
ko ,zyzny pagorek”. Moze to ttumaczenie jest lepsze, ale tez nie oddaje
calego sensu zawartego w obrazie rogu.

Trzeba postawié¢ pytanie jak rozumie¢ cale poetyckie okreslenie o nie-
zwyklej sile wyrazu: ,Przyjaciel mdj mial winnice na rogu obros$nietym
thuszczem” (Iz 5, 1)? Symmach prébuje ten obraz przettumaczy¢ w ten
sposdb, ze winnica byla potozona w rogu ogrodu posréd oliwek. Inni
biblisci prébuja przelozy¢ podobnie jak Biblia Tysiaclecia, Ze winnica
byla na zyznym pagdrku (por. Schwarzenbach, 1954, s. 19). Jeszcze inni,
jak Budde i Wildberger, wskazuja, ze ta winnica wynosita sie ponad
widnokrag. Tadeusz Brzegowy (2010, s. 292-293) podkresla, ze kazdy
z elementéw jest istotny w obrazie, a poeta skumulowal ze soba wszyst-
kie szlachetne rzeczy: winnice jako cenny ogrod bedacy znakiem Bozego
blogostawienstwa, oliwe, ktora stuzy czci bogédw i ludzi (por. Sdz 9, 9),
oraz rog kojarzony z najswietszym elementem oltarza namaszczanym
oliwa i krwia zwierzat ofiarnych.

Caly ten obraz wprowadza niezwykla tre$¢. Odnosi sie do Izraela,
ktérego Bog wybrati otoczyl opieka jak wlasciciel troszczy sie o winnice.
Wybranie powiazane jest znamaszczeniem i przekazaniem misji. Nar6d
Wybrany mial dawac¢ swiadectwo o Bogu Stwoércy kochajacym cztowie-
ka. W tym Narodzie Bog objawial siebie $wiatu i przygotowywal do po-
slania wyjatkowego Mesjasza, ktéorym po wiekach okazat sie Bozy Syn.
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6. Rdg jako symbol Bozej mocy (Szofar)

Boze dzialanie w dziejach Izraela ma wiele wymiaréw. Bog objawia
siebie i przemawia do Mojzesza na Synaju z wielkga moca (Wj 19, 3).
Prowadzi naréd wybrany przez pustynie, a w konicu realizuje dana
obietnice i wprowadza Izraela do Ziemi Obiecanej. Pierwszym miastem
warownym po przekroczeniu Jordanu bylo Jerycho. Opis zdobycia te-
go miasta warownego ma charakter nie tyle militarny, ale teologiczny.
Przede wszystkim jest to objawienie mocy Bozej. W tekscie hebrajskim
Ksiegi Jozuego (Joz 6, 2-25) termin 177 (,rdg”) wystepuje w tym opisie
tylko jeden raz (Joz 6, 5). W Targumie Aramejskim pojawia sie jeszcze
W wersecie Joz 6, 13.

W jezyku hebrajskim istnieje odrebne okreslenie na oznaczenie traby
wykonanej z rogu, termin ten brzmi 19 (szofar), jezyk grecki uzywa
terminu odAmLyg (] odATLyE, tyyog). Hebrajski termin 19 wystepuje
72 razy w Biblii w 63 wersetach. W tekscie opisujacym zdobycie Jerycha
w Joz 6, 1-21 wystepuje czternastokrotnie, a w wersecie 13 zostal uzyty
az trzykrotnie. W tym wersecie Targum Aramejski zamieszcza wyjas-
nienie, ze traby te zostaly zrobione z rogéw baranich.

Nie spos6b omdéwi¢ wszystkich miejsc wystepowania terminu szofar
w kroétkim artykule. Ograniczamy sie tylko do opisu zdobycia Jerycha,
gdyz w tym miejscu wystepuja zarowno termin ,,r6g” jak i ,,szofar”.

Michaél N. van der Meer (2009, s. 19-20) zauwaza, ze tekst grecki
(LXX) jest znacznie krétszy od hebrajskiego (MT). W dodatku tekst he-
brajski jest zbudowany nieproporcjonalnie. Opis przygotowania zdo-
bycia Jerycha zajmuje duzo wiecej miejsca niz opis samej walki, kt6-
rej przebieg to siedmiokrotne okrazenie miasta, wzniesienie okrzyku
i zagranie na tragbach, po czym nastgpilo wejscie do miasta. R6znice
wprowadzone do tekstu hebrajskiego pochodza z redakcji kaplanskiej.
W tekscie znajdziemy kilka stdw-kluczy, ktére wystepuja siedem razy.
Siedmiu kaptan6éw okrazalo miasto w uroczystej procesji, niosac w re-
ku traby zrobione z rogéw baranich, za nimi szli lewici i niesli Arke
Przymierza jako najwiekszy skarb Izraela. Kaplani w siédmym dniu
siedmiokrotnie zadeli w szofary (por. van der Meer, 2009, s. 30-31).
W teks$cie tym Szofar wystepuje 14 razy (czternascie to dwa razy siedem).
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Szofar jest tu symbolem tak wielkiej mocy Bozej, Ze mury Jerycha tego
nie wytrzymuja i rozsypuja sie, otwierajac Izraelitom droge do miasta.

7. R6g w literaturze apokaliptycznej

Apokaliptyka postuguje sie jezykiem pelnym obrazéw i symboli.
W Dn 7, 3-21 oraz 8, 3-22 zaprezentowane sa wizje, w ktérych pojawia-
ja sie bestie o nadzwyczajnej sile. W wizjach tych opisane sga zwierzeta
zaopatrzone w rogi, charakteryzujace sie bardzo dziwnymi szczegtami.
Jedno z nich posiadalo az dziesie¢ rogéw, a wSréd nich pojawil sie nowy
rog zaopatrzony w ludzkie oczy i usta. Wypowiadal on bluznierstwa
(7, 7-8). Bestia ta miala niezwykla niszczycielska site. Posiadala zeby
z zelaza i miedziane pazury, ktorymi miazdzyla wszystko, co napotka-
la. W kolejnych wizjach pojawil sie szarzujacy rogami baran i koziot
z jednym rogiem miedzy oczyma, ktéry pokonal barana, a nastepnie
ten rég zostal zlamany i wyrosly cztery kolejne rogi. Wizje te przed-
stawiaja walke o wladze w imperium Medow i Persdw, a nastepnie
w Wielkiej Helladzie. Kozla z jednym rogiem wprost identyfikuje sie
z Aleksandrem Wielkim, a cztery rogi, ktére wyrosty po ztamaniu tego
jednego, to czterech diadochéw, ktérzy objeli wiadze po Aleksandrze
(por. Botterweck & Ringgren, 2004, s. 172).

Mitologie Bliskiego Wschodu przedstawiaja bdstwa zaopatrzone
w rogi, co ma symbolizowa¢ ich wladze i potege. Egipscy bogowie
tez posiadali ten atrybut: Ozyrys, Re, Horus, Amon, Izyda, Hathor.
Podobnie bogowie Mezopotamscy byli przedstawiani z rogami: Enlil,
Marduk Tergal, Szamasz, Sin. W Ugarit boga El nazywa sie bykiem.
W Starym Testamencie rogi sa symbolem sily, wielkiej mocy i zwycie-
stwa (por. Ps 92, 11; 132, 17; Ez 29, 21). Termin ,,r6g” czesto taczy sie
z tematyka krolewska. Symbolika rogéw ma znaczenie ambiwalentne.
Moze zaréwno odnosi¢ sie do dobra, jak i do zla. Przy pomocy rogu
moze tez by¢é wyrazony majestat i potega Boga (por. Ha 3, 4; 2 Sm 22, 3;
Parchem, 2008, s. 455).

W etiopskiej Ksiedze Henocha rogi zwierzat symbolizujg zwycie-
skie dokonania wojsk machabejskich (HenEt 90, 9). Z kolei Reguta
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Blogostawieristw z Qumran uzywa terminu rég w blogostawienistwie
skierowanym dla ksiecia zgromadzenia (1QSh). Prorok Zachariasz,
piszac o wielkiej sile wrogich narodéw, postuguje sie symbolem
czterech rogéw, aby opisa¢ spustoszenie Izraela, Judy i Jerozolimy
(Za 2, 1-4).

W Apokalipsie $w. Jana termin rég (képag) wystepuje dziesieciokrot-
nie: Ap 5,6; Ap9,13; Ap 12,3; Ap 13,1; Ap 13,1; Ap 13,11; Ap 17, 3;
Ap 17,7;Ap 17, 12; Ap 17, 16. Pierwsze uzycie terminu rég w Apokalipsie
$w. Jana dotyczy siedmiu rogéw, ktére posiada Baranek. W tym wer-
secie jest tez mowa o posiadaniu przez niego siedmiorga oczu. Liczba
siedem oznacza pelnie. Tak wiec Baranek posiada pelnie mocy (rogi)
oraz pelnie wiedzy (oczy sa oSrodkami wiedzy). Augustyn Jankowski
(1959, s.170-171) zwraca uwage, ze wizje janowe sg intelektualne i nie
nalezy ich sobie wyobrazac.

Pelne grozy wizje Apokalipsy to znaki, ktére maja doprowadzi¢ ludzi
do nawrdcenia. Kiedy mialo by¢ zrealizowane drugie ,biada”, wdwczas
od rogéw ottarza dat sie stysze¢ Bozy glos. Ten glos jest odpowiedzia
Boga na modlitwy KoSciola (Ap 8, 3).

W tej ksiedze rogi maja tez negatywne znaczenie. W Ap 12, 3 przy-
wolany zostal smok, ktéry ma dziesie¢ rogéw. Wystepuje on przeciwko
Niewie$cie. Obraz ten zostal zaczerpniety z Dn 7, 7, gdzie symbolizu-
je imperium Seleucydéw. W Apokalipsie oznacza on cala zbiorowos¢
poteg wrogich Chrystusowi i jego KoSciolowi. W kolejnym obrazie Jan
przytacza bestie wylaniajaca sie z morza (Ap 13, 1), co wyraznie na-
wigzuje do snu Daniela i czwartej bestii ukazanej w tej ksiedze. Pelne
wyjasnienie, kim jest owa Bestia, nastepuje w Ap 17, gdzie jest mowa
o siedmiu pagorkach. Jest to wyrazna aluzja do Rzymu, a kolejne szcze-
gbly nawiazuja do jego wladcow, szczegblnie do Nerona. Za$ diademy,
o ktorych tu mowa (13, 1), nawigzuja do rzymskich cezaréw, ktérzy
uzurpuja sobie prawo Bozego kultu. Podobnie negatywne znaczenie ma
termin ,,rég” uzyty w Ap 13, 11, gdzie jest mowa o bestii wylaniajacej sie
z ziemi, majgcej dwa rogi podobne do rogéw Baranka. Komentatorzy
odczytuja ten obraz jako symbol ziemskich falszywych kultéw, ktére
sa wytworami ludzi, a nie wynikaja z Bozego objawienia (por. Vanni,
2009, s. 138).
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Zakonczenie

,R6g” w Pismie Swietym ma ambiwalentne znaczenie. W podstawowym,
dostownym sensie oznacza rég zwierzecia i wyraza jego site imoc. Z te-
g0 podstawowego znaczenia wyplywa jego symbolika.

Tym samym terminem co rog zwierzecia w Starym Testamencie
okresla sie rogi oltarza calopalen i oltarza kadzenia oznaczajace obec-
no$¢ Boga, u ktérego azyl moze znalez¢ nawet zabodjca i uchwyciwszy
sie rogow — uzyskac utaskawienie.

Niektore teksty uzywaja terminu ,,rog” w znaczeniu naczynia na
oliwe stuzaca do namaszczenia ludzi wybranych do pelnienia waz-
nych funkcji w Izraelu. Osoba namaszczona stawala sie pomazancem
Panskim. Mogta wtedy speinia¢ funkcje krola, kaptana badz proroka.
Funkcje te wypelniala w imieniu Boga Jahwe.

»ROg” moze oznaczac tez wkroczenie wielkiej Bozej mocy. Tak bylo
w przypadku zdobywania Jerycha, gdy nardd gto$no zakrzyknal, a ka-
plani zagrali na rogach. Opis zdobycia muréw Jerycha ma znaczenie
teologiczne - jest ukazaniem wielkiej mocy Bozej objawiajacej sie na
skutek decia w baranie rogi i wzniesienia okrzyku bojowego. Boza moc
sprawila rozsypanie sie muréw warownego miasta. Obraz procesjiide-
cia w rogi ma znaczenie kultyczne. Tekst opisujgacy zdobycie Jerycha
zostal napisany przez redaktora kaplanskiego.

Istotne znaczenie posiada uzycie terminu ,,r6g” w pie$ni Anny
w 1Sm 2, 1. 10. Tworzy on inkluzje obejmujaca ten kantyk. Na po-
czatku piesni stowa ,,ré6g mdj” mozna odczyta¢ w znaczeniu meskiego
potomka Anny — Samuela, za$ na koncu jest mowa o ,,rogu mesjasza”.
To wladnie Samuel namascil Dawida na Kréla, a w sensie prorockim
okredlenie to wybiega mysla ku obiecanemu Mesjaszowi, o ktérym
Zachariasz opowiada przy obrzezaniu Jana Chrzciciela. Wcigz otwarta
kwestia pozostaje ttumaczenie wyrazenia képag cwtnplag — czy prze-
kladac je dostownie jako ,,rég zbawienia”, czy raczej jako ,moc zbaw-
cza”. Wydaje sie, ze dostowne ttumaczenie jest bogatsze w tre$¢ i daje
glebsze zrozumienie przekazywanych prawd.

Oprocz tych pozytywnych tre$ci oméwionych powyzej zdarzaja sie
w Biblii réwniez negatywne konotacje terminu ,,rog”. W literaturze
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apokaliptycznej termin ten symbolizuje rézne zle moce, ktére wyste-
puja przeciwko Bogu i czlowiekowi. Niektore wystapienia terminu
»r0g” symbolizujg walke wladcéw ziemskich z ludem Bozym, a nawet
z samym Bogiem. Apokaliptyka akcentuje jednak, ze w konicowej wal-
ce zawsze zwycieza Bdg.

Abstrakt
Wystepowanie i znaczenie terminu ,,rég” w Biblii

,ROg” w Pismie Swietym w dostownym sensie oznacza rég zwierzecia i wyraza jego

site i moc. Tym samym terminem w Starym Testamencie okreéla sie rogi ottarza
calopalen i oltarza kadzenia symbolizujace obecnos$¢ Boga, u ktérego azyl moze
znalez¢ nawet zabojca, 1 uchwyciwszy sie rogdw ottarza — uzyskac utaskawienie.
Niektdre teksty uzywaja terminu ,rég” w znaczeniu naczynia na oliwe stuzaca do
namaszczenia ludzi wybranych do pelnienia waznych funkcji w Izraelu. Osoba
namaszczona stawala sie pomazancem Panskim. Mogta wtedy speinia¢ funkcje
krola, kaptana lub proroka. Funkcje te wypelniala w imieniu Boga Jahwe. ,Rég”
moze oznaczac tez wkroczenie wielkiej Bozej mocy. Tak bylo w przypadku zdo-
bywania Jerycha, gdy nardd gtosno zakrzyknal, a kaptani zagrali na rogach. Opis
zdobycia muréw Jerycha ma znaczenie teologiczne. Boza moc sprawita rozsypanie
sie muréw warownego miasta. Obraz procesji i decia w rogi zostat sformutowany
przez redaktora kaplanskiego i podkresla znaczenie kultyczne opisanych obrze-
dow. Istotne znaczenie posiada uzycie terminu ,,rég” w pie$ni Anny w 1 Sm 2, 1. 10.
Tworzy on inkluzje obejmujaca ten kantyk. Na poczatku pie$ni stowa ,rég méj”
mozna odczyta¢ w znaczeniu meskiego potomka Anny — Samuela, za$ na koncu
jest mowa o ,rogu mesjasza”. To wlasnie Samuel namascit Dawida na krola, ktd-
rego potomkiem w sensie prorockim bedzie obiecany Mesjasz. Zachariasz opo-
wiada o Nim przy obrzezaniu Jana Chrzciciela. Wciaz otwarta kwestia pozostaje
tlumaczenie wyrazenia képag owtnplag. Czy przekladac je dostownie jako ,rég
zbawienia”, czy raczej jako ,moc zbawcza”? Wydaje sie, ze dostowne ttumaczenie
jest bogatsze w tresc¢ i daje glebsze zrozumienie przekazywanych prawd. W litera-
turze apokaliptycznej termin ,rég” symbolizuje rézne zte moce, ktére wystepuja
przeciwko Bogu i czlowiekowi. Niektdre wystgpienia terminu ,,r6g” symbolizuja
walke wtadcow ziemskich z ludem Bozym, a nawet z samym Bogiem. Apokaliptyka
jednak pokazuje, ze w konicowej walce zawsze zwycieza Bog, ktéry przewyzsza
swa mocg sily zla.

Stowa kluczowe: oliwa, oktarz, rog, szofar, zbawienie



34 ks. Roman Bogacz

Abstract
Occurrences and meanings of the term “horn” in the Bible

The “horn” in the Scripture literally means the horn of an animal and expresses
its strength and power. The same term in the Old Testament describes the horns
of the altar of burnt offering and the altar of incense, symbolizing the presence of
God, from whom any murderer can find asylum and, taking hold of the horns of
the altars, receive pardon. Some texts use the term “horn” to mean a vessel of oil
used to anoint people chosen for important functions in Israel. The anointed one
was becoming the Lord’s anointed. He could then act as a king, priest or prophet
and was performing these functions in the name of God Yahweh. The “horn” can
also signify the entrance of great God’s power. This was the case with the conquest
of Jericho, when the people shouted loudly, and the priests played the horns. The
description of the conquest of the walls of Jericho has theological significance.
God’s power caused the walls of the fortified city to fall completely. The image of
the procession and the sound of the horns was formulated by the priestly redac-
tor and emphasizes the cultic importance of the rites described. The use of the
term “horn” in Anna’s song in 1 Sam 2, 1.10 is significant. It creates an inclusion
embracing this canticle. At the beginning of the song, the words “my horn” can be
read to mean the male descendant of Anna, Samuel, and at the end of the song, the
“messiah’s horn” is mentioned. It was Samuel who anointed David to be King and
whose offspring would be the promised Messiah in a prophetic sense. Zechariah
tells about Him at the circumcision of John the Baptist. The translation of the ex-
pression képag owtnplag is still an open question. Should we translate it literally
as a “horn of salvation”, or as a “saving power”? The literal translation seems to
be more significant and gives a deeper understanding of the communicated truth.
In apocalyptic literature, the term “horn” symbolizes various evil powers that go
against God and man. Some occurrences of the term “horn” symbolize the struggle
of earthly rulers with God’s people, and even with God Himself. The apocalyptic,
however, shows that in the final struggle the God who surpasses the forces of evil,
always wins.

Keywords: olive oil, altar, horn, shofar, salvation
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