Ruch Biblijny i Liturgiczny « Volume 73 « Number 1+ 2020 « 61-95
@ https://doi.org/10.21906/rbl.3647

Biblia i kultura literacka epoki nowozytnej.
Rozmowa Wojciecha Kordyzona
z Mirostawa Hanusiewicz-Lavallee i Pawtem Stepniem

Mirostawa Hanusiewicz-Lavalle

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
mirhan@kul.lublin.pl @ https://orcid.org/0000-0001-8965-0023

Pawet Stepien
Uniwersytet Warszawski
pawel.stepien@uw.edu.pl @ https://orcid.org/0000-0001-7451-6219

Wojciech Kordyzon
Uniwersytet Warszawski
wojciech.kordyzon@uw.edu.pl @ https://orcid.org/0000-0001-7451-6219

Wojciech Kordyzon: Punktem wyjscia naszej dyskusji moze by¢ prze-
ciwstawienie dwoch zagadnien: literackiego przekladu Pisma i pa-
rafrazy biblijnej. Oba te okre$lenia — czasem zreszta przykladane do
tych samych zjawisk literackich — nieco inaczej rozkladajga akcenty
w kwestii relacji dziela do pierwowzoru czy podstawy przekladu. Czym
dla literaturoznawcy jest literacki przektad Pisma Swietego, a czym —
parafraza tekstu pochodzacego z Biblii? Jakich réznic upatrywaliby pan-
stwo w strategiach wykorzystania Pisma miedzy pisarzami tacinskimi
i wernakularnymi? I wreszcie — jakie sa konsekwencje réznorodnosci
konfesyjnej dla takiej praktyki pisarskiej?

Mirostawa Hanusiewicz-Lavallee: Nie nalezy przecenia¢ zmian, ja-
kie humanizm i reformacja, wywoluja czy powoduja wzgledem kul-
tury religijnej wiekdéw $rednich. W wielu aspektach mozemy mdéwic
o kontynuowaniu tekstualizacji kultury religijnej. To wszystko juz


https://doi.org/10.21906/rbl.3635

62 Biblia i kultura literacka epoki nowozytnej

bylo: tworzenie Biblii wernakularnych, nawet idea sola Scriptura po-
dobno jest u Ockhama, jak twierdza filozofowie. Ale zaakcentowanie
literackos$ci Pisma Swietego jest czym$ w istocie nowym. Humanizm
chrzescijanski postawil problem literackosci Pisma, to znaczy zapy-
tal o jej istote i poszukiwal sposob6w ,przepisania” jej zaréwno na
jezyki przyrodzone, jak i na inny idiom literacki, niezaleznie juz od
tego, z ktérym jezykiem bedzie on doraznie zwiazany. Konfrontujac
sie z tym problemem i pytajac, na czym polega literacko$¢ Pisma, thu-
macze, uczeni i filologowie pozostali w istocie bezradni, poniewaz nie
dysponowali tak naprawde, nawet ci najbardziej uczeni, wiedzg na
temat aspektow poetyckich i literackich Biblii. We wstepie do Kronik
Euzebiusza z Cezarei $wiety Hieronim napisal takie czesto powtarzane
slowa, ktére pozwole sobie przytoczy¢:

C6z [...] jest bardziej muzycznego (fac. canorius) od Psalterza, ktéry, na sposéb naszego
Flakka i Greka Pindara, a to pomyka jambem, a to dZzwieczy strofa alcejska, a to wzbiera
saficka lub rusza naprzéd pélstopa! Céz piekniejszego od Ksiegi Powtérzonego Prawa
iKantyku Izajasza, c6zwznio$lejszego od Salomona, c6z doskonalszego od Hioba! Wszystkie

te ksiegi, jak pisali J6zef i Orygenes, w oryginale plyng heksametrami i pentametrami®.

Juz ten cytat u§wiadamia nam, zZe rozpoznanie literackosci czy poety-
cko$ci Biblii hebrajskiej nawet w starozytnosci chrzescijarskiej, nawet
za czasOw Hieronima bylo raczej intuicyjne. W zadnej mierze, wiemy
to na pewno, wersety biblijne nie mogly pomyka¢ jambem, bo hebraj-
szczyzna nie ma iloczasu. Niemniej jednak ta osobliwa z dzisiejszego
punktu widzenia uwaga sygnalizuje Swiadomos$¢ pewnej literackiej czy
nawet poetyckiej ontologii Biblii, utraconej w kolejnych fazach prze-
ktadu, poczawszy od Septuaginty. To, co wydaje mi sie tak naprawde

1 ,Denique quid Psalterio canorius? quod in morem nostri Flacci, et Graeci Pindari, nunc
iambo currit, nunc alcaico personat, nunc Sapphico tumet, nunc semipede ingreditur.
Quid Deuteronomii et Isaiae Cantico pulchrius? quid Salomone gravius? quid perfectius
Job? Quae omnia hexametris et pentametris versibus, ut Josephus et Origenes scribunt,
apud suos composita decurrunt” (Interpretatio Chronicae Eusebii Pamphili, auctore
Hieronymo, cum praecedente ejusdem Hieronymi praefatione. Prefatio, [w:] S. Eusebii
Hieronymi, Stridonensis presbyteri, opera omnia, accurante J.-P. Migne, t. 8, Parisiis 1846,
kol. 36-37 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 27) (ttum. wlasne).
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najbardziej oryginalnym osiggnieciem humanizmu chrzescijanskiego,
to przekonanie, iz trzeba te utracona literackosc odzyskag, ,przepisac”,
przetransponowac na inny idiom. To bedzie oczywiscie sie realizowalo
w calo$ciowych przekladach biblijnych, ale takze w prébach transpo-
zycji poszczegolnych ksiag.

Chcialabym za przyklad wziac¢ jedna z najwazniejszych ksiag stuza-
cych poboznosci chrze$cijanskiej i nie tylko chrzescijanskiej oczywiscie,
czyli Ksiege Psalmoéw. Jak wszyscy wiemy, od starozytnos$ci chrzes$ci-
janskiej Ksiega Psalméw znalazla sie w samym centrum duchowosci
monastycznej i ta z kolei ustanowila standard duchowego heroizmu
dla calego Ko$ciota sSredniowiecznego. Reformacja oczywiscie podtrzy-
matla ten silny akcent na role tej ksiegi za Swietym Augustynem, ktory
w wykladzie Psalmoéw traktowal je jako synopsis calego Pisma, Luter
nazwie w przedmowie do drugiego wydania swojego psalterza Ksiege
Psalmow ,,malg Biblig”. To przekonanie wyrastalo z innego, mianowicie
o chrystologicznym i profetycznym charakterze piesni Dawida. W tym
sensie byty one rzeczywidcie malg Biblig. Ta idea bedzie zreszta artyku-
lowana takze w polskich wstepach, zwlaszcza do przektadéw. Mam taki
wyjatek z przedmowy do Psalméw Dawidowych z hymnami Macieja
Rybiniskiego, gdzie czytamy:

Psalmy bowiem sa niejaka Pisma Swietego summa, taski Bozej wizerunkiem dostatecz-

nym i calego czlowieka wyrazeniem i, jako starzy mawiali, mala Biblija?.

Niemniej jednak, gdy méwimy o przekladach Psalméw, ktérych bylo
tak wiele w wieku XVI i XVII takze i w Polsce, wydaje mi sie, ze trzeba
wyraznie odréznic¢ rozmaite segmenty tych transpozycji. Z jednej stro-
ny trzeba wyodrebni¢ takie kolekcje jak Psalterz krakowski, Zoltarz
Dawidéw Walentego Wrobla, Psatterz Dawidow Mikotaja Reja, Psatterz
Dawidow Jakuba Wujka, Psalmy Dawidowe Pawla Milejewskiego czy
nawet, idgc juz gtebiej w wiek XVII, parafrazy Wojciecha Tylkowskiego,
ktére mimo réznic konfesyjnych sluzylty w gruncie rzeczy podobnym

2 [A.Hiinefeldt], Do prawowiernego czytelnika przedmowa, [w:] Psalmy Dawidowe z hymna-
mi, przel. M. Rybinski, J. Gembicki, drukowat Andrzey Hiinefeldt, Gdansk 1619, k. )?( ijj r.
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celom: byty modlitewnikami odpowiednimi dla pobozno$ci prywatnej,
w niektorych wypadkach zreszta zblizajacymi sie forma do brewiarza.
0droznic je nalezy od psalterzy wierszowanych, te za$ — od liryki psal-
micznej. To sa trzy odmienne kategorie.

Psalterze wierszowane, jak mysle, za stabo akcentuje sie w naszych
badaniach. Pojawily sie w literaturach wernakularnych w wieku XVI
i niemal bezwyjatkowo byly zwigzane z pobozno$cia protestancka.
Shuzyly tak naprawde nie transpozycji poetyckosci, ale uczestnictwu
wiernych w zyciu religijnym kongregacji wlasnie jako ,mala Biblia”.
Ich ksztalt metryczny, ich zrozumialy jezyk, co podkreslano, stuzyty
mnemotechnice, celom katechetycznym. Chociaz wiec nikt nie kwestio-
nowal poetyckiego charakteru piesni Dawidowych, to walor estetyczny
samych przewierszowan Psalterza mégt by¢ uznawany za drugorzedny.
Podkreslano natomiast to, ze takie czy inne psalmy zostaly w przekla-
dzie dostosowane do stylu Pisma Swietego. Takze w przedmowach za-
uwaza sie, na przyklad u Rybinskiego, zgodno$¢ z melodiami Psatterza
genewskiego — to buduje wspélnotowos¢ w ramach konfesji. Wiec po
to mamy psalmy wierszowane, zeby moc je lepiej zapamietac, Spiewac
choérem, taczac sie w duchu z bra¢mi z tychze wspdlnot.

Czym innym natomiast bedzie rozwijajgca sie dopiero u konica wieku
liryka psalmiczna, w ktérej stowo psalterzowe podlega rekonfiguracji,
staje sie, mozna powiedzie¢, intertekstem, tworzywem stuzacym kreacji
nowego ,ja” lirycznego, ale uksztaltowany w ten sposob tekst poetycki
nie jest juz centonem biblijnym.

Wojciech Kordyzon: Mysle, Ze to nas naprowadza na ciekawy trop.
Przyklad Ksiegi Psalméw ukazuje, jak teksty oparte o zrodio biblijne
moga by¢ przetwarzane w ramach rozmaitych kategorii literackich.
Ale mysle, zZe to nie jest tez jedyne Zrédlo, do ktérego siegano, zeby
wypowiedziec sie czy to w celach czysto religijnych, czy, powiedzialbym,
religijno-literackich, tgczacych cele estetyczne i powodowane religijnie.

Pawel Stepien: Jesli chodzi o przekladanie Biblii z jezyka religijnego na
jezykliteratury, to najbardziej fascynujace z mojego punktu widzenia jest
umiejscawianie tekstu biblijnego w zlozonych i niezmiernie trudnych
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dzi$ do odszyfrowania kontekstach. Takie — naturalne dla poezji wszel-
kich czasow — gry autor6w sprawiaja, ze rozpoznanie nawigzan czy
aluzji biblijnych w ich utworach to dopiero poczatek trudnego $ledztwa.
I cho¢by$Smy mieli do czynienia z utworami na pozor btahymi, toich in-
terpretacja wymaga odpowiedzi na pytanie, w ktére tradycje objasniania
iwykorzystywania Pisma wpisuje autor przytoczenie lub aluzje biblijng.

Proponuje zatem przej$¢ z obszaru tekstéw, ktore sa parafrazami
calych ksigg biblijnych czy tez powstaly na wzér liryki psalmicznej,
do konkretnego przykladu zastosowania passusu ewangelicznego, do
bardzo zlozonej gry odniesien w wypadku jednego ze znanych epigra-
matéw Andrzeja Krzyckiego.

Kiedy zajrzymy do 6smego tomu Acta Tomiciana, zobaczymy, ze
Stanistaw Gorski, kanonik krakowski i ptocki, sekretarz kancelarii
Piotra Tomickiego, zgromadzil takze teksty dotyczace dramatycznych
wydarzen, ktdére rozegraly sie w latach 1525 i 1526 w Gdansku. Jak
panstwo pamietaja, doszlo wtedy do luteranskiej rewolty wymierzonej
tak przeciw wladzom miejskim, jak i Ko$ciolowi katolickiemu. Wiosna
1526 roku krol Zygmunt I przyby} do Gdanska na czele kilku tysiecy
zbrojnych, aby bunt 6w zdtawi¢. Towarzyszyli mu dostojnicy, a wsrdd
nich biskup poznanski Jan Latalski. I to wlasnie jego szczegolnej gdan-
skiej przygodzie po$wiecony jest epigramat Andrzeja Krzyckiego, ktory
w 1526 piastowal godnosc¢ biskupa przemyskiego. Utwor ten, pomiesz-
czony w rekopiSmiennym kodeksie kérnickim obok innych tekstow
zwigzanych z surowa interwencja kroéla, opatrzony zostal zwiezla adno-
tacja o autorstwie (,,Cricius fecit”) oraz dwoma krétkimi komentarzami.
Pierwszy z nich, polozony przed wierszem, zapowiada, Ze jest to epigra-
mat o nierzadnicy spuszczonej w sieci z okna kwatery go$cinnej pew-
nego biskupa, gdy drzwi do gospody zostaly juz zamkniete. Drugi zas,
dopisany pod utworem, precyzuje, zZe rzecz wydarzyla sie w Gdansku,
ze 0w pewien biskup to Jan Latalski, biskup poznanski, a cala scene
miat ogladac o $wicie krdl Zygmunt, ktéry rezydowal w ratuszu.

De meretricula demissa in reti per fenestram
ex hospitio cujusdam Episcopi, janua per

hospitem occlusa.
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Cricius fecit.

Presulis ex alta Thais demissa fenestra

Quod fuit in reti, nec patuere fores,

Nescio cur factum culpatur, maxime nunc cum
Natum evangelium cerdo faberque crepat;

Nam piscare homines, cum sit res presule digna,

Juxta evangelium, nemo negare potest.

Id factum erat Gedani, rege de pretorio prima
luce spectante, in hospitio Joannis Latalski,

episcopi posnaniensis®.
Epigramat Krzyckiego Edwin Jedrkiewicz przelozy} tak:

Z biskupowego okna spuszczono w dé} w sieci

Taide, bo drzwi byly zamkniete na klucz.

Nie wiem, co w tym tak ludzi gorszy, zwlaszcza teraz,
Gdy ewangelie w gebie miewa kazdy szewc.

Bo ze rybakiem z siecig powinien by¢ biskup,

Tym stowom ewangelii nie zaprzeczy nikt*.

Wprawdzie w tekd$cie tacinskim nie ma mowy o szewcu, ale decyzja

ttumacza, by wprowadzi¢ do przekladu tego wiasnie rzemie$lnika, nie
wydaje sie przypadkowa. Nie tylko przez wzglad na Pliniuszowe ,ne
supra crepidam sutor iudicaret”, ale réwniez dlatego, zZe czeladnikiem
szewskim byl na przyklad Hans Sachs, wielki apostol reformacji, od
czasow Goethego uwazany za najwybitniejszego poete niemieckiego

XVI wieku; szewcem byt John White Snellyng z Rayleigh w Essex, ktory

w 1586 utrzymywal, Ze jest Janem Chrzcicielem, i glosil, ze aby wychwa-
la¢ nalezycie Boga, trzeba wpierw zaspokoi¢ wszystkie pozadliwosci;

3
4

A. Cricius, Casus ridiculus quidam, [w:] Acta Tomiciana, t. 8, Posnaniae 1860, s. 105 (LXXX).
A. Krzycki, O pewnym zabawnym zdarzeniu, przel. E. Jedrkiewicz, [w:] Antologia poezji
polsko-taciriskiej 1470-1543, oprac. A. Jelicz, Warszawa 1985, s. 183.
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szewcem byt takze glo$ny mistyk i wizjoner luteranski Jakob Béhme
z Gorlitz.

W epigramie Krzyckiego nie pojawia sie jednak szewc, lecz ,,cerdo
faberque”, czyli ,,czeladnik i rzemie$lnik”. W stowach tych tatwo dopa-
trze¢ sie aluzji do tumultu gdanskiego. Istotnym znamieniem rewolty
1525-1526 byly bowiem radykalne postulaty reformacyjne. Zadano
m.in. wprowadzenia powszechnego kaptanstwa i kaznodziejstwa oséb
Swieckich, wskutek czego np. w koS$ciele §w. Katarzyny kazania glosit
czeladnik rzemie$lniczy. Oto wiec w utworze biskupa przemyskiego
obnazajacym gorszacy postepek biskupa poznanskiego istotna role
odgrywa kontekst gdanskich zamieszek godzacych w Ko$cié} katolicki.

Doda¢ przy tym wypada, ze obudowany komentarzami epigramat
Krzyckiego wpisuje sie zarazem w zywa na poczatku XVI stulecia tra-
dycje opowiastek o przewrotnosci niewiast i ich wladzy nawet nad
dostojnymi, statecznymi z pozoru, podeszlymi w laty mezczyznami.

Widza tu panstwo drzeworyt Lucasa van Leydena powstaly okoto
1514 roku, a pochodzacy z serii przedstawien ukazujacych optakane
skutki kobiecej potegi (ilustracja 1). Zgodnie ze Sredniowieczng legen-
da Wergiliusz, nie tylko wielki poeta, ale i czarnoksieznik, pad} ofiara
nadziei na milosna schadzke z cérka cesarza. Do jej komnaty mial zo-
sta¢ wciggniety w koszu. Wszelako kosz zatrzymano w polowie drogi,
a o poranku poeta-mag stal sie poSmiewiskiem mieszkancéw Rzymu.

W 1515 powstal drzeworyt Hansa Baldunga obrazujacy nagiego
Arystotelesa dosiadanego niczym wierzchowiec przez obnazona Filis
(ilustracja 2). Niewiele wcze$niej filozof ganit swego wychowanka
Aleksandra Macedonskiego za nadmierne uleganie jej czarowi. I oto —
wskutek podstepu Filis — mtody wladca, ukazany tu ponad krawedzia
muru miedzy owocujacg jablonia a uschlym drzewem, oglada z gory
scene ujezdzania siwobrodego mentora, otumanionego pragnieniem
cielesnej rozkoszy.

W czasie pobytu w Gdansku biskup Latalski liczy} juz 63 lata. I chociaz
nie zawisl w koszu w drodze na zmystowe igraszki, to jednak spuszcze-
nie z jego okna ladacznicy w sieci nie przeszto niezauwazone (,factum
culpatur”), a jak dodaje dopisek do epigramu, dostrzec je mial o Swicie
sam krol Zygmunt. Utwor Krzyckiego utrwala wiec przejaw upadku



okoto 1514.
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, drzeworyt z serii Potega kobiet,

1. Lucas van Leyden, Wergiliusz w koszu
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2. Hans Baldung Grien, Arystoteles i Filis, drzeworyt, 1515.
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hierarchy Kosciota, duszpasterza i kaznodziei, ktéry — bynajmniej nie
wskutek mlodzienczego porywu namietnosci — oddaje sie lubieznosci.

Dostrzezenie tych kontekstow zbliza nas do sprawy zasadniczej.
Szczegdlny charakter tego wiersza wynika bowiem z tego, zZe piszac go,
biskup przemyski uderza brutalnie w biskupa poznanskiego, a wszyst-
ko to przy okazji luteranskiej rewolty spowodowanej m.in. gorszacym
prowadzeniem sie kaptandw. Jesli zatem Krzycki odstania i wySmiewa
rozwiazlo$¢ Latalskiego, to jego atak stanowilby wode na mtyn zbun-
towanych gdanszczan.

Ale to wlasnie nawigzanie do Ewangelii (£k 5, 1-11; Mk 1, 16-18;
Mt 4, 18-20) pozwala poecie-biskupowi uderzy¢ boles$nie nie tylko
w biskupa poznanskiego, ale takze w reformatoréw. Nikt nie moze
przeciez zaprzeczy¢ — pisze Krzycki - ze zgodnie z Ewangelia przystoi
biskupowi towi¢ ludzi. Jesli za$ i czeladnik, i rzemies$lnik moze glosic
slowo Boze w prze$wiadczeniu, ze nauka Pisma jest jasna, oczywista
i zrozumiala takze dla nieuczonych, to postepek Jana Latalskiego nie
powinien gorszy¢, bo dowodzi dostownego wypelniania ewangelicz-
nego nakazu lowienia ludzi. To szydercze rozumowanie wySmiewa
zatem reformacyjna wiare w tatwo dostepna mozliwo$¢ poznania jas-
nego i szczerego stowa, ktére pelnym blaskiem jasnieje po odrzuceniu
katolickich wymystow.

Natomiast atak na biskupa poznanskiego nie ogranicza sie bynaj-
mniej do wy$miania jego starczego bezwstydu i wyuzdania. Ostrze
epigramatu godzi w Latalskiego réwniez za sprawa ewangeliczne-
g0 odniesienia, gdyz kazdy duchowny XVI stulecia doskonale wie, ze
w piata niedziele po Zielonych Swigtkach glosi sie kazanie o Chrystusie-
kaznodziei, ktéry czyni Piotra rybakiem ludzi. Wykladajac za$ powin-
nosci kaznodziei, objasnia sie, ze sie¢ rybacka symbolizuje kazanie.
Jego zadaniem jest bowiem lowienie ludzi do krélestwa niebieskiego.
Sie¢ ta ma by¢ misternie spleciona z przytoczen Pisma Swietego oraz
komentarzy egzegetycznych, ale jednocze$nie rozrywa sie, kiedy ten,
kto naucza z ambony;, jest niemoralny.

Na tym drobnym przykladzie gry artystycznej polegajacej na prze-
niesieniu st6w Ewangelii w obreb zlozonej polemiki literackiej mozemy
dostrzec, ze aby zrozumie¢ epigram Krzyckiego, nie wystarczy samo



Rozmowa Wojciecha Kordyzona z Mirostawg Hanusiewicz-Lavallee i Pawtem Stepniem VAl

rozpoznanie aluzji biblijnej. Co wazniejsze, widzimy réwniez, ze nie
da sie oddzieli¢ wersetéw Pisma Swietego od funkcji, ktéra pelnia one
w réznych kontekstach kultury wieku XVI.

Wojciech Kordyzon: Mamy do czynienia w tym konkretnym przypad-
ku z podwdéjnym wykorzystaniem pojedynczego obrazu wciggnietego
w dychotomiczne uzycie w ramach jednego tekstu. Moje kolejne pytanie
dotyczy sposobu uzycia tych obrazéw pochodzacych z Pisma, motywoéw
biblijnych. Mysle, Ze to byloby szczegdlnie interesujace, gdyby$smy zapy-
tali, po pierwsze, o literature zaangazowana w propagande i polemike
religijng, zaréwno z jednej, jak i z drugiej strony dyskusji wczesno-
nowozytnych, a po drugie, o literature o charakterze edukacyjnym,
formacyjnym. Byty one do pewnego stopnia pokrewne, ale maja tez
swoje szczegollne zastosowania.

Czasami niektorzy badacze (moze tez powinni$my oceni¢, czy stusz-
nie, czy nie) probowali katalogowac¢ wybrane motywy wystepujace
w rozmaitych tekstach o jasnej filiacji konfesyjnej i przypisywac je
jako charakterystyczne dla protestantow czy katolikow. Tlem pytania
o wykorzystanie obrazéw biblijnych w literaturze bylaby tez kwestia,
w jakim stopniu mozemy sie przywigzywac do takiej stalej filiacji, pre-
ferencji pewnych obrazéw ze wzgledu na poszczegdlne denominacje
wczesnonowozytne.

Miroslawa Hanusiewicz-Lavallee: Oczywiscie nie kazdy motyw jest
obrazem i moze od tych nieimaginatywnych zaczne, Swiadoma zreszta,
ze troche uchyliliSmy sie na razie od pytania poprzedniego, mianowicie
od roznic konfesyjnych w sposobie potraktowania Biblii. Mam nadzieje,
ze uda nam sie do tego jeszcze wracic.

Jak wszyscy panstwo pamietaja, wedle Swiadectwa samego Lutra jego
konwersja miata nastgpic¢ w trakcie lektury Listu do Rzymian, dokladnie
tak jak konwersja $w. Augustyna. I to wlasnie List do Rzymian Luter na-
zywal najwazniejszg czesciag Nowego Testamentu, jako ze tam znalaz} te-
ologiczna podstawe nauki o usprawiedliwieniu oraz problemy wiary, la-
skiiuczynkow. Potencjalimaginatywny Listu do Rzymian jest, chyba sie
wszyscy panstwo zgodza, raczej skromny. Obrazow tam niewiele, jesli
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jakiekolwiek sg, a zatem stawal sie on raczej Zrédlem argumentéw niz
obrazow. Nie znaczy to jednak, ze ten centralny problem usprawiedliwie-
nia nie znajdowal pewnych literackich reprezentacji, a nawet miat pew-
ne literackie konsekwencje dla rozwoju pewnych rodzajow literatury.

I'tak na przyklad w czwartym rozdziale Listu do Rzymian §w. Pawel
przywoluje wersety Psalmu 32 i mowi o pochwale, ktéra Dawid wypo-
wiada o czlowieku, ktérego Bog usprawiedliwia niezaleznie od uczyn-
kow. Oczywiste jest, Ze ten Psalm staje sie jednym z ulubionych psal-
mow Lutra i reformacji w ogéle. Brian Cummings nazwie go hymnem
bitewnym luteranskiej republiki Ducha®. I wszystkie jego reformacyjne
przeklady beda nasycone konotacjami odnoszacymi sie wiasnie do
usprawiedliwienia jako czystego daru taski. Oto dla przykladu cytaty
z trzech spolszczen Psalmu 32: Lubelczyka (,blogostawieni sg, kté-
rych Pan odpuszcza zlosci, / a iz pokrywa grzechy ich swej milosci”),
Rybinskiego (,,Szczescia pewnego czlowiek ten uzywa, / Do ktérego sie
z faska Pan ozywa, / Nieprawo$¢ jego mu odpuszczajgc”) oraz — jakze
odmienny — Kochanowskiego (,,Szczes$liwy komu grzechy odpuszczono
/1w niepamieci zlo$ci ponurzono”).

A zatem nie tylko obraz, ale argument jako taki, w tym wypadku ar-
gument dotyczacy usprawiedliwienia, moze generowac rézne literackie
reprezentacje. Znowu odwolam sie do powszechnej wiedzy, by przed-
stawi¢ kolejny przyklad. Wszyscy panstwo sa Swiadomi konsekwen-
cji, ktére miato proponowane przez Erazma w Nowym Testamencie
ttumaczenie poenitentiam agite jako resipiscite lub ad mentem redite.
Chodzilo tak naprawde o grecki termin metanoia, ktéry w tradycji tacin-
skiej Ko$ciola Sredniowiecznego zostal przettumaczony najpierw przez
Hieronima jako poenitentia, ale tez cala koncepcja penitencji zostala
zinterpretowana jako pewna seria warunkoéw, ktore czlowiek spel-
ni¢ musi, Zeby zosta¢ usprawiedliwionym i uzyska¢ Boze wybaczenie.
Obejmuja one m.in. zal, wyznanie grzech6w i zado$cuczynienie, czyli
przejawy wspolpracy czlowieka z taska. Ta interpretacja jest sprzeczna

5 B. Cummings, The Literary Culture of the Reformation: Grammar and Grace, Oxford
University Press, Oxford-New York 2002, s. 225, https://doi.org/10.1093/acprof:oso/
9780198187356.001.0001.
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oczywiscie z luteraniska ideq usprawiedliwienia jako daru taski w zaden
sposdb nieuwarunkowanego. I sadzi¢ by mozna, ze te Scisle teologiczne
idee zakorzenione oczywi$cie w Biblii, ale pozbawione, jak sie rzeklo,
potencjalu obrazowego, nie maja mocy literaturo- czy poezjotwodrcze;j.
Ajednak to one wlasnie po stronie katolickiej beda inspirowa¢ na przy-
klad poesis lacrimosa — poezje zalow pokutnych $wietnie rozwinieta
we Wloszech, w Anglii i w innych krajach europejskich. Inspirowa¢
beda polska elegie penitencyjna, o ktérej pisali nasi koledzy: Radostaw
Grzeskowiak, Jacek Glazewski, czy tez w ogole tak charakterystyczne
dla poboznosci polskiej rozmaite nabozenstwa lakrymalne, z Gorzkimi
zalami wlacznie. Maja one niewatpliwy potencjal perswazyjny, ale
tez teologiczno-kontrowersyjny, jesli spojrze¢ na nie w perspektywie
usprawiedliwienia jako czystego daru laski.

Wszystko, co powiedziatlam do tej pory, stuzylto temu, by wykazac, ze
motywy nieimaginatywne, a nawet argumenty teologiczne maja cza-
sami bardzo wazne konsekwencje $cisle literackie. Ale gdybym miala
sie zastanawia¢ nad konfesyjna dystrybucja motywdéw obrazowych, to
do najbardziej charakterystycznych przykladéw nalezalyby oczywiscie
apokaliptyczne, o ktérych pisal Swietnie Pawel Stepier. Moze tylko to
tutaj zasygnalizuje, ze obrazy Antychrysta, nierzadnicy babiloniskiej,
Swietych i meczennikéw byly filarami nowej, reformacyjnej eklezjo-
logii, gdyz fundowaly wizje wspodlczesnosci jako czasow ostatecznych.
Wspolczesnosci, ktora zostaje zinterpretowana jako decydujaca kon-
frontacja Kos$ciota Chrystusowego, tego niewidzialnego Kosciola, ktory
przez wieki zmierzal do konfrontacji z Antychrystem rozumianym
jako instytucja papiestwa. Bardzo wyraznie widzimy to na przyklad
u Cypriana Bazylika, ktérego martyrologium jest prezentowane czy-
telnikowi jako opowie$¢ o przesladowaniu drugim, poprzedzajacym
paruzje. Ale tez podobny ton apokaliptyczny znajdujemy u Erazma
Otwinowskiego czy u Krzysztofa Krainskiego.

Protestancka pareneza uprzywilejowala tez postaci takie jak Judyta
czy Zuzanna, a intencja dysocjacji od ,,papistowskich” tradycji religij-
nych sktaniata do wstrzemiezliwo$ci np. w potraktowaniu motywdéw
pasyjnych, zdecydowana wiekszo$¢ motywow jednak nie miala Scistego
znaku konfesyjnego.
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Po stronie katolickiej najbardziej charakterystyczne zespoly moty-
woOw to te zwigzane z osoba Maryi — co zrozumiale — ale takze oblu-
bienicze, wywiedzione z Pie$ni nad Piesniami, i wszystko to, co stuzylo
renarracji zycia Chrystusa, a wiec motywy bozonarodzeniowe i pasyjne
jako podtrzymujace Sredniowieczna z ducha pobozno$¢ kompasyjna.
Wobec konfrontacji ,starego” z ,nowym” mediewalizm i jego formy
dewocyjne wydawaly sie bezpieczna przystania wyobrazni.

Pawel Stepien: Jak wspominata pani profesor, istnial szczegolny skar-
biec obrazow, ktore graly kluczowa role w literaturze tego bardzo go-
racego okresu. Przy czym dodac wypada, ze je$li kto$ nie uczestniczyt
wowczas w sporach wyznaniowych, to i tak jego wybory artystyczne
w jaki$ sposob sie do nich odnosilty.

Siegnijmy najpierw do parafraz psalterzowych Kochanowskiego,
wpisujacych sie z jednej strony w tradycje florencko-neoplatoniskiego
humanizmu renesansowego, a z drugiej strony nacechowanych wstrze-
miezliwo$cia wobec sporéw religijnych. Jesli bedziemy pamietac o tym,
ze poeta swe lata ,niemal wszystkie strawil nad ksiegami”®, jak mdéwi
w Trenie XIX jego matka, to warto zwroci¢ uwage, ze w Psalmie 19
Kochanowski pokazuje tad wszech$wiata, ktory oglasza moc i laske
Stworzyciela niczym otwarta ksiega. Gdy za$ siegniemy do Psalmu 139,
znajdziemy tam obraz formowania dzieciecia w tonie matki, ktore to zja-
wisko okredla poeta jako ,,cud [...] niewystowiony rozumu” Bozego i do-
daje, ze Bog ksztaltuje ,,ten zwiazek tak misterny ciala naszego” wedle
tego, co zapisane ,mial w swych ksiegach”’. Jesli zestawimy przywotane
wyimki parafrazy Kochanowskiego z laciniska parafraza Buchanana,
zauwazymy, ze u szkockiego poety Bdg, tworzac ptdéd w lonie matki,
Swiadom jest przebiegajacych procesow, jak gdyby miatl je zapisane
(,Ceu scripta haberes”®), podkreslmy: jak gdyby. A Kochanowski ujmuje
rzecz zgola inaczej, mowiac: ,,Ty$ mial w swych ksiegach”. Pytanie, co

6 J. Kochanowski, Tren XIX, [w:] tegoz, Treny, oprac. J. Pelc, Wroctaw 1986, s. 50 (w. 139).

7 J.Kochanowski, Psalm 139, [w:] tegoz, Psatterz Dawidow, wstep i oprac. K. Meller, Krakéw
1997, s. 300 (w. 30, 29, 39).

8 G. Buchananus, Psalmus CXXXIX, [w:] tegoz, Psalmorum Davidis paraphrasis poetica,
Argentorati 1566, s. 271.
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znaczy ta wiasnie réznica, sktania do znacznie bardziej dociekliwego
badania, tu natomiast chce zwrdci¢ uwage, ze parafraza tekstu biblij-
nego moze stac sie droga do wyrazenia przeswiadczen i pogladéw
natury filozoficznej. Gdyby$my zatem przesledzili w Teologii platon-
skiej Marsilia Ficina miejsca, w ktérych przywoluje wersety psalmaéw,
rozpoznamy interpretacje do pewnego stopnia zbiezng z komentarzami
sprzed XV wieku, ale jednocze$nie nowa. Zaprzega ona bhowiem Pismo
Swiete do rozwazan o prisca theologia, czyli wielkiej, starozytnej ma-
drosci, w ktérej w istocie nie ma miejsca dla Chrystusa-Zbawiciela.
A to stanowczo oddala wykladnie Ficina od XVI-wiecznej interpretacji
psalmoéw, zaréwno katolickiej, jak i reformacyjne;.

Drugi z obrazow, ktory wydaje mi sie szczegdlnie wazny, pojawia sie
w napisanej przez Kochanowskiego w 1561 lub 1562 parafrazie trzyna-
stego rozdziatu Ksiegi Daniela, czyli historii Zuzanny. Historie te, o czym
przypomniala przed chwila profesor Hanusiewicz, protestanci trakto-
wali zgodnie z sugestig Lutra jako budujaca opowie$¢ moralna, uczaca
zachowania w sytuacji zagrozen duchowych. Tymczasem Kochanowski
przenosi zawarta w niej dyspute moralno-religijng z gruntu teologiczne-
go na grunt etyczno-moralno-filozoficzny, na grunt rozwazan o cnocie.
I oczywiscie cnota z Boza pomoca zwycieza, ale dla naszych rozwazan
istotne jest, ze woéwczas, kiedy Zuzanne osaczaja lubiezni starcy, powia-
da ona: ,zewszad ucisk przyszed} na mie”®. Sytuacje bez wyjscia opisuje
zatem poeta, idac tropami Wulgaty, jako sytuacje ucisku.

Warto odnotowaé, ze kiedy w Trenach Kochanowski zmaga sie
z problemem cnoty jako zagadnieniem filozoficzno-moralnym, a jed-
nocze$nie z problemem porzadku Swiata rozpatrywanym w perspek-
tywie religijnej, to juz w Trenie I wraca do znanego z Zuzanny obrazu
ucisku. Nie zauwazyli tego komentatorzy jego poezji i wydaje sie to
znamiennym dowodem na trudnosci, ktérych nastrecza rozpoznanie
odniesien biblijnych w utworach Kochanowskiego. Jak pamietamy,
w Trenie I poeta stwierdza: ,,«Pr6zno ptaka¢» — podobno drudzy rzecze-
cie”, po czym wybucha skarga: ,,C6z, prze Bog zywy, nie jest prézno na

9 J.Kochanowski, Zuzanna, [w:] tegoz, Dzieta polskie, oprac. ]. Krzyzanowski, t. 1, Warszawa
1952, s. 48 (w. 89).
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Swiecie? / Wszystko prézno! Macamy, gdzie miekcej w rzeczy, / A ono
wszedy ci$nie”*?. I w tej formule: ,,a ono wszedy ci$nie” rozbrzmiewa
echo stéw z Zuzanny: ,,zewszad ucisk przyszed} na mie”. Prosze zwrdcic¢
uwage, ze Kochanowski wprowadza nas tu na wyzszy poziom zlozonej
interpretacji obrazu biblijnego. Poprzez te aluzje biblijng juz u poczatku
cyklu nadaje rozwazaniom filozoficzno-moralnym wymiar teologiczny,
a jednocze$nie - co niewykluczone — odwotuje sie polemicznie do swo-
jej Zuzanny, opowiesci o zwyciestwie cnoty, napisanej bez mata 20 lat
wcze$niej. Wykorzystuje zas obraz osobliwy i nielatwy do wyobrazenia.
Jak bowiem uzmystowic¢ sobie 6w ucisk? Poeta taczy go z obrazem $lep-
cow, ktérzy po omacku szukaja wyjscia z sytuacji uci$nienia.

Chcialbym teraz, bySmy rozpatrzyli inny przyklad wykorzystania
obrazu starotestamentowego, polemiczny zaré6wno w odniesieniu do
Kochanowskiego i jego gier z tradycja filozoficzna, jak i wobec tradycji
egzegezy religijnej (i katolickiej, i niekatolickiej). Siegniemy do poezji
Jana Andrzeja Morsztyna, by zobaczy¢, jak jego libertyniska reinterpreta-
cja historii Lota wnika gleboko w tradycje religijne. Oto wiec w wierszu
Dobra mysl z Kanikuty pojawia sie strofa:

Lot, wyszedszy z zlej Sodomy,
Ogien, co popalit domy
(Stuchajcie tego pilno, bracia nasi!),

Jakby swej zony liznal, winem gasi*.

JesteSmy w wieku XVII, a juz od wieku XVI zapisana w Ksiedze
Rodzaju historia Lota i jego cdrek (Rdz 18, 16-19, 36) staje sie niela-
twym zagadnieniem moralnym. Trzeba je bylo wyjasni¢, odpowia-
dajac na pytanie, jaka wine ponosi Lot uwiklany w akt kazirodztwa
nastepujacy chwile po dotkliwym ukaraniu przez Boga wyuzdanych
mieszkancow Sodomy. Rozwazanie tego problemu doprowadzito do
swoistego renesansu egzegezy Orygenesa, po ktdéra siegali zaréwno

10 J. Kochanowski, Tren I, [w:] tegoz, Treny, dz. cyt., s. 7 (w. 15-18).
11 J. A. Morsztyn, Dobra mysl, [w:] tegoz, Utwory zebrane, oprac. L. Kukulski, Warszawa
1971, s. 167 (w. 13-16).
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katoliccy, jak i protestanccy kaznodzieje. W roku 1647, gdy powstaje
Kanikuta, Morsztyn przynalezy jeszcze do zboru kalwinskiego, dlatego
trzeba przypomnie¢ choc¢by o bazylejskiej edycji dziet Orygenesa z roku
1571 przygotowanej przez Johannesa Jakoba Grynaeusa tudziez o ko-
mentarzu Kalwina do Ksiegi Rodzaju.

Dlaczego homilia Orygenesa o Locie i jego cérkach miataby byc¢
dla nas istotna? Ot6z nie tylko dlatego, ze w swym wykladzie Kalwin
uwzglednia nauke Orygenesa, ale tez z trzech innych powoddéw. Po
pierwsze, w swym kazaniu Orygenes bardzo namigtnie pietnuje stucha-
czy, ktorzy oddani sg pijanstwu. Wola bowiem po trzykroc: ,Stuchajcie,
do czego prowadzi pijanstwo! Stuchajcie, jakie wystepki powoduje
opilstwo! Stuchajcie i strzezcie sie, wy, dla ktérych to zlo nie jest wystep-
kiem, lecz nawykiem!”*%. Kiedy wiec w tekscie Jana Andrzeja Morsztyna
pojawia sie wezwanie: ,,Stuchajcie tego pilno, bracia nasi!”, moglibySmy
mniemad, ze jest ono kaznodziejskim wezwaniem do trzezwosci. Po
drugie, Orygenes naucza, zZe zona Lota zamieniona w stup soli symbo-
lizuje cialo, ktére — przeciwnie niz rozum symbolizowany przez Lota —
powraca do grzechu, spogladajac w strone ptonacej Sodomy. I dodaje,
ze s6l oznacza madros¢, ktdrej nie dostawato malzonce Lota. Po trzecie
wreszcie, Orygenes usprawiedliwia kazirodztwo popelnione przez Lota.
Podkresla bowiem, ze tak dalece oszolomilo go wino, Ze nie byt w sta-
nie rozeznac swoich uczynkoéw. Dlatego tez nie mozna zarzuci¢ mu, ze
chcial zgrzeszy¢ badz ze przyzwolil corkom na popelnienie grzechu.
Jego grzechem bylo opilstwo, bez ktérego nie dosztoby do obcowania
z wlasnymi dzieémi.

By pelniej zrozumie¢, w jaki sposob poeta-libertyn wyklada histo-
rie Lota, nalezy pamietad, ze przywoluje ja w wierszu Dobra mysl,
stanowigcym pochwate biesiady i Bakchowego napoju. Wzmianka
o upale, ktéra otwiera tekst, przypomina zarazem, ze jest to ogniwo
cyklu Kanikuta. Sierpniowy czas Syriusza mial za$ nie tylko wzniecac
skwar, ale takze rozpala¢ milosne zadze. Z kolei ,bracia”, naklaniani

12 Orygenes, Homilia V. Lot i jego corki, [w:] tegoz, Homile o Ksiedze Rodzaju. Homilie
o Ksiedze Wyjscia, przekt. i przyp. S. Kalinkowski, wprowadzenie H. Pietras, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2012, s. 78 (Zrédia Mysli Teologicznej, 64).
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do pilnego stuchania swoistego exemplum o Locie, to wspéibiesiadni-
cy. I bynajmniej nie do trzezwej wstrzemiezliwosci sa tu nawolywani.
Maja bowiem zrozumie¢, ze ,Lot, wyszedszy z zlej Sodomy”, ,winem
gasi” ,ogien, co popalil domy”, czyli ogienn gniewu Bozego, ktory spadt
na rozpasanych mieszkancéw miasta. Przy czym Lot pije tak, ,jakby
swej zony lizna}”, nie tyle dlatego, ze s6l wzmaga pragnienie, ile ze
symbolizuje madro$c¢. Jaka wiec nauke przekazuje poeta, przywotujac
przyklad z Ksiegi Rodzaju? Otdz zacheca do nieumiarkowanego picia
wina, bo madro$¢ ptynaca z przygody Lota przekonuje, ze pijanstwo
ustrzeglo go przed ogniem z niebios, mimo zZe zlaczy! sie ciele$nie
z wlasnymi cérkami. Je$li przeto i my, bracia, bedziemy pi¢ bez miary,
wolno nam - bez Bozej obrazy - zaspokaja¢ chucie z kim tylko zaprag-
niemy. Oczywiscie jest to w najwyzszym stopniu przewrotna egzegeza
tekstu biblijnego, zgodnie z ktora Pismo miatoby zachecac¢ do wystepku.

W odréznieniu od ,,ucisku” z Zuzanny Kochanowskiego upadek Lota
tym latwiej poddawatl sie unaocznieniu, ze byl po wielekroc¢ przedsta-
wiany w malarstwie i rytownictwie XVI i XVII stulecia. Przy czym ryciny
nierzadko opatrywano inskrypcjami, by ujednoznacznic ich przestanie
moralne. Za przyklad niech postuzy anonimowy sztych niderlandzki
z 1564, obrazujacy wszeteczenstwo Lota i jego cérek (ilustracja 3).

Nagiiupojony winem przez swe obnazone cérki starzec ktadzie dton
na piersi jednej z nich. W oddali widnieje jego obrécona w kamier mal-
zonka i wcigz trwa dramat Sodomy i Gomory, na ktdre leje sie z niebios
deszcz siarki i ognia. Pod obrazem, jak widzimy, umieszczony zostat
tekst epigramu Hadrianusa Juniusa: ,,Saxea fit cautes coniunx, oblivia
honesti/ Incestumque tibi vinum Lothe suadet amorque”*3. W wierszu
tym pobrzmiewa wiec ton surowej przygany: ,Zona staje sie kamien-
nym stozkiem, a ciebie, Locie, wino i mito$¢ naklaniajg do zapomnienia
o cnocie i do kazirodztwa”.

W ujeciu polskiego poety libertyna to samo wyobrazenie zyskaloby
wymowe zgola przeciwng. I na przykladzie jego szczegdlnej, szyderczej

13 Zob. Hadrianus Iunius, In Lothi incestum, [w:] tegoz, Poématum liber primus continens
pia et moralia carmina, quorum indicem post encomiastica carmina reperies. lamprimum
in lucem prolata ab authoris nepote, ex officina Ludovici Elzevirij, Lugduni 1598, s. 176.



3. Anonim, Lot i jego cdrki, rycina, 1564.
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gry z tradycja mozemy zrozumie¢, jaka role odgrywa rozpoznanie
kontekstu w interpretacji odniesien biblijnych — zaréwno kontekstu
o6wczesnej kultury religijnej, jak i kontekstu konkretnego utworu, w kto-
rym pisarz umieszcza obraz przejety z Pisma.

Wojciech Kordyzon: Podane przez panstwa przyktady pokazuja pozytki,
ktére moga ptynac z rozpatrywania w badaniach tego zaprzezenia Biblii
w literature. Kolejne pytanie podejmuje ten temat, ale nie na poziomie
poszczegolnych utwordw czy obrazéw: chcialbym zapyta¢ o gatunki,
wprowadzajac roboczy podzial na formy, ktére wiazaliby$my raczej
z publicystyka religijna, uzytkowoscia, oraz na literature piekna czy
literature artystyczna. Czy mozemy wydzieli¢ jakie$ specyficzne spo-
soby zastosowania Biblii do celéw stawianych tym gatunkom, przez
nie realizowanych? Czy sg tez w panstwa ocenie takie gatunki, ktore
w szczeg0lny sposdb beda sie do Biblii odwolywac?

Mirostawa Hanusiewicz-Lavallee: Najpierw zaoponuje przeciwko
temu przeciwstawieniu: publicystyka religijna czy piSmiennictwo re-
ligijne a literatura sensu stricto. Zdecydowana wiekszo$¢ piSmienni-
ctwa XVI i XVII wieku to piSmiennictwo religijne i nie wiem dopraw-
dy, wedle jakich kryteriéw mozna by wyodrebni¢ z niego tak zwana
literature piekna. Musieliby$my sie postuzy¢ jakas wezsza definicja
literatury, zapewne wspdiczesng, co byloby oczywiscie postepowaniem
anachronicznym. W okresie nowozytnym religia pozostaje nieod}laczna
od przestrzeni tekstu i ksigzek, a zatem literatury. Wszelkie piSmien-
nictwo religijne pozostaje zretoryzowane, a zatem ustrukturyzowane
wedle jakiegos$ tadu estetycznego. Co wiecej, gldéwne postaci reformacji
ikontrreformacji to pisarze, a doktryna jest przekazywana w procesie
literackim i jezykowym. Czy mozna powiedzie¢, ze pie$ni i hymny Lutra
to literatura, a traktaty i komentarze - juz nie? Oczywiscie, transmisji
doktryny stuzy mnogos$¢ gatunkéw: wyklady, kazania, dysputy, trak-
taty kontrowersyjne, katechizmy, takze Biblie wernakularne, wiersze,
hymny, psalmy, pie$ni, zywoty $wietych, medytacje, komentarze. Cel
jednak pozostaje ten sam — wilasnie transmisja prawd religijnych, per-
swazjareligijna, i to niezaleznie od tego, czy méwimy o surowej estetyce,
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zwlaszcza wcezesnych dziel protestanckich, czy tez o katolickich poe-
matach apelujacych do zmystowej wyobrazni czytelnika.

Reguly gatunku majg, rzecz jasna, wpltyw na to, w jaki sposéb Biblia
bedzie obecna w takim czy innym dyskursie. Jednym z najbardziej
znanych dziel Melanchtona staly sie Loci communes rerum theologica-
rumz 1521 roku, ktéremu to dzietu zawdzieczamy w istocie koncepcje
toposéw teologicznych. WSrdd nich najwazniejsza role odgrywaja oczy-
wi$cie argumenty biblijne. Takze u katolickiego teologa, dominikanina
Melchiora Cano, ktéry 40 lat péZniej zaaplikowal Melanchtonowa idee
toposow teologicznych do apologetyki katolickiej, znowu na pierwszym
miejscu znalazty sie argumenty z Pisma jako silne autorytetem samego
Boga. A zatem gatunki dyskursywne, stuzace zaréwno teologii kontro-
wersyjnej, jak i wykladowi doktryny, czerpa¢ beda z Biblii jako ze skarb-
ca argumentow. Dotyczy to jednak nie tylko traktatow, dysput, polemik,
ale takze wierszowanych wykladéw moralistyczno-katechetycznych,
w ktérych argument typu ,,Pan rzek?” wprowadza okreslong dyrektywe
dzialania czy potwierdza taki lub inny punkt doktryny.

Innym jeszcze sposobem wprowadzenia Pisma do utwordw lite-
rackich, zwlaszcza w tekstach reformacyjnych (i to wczesnych, prze-
de wszystkim szesnastowiecznych), jest konstruowanie ich w catosci
jako biblijnych centonéw, czyli po prostu przewierszowanie takiej czy
innej czesci Biblii. Moze to dotyczy¢, o czym juz wspominatam, psal-
moéw lub kantykdw, ale moze tez na przykiad dotyczy¢ calego Nowego
Testamentu, by przywola¢ napisany trzynastozgtoskowcem Summariusz
wszytkiego Nowego Testamentu (1570) Marcina Czechowica.

Niemniej jednak to u schytku wieku XVIrozpoczyna sie proces ksztal-
towania sie takiej literatury — zaréwno poezji, jak i prozy — w ktorej sto-
wo biblijne staje sie budulcem cato$ci imaginatywnych. W liryce beda to
na przyklad rozmaite ,,pie$ni na ksztalt psalméw?”, elegie penitencyjne,
ale tez ody, hymny, kancony, epigramaty religijne, w epice — poematy
narracyjne, mesjady, poematy pasyjne, romanse duchowne, dramaty
biblijne wtasciwe dla teatru szkolnego, réznych zreszta konfesji. To sa
gatunki, w ktérych motywy biblijne, nawiazania biblijne beda sie po-
jawialy na takich wlasnie zasadach, jak w przyktadach przytoczonych
przez profesora Stepnia.



82 Biblia i kultura literacka epoki nowozytnej

Imaginatywna $mialo$¢ wczesnej literatury protestanckiej poczatko-
wo paralizowatl lek przed idolatrig, ktéry zostal przeniesiony do sfery
literackiej, a zatem charakterystyczne okazywaly sie dla niej ,,poetyka
negatywna”, by uzy¢ bardzo celnego okreslenia Aliny Nowickiej-Jezowej,
i znamienny dystans wobec elementéw fikcyjnych, imaginatywnych,
ornamentu, alegorii. Jednak juz w polowie wieku XVII te granice sie
zatra. Arianin Zbigniew Morsztyn bedzie md4gt napisac¢ alegoryczny
cykl emblematéw z bohaterami wywiedzionymi z Pie$ni nad Pie$niami.
Konwertyta Wactaw Potocki stworzy poemat pasyjny Nowy zaciqg oraz
liczne pies$ni, w ktorych glos podmiotu rozwija sie w nieustannym, ale
jakze swobodnym dialogu ze stowem biblijnym. W XVIII wieku alego-
ryczny romans purytanina Johna Bunyana jako Droga chrzescijanina
zyska popularno$¢ wsrod polskich srodowisk kalwinskich i luteran-
skich. Przyklady mozna by mnozy¢. Charakterystycznej dla wieku XVI
dychotomii, sprzeczno$ci pomiedzy surowoscia , poetyki negatywne;j”
protestanckiej literatury religijnej a bujng alegorycznoscia i zmysto-
woscia literatury katolickiej, juz nie bedzie.

Pawel Stepien: Nie ulega watpliwosci, ze skoro analiza i interpretacja
odniesien biblijnych (jak cho¢by w przywolanych juz przeze mnie
utworach) wymaga pieczotowitego rozpoznawania kontekstéw, to ko-
nieczne jest rowniez rozpoznanie kontekstow genologicznych. I ni-
gdy dos$¢ podkreslania z calag mocg, ze interpretacja tekstow wyma-
ga uwzglednienia regul i granic gatunkdéw piSmiennictwa. Niemniej
wymogi gatunkowe pozostaja zaledwie ramg, a dla poznania wymo-
wy religijnej (zwlaszcza wyznaniowej) dziela niezbedne sg poszuki-
wania uobecnionej w nim tradycji wykorzystywania Pisma — egze-
getycznej, liturgicznej, paraliturgicznej, doktrynalnej, polemicznej,
zwiazanej ze Swiadomie i spontanicznie ksztaltowanymi formami
poboznosci itd.

Chcialbym nawiazac najpierw do tego, o czym mdwila przed chwi-
la oraz nieco wczedniej profesor Hanusiewicz, zwracajac uwage, po
pierwsze, ze w tradycji protestanckiej narracyjne przedstawianie roz-
maitych etapéw zycia Chrystusowego traktowane jest nieufnie jako
wyrazne znamie wyznania rzymskiego, po drugie zas, ze réznice miedzy
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wyznaniami }gczy sie z wykorzystaniem motywoéw wyjetych z Pie$ni
nad Pie$niami, zwlaszcza w odniesieniu do Meki.

Poteznym nurtem kultury dawnej, znajdujacym wyraz w rozmaitych
gatunkach wypowiedzi artystycznej, byla tradycja poboznosci pasyj-
nej, postrzegana przez heroldéw reformacji jako bastion katolicyzmu.
Tradycja ta zakorzeniona w przemianach religijnosci XIII i XIV wieku
uksztaltowala sie w XV stuleciu, by trwac i bujnie rozkwita¢ w wieku
XVI. Co wiecej, w stuleciu, ktore wigzemy w dziejach naszej literatury
zrenesansem, nie budzila odczucia, ze miataby by¢ jakim$ przezytkiem
czy tez przejawem dlugiego trwania odchodzacej epoki. W polskim
katolicyzmie ulegnie ona pewnym przeobrazeniom dopiero u schytku
stulecia ze wzgledu na postanowienia soboru trydenckiego i przemiany,
o czym wspomniala profesor Hanusiewicz, poboznos$ci reformacyjne;j.
Oto bowiem na poczatku wieku XVII okazalo sie, ze rozlegly obszar
tradycji pasyjnej zwigzany z Pie$nig nad PieSniami, najpierw odrzucony
przez Lutra, powraca w poboznosci luteranskiej szukajgcej inspiracji
u autoréw $redniowiecznych. Nie oznaczato to wszelako powrotu do
religijnos$ci katolickiej — podobienstwa sa wyrazne, ale zludne. Owe
$redniowieczne inspiracje wlaczono bowiem w obreb modelu poboz-
nosci pasyjnej, ktérego gtéwne rysy Marcin Luter przedstawil po raz
pierwszy w roku 1519, $wiadomie odchodzac od duchowosci pasyjnej
Kosciola rzymskiego. Dlatego rozpoznanie znaczenia odniesien biblij-
nych w utworach o mece powstalych w wiekach XVIiXVII wymaga nie
tylko okres$lenia, do ktérych miejsc Pisma odsylajg, ale przede wszyst-
kim odpowiedzi na pytanie, w ktéra tradycje poboznosci pasyjnej sie
wpisuja. By ukaza¢ zlozono$¢ tego zadania, siegnijmy ponownie do
poezji Jana Andrzeja Morsztyna. Wszyscy panstwo znaja jego stynny
sonet Na krzyzyk na piersiach jednej panny. Wiemy, ze to bluznierczy
liryk, wyrazajgcy poruszenie mezczyzny na widok krzyzyka umiesz-
czonego na powabnym biuscie.

O $wieta mego przyczyno zbawienia!
Kt6z cie wniésl na te jasng Kalwaryja,
Gdzie dusze, ktére z taski twojej Zyja

W wolnosci, znowu sadzasz do wiezienia?
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Rozumiemy, Ze jest to wiezienie grzechu, bo spojrzenie na krzyzyk
ogarnia tez necace piersi panny, wzbudzajac pozadliwos¢ i grzeszne
mysli.

Z ktorego jedli juz oswobodzenia
Nie masz i tylko meki grzech omyja,
Prosze, niech na tym krzyzu ja pasyja

I krucyfiksem bede do wytchnienia.

Poczawszy od polowy drugiej strofy poeta wprowadza do rozwazan
religijnych brutalne, fizjologiczne dwuznaczno$ci seksualne.

A tam nie umre, bo patrzac ku tobie,
Juz obumarta nadzieja mi wstaje

I serce ro$nie rozgrzane piersiami.

Nie dziw, Ze zmarli podnosza sie w grobie,
Widzac, jak kiedys, ten, co zywot daje,

Krzyz miedzy dwiema wystawion totrami*.

Pominmy aluzje liturgiczne zawarte w tym sonecie i przez chwile
skupmy uwage na nawigzaniach biblijnych. Kiedy pada bluZniercze
zyczenie: ,niech na tym krzyzu ja pasyja / I krucyfiksem bede”, nie od
razu odgadujemy, ze to aluzja do Listu $w. Pawla do Galatéw: ,razem
z Chrystusem zostalem przybity do krzyza” (Ga 2, 19). Latwiej roz-
poznawalne sa zapewne zawarte w ostatniej strofie odniesienia do
ukrzyzowania pomiedzy zloczynicami, wspomnianego przez wszystkie
Ewangelie synoptyczne, tudziez do wersetu Ewangelii Mateusza: ,,Groby
sie otworzyly i wiele cial Swietych, ktérzy umarli, powstato” (Mt 27, 52).
Znacznie trudniej za$ domysli¢ sie, Zze w stowach ,,nie umre, [...] patrzac
ku tobie” z poczatku trzeciej strofy kryje sie — szczeg6lnie istotne dla
zrozumienia utworu — nawigzanie do stéw Jezusa, ze wywyzszony

14 J. A. Morsztyn, Na krzyzyk na piersiach jednej panny, [w:] tegoz, Utwory zebrane, dz. cyt.,
s. 106.
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zostanie jak waz Mojzesza, aby ,kazdy, kto w Niego wierzy, mial zycie
wieczne” (J 3, 14-15). Chrystus przypomina tu stowa Boga kierowane
do Mojzesza w Ksiedze Liczb, gdy plaga wezy dreczyla niepostusznych
Izraelitéw: ,,Sporzadz weza i umie$¢ go na wysokim palu; wtedy kazdy
ukaszony, jesli tylko spojrzy na niego, zostanie przy zyciu” (Lb 21, 8).
Najstynniejsza wykladnie tych nierozerwalnie zlaczonych wersetow
Nowego i Starego Testamentu dal Sw. Augustyn, ktéry wzywatl: ,bracia,
spogladajmy na ukrzyzowanego Chrystusa, aby$my z grzechu zostali
uleczeni”s.

Dwie z owych aluzji biblijnych w sonecie Morsztyna — pierwsza
i ostatnia z omoéwionych przed chwilg — wskazuja jednoznacznie, ze
ostrze jego przewrotnej gry literackiej godzi w katolicka tradycje pa-
syjna. Jej szczegdlnie istotnym, a zwalczanym przez Lutra znamieniem
bylo wezwanie do wspolcierpienia z Ukrzyzowanym (stad odniesienie
do stéw $w. Pawla), w czym pomocne mialto by¢ unaocznienie wydarzen
meki, traktowane jako fundament medytacji pasyjnych (stad nawigza-
nie do spogladania na krzyz). Przy czym trzeba podkresli¢, ze zjadliwa
aluzja do katolickiego rozpamietywania pasji jest tez, tu bluzniercze
w wymowie, przenikanie sie opiséw meczenstwa i mitosnego aktu.
W tradycji pielegnowanej przez Kosciol rzymski przedstawianie cier-
pien Jezusa taczono bowiem, o czym byta juz dzisiaj mowa, z motywami
i metaforyka erotyczng Piesni nad Pie$niami.

Rzuémy okiem na iluminacje z XIII-wiecznej Biblii moralizowanej,
ukazujaca narodziny Ewy z boku Adama oraz narodziny Eklezji z boku
Nowego Adama rozpietego na drzewie zycia (ilustracja 4). Krew i woda
tryskajace z ciala Zbawcy po uderzeniu widcznig (J 19, 34) symbolizo-
waly sakrament chrztu oraz sakrament eucharystii. Koscio! zas, zgodnie
z Orygenesowaq egzegeza Pie$ni nad Piesniami, to oblubienica Chrystusa.
Stad artysta laczy tu Ewangelie Jana, Ksiege Rodzaju oraz wlasnie Piesn
nad Pie$niami.

15 $w. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, tt. W. Szokdrski, W. Kania,
wstep, oprac. E. Stanula, cz. 1, Warszawa 1977, s. 192 (Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, 15).



4. Stworzenie Ewy, Narodziny Kosciota,
[w:] Bible Moralisée, ok. 1225, Codex Vindobonensis 2554, k. 2v.
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Szczeg6lne powiazanie tej mitosnej ksiegi Starego Testamentu z obra-
zowaniem meczenstwa mozemy dostrzec w inicjale G z XII-wiecznego
rekopisu komentarza $w. Grzegorza do Pie$ni nad Pie$niami (ilustra-
cja 5). Inicjal ten otwiera werset opisujacy piekno policzkéw (,genae”)
Oblubienca (Pnp 5, 13).

Zwrocémy uwage, ze Chrystus Oblubieniec mitosnym gestem ujmuje
pod brode Oblubienice Eklezje i palcem prawej reki wskazuje na kazn
$w. Bartlomieja, ktérego dwoch oprawcéw obdziera wlasnie ze skory.
Wyobrazenie to wyda sie wiekszo$ci dzisiejszych odbiorcéw niepojete
iwrecz szokujace. Odczucia tego nie zmieniloby zapewne objasnienie
Sw. Grzegorza, ktory w egzegezie wersetu: ,Jego policzki jak balsa-
miczne grzedy” stwierdza, ze meczennicy, ktérzy nie wahali sie rozla¢
swej krwi za wiare, czerwienieja niczym rumiane policzki Oblubienca,
okazujac wszem wobec piekno wiary chrzescijanskiej. W istocie jednak
Ow splot erotyki i meczarni wyraza w pelni zrozumiale przeswiadcze-
nie, ze jesli najwyzszym wyrazem milto$ci Chrystusa do grzesznego
rodzaju ludzkiego byla meka i $mier¢ na krzyzu, to najdoskonalsza
odpowiedzig na te milosc jest takie jej odwzajemnienie, ktore nie cofa
sie przed meczenska Smiercig. Meczenstwo bowiem jest szczeg6lnym,
doskonatym aktem nasladowania Syna Bozego.

Sonet Morsztyna sklania nas zarazem, by pamietac o bujnie kwitnacej
emblematyce siedemnastowiecznej. Chetnie ilustrowano w niej mitosna
wiez miedzy Oblubiericem i oblubienicg, przy czym ukazywano ich — by
unikna¢ zgorszenia — jako dzieci. W stynnych Pia desideria Hermana
Hugona znajdziemy wiec przedstawienie Oblubienica przybitego do
drzewa, w ktdrego cieniu odpoczywa oblubienica (por. Pnp 2, 3), czy
wizje pustego toza, w ktédrym oblubienica daremnie szuka Oblubienca,
podczas gdy $pi On na lozu krzyza.

Wypada dodad, ze tekst Morsztyna, godzacy w tradycje katolicka,
wydaje sie z pozoru nieodlegly od nurtu reformacyjnych atakéw na
balwochwalstwo. Kalwin glosit przeciez, ze nawet krucyfiks jest diab-
leskim wynalazkiem. W Ko$ciele rzymskim natomiast Sobdr Trydencki
potwierdzil postanowienia Drugiego Soboru Nicejskiego z 788 roku,
zgodnie z ktérymi przedmiotem kultu powinny by¢ i Swiete obrazy,
i ,wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza”, poniewaz ,,«Cze$¢



5. Inicjal G, [w:] Gregorius, Expositio in Cantica Canticorum, XII wiek,
Meédiatheque du Grand Troyes, BM, ms. 1869, k. 164v.
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oddawana wizerunkowi przechodzi na prototyp»; a kto sktada hold
obrazowi, ten go sktada Istocie, ktéra obraz przedstawia”®. W oma-
wianym przez nas wierszu krzyzyk na piersiach panny traktowany
jest — przeSmiewczo — z czcia nalezna ,wizerunkowi drogocennego
i ozywiajgcego Krzyza”. A jednak utwor ten niewiele ma wspélnego
z atakiem na balwochwalcze uwielbienie krucyfiksu przeprowadzonym
przez Mikolaja Reja w figliku Pies u Bozej Mekijajca pogryzt. Jan Andrzej
Morsztyn, poeta libertyn, wyszydza wprawdzie katolicka pobozno$¢
pasyjna, ale zarazem uderza w samo serce chrzescijanskiej nadziei,
dworujac z zyciodajnej ofiary Chrystusa przybitego do drzewa krzyza.
Ten opromieniony wiara chrzedcijan znak zwyciestwa nad $miercig
twdrca zastepuje obrazem mezczyzny ziaczonego aktem milosnym
z kobieta - oto krucyfiks niosacy ludzkosci zwyciestwo nad umieraniem,
oto znak plodnych mocy Natury traktowanej czesto przez libertynow
jako bostwo, ktore ma zastapic¢ Boga chrzescijan.

Jak zatem wida¢, w wypadku tekstow nawigzujacych do Pisma sku-
pienie na regutach gatunkowych nalezy traktowac jako jedno z zadan
interpretatora. Poniewaz jednak buduja one rodzaj ramy wypowiedzi,
pierwszoplanowe jest to, co w ramie tej umieszczono. Dociekania nad
funkcja, ktéra rama genologiczna pelni w sonecie Morsztyna, nalezalo-
by rozpocza¢ dopiero teraz, kiedy wiemy juz, jak wpisat on swéj tekst
w tradycje poboznosci pasyjnej. Czesto bowiem rozmaite gatunki czer-
pia z jednego nurtu tradycji, co Yatwo pokazac¢ wlasnie na przykladzie
tekstow odnoszacych sie do meki. I to w tonie tej tradycji ksztaltowala
sie interpretacja motywdéw, obrazéw, metafor, a ich egzegeza i powia-
zanie w wieksze calosci nacechowane byly konfesyjnie, co doskonale
rozumieli 6wcze$ni pisarze siegajacy do owego zasobu odniesien biblij-
nych. A skoro omawiamy utwor z XVII stulecia, gdy péZznorenesansowe
niepokoje dotyczace istnienia metafizycznego tadu przybieraly juz
nierzadko charakter gorzkiego zwatpienia, pamietac trzeba rowniez

16 Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, taciniski, polski, t. 1: Nicea I,
Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol III, Nicea II (325-
787), uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, tl. A. Baron, A. Bober, H. Pietras, T. Wnetrzak,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 339 (Zrédta Mysli Teologicznej, 24).
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o nurcie libertynskiego sceptycyzmu, dystansujacego sie zgola inaczej
niz neoplatonski humanizm do problematyki religijno-wyznaniowej.

Wojciech Kordyzon: PrzejdZzmy do pytan i komentarzy ze strony
publicznosci.

Alina Nowicka-Jezowa: Wobec tego bogactwa mysli, ktére zostaly przed-
stawione, mam dwa dopowiedzenia. Mysle, ze — to pytanie dotyczy
profesor Hanusiewicz — dopuszczenie literacko$ci w trakcie lektury
Biblii mozna tez w jakim$ aspekcie rozumie¢ jako antidotum na presje
mentalng, jakg stworzy} okres nieustannych wojen i nieustannych debat
ikonfrontacji. Nie wiemy, jak bardzo niewyczerpana psychicznie byla
wspolnota pinczowska, a wcale nie jest to chyba jedyny kazus i mozna
by wskaza¢ podobne. Jezeli przyjmiemy mysl, Ze tekst biblijny jest takze
tekstem literackim, to otwieramy droge do czego$ swobodniejszego,
mniej uwiklanego doktrynalnie. Wydaje mi sie, ze parafrazy psalméw,
ktére podejmuja i protestanci réznych wspoélnot, i katolicy, sa azylem
nie tylko literackim; nie tylko egzystencjalnym, ale réwniez ekumenicz-
nym. Tutaj mozna swobodniej wyraza¢ swoje mysli, swoje medytacje.

Jednakze, kiedy spogladamy na ten proces... Chce tylko podzieli¢
sie niepokojem, ktéry zawsze odczuwam, jak zblizam sie do Jacopa
Sannazara (gdyby to byl tekst barokowy, to tego niepokoju bym nie
odczuwata). W moim przekonaniu ten poemat — mysle tu o De partu
Virginis - i jemu podobne sa juz tak ekstremalnie literackie, ze ich sa-
kralno$¢ zdaje sie bardzo watpliwa czy dwuznaczna.

Teraz jeszcze Krzycki. Profesor Stepien jak zwykle bardzo precyzyj-
nie, odkrywczo, i doglebnie ukazal, jakim mieczem obosiecznym jest
ten epigramat. Chce zwréci¢ uwage na jedna tylko oczywistg sprawe,
ze tym grom literackim Krzyckiego, takim na przyklad, z ktérych sie
zrodzil tekst o beata adorata, bardzo bliska jest tradycja wagancka
iw ogdle tradycja Sredniowieczna, ktdra igra z tekstem biblijnym. To,
co profesor méwil przed chwila o Janie Morsztynie, potwierdza zy-
wotno$c¢ tej perfidnej gry, ktéra ma wszelkie cechy i przewrotnosci,
1 dwuznacznosci, ktdra prowadzi zwykle odniesieniem do seksualnej
sfery. Niedawno przygladalam sie balladzie Villona do rycerza, ktéry
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sobie zdobyt matzonke mieczem, i w ostatniej strofie, ostatnim wersie
tego tekstu jest przywolana metafora biblijna ziarna zasianego w grobie,
ktéra w calym kontekscie tekstu przywodzi w pierwszym rzedzie skoja-
rzenia seksualne, a dopiero drugorzednie prébuje sie bronic¢ i udawac,
ze jej zamiarem jest podniesienie tego dyskursu tekstu do duchowe;j
wiezi malzenskiej

Mirostawa Hanusiewicz-Lavallee: Oczywiscie, zgadzam sie z tym, ze li-
teracko$¢ jest traktowana jako ucieczka od konfesyjnosci, przynajmniej

w niektérych wypadkach. Mysle, ze tak dzieje sie u Kochanowskiego,
tak dzialo sie u uwielbianego przezen Buchanana, tutaj tez przywo-
lywanego. Czasem mozna sie spotkac z przekonaniem, ze sam wybdr
parafrazy Buchanana jest jakim$ wyborem konfesyjnym. Tymczasem

trudno o bardziej ponadkonfesyjny tekst. Trzeba pamieta¢, ze Buchanan
pisal to w wiezieniu inkwizycji jako katolik, jako ¢wiczenie duchowne

iliterackie przy okazji. Potem w kolejnych latach dopelniat calg kolekcje.
Ostatecznie wydal ja w momencie, gdy byl juz czlonkiem reformowa-
nego Kosciola Szkocji, ale nawet przez te pierwsze lata po powrocie

do ojczyzny byl bardzo bliskim dworzaninem Marii Stuart, katolickiej

monarchini. Czytywal jej rozmaite lektury klasykéw. I dopiero wstrzas

wywolany morderstwem lorda Darnleya pchnal go juz bardzo zdecy-
dowanie w strone kalwinizmu. Ale w okresie, kiedy pracowal nad pa-
rafrazg, byt humanista chrze$cijaiiskim, najlepiej czul sie w rejestrach,
ktore go nie klasyfikowaly konfesyjnie — dopiero gdy musiat wybra¢,
wybral. Takie pojmowanie , literackos$ci” jako préby ucieczki od putapki
konfesyjnosci, jak mysle, pasowaloby réwniez do Kochanowskiego.

Pawel Stepien: Mysle, ze trudno co$ dorzuci¢ do tych przenikliwych
itrafnych uwag profesor Hanusiewicz. Jestem przekonany, ze mamy do
czynienia z bardzo ciekawym splotem odniesien do tradycji w wypadku
siedemnastowiecznych wysitkéw libertynskich. Tym, co czyni nowoscia
te wyrafinowane gry z tradycja religijng, jest oczywiscie nastawienie
filozoficzne, ktére wynika z kryzysu renesansowego humanizmu. [ w tej
mierze rzuca nieco inne §wiatto na mozliwo$¢ wykorzystania dawnej
tradycji, ale ponad wszelka watpliwo$¢ nauczycielami przewrotnego
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wykorzystywania Pisma Swietego byli wlasnie waganci. Juz w XII wieku
mamy bardzo wyrazne znaki, w jaki sposéb mozna zaprzegac¢ Pismo
do tekstow przeSmiewczych o charakterze krytyki spolecznej czy do
tekstow dwuznacznych pod wzgledem moralnym. Z cala pewnoscia
u Krzyckiego mamy do czynienia z nawigzaniem do tej tradycji. Bez
watpienia tez pisarz ten zasluguje na potezng monografie, ktéra wni-
kalaby glebinowo w jego poezje. Tym bardziej ze byl postacia zlozona,
ajego tworczos$¢ nierozerwalnie wiaze sie z wydarzeniami, ktérych byt
$wiadkiem lub uczestnikiem.

Jakub Koryl: Mam dwa pytania, moze najpierw do profesor Hanusiewicz.
Jak w tym zrekonstruowanym i bardzo przez siebie zniuansowanym tle
umie$citaby Pani hymny Jana Dantyszka? Hymny Dantyszka, w ktérych
pada przeciez bardzo mocna, twarda deklaracja, ze to juz nie poganskie
Zrodla, ale krew z boku Chrystusa. Ta deklaracja wydaje sie skrajnie
odlegla od cytowanego przez Panig na poczatku rozpoznania $wietego
Hieronima.

Do profesora Stepnia mam pytanie o Krzyckiego, o tekst na biskupa
Latalskiego. Pan profesor wskazywal na analogie, potencjalne zZrédla.
A moze jest jeszcze jedno, chyba nawet najblizsze, bo i u Krzyckiego,
iw Zrédle, ktére mam na mysli, ktére zaraz ujawnie, mowa jest o tej
samej istotnej rzeczy, o uderzeniu w wysoko postawionego cztonka
Kosciola. Mowie tutaj o Listach ciemnych mezow, gdzie taka scena po-
jawia sie chyba z pie¢ czy sze$¢ razy. Oczywiscie kazdy jest inny, inny
ksiadz, inna persona, ale ten obraz sie pojawia. Jezeli pojawia sie to tak
wiele razy, to moze mamy do czynienia z werbalizacjg pewnego wyob-
razenia zbhiorowego, ze miejscem hierarchy koscielnego jest spuszczanie
sie na linie od swojej kochanki. Méwimy tutaj przeciez o przelomie
drugiej i trzeciej dekady XVI wieku.

Miroslawa Hanusiewicz-Lavallee: Dziekuje bardzo za to pytanie. Jak
moze pan doktor zauwazyl, staratam sie trzymac wernakularnej prze-
strzeni, co oczywi$cie troche sprawe upraszczalo. Hymny Dantyszka
sa w pewnym zakresie deklaracja mediewalizmu, nawigzania do tra-
dycji pasyjnej. Mozna je przez to czytac jako deklaracje konfesyjna,
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ajednoczesnie jako przykiad ksztalttujacej sie imaginatywnej liryki reli-
gijnej. Jednak, co chce podkresli¢, w segmencie tacinskim, operujagcym
w innej tradycji literackiej, pewne procesy sie dokonywaty znacznie
weczeéniej, niz to widzimy w nurcie wernakularnym. W tym samym
czasie, gdy Dantyszek oglasza swe Hymni aliquot ecclesiastici (1548),
w polskiej liryce religijnej wciaz dominuje schemat zwrotu i proshy.
Nie ksztaltuje sie jeszcze taka, nazwijmy to, psalmodia, ktéra bylaby
rekonfiguracja tekstu biblijnego.

Jakub Koryl: To moze ad vocem. Lacina nie jest tutaj bynajmniej czynni-
kiem dekoratywnym. Co jest laciniskie, a co wernakularne? W tym wy-
padku sa to do pewnego stopnia inne $wiaty, ale pomys$lalem jeszcze, ze
ostatecznie jest jaki§ mediewalizm. Bo przeciez u Erazma, dla Dantyszka
bardzo bliskiego autora, pojawia sie podobna deklaracja, ale bardzo
przewrotna i doprawdy nie wiem, jak mam ja rozumiec¢. Bo on stwierdza
w Zachecie do filozofii chrzescijariskiej, ze nie chce teraz méwic tak jak
Cyceron, tylko Ze chce umie¢ mowe prosta. Gdyby na tym skonczyt swoja
deklaracje, to przynajmniej cze$ciowo byloby to dla mnie zrozumiate,
ale on na tym nie poprzestaje i kilka linijek dalej stwierdza, ze chce
mowic¢ takg mowa, jaka Sokratesowi przypisuje Alcybiades. I znowu
wiklamy sie w co$, z czego nie wiem, jak wybrnaé, prawde powie-
dziawszy. Ale jesteSmy na gruncie lacinskim, wiec moze tak musi by¢.

Miroslawa Hanusiewicz-Lavallee: Tak, lecz takze przywolanie tutaj
przykladu Erazma jest bardzo znaczace, bo przeciez takie ambiwalencje
sg dla tego humanisty niestychanie charakterystyczne. Z jednej strony
jego krytyka i jego pytania sa uzywane do promowania idei reformacyj-
nych. Z drugiej — on sam, nie tylko w ostatnim czy w koicowym okresie
swojej tworczosci, staje na pozycji obrony tajemnicy, prawa do stawia-
nia pytan, nawet umiarkowanego sceptycyzmu, co oczywiscie bedzie go
zblizalo pod wzgledem konfesyjnym jednak do katolikéw. Erazmianizm
Dantyszka w tym miedzy innymi sie przejawia, zZe ostatecznie, troche
tak jak Thomas More, gdy przyjdzie mu wybiera¢ miedzy nieznanym
a pewnoscia tradycji, oprze sie na tradycji. Nie przestaje w ten sposéb
by¢ erazmianinem czy erazmianistg.
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Pawel Stepien: Sprébuje odpowiedzie¢ na pytanie — arcywazne — ktore
postawil doktor Koryl. W istocie, w Listach ciemnych mezow nie brakuje
historii obnazajacych rozwigztos$c i upadek moralny duchownych. Ze
studentami czytamy czwarty list z I tomu, w ktérym mistrz Cantrifusor
z Wittenbergi powiadamia mistrza Gracjusza o dominikanskim teo-
logu, co to do péZznego wieczora byl dobrym i wesolym wspdtbiesiad-
nikiem, ale juz o poranku glosit kazanie o mistrzach wittenberskiego
uniwersytetu, ganigc ich gorszaca sktonnos$¢ do trunkéw i czczej zabawy.
A poniewaz 6w dominikanski teolog nocg odbywatl milosne schadzki,
mistrz Cantrifusor z towarzyszami wdarli sie do mieszkania, w ktérym
wlasdnie grzeszyl. Nagi mnich wyskoczy} przez okno, wskutek czego
méciwy mistrz uniwersytetu popuscil mocz z uciechy. Nastepnie czatu-
jacy na zewnatrz jego przyjaciele wrzucili dominikanina w gnojowke,
a Cantrifusor wespo! z kompanami zgwalcili niewiaste, z ktéra zakonnik
oddawat sie wszeteczenstwu.

Z pozoru opowie$¢ tego rodzaju wydaje sie bliska epigramowi
Krzyckiego. Jednakze Listy sg atakiem w wojnie pomiedzy uczonymi
scholastykami a ,$wieckimi poetami”, jak méwia tu o sobie humani-
$ci. Zwroémy uwage, ze poeci humanisci gotowi sa podjac niezwykle
trudne wyzwanie i wspoélzawodniczg ze swymi antycznymi mistrzami
(Horacym, Owidiuszem, Wergilim) na prawach wyznaczonych wtas-
nie przez starozytnych tworcow. Zgola inaczej rzecz przedstawia sie
w wypadku sporu z mistrzami scholastyki. Tu humanisci nie staja na
ubitej ziemi do dysputy intelektualnej, lecz uciekaja sie do karnawalo-
wego persyflazu, postugujac sie blazenskim szyderstwem. Czynia tak
zapewne dlatego, ze scholastyka nie byla wéwczas bynajmniej, jak
chetnie sugerowano w XX wieku, zmurszalym gmachem chylacym sie
ku upadkowi. Raczej mamy tu do czynienia z dowodem, zZe humani-
$ci jako ,$wieccy poeci”, a nie filozofowie reprezentowali inny model
uczonosci i dociekania prawdy.

By zatem odpowiedzie¢ na pytanie doktora Koryla, trzeba przebadac,
jak poezja Krzyckiego wpisuje sie w konteksty zazartych sporéw jego
czasu. Natomiast nie ma watpliwosci, ze w tym kontekscie, w ktérym
utrwalil epigramat poety Stanistaw Gorski, blizszym zagadnieniem niz
zmagania humanistéw ze scholastykami jest tumult i zadanie, zeby
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stowo Boze jako ,szczyre”, jasne i oczywiste bylo gloszone przez zwy-
ktych zjadaczy chleba. Wypada podkreslic¢, Ze postulat ten byl wéwczas
wstrzasajacy. Wciaz przeciez krélowalo glebokie przeswiadczenie, ze
fundamentem harmonii jest hierarchia. Tymczasem Luter przekonywat,
ze hierarchia Kosciola jest wymyslem Antychrysta, gdyz wszyscy chrzes-
cijanie sg réwni, a ich glowa jest jedynie Chrystus. Trzeba za$ pamietac,
ze naruszenie wiary w harmonie ufundowana na hierarchii skutkowato
wojng chlopska w Niemczech i buntem chtopskim w Prusach Ksigzcych,
ktdre rozgrywaly sie w tym samym czasie, co rozruchy gdanskie.

Kwestia miejsca tradycji humanistycznej w poezji Krzyckiego i jej
relacji do tradycji niehumanistycznych wciaz domaga sie gruntownych
dociekan. Tym bardziej, ze poeta, ktéry tworzy erotyki i epigramy ob-
sceniczne, byl zarazem biskupem przemyskim, a wreszcie prymasem
Polski w burzliwym czasie poczatkow reformacji. Przed nami jeszcze
wielka praca do wykonania.
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