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Eschatologiczna perspektywa biblijnego $wieta Sukkot

W konicowym stadium swego rozwoju w Starym Testamencie biblijne
swieto Sukkot stato sig nie tylko locus agrarnym', ale zyskato sens religijny.
Bylo wspomnieniem historycznego wydarzenia wedréwki przez pustynie
i doswiadczenia Bozej opieki. Ze §wigtem Sukkot spotykamy sie takze
w Nowym Testamencie, i to w bardzo istotnych wydarzeniach i teologicz-
nych przestaniach o charakterze eschatologicznym. Aby zrozumie¢ sens
przekazow nowotestamentalnych, nalezy najpierw poszukaé ich Zrddet
w Starym Testamencie. A zatem w jaki sposob prezentowane jest Swigto
Sukkot w tekstach eschatologicznych Starego Testamentu? Jakie elementy
z pozabiblijnej tradycji judaistycznej istnialy juz w nowotestamentalne;j
reinterpretacji Swigta Sukkot? Jakie oredzie eschatologiczne prezentuja
teksty Nowego Testamentu zwigzane ze Swigtem Sukkot?

Swigto Sukkot w eschatologicznych tekstach Starego Testamentu

Ez 45, 25 — NAKAZ OFIARY ,,W SWIETO”

Ez 45 nalezy do tzw. Tory Ezechiela (40-48), ktéra jest prawdopodob-
nie zbiorem Ezechiela, do ktérego dolaczone zostaly teksty pochodzace
od kontynuatoréw jego mysliZ2. Miniong historie Izraela Tora Ezechiela
przenosi w przyszla, eschatologiczna perspektywe, uzywajac tych samych
obrazdw historycznych, ale nadaje im nowy, istotny przymiot. Bedzie nim
odnowienie rzeczywistoSci historycznej: nowa ziemia Swi¢ta, nowa Swiaty-
nia, nawet nowe granice dla kazdego pokolenia Izraela. W ramach apoka-

! G. W. Macrae, The Meaning and Evolution of the Feast of Tabernacles, ,,The Catholic
Biblical Quarterly” 22 (1960), s. 251 — $wigta pielgrzymkowe ,,commemorated successively
the first fruits of the barley crop, the end of the wheat harvest, and the ingathering of the
harvest of grapes and olives”; zob. tez B. Maggioni, Liturgia e culto, [w:] Nuovo Dizionario
di Teologia Biblica, a cura di P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Torino 1988, s. 840-841.

2 Por. L. Monari, Ezechiele, [w:] B. Marconcini e collaboratori, Profeti e apocalittici,
Torino 1995, s. 145.
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liptycznej wizji nowej Swiatyni znajduje sie szereg informacji kultycznych,
takze o charakterze normatywnym.

Ez 45, 17 wprowadza do szczeg6lnych zobowigzan kultycznych, nato-
zonych ba panujacych: ,, Kazdy natomiast wtadca ma si¢ troszczy€...”. Sa
tez wyliczone te powinnosci (Ez 45, 18-25). W nowej rzeczywistosci miej-
sce krdla zajmie blizej niesprecyzowana osoba ksi¢cia (nasi’ — 45, 5). Wi-
dac¢ wyraznie, jak Ezechiel odchodzi od tradycyjnych idei monarchicznych.
Przejawia sie to w szczegdlnej relacji Tory Ezechiela do tekstéw kaptan-
skich. Ez 45, 18-25 przedstawia jednak, rézny od Wj 23, 14-16, Kpt 23
i Pwt 16, kalendarz z trzema §wigtami: Nowego Roku, Paschy i Sukkot®.

Ez 45,25 niewatpliwie méwi o §wiecie Sukkot: ,,w miesigcu za$ siddmym,
dnia pietnastego tegoz miesiaca, z powodu Swieta ofiaruje to samo, w ciggu
siedmiu dni, jak réwniez ofiare przeblagalna, calopalenie, ofiare z pokarmu
i oliwe”. Wskazuje na to datacja: ,,miesiaca siddmego, dnia pietnastego”,
w §wicto (behag), oraz dlugos¢ trwania swicta: siedem dni. Tekst Ezechiela
wymienia jako przyszig liturgie, liturgie czasow eschatologicznych, tylko
Swicto Paschy i swicto Sukkot. Inne swicta nie beda w tej rzeczywistosci
praktykowane. Gdyby przyjaé, ze mamy tutaj do czynienia z figura retorycz-
na zwang meryzmem?®, mozna by interpretowac 6w tekst nastepujaco:

— na ptaszczyZnie cyklu rolniczego: swigto Paschy i Sukkot rozpoczy-
najace i konczace cykl rolniczy;

—na plaszczyZnie teologicznej: Swieto Paschy jako inicjujace dziatanie
Boga wyprowadzajacego z niewoli i dopetniajace Swigto Sukkot jako dzia-
fanie Boga opiekujacego sie swoim narodem.

Obie plaszczyzny wyznaczaja sens Swigta Sukkot w eschatologii jako
Swieta uwielbienia Boga, ktdry troszczy sie o swoje stworzenie. Takie ro-
zumienie wspiera tekst Ag 2, 195. Wypowiedz Aggeusza, eschatologiczna
w tresci, ma miejsce w ostatnim dniu §wieta, na zakoficzenie Sukkot.

3Por. L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 1996, s. 959-960.

4 Por. W. Zimmerli, Ezechiel, t. 2, Neukirchenen-Vluyn 1969, s. 1165.

> Meryzm jest figura retoryczna, w ktorej jednostkowos¢ opisuje si¢ za pomoca kilku
zwrotow (lub synoniméw) jako jej czesci; bardzo czesta w Biblii, zwykle w zestawieniu dwdch
krafncowych elementéw, migdzy ktérymi miesci si¢ kompleksowa idea; tutaj chodzi o zwroty
okreslajace ideg ,,nowosci”; zob. szerzej J. Krasovec, Merism-Polar Expession in Biblical
Hebrew, ,,Biblica” 64 (1983), s. 232.

¢,,Czy nasienie jest jeszcze w spichlerzu? Nie. Ale ani winoro§l, ani drzewo figowe, ani drzewo
granatu, ani oliwka nie przyniosly jeszcze owocu. Od tego dnia Ja bede wam blogostawit!”
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Za 14,16-19

Tekst Deutero-Zachariasza (9-14) w swej calosci’ charakteryzuje si¢
eschatologicznym pojmowaniem rzeczywistosci®. Mamy tutaj do czynie-
nia z centralizacja Swigta Sukkot w czasach eschatologicznych: ,,Wszyscy
ci, ktérzy ocaleja sposrdd wszystkich ludoéw, bioracych udziat w wyprawie
na Jerozolime, rokrocznie pielgrzymowac beda, by odda¢ pokton Krolo-
wi — Panu Zastepow — i obchodzi¢ Swieto Namiotéw”. Byé¢ moze nalezy
tutaj widzie¢ zwigzek z tekstem Iz 56, 6-7 o ,,domu modlitwy dla wszyst-
kich narodéw”. Nalezatoby zatem zauwazy¢ daleko idacy uniwersalizm
zbawczy w zwigzku ze $wictem Sukkot’.

Zachariasz ostateczne spetnienie sensu Swigta Sukkot widzi w dniu,
w ktérym ,,przyjdzie Jahwe, Bog, i z nim wszyscy $wigci jego” (Za 14, 5).
Wypowiedz proroka ukazuje nowg rzeczywisto$¢ w nowej ziemi, roz§wiet-
lonej statym $wiattem dnia (Za 14, 7; por. Ap 21, 23). Swiato to jeden
z elementow rytu Swieta Sukkot, jaki znamy z metaforycznych wypowiedzi
Jezusa z tekstow Ewangelii oraz poZniejszych Swiadectw Talmudu. Mamy
takze drugi, istotny element Swigta Sukkot: temat wody pokazany jako
nstrumienie wod”, ktére wyplywaja z Jerozolimy (14, 8). Sa takze naczynia
do ofiarniczego wylewania wina i wody (14, 20).

W Ez 45, 25 mowa byla o jedynie dwdch celebracjach w eschatologii:
Swieta Paschy i Swieta Sukkot. Za 14 dokonuje kolejnej redukcji, pozo-
stawiajac jedynie Swieto Sukkot. Laczy je z powszechnym nawrdceniem
wszystkich narodéw do Boga, ktérego czci sie wytacznie w Jerozolimie. Al-
bowiem wytacznie od tego Boga, ktédremu czes¢ oddaje si¢ w Jerozolimie
w Swieto Sukkot, zalezy urodzaj, zatem i mozliwos¢ zycia: ,,A te z ludow
ziemi, ktore nie pospiesza do Jerozolimy odda¢ pokton Krélowi — Panu
Zastepow — beda pozbawione deszczu” i ,,doSwiadczy narody, ktore nie
przyjda na obchéd Swigta Namiotow” (Za 14, 17-18).

7 Najbardziej powszechna jest opinia, ze Za 9-14 to antologia tekstow réznego pocho-
dzenia; Duhm i Eissfeldt wyrdzniaja jeszcze Deuterozachariasza (9-11) i Tritozachariasza
(12-14) — zob. L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, dz. cyt., s. 1345-1346.

8 Eschatologia Dt-Za ma cechy apokaliptyczne — zob. B. Marconcini, L apocalittica
biblica, [w:] Profeti e apocalittici, dz. cyt., s. 222.

® L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, dz. cyt., s. 1377, wyrazaja w tej materii
nastepujaca opini¢: ,,Non ¢ davvero molto cio che la profezia concede ai pagani”.

207



Judaistyczna (pobiblijna) charakterystyka swigta Sukkot!?

Typowym rysem dla biblijnych opisoéw Swieta Sukkot byt jego charakter
rolniczy i ofiarniczy. Ofiara za grzech kazdego spoSrdd siedmiu dni byt
koziol. Pewne szczegdty obrzedow Swieta Sukkot ujawnia jednak dopiero
Talmud"'. Niepodobna wykluczy¢, ze przynajmniej niektore z nich istnialy
w okresie do zburzenia $wiatyni w 70 roku.

Kazdy dzien rozpoczynat sie uroczystg procesjg wokot ottarza ze Spie-
wem Ps 118 (Hallel): ,,O Jahwe, wybaw! O Jahwe, daj pomyS$lnos¢!”!2. Si6d-
mego dnia ottarz okrazano siedem razy, przywotujac w ten sposob typolo-
giczna i symboliczng siedmiokrotng procesje wokot Jerycha. Talmud inter-
pretuje to jako znami¢ bezpoSredniej interwencji samego Boga. Kazdego
roku szabatowego, zgodnie z Pwt 31, 10-13, pierwszego dnia §wigteczne-
go" inicjowano czytanie nowego cyklu Tory. W pdzniejszych czasach czy-
tano tylko pewne fragmenty, poniewaz tekst Tory znany byl juz z jej czy-
tania w cyklu synagogalnym.

Bardzo waznym elementem celebracji Swieta Sukkot byto uwyraZnie-
nie w nim roli wody'. Wydaje si¢, ze obrzed z uzyciem wody byl znany juz
w czasach Jezusa, jako ze Ewangelie zawieraja t¢ symbolike w Jego wypo-
wiedziach. Symbolika wody §wieta Sukkot nawigzywaé miala do btogosta-
wienistwa Bozego w postaci opadéw deszczu u poczatkéw pobytu w Kana-
an. Przed rozpoczeciem $wieta pouczano o jej funkeji, przywotujac teksty
Swiete do niej si¢ odnoszace. W okresie biblijnym, kiedy istniala Swigtynia,
przynoszono don wode z sadzawki Siloe. Wylewanie wody na ottarz miato
znaczenie olbrzymiej wdziecznosci Izraela wobec Boga za Jego dar desz-
czu sprawiajacego urodzaj. Bylaby to rownoczesnie forma prosby o deszcz
w roku nastepnym. Ryt ten polegat na wylaniu wody wzietej z Siloe oraz
wina na poludniowo-zachodni rég oftarza calopalenia, ktory wyznaczat kie-
runek nadchodzacego deszczu. Wodg z Siloe wnoszono przez Brame¢ Wod-
na, ktéra w tradycji rabinicznej interpretujacej Ez 47, 1 miala znaczenie

10 Nalezatoby chronologicznie omowic najpierw Sukkot w Nowym Testamencie, jednakze
judaistyczne informacje o Sukkot zawarte w Misznie i potem w Talmudzie zawieraja — jak si¢
wydaje —elementy, ktore istnialy juz w czasie powstawania pism nowotestamentalnych. Moga
one zatem ulatwic interpretacje¢ danych Nowego Testamentu.

' Por. Miszna Sukka 1, 1-5, 8; Tosefta Sukka 1, 1-4, 28; Jerusalem Talmud Sukka la;
Babylonian Talmud Sukka 2a-56b.

12 Miszna Sukka 4, 5: ,, Jahwe, racz zbawi¢, Jahwe, racz poszczgscié. Blogostawiony, ktory
przychodzi w imieniu Jahwe. Blogostawimy wam z domu Jahwe. Jahwe jest Bogiem, On nas
oswieca. Zawiazcie korowdd z gatazkami az do naroznikéw ottarza”.

13 O rozrdéznieniach terminologicznych pierwszego dnia, nastgpnych i ostatniego dnia zob.
R. Marcinkowski, Pofswieto wedlug przekazu Miszny, ,,Studia Judaica” 7 (2004) nr 1, s. 111-112.

4 Por. Miszna Sukka 51a-b; 53b.
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eschatologiczne. Miszna opisuje to nastepujaco: ,,Ztoty dzban, mieszczacy
trzy log napetniano z sadzawki Siloa. Kiedy dochodzono do Bramy Wod-
nej, grano. [Kaptan niosacy wode] wchodzit na Zbocze Otftarza [rampg]
i zwracal si¢ w swoja lewa strong, gdzie byly dwie srebrne misy, [...] a kaz-
da miata otwor na ksztatt waskiego dzidbka, jedna szerszy, a druga wezszy,
tak, iz obie oprdznialy si¢ rownoczesnie. Ta od zachodu byla do wody, a ta
od wschodu byta do wina” (Miszna Sukka 4, 9)°. I ten — cho¢ przekazany
dopiero przez tradycje talmudyczna — element kieruje nas ku rolniczej pro-
weniencji §wicta Sukkot. Wedtug niektorych Zrédet'® towarzyszyta temu ob-
rzedowi recytacja tekstu Iz 12, 1-3: ,,Wy za$ z weselem bedziecie czerpac
wode ze Zrodet zbawienia”. Judaistyczna interpretacja widzi w tym obrze-
dzie, poprzez zwiazek z tekstami biblijnymi (zwlaszcza prorockimi) w nim
uzywanymi, zapowiedZ czaséw mesjanskich i Mesjasza wylewajacego Du-
cha (J1). Mesjasz pojmowany jest zatem jako zrédto obfitosci.

Rownie charakterystyczne jak ofiary byto unikalne rozswietlenie Swig-
tyni'’. Ten element $wicta Sukkot mozna uzna¢ za istniejacy w okresie
Swiatynnym, poniewaz do symboliki §wiatta odnosi si¢ przekaz ewange-
liczny. W judaizmie spotykamy dwojaka interpretacje tego faktu. Pierw-
sza z nich opiera si¢ na tekScie 1z 9, 1-2: ,,Nardd kroczacy w ciemnosciach
ujrzal Swiatto$¢ wielka; nad mieszkaficami kraju mrokéw Swiatto zabtysto.
Pomnozyles$ rados¢, zwiekszytes wesele. Rozradowali sie przed Toba, jak
sie raduja we zniwa, jak si¢ wesela przy podziale tupu”. Symbolika $wia-
tla oznacza tutaj przechodzenie cztowieka z ciemnosci do Swiatta. Ana-
logia znajduje si¢ u Iz 60, 1-2: ,Powstan! Swieé, bo przyszto twe $wiatto
i chwata Jahwe rozbtyska nad toba. Bo oto ciemno$¢ okrywa ziemig¢ i ge-
sty mrok spowija ludy, a ponad toba jaSnieje Jahwe, i Jego chwala jawi si¢
nad toba”. Z tym wigze si¢ interpretacja péznojudaistyczna, ktéra w roz-
Swietleniu Swiatyni widzi symbol obecnoSci Boga — Szekina. Najprawdo-
podobniej mamy tutaj do czynienia z odniesieniem do jednego z elemen-
téw Swiatynnego rytu Swieta Sukkot. Chodzi mianowicie o obrzed zapale-
nia $wiecznikow, co miato mie¢ miejsce na Dziedzincu Kobiet. Dziedziniec
ten symbolizowat caly Izrael. Jednym z elementéw rytu — wedtug Talmu-
du — bylo uroczyste oddanie czci Jahwe, Bogu Izraela, na tym dziedzificu.
Ten pokton Bogu byl deklaracja odzegnania si¢ od idolatrycznego kultu
przodkéw i nawiazywat do znanej sceny z wizji Ezechiela (por. Ez 8, 16).

Prawdopodobnie pod koniec okresu Drugiej Swiatyni uksztaltowat sig
zwyczaj uzywania w rytualnej procesji lulaw, wiazanki galtazek ztozonej

15 Za J. Musielak. Nowotestamentowe..., dz. cyt., s. 82.
16 Por. www.templeinstitute.org/tabernacles.
7 Por. Miszna Sukka 5, 1.
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z palmy, wierzby i mirtu oraz etrog (gatezi drzewa cytrynowego). Co praw-
da juz Kpt 23, 40 zawiera informacj¢ o tym elemencie rytu, jednak tam
mowa jest tylko o uzyciu ich w pierwszym dniu $wieta Sukkot. Tymczasem
w okresie pdzniejszym poswiadczone jest uzywanie lulaw przez wszystkie
dni $wiateczne z wyjatkiem szabatu'®. Obyczaj ten odzwierciedla rolniczy
charakter Swieta Sukkot i wyraza obecno$¢ Boga w darach ptodéw ziemi.
Jest on tez wyrazem lojalnosci Izraela wobec swego Boga realizujacego
obietnice wynikajace z przymierza.

Judaizm pobiblijny podaje réwnie zréznicowane interpretacje lulaw
i etrog. Maja one charakter pogtebiony, czesto misteryjny. Tak np. jedna
z interpretacji mowi, ze cztery gatunki ro§lin odzwierciedlaja cztery typy
zydowskie. Gatazka drzewa cytrusowego ma smak i zapach: oznacza ludzi,
ktorzy przyjmuja stowo Boga i wypetniaja je. Palma ma smak, ale nie ma
zapachu: oznacza ludzi, ktorzy stowo Boga przyjmuja, ale nie zyja nim. Mirt
ma zapach, ale nie ma smaku: oznacza ludzi, ktérzy petnig dobre uczynki,
cho¢ nie stuchaja stowa Bozego. Wierzba za$ nie ma ani smaku, ani zapachu:
oznacza ludzi, ktérzy ani nie stuchajg stowa Boga, ani nie petnig dobrych
uczynkéw. Inna symboliczna interpretacja pojmuje lulaw jako kregostup
cztowieka, z oczami (mirt), ustami (wierzba) i sercem (cytrus)®.

Swigto Sukkot w Nowym Testamencie

Swieto Sukkot tylko jeden raz w wyrazny sposéb wzmiankowane jest
w Nowym Testamencie, mianowicie w J 7, 2: ,,Albowiem zblizato si¢ zydow-
skie §wieto Namiotéw (1) oknrommyie.)”. Dziatalno$é Jezusa w Jerozolimie
w czasie Swieta Sukkot i Jego mesjanskie objawienie znajdujemy jednak
— jak sie wydaje — takze w wielu innych tekstach Nowego Testamentu,
gléwnie obrazujacych misje Jezusa.

Pierwszy jest tekst Mt 21, 1-9: , A ttumy, ktére Go poprzedzaly i ktore
szly za Nim, wotaly glosno: Hosanna Synowi Dawida! Btogostawiony Ten,
ktory przychodzi w imi¢ Panskie! Hosanna na wysokosciach!” (Mt 21, 9).

Kluczowe dla interpretacji mesjanskiej uroczystego wjazdu Jezusa do
Jerozolimy sg wersety 7-9. Mozna tutaj wyrdznic nastepujace elementy:

18 Literatura rabiniczna odzwierciedla spér migdzy saduceuszami a faryzeuszami, gdzie
saduceusze prezentuja poglad, iz sa to materialy do budowy szataséw, faryzeusze zas uznaja
je za materialy na lulaw; lulaw uzywany w procesji wydaje si¢ jednak wywodzi¢ z tradycji sy-
nagogalnej jako pewna zast¢pcza forma rytu Swiatynnego, poczynajac od okresu deportacji;
poglad saducejski ma swoje potwierdzenie w poznym tekscie Neh 8, 15-17; tekst Kpt 23, 40
wydaje si¢ by¢ powrotem do rytu pierwotnego.

1 Por. www.hatikvah.pl; www.jewish.org.pl; www.jafi.org.il/education/german/festivls/Suk-
kot/6.html (24 pazdziernika 2007).
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—wjazd do Jerozolimy (por. 1z 62, 11);

—wjazd na ofleciu (por. Za 9, 9);

— okrzyki hosanna (hdsia(h)nna’: btagalne i natarczywe ,,zbawze™) z Ps
118, 25 odzwierciedlajgce uznanie mocy Boga w postannictwie Jezusa;

— tytut Syn Dawida zawsze taczony z prorockimi zapowiedziami me-
sjanskimi.

Co pozwala identyfikowac ten wjazd ze Swietem Sukkot? Mt 21 rozpo-
czyna si¢ wjazdem do Jerozolimy, po czym nastepuje spektakularne wy-
rzucenie ze §wiatyni kupczacych w niej (21, 12-13). Nastepnie ma miej-
sce uzdrowienie w Swiatyni i na zakonczenie pierwszego dnia §wieta krot-
ka kontrowersja z kaptanami. Istotne jest wydarzenie z poczatku drugie-
go dnia Swigtecznego (Mk 11 umieszcza wyrzucenie kupcéw ze Swiatyni
po epizodzie z drzewem figowym; Lk i J pomijaja ten epizod). Jezus, uda-
jac sie z Betanii, gdzie nocowal, do $wiatyni, podszedt do drzewa figowe-
g0, spodziewajac si¢ znaleZ¢ na nim figi. Owocow nie byto. Wynika z tego,
ze musiat to by¢ okres, w ktorym figi wydaja dojrzate juz owoce. Mozliwe
to jest, w najbardziej optymalnych warunkach, dwukrotnie w ciggu roku:
w czerwcu i pod koniec wrzes$nia. W tym przypadku prawdopodobnie to
wrzesien, co wskazuje na Swieto Sukkot.

Ciekawe jest takze wykorzystanie przypowiesci o przewrotnych rolni-
kach (21, 33—44). Rzecz dotyczy zbioréw z winnicy, co w oczywisty sposob
nasuwa zwigzek ze ,,zbiorami ttoczni” §wigta Sukkot. Werset 34 wspiera te
hipoteze: ,,Gdy nadszedt czas zbioréw (0 kepog TGV KapT@V), postal swo-
je stugi do rolnik6w, by odebrali plon jemu nalezny”. Uzycie przez Jezu-
sa takiej przypowiesci stoi zapewne w bezposrednim zwigzku z zakonicze-
niem zbioréw, a wiec Swietem Sukkot. Rozdzial 22 koniczy si¢ peszerowa
egzegeza Jezusa pokazujaca Go jako Mesjasza (22, 41-45).

Opis przemienienia na gorze u Mt 17, 1-8 (par. Mk 9, 2-8) zawiera
informacje: ,,Po szeSciu dniach Jezus wzial z sobg Piotra, Jakuba i brata
jego Jana i zaprowadzil ich na gore wysoka, osobno”. Sformutowanie: ,,po
sze$ciu dniach” nie ma zadnego logicznego zwigzku kontekstowego. Moz-
na przyjacé, ze po szeSciu dniach Swieta Sukkot siddmego dnia wyszli — nie
przekraczajac drogi szabatowej — na ktore§ ze wzgdrz otaczajacych $wig-
tynig, gdzie miato miejsce niezwykle objawienie®. Zrozumiata bytaby tak-
ze propozycja Piotra: ,,Panie, dobrze, Ze tu jesteSmys; jesli chcesz, posta-
wig¢ tu trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Elia-
sza”. Wydaje si¢, ze mozemy mie¢ tutaj do czynienia z tradycja interpre-

2 M. Rosik, Rola Piotra, Jakuba i Jana w dziele Markowym, ,Perspectiva. Legnickie Stu-
dia Teologiczno-Historyczne” 3 (2004) nr 2, s. 42, jest zdania, ze okreslenie ,,gora” nalezy
rozumie¢ w sensie teologicznym, nie topograficznym.
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tacyjna, ktéra swoj wyraz znalazta tez w targumach. Targum Onkelosa do
Kpt 23, 42 méwi o ,,szatasach z obtokOw”. Jezus za$ prezentuje sie tutaj
jako wihasciwa Sukka, tj. locus, w ktérym zamieszkuja ci, ktorzy nie mu-
sza juz btadzi¢ po pustyni, mieszkajac w prowizorycznych namiotach. Nie
ma zatem potrzeby rozbija¢ namiotéw, jak to proponuje Piotr. Wydarze-
nie przemienienia w czasie $wigta Sukkot przygotowuje wigc do Smierci
i zmartwychwstania Jezusa.

Mk 11, 8 zdaje sie wskazywac takze na Swieto Sukkot: ,,Wielu zas stato
swe plaszcze na drodze, a inni galazki Sciete na polach”. ,,Gatezie Sciete
na polach” (oTLpadug kOYarTeg €k TRV &yp®V) sugeruja, ze udajacy sie na
Swicto przyniesli je z soba z przeznaczeniem na lulaw. Podobne wnioski
mozna wyciagnac z tekstu J 12, 12-13: ,Nazajutrz wielki ttum, ktory przy-
byt na $wieto, ustyszawszy, ze Jezus przybywa do Jerozolimy, wziat galaz-
ki palmowe (o Boto TV doLvikwy) i wybiegt Mu naprzeciw. Wotali: «Ho-
sanna! Btogostawiony, ktory przychodzi w imi¢ Pafiskie» oraz «Krdl izra-
elski!»”. Palmowe gatezie sugerujq zwigzek z rytem liturgii Swieta Sukkot.

W teologicznym zamysSle redaktorow Ewangelii Swigto Sukkot peini
zatem funkcje objawiajaca Jezusa jako Mesjasza?'.

Nowotestamentalny sens $wigta Sukkot

Tradycja zydowska laczyta idee Swiatlosci z pojawieniem si¢ Mesja-
sza*. W oparciu o 1z 9, 1-2 1 60, 1-2 symbolika §wiatla oznaczata przejscie
z ciemnoSci do Swiattosci. Prawdopodobnie do takiej interpretacji nawigzy-
wal Jezus, oglaszajac siebie SwiattoScig Swiata: ,,A oto zndw przemowit do
nich Jezus tymi stowami: «Ja jestem SwiattoScig Swiata. Kto idzie za Mna,
nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatlo zycia»” (J 8, 12).

Autor czwartej Ewangelii przywotuje stowa Jezusa, ktdry w swojej
wypowiedzi zawarl starotestamentowy przekaz o znaczeniu Swiatta. Jesli
uwzglednié tutaj dwa teksty z Izajasza, wowczas wypowiedZ z czwartej
Ewangelii staje si¢ zrozumiata: ,,«Ja, Pan, powotalem Cig stusznie, ujatem
Ci¢ za reke i uksztattowatem, ustanowitem Ci¢ przymierzem dla ludzi,
Swiatloscig dla narodéw” (Iz 42, 6) i ,,A moéwit: «To zbyt malo, iz jeste§
Mi Stugg dla podzwigniecia pokolen Jakuba i sprowadzenia ocalalych
z Izraela! Ustanowig cie SwiattoScig dla pogan, aby moje zbawienie dotarto
az do krancéw ziemi»” (Iz 49, 6). Teologia prorocka oraz psalmodyczne
modlitwy nader czesto odwolujg si¢ do identyfikacji Boga — Jahwe jako

21 Por. W. Michaelis, oknvn, [w:] Theological dictionary of the New Testament, t. 7, Grand
Rapids 1990, s. 380.

22 Peshachim Rabba 35, 37.
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Swiatta (por. 1z 10, 7; 1z 60, 19; Mich 7, 8; Ps 27, 1; Ps 118, 27). Ps 118 byt
tekstem uzywanym w liturgii Swigta Sukkot, gdzie wprowadzat do liturgii
rozpoczynajacej si¢ roz§wietleniem $wiatyni na Dziedzificu Kobiet.

Wydaje sie zatem, ze kontekst Swieta Sukkot jest dla Jezusa okazja do
ogloszenia przez Niego swojego bostwa. Wyznanie to jednak, biorac pod
uwage cala specyfike czwartej Ewangelii i jej bardzo teologiczny charak-
ter, w rzeczywistoSci mogto brzmiec¢ nieco inaczej. Gdyby bowiem Jezus
bardzo bezpoSrednio wygtosit taka deklaracje, najprawdopodobniej bylo-
by to zrozumiate. Ale wowczas grozilo Mu ukamienowanie. Wskazuje na
to w innych przypadkach reakcja zgromadzonych w $wiatyni Zydéw, kt6-
rzy chca Go ukamienowaé. W dyskusji z Zydami w J 9, 1-41 przy okazji
uzdrowienia Slepca dualizm $wiattosci i ciemnosci stuzy prezentacji Jezu-
sa jako Mesjasza. Szczeg6lng manifestacjg sg stowa: ,,Jak dlugo jestem na
Swiecie, jestem Swiattoscig Swiata»” (J 9, 5; por. J 8, 12; 12, 46).

Symbolika wody

Bardzo waznym elementem celebracji Swieta Sukkot byto symboliczne
znaczenie wody. Judaistyczna interpretacja widzi w niej zapowiedZ czasow
mesjanskich.

Cykl Swieta Namiotéw w J 7, 1-10, 21 pokazuje, jak Jezus wiasnie
w czasie Swigta Sukkot wskazat na siebie, wedtug J 7, 37-38, jako na Zro-
dlo wody zywej: ,,W ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu Swieta, Je-
zus stojac zawotatl donosnym glosem: «Jesli kto§ jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie
wody zywej poplyna z jego wnetrza»”. Tego dnia® po raz ostatni kaptan
przynosit z Siloe wode przeznaczong do wylania na rog oltarza. Stowa Je-
zusa wlasnie w zwiazku z tym elementem rytu staja si¢ w petni zrozumia-
fe. Poniewaz koficzy si¢ ten element rytu Swieta Sukkot, a woda nadal po-
zostaje tylko materialnym obrazem rzeczywistosci duchowej i eschatolo-
gicznej, zatem Jezus deklaruje siebie definitywnym zrédiem wody ducho-
wej. On jest eschatologicznym kresem rytualnego znaczenia wody. Tak tez,
aczkolwiek tylko w odniesieniu do starotestamentowych mesjanskich tek-
stow profetycznych, Jego wypowiedZ zostata zrozumiana: ,,A wsréd stucha-
jacych Go ttumoéw odezwaly si¢ glosy: «Ien prawdziwie jest prorokiem».
Inni méwili: «To jest Mesjasz»” (J 7, 40). Wlasnie mesjaniskie aspiracje Je-
zusa zwiazane z symbolika wody i §wiatla, a zrozumiate tylko w kontek-
Scie Swieta Sukkot, staly si¢ dla faryzejskich przywdédcoéw motywem decy-
zji 0 aresztowaniu Jezusa.

2 W tradycji zydowskiej dzien ten nazywa si¢ Hoszana Rabba.
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Eschatologicznego, definitywnego znaczenia §wigta Sukkot i w jego ra-
mach znaczenia wody dopetnia Ap 7, 15-17: ,,A Zasiadajacy na tronie roz-
ciggnie namiot (oknvwoeL) nad nimi. Nie beda juz taknaé ani nie beda juz
pragnad, i nie porazi ich stofice ani zaden upat, bo pas¢ ich bedzie Baranek,
ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do Zrddet wod zycia”. Uzycie
tutaj w sensie metaforycznym terminu oknvwoeL, okreslajacego swicto Na-
miotéw, oraz zwigzanie go ze ,,Zrodtami wod zycia”, do ktérych prowadzi
Baranek, pokazuje interpretacje profetycznego widzenia eschatologiczne;j
wylacznosci i jedynosci $wigta Sukkot (por. Za 14, 16-19). Rozciagniecie
namiotu przez Boga zupelnie zmienia dotychczasowa ekonomie rytu litur-
gicznego. Zyskuje on wyzszy sens teologiczny. Do tej pory Izrael budowat
namioty na pamiatke wedréwki, uznania opieki sprawowanej przez Boga
i wdzigcznoSci za t¢ opieke. Teraz to Bog sam buduje namiot, ktérym jest
taska zbawienia: kel éoknrwoev év MLy (J 1, 14). Definitywne znaczenie
tego Swieta w kontekscie metafory wody mamy w Ap 21, 6: ,,Ja pragnacemu
dam darmo pié ze zrédta wody zycia”. Swieto Sukkot utozsamione tutaj jest
z Bozym darem zbawienia. Potwierdza to Ap 22, 17: ,,A Duch i Oblubieni-
ca moéwia: «Przyjdz!» A kto styszy, niech powie: «Przyjdz!» I kto odczuwa
pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody Zycia darmo zaczerpnie”.

W11, 4 czytamy: ,,W Nim bylo zycie, a zycie bylo Swiattoscia ludzi”.
W ,,Nim” skupia si¢ cata warto$¢ Swigta Sukkot — dar Boga w postaci
plonéw klepiska i ttoczni stuzacy fizycznemu zyciu. U Jana Logos z LXX
zastosowany tutaj w odniesieniu do tajemnicy Wcielenia Syna jest dawca
innego zycia, tozsamego ze ,,Swiatloscia”: ,,aby kazdy, kto w Niego wierzy,
miat zycie wieczne” (J 3, 15). J 6, 33 potwierdzi te wnioski: ,,Albowiem
chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje i zycie daje Swiatu”. Mamy
tutaj do czynienia z nawiazaniem do opieki Boga w czasie wedrowki przez
pustyni¢ po wyprowadzeniu z Egiptu. Wéwczas lud karmiony byt ,,chle-
bem” przez Boga. Obecnie Bég karmi swdj lud przez Syna: ,,Ja jestem
chlebem zywym, ktOry zstapit z nieba. JeSli kto spozywa ten chleb, bedzie
zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje ciato za zycie Swiata” (J 6,
51). Dokonato sig to w akcie $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystu-
sa: ,,Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa
objawito si¢ w naszym ciele” (2 Kor 4, 10). Pelny, eschatologiczny sens
widaé w Kol 3, 4: ,,Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem
z Nim ukazecie si¢ w chwale”. W tej perspektywie blizsze zrozumieniu sa
stowa z Ap 21, 3 0 zamieszkaniu w namiocie Boga z ludZmi (1600 1 oknvn
70D Be0D peta TV avbpwtwy). Tego samego terminu (1) 0kNYT) uzywa
LXX na okreslenie §wigta Sukkot. Ap 15, 5 méwi za$ o eschatologicznym
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sensie Sukkot, wskazujac na $wiatyni¢ Przybytku Swiadectwa w niebie
(0 vaog T okmyiic)*.
Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Stowa kluczowe

Swieto Namiotow, eschatologia, Jezus, szatas, woda, §wiatto

Summary

Eschatological Perspective of the Sukkot Biblical Festival

Sukkot is a festival that occurs in autumn and finishes the agricultural cycle of holidays
in the Old Testament. It reflects divine care of his own people. In the eschatological texts
of the Old Testament, the term “Sukkot” refers to a new, changed reality. Prophet Ezekiel
recognizes only two holidays in eschatological times: Pesach and Sukkot. Zechariah leaves
only one term “Sukkot” and connects it with a general concept of the conversion of all
nations to God in Jerusalem. Jesus gives the eschatological significance to the meaning of
Sukkot when he refers to himself in the texts of the New Testament (Mt 17: 1-8; 21: 1-9;
33-34; Mk 9: 2-8). In theological sense Jesus becomes “sukka” — “the shelter.” Eschato-
logical meaning of Sukkot fulfills itself in a gift of salvation in Jesus and through Jesus. He
becomes the climax of salvation. Jesus is the eschatological, ritual and theological meaning
of shelter, water and light.
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Sukkot, eschatology, Jesus, shelter, water, light

20 eschatologii Sukkot w Ap zob. szerzej: W. Michaelis, oknvn, [w:] Theologisches Wor-
terbuch zum Neuen Testament, t. 7, hrsg. von G. Friedrich, Stuttgart 1966, s. 378-379.






