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Niebo na ziemi. Proba charakterystyki liturgii wschodniej

Liturgia KoSciota wschodniego, cho¢ tak zewnetrznie rézniaca si¢ od
lacinskiej, wyrasta ze wspdlnego Zrodta — zycia, Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa, naszego Pana i Boga, ktory zechciat w modlitwie KoSciota po-
zostac i przebywac ,,az do skoficzenia $wiata”. To wtasnie obecnos¢ i dzia-
lanie Boze determinuje podstawowa i niezastgpiong role liturgii w zyciu
Kosciota, ktory jest ,,zywa ikona Chrystusa”'. Przez chrzescijan wschod-
nich to dziatanie postrzegane jest jako zstgpowanie nieba na ziemieg. Po-
stuchajmy jako przyktadu $wiadectwa wystannikéw ksiecia Wtodzimie-
rza z ich pobytu w Konstantynopolu: ,,PoszliSmy zatem do Grekow, kto-
rzy zaprowadzili nas tam, gdzie oddaja cze$¢ swemu Bogu. I nie wiedzie-
liSmy juz, czy jesteSmy w niebie, czy na ziemi. Na ziemi bowiem nie ma
takiego widowiska ani takiego pickna; nie jesteSmy w stanie go wyrazic.
Ale wiemy tylko, ze to tam Bog mieszka z ludZmi i Ze ich kult przewyzsza
ten, jaki sprawuje si¢ w innych krajach. Nie, nie mozemy zapomnie¢ tego
piekna, gdyz kazdy cztowiek, ktory skosztowat czegos stodkiego, nie zno-
si potem tego, co gorzkie™?

Dokonujac préby ogdlnej charakterystyki liturgii wschodniej, zwlasz-
cza przez podkreslenie cech, ktdre wyrdzniaja ja od liturgii Kosciota za-
chodniego, w konkretnych przyktadach bedziemy odwotywac si¢ do litur-
gii obrzadku bizantyjskiego, ktdry w swojej wersji stowiafiskiej jest najbliz-
szy dla czytelnika polskiego. Janusz Czerski zauwaza, ze liturgia bizantyj-
ska okreSlana jako wschodnia jest jednak liturgia europejska, powszechna
w takich krajach, jak Grecja, Rumunia, Bulgaria czy Ukraina. Wystepuje
takze w pozostalych krajach Europy, w tym takze w Polsce, gdzie sprawu-
ja ja prawostawni Polskiego KoSciota Autokefalicznego oraz katolicy Ko-
Sciota greckokatolickiego®.

!'S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa 1992, s. 145-147.
2 Povest vremennych let, red. A. S. Lichacev, t. 1, Moskwa-Leningrad 1930, s. 74n.

3 Por. J. Czerski, Boska liturgia $w. Jana Chryzostoma, Opole 1998, s. 21 (Opolska Biblio-
teka Teologiczna, 28).
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Znaczenie liturgii w KoSciele wschodnim

O pierwszorzednym znaczeniu liturgii dla KoSciotéw wschodnich $wiad-
czy juz samo okreslenie ich najwiekszej grupy jako ,,prawostawnych”. W ttu-
maczeniu greckiego orthodoxia zwraca uwage podwdjne znaczenie wyra-
zu doxa rozumianego jako ,,mniemanie, poglad”, ale réwnoczesnie jako
,chwata, stawa”. OkreSlenie ,,ortodoksyjny” wskazuje zatem nie tylko na
prawidtowa doktryne (orthos — prosty, prawidtowy), ale przede wszystkim
na prawidlowy kult, chwate Boza. W swojej wersji stowianskiej okresle-
nie to zachowuje wylacznie drugie znaczenie: prawostawny, czyli oddaja-
cy w prawidtowy sposéb chwate Bogu. Stowo ortodoxia — ,,prawostawie”
ukazuje Kosciét wschodni bardziej jako modlacy si¢ niz nauczajacy*. ,,Je-
zeli jestes teologiem, mddl si¢ prawdziwie i jesli naprawde sie modlisz, to
juz jestes teologiem” (Ewagriusz, $w. Grzegorz z Nyssy).

W Kosciele prawostawnym istnieje wigc Scisty zwiazek dogmatu z kul-
tem: ,,Scista wiez jednoczy dogmat i kult; w Swiadomosci KoSciota sg one
nierozlaczne™. Kult liturgiczny jednak nie jest jedynie wyrazem dogmatu
(co jest charakterystyczne dla Zachodu), ale raczej jego Zrédtem. Podczas
gdy chrzescijanin zachodni sprawdzatl swa wiare za pomoca zewnetrznego
autorytetu (magisterium Kosciota, Pismo Swiete), to chrzescijanin bizan-
tyjski uwazat liturgie zaréwno za zrddlo, jak i wyraz swojej teologii®. Li-
turgia, bedac Zrédlem nauczania wiary i centralnym miejscem zycia sakra-
mentalnego, nazywana jest w tradycji wschodniej ,,teologia istotng™’. Stad
wlasnie bierze sie ogromny konserwatyzm, jaki dominuje na Wschodzie
w sprawach tradycji i praktyki liturgicznej. Konserwatyzm ten nie oznacza,
ze liturgia Kosciotéw wschodnich nie ulegata ewolucji (,,Liturgiczny bez-
ruch bizantyjski jest mitem” — M. Arranz). Ani teologia, ani poboznos¢ li-
turgiczna nie moga pozostawac w catkowitej izolacji od problemdw, jakie
rodzi historia. ,,Wzajemna gra ciagtoSci i zmiany, jednoSci i r6znorodno-
Sci, wiernosci centralnemu prototypowi i lokalnej inicjatywy musiata prze-
nikac lex orandi Kosciota®. Gdy po ztotym okresie Ojcéw Kosciota nasta-
pito pewne zahamowanie rozwoju mysli teologicznej, Bizancjum umiato
stworzy¢ w liturgii najglebsza synteze swojej teologii.

4 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 160.
V. Lossky, A I’image et a la ressemblence de Dieu, Paris 1967, s. 193.
¢ Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 148.

7 T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, [w:] Franciszkanizm
w spotkaniu z duchowosciq kosciolow wschodnich. Materialy z Il sympozjum zorganizowanego
przez Franciszkanskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Polnocnej, Warszawa, 27-29 kwiet-
nia 1995, Warszawa 1996, s. 67 (Ire per Mundur, 2.1).

8J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 148.

190



O Liturci BozEs 1 cYKLU DOBOWYM

»~Nauka nasza zgadza si¢ z Eucharystia, Eucharystia zas potwierdza na-
uke™. Dla tradycji prawostawnej Eucharystia jest nie tylko synteza teologii,
ale przede wszystkim podstawowym wyrazem, manifestacja zycia KoSciota.
Teolodzy prawostawni podkreslaja, ze Eucharystia nie jest ,,jednym z sa-
kramentéw”, ale ukazaniem i spelnieniem Krolestwa Bozego — Kosciota
w calej jego potedze, Swigtosci i petni'®. P. Evdokimov pisze: ,,Eucharystia
nie jest ani najwazniejszym, ani najbardziej centralnym z sakramentéw, ale
w niej wypehnia sie i przejawia Koscidt. Koscidt jest tam, gdzie Eucharystia
jest sprawowana, i cztonkiem KoSciota jest ten, kto bierze w niej udziat,
gdyz whasnie w Eucharystii Chrystus jest z nami az do skoriczenia Swiata".

Ze wzgledu na swdj wymiar eklezjotworczy oraz na zywg obecnos¢ Syna
Bozego Eucharystia nazywana jest w tradycji wschodniej ,,Liturgiag Boska
(Boza)”, bo rzeczywiscie stanowi wspdlne dzieto ludu, Kosciota (leitour-
gia), ktore staje si¢ miejscem dziatania samego Boga (he theia leitourgia).
To podczas tej Liturgii przychodzi do nas Bog — Chrystus, Krél Chwaly.
Dlatego w powszechnym na Wschodzie zwyczaju stowo ,liturgia” zarezer-
wowane jest zasadniczo tylko dla Eucharystii, podczas gdy inne obrzedy
nazywa si¢ ,,Stuzba Boza”, ,,trebami” (sakramenty), ,,czynami” (obrzedy).

Liturgia Boza sktada si¢ z trzech gléwnych czesci: (1) tzw. proskomidia,
czyli przygotowanie daréw ofiarnych, ktore wyprzedza zasadnicza liturgie;
(2) liturgia katechumendw, czyli liturgia stowa, (3) liturgia wiernych, czyli li-
turgia eucharystyczna, ktérej centrum stanowi anafora, a uwieniczeniem jest
komunia $wigta'>. Charakterystyczna cechg wschodniej mszy jest wielo§¢
iréznorodno$¢ modlitw eucharystycznych (anafor), ktora przez cate wieki
kontrastowata z jednym tylko kanonem eucharystycznym mszy lacifiskiej
(az do czaséw reformy Soboru Watykanskiego 11). W anaforach wschod-
nich rozbudowany jest temat chwaty Bozej przejawiajacej si¢ w transcen-
dencji, wielkoSci i Swietosci Boga. Z drugiej jednak strony przekraczajacy
wspaniatoscig swoje dzieta Stworca okazuje cztowiekowi najwieksza mi-
08¢, zyczliwos¢ i taskawosé, gdy podejmuje dzieto jego zbawienia. Dlate-
go straszliwego w swej potedze Boga liturgia okre§la mianem Czefowie-
kolubiec, tzn. kochajacy cztowieka'. W liturgii obrzadku bizantyjskiego sa
w uzyciu trzy Liturgie Boze (z odpowiednimi anaforami). Najczesciej (w

9 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 18, 5.

0Por. A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, Bialystok 1997, s. 15-18.

P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 341.

2 Por. A. Brunello, Le Chiese orientali e [ 'unione, Milano 1965, s. 162n.

B Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 480-481.
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wigkszos¢ niedziel i §wiat)'* sprawowana jest Liturgia w. Jana Ztotouste-
g0, 10 razy w ciggu roku — starsza od niej Liturgia §w. Bazylego Wielkie-
2o (gtéwnie w okresie wielkopostnym), okazjonalnie tylko i w niektérych
miejscach — Liturgia §w. Jakuba®. Tradycja prawostawna bardzo mocno
podkresla role Ducha Swietego w eucharystycznej przemianie i za jej mo-
ment uwaza czas epiklezy (modlitwa prosby o zestanie Ducha Swigtego),
a nie stowa ustanowienia Ostatniej Wieczerzy, jak czyni to KoSciét zachod-
ni. W modlitewnym dialogu kaptana z diakonem rozpoczynajacym litur-
gie eucharystyczna przyzywa si¢ Ducha Swigtego, aby wraz z nimi wspol-
nie sprawowat liturgi¢: ,,Niech tenze Duch sprawuje z nami liturgi¢ po
wszystkie dni naszego zycia”'s.

Zwraca uwage fakt, ze w modlitwach epiklezy prosi si¢, by Duch Swie-
ty zstapil na uczestnikow Liturgii, a dopiero pdzniej na dary: ,,Wzywamy,
prosimy i blagamy: zeslij Ducha Twego Swietego na nas i na lezace tutaj
dary”!'". Epikleza wschodnia jest wigc rownocze$nie epikleza konsekracyj-
ng i komunijna, co zachodnie modlitwy eucharystyczne rozdzielaja. We
wschodniej epiklezie prosimy, by Duch Swiety zstapit najpierw na nas, bo
tylko posiadajac w sobie Ducha, mozemy rozpozna¢ w darach euchary-
stycznych duchowe Ciato i Krew zmartwychwstalego Chrystusa'®. Nale-
zy zaznaczy¢ w tym miejscu, ze dyskusja o miejscu i momencie euchary-
stycznej przemiany sprowokowana zostata gldwnie przez zachodnie he-
rezje dotyczace prawdziwej obecnosci, ktorej chrzedcijafiski Wschod ni-
gdy nie negowat. Znany rosyjski (emigracyjny) teolog liturgii Aleksander
Schmemann w ciekawy sposdb thumaczy wschodnie podejscie do problemu
obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych. Definiujac Euchary-
stie jako ,,wstgpowanie KoSciota do stotu Chrystusa w Jego Krdlestwie”,
twierdzi, ze prawostawni nie sprowadzaja Chrystusa na oftarz (jak katoli-
cy), ale wraz z calg cerkwia i zgromadzonym w niej ludem wznosza si¢ do
niebal. Liturgia ziemska staje si¢ liturgia niebieska przede wszystkim pod-
czas Eucharystii. W tym przezyciu pomaga wystrdj prawostawnych cerkwi,
a szczegoOlnie ikonostas, ktory wedtug tegoz liturgisty rosyjskiego nie jest

4 Tradycji prawostawnej wlasciwie obcey jest zwyczaj codziennego sprawowania Eucha-
rystii i chociaz prawo liturgiczne tego nie zabrania (z wyjatkiem dni powszednich wielkiego
postu), Liturgia Boza zwiazana jest gtdwnie z niedziela i wigkszymi Swigtami.

5 Por. J. Czerski, Boska liturgia sw. Jana Chryzostoma, dz. cyt., s. 21-22.

16 Tamze, s. 109.

17 Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijanskiego Wschodu, wybor, wstep,
przekt. i przypisy H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 127.

8 Por. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Euchary-
stii w kanonie pierwszych wiekow, Warszawa 1969, s. 256.

Y Por. A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, dz. cyt., s. 27-28, 45-46.
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Sciang rozdzielajaca, jak sie czg¢sto uwaza, ale taczaca: ,,Ikonostas powstat
nie z idei podziatu, lecz wtasnie taczenia. Ikona bowiem jest §wiadectwem
lub nastepstwem dokonujacego sie zjednoczenia tego co Boskie z ludz-
kim, niebieskiego z ziemskim, jest ona zawsze, ze swej istoty, ikong Wcie-
lenia. Dlatego ikonostas powstat z przezycia Swiatyni jako «nieba na zie-
mi», jako §wiadectwo tego, ze «przyblizyto si¢ ku nam Kroélestwo Boze»?.

Liturgia sprawowana przez kaptandéw za ikonostasem, petna chwaty
i uwielbien anafora nalezy juz do innego, niebieskiego §wiata, do jakiego
zapraszani i pociagani sa wierni. Ci jednak sg jednak jeszcze w drodze, sa
ludem pielgrzymujacym i dlatego potrzebuja duchowego wsparcia, ktore-
go nie pozbawia ich Kosciol, posytajac przed ikonostas diakondw Spiewa-
jacych ektenie — modlitwy powszechne, w ktorych wyrazone sg liczne i r6z-
norodne prosby odnoszace si¢ do spraw tego Swiata?!. Ektenie nie sa jedy-
na forma czynnego uczestnictwa prawostawnych wiernych w liturgii i cho-
ciaz rozumiane jest ono inaczej niz w Kosciele zachodnim (bardziej we-
wnetrznie i duchowo), to nigdy nie brakowalo dopuszczania §wieckich do
autentycznych funkgcji liturgicznych (lektorzy, staly diakonat)??. Duchowy
i wewnetrzny udzial wiernych w Bozej Liturgii oznacza ich uczestnictwo
w zyciu Chrystusa w jednorazowym przedstawieniu. Boza Liturgia przed-
stawia calg tajemnice Syna Bozego, tajemnice zbawcza, ktorej kulmina-
cja jest Pascha — zmartwychwstanie Chrystusa.

Kazda celebracja eucharystyczna jest prawdziwa Pascha powtarzang
w czasie. To nie czas jednak narzuca godzing celebrowania Eucharystii,
ale to Eucharystia porzadkuje czas, pozwalajac mu otworzy¢ sie na nie-
skorniczono$¢. Wschodnie kanony nie narzucaja wigc SciSle pory odprawia-
nia Eucharystii, ktora jednak wpisuje sie¢ w codzienng modlitwe Koscio-
Ia (Liturgia godzin) w ten sposéb, ze wszystkie oficja zmierzaja i znajduja
swoje podsumowanie w Eucharystii*. O takim zwiazku Liturgii Bozej z Li-
turgia godzin §wiadczy fakt, ze we wschodnim mszale (stuzebniku) zawsze
zamieszczane sg gldwne godziny: nieszpory i jutrznia®. Szczegdlne zna-
czenie ma wspOlna celebracja pierwszych nieszpordw i jutrzni niedzielnej
w sobote wieczor, ktéra kazdego tygodnia nawigzuje do wigilii paschal-
nej i przygotowuje wiernych do przezycia niedzielnej Eucharystii jako pa-

20 Tamze, s. 13-14.

2! Podczas Liturgii Bozej jest kilka rodzajow ektenii w poréwnaniu z jedna modlitwa
wiernych (powszechna) mszy laciniskiej wprowadzona dopiero po Soborze Watykanskim II.

22 Zob. wigcej: P. Nowakowski, Czlowiek i Boza Liturgia — wspélnotowe uczestnictwo wier-
nych w Eucharystii obrzqdku wschodniego, ,,Liturgia Sacra” 7 (2001) nr 2, s. 229-238.

2 Por. G. Mantzaridis, /I tempo liturgico, Monastero di Bose 1996, s. 19.
2 Zob. np. Stuzebnik, Russkaja Prawostawnaja Cerkow, Moskwa 1996, s. 17n, s. 45n.
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miatki zmartwychwstania®. Cykl dobowy zwiazany z zyciem Jezusa wla-
cza si¢ w cykl tygodniowy, ktory w KoSciele wschodnim zachowat tema-
tyke wydarzen zbawczych podporzadkowanych poszczegdlnym dniom, co
byto znane tradycji wezesnochrzescijanskiej*.

O CYKLU PASCHALNYM I SWIATECZNYM (ROK LITURGICZNY)

Cykl dobowy prowadzi nas do cykléw rocznych ksztattujacych rok litur-
giczny Kosciota wschodniego®. Znowu na pierwszym miejscu, mozna by
rzec: poza wszelka klasyfikacja, znajduje sie tutaj Pascha — Wielkanoc. Na-
zywana ,.Swietem §wiat” i ,,uroczystoscia nad uroczysto$ciami” nie liczy si¢
do tzw. 12 wielkich §wiat prawostawnych, w ten sposob symbolicznie domi-
nuje nad catym rokiem liturgicznym, a poprzez cykl tygodniowy z niedzie-
la (ros. Voskresenije — ,niedziela” i ,,zmartwychwstanie” rownoczesnie) go
przenika. Dwanascie wielkich §wiat poswigconych jest Chrystusowi (8) i Ma-
ryi (4). Ikony tych 12 $wiat (tzw. prazdniki) maja swdj oddzielny rzad (ja-
rus) w ikonostasie. Od ruchomej daty Wielkanocy zalezy caly cykl $wiat ru-
chomych (paschalny). Obok niego istnieje takze cykl §wiat stalych®. Ogdl-
nym przedmiotem kazdego Swieta jest ,,dziekczynne i radosne wspomina-
nie zwyciestwa Jezusa Chrystusa i z nim wszystkich wiernych nad grzechem
i Smiercig”?. Liturgiczne Swigtowanie prawostawnych charakteryzuja wigi-
lie (maja je wszystkie Swigta) oraz tzw. ,,dni poswigteczne”. Na te dni wy-
znaczane sa specjalne modlitwy i obrzedy. Wigilie niekt6rych Swiat zwiaza-
ne s3 z postem®. Najwickszy to okres wielkiego postu®!, ktéry w Kosciele
wschodnim trwa 70 dni, cztery tygodnie postu obowiazujg przed Bozym Na-
rodzeniem. Ponadto dluzsze posty (dwutygodniowe) sa takze przed $wie-
tami Piotra i Pawla oraz Zasnieciem Matki Bozej. Bizantyjski rok liturgicz-
ny rozpoczyna si¢ w dniu 1 wrzesnia (byt to poczatek roku cywilnego w Bi-
zancjum) i po§wigcony jest gléwnie przezywaniu tajemnicy zycia Chrystu-
sa i Jego Matki. Warto zwrdci¢ uwage, ze jednym z pierwszych w kolejno-
Sci jego $wiat jest Narodzenie Matki Bozej (8 wrzesnia), a gdy rok liturgicz-
ny zmierza ku koncowi obchodzona jest uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP

% Por. A. Mien, Sakrament. Stowo. Obrzed. Prawostawna Stuzba Boza, Yukéw 1992, s. 30-38.

% Por. G. Mantzaridis, 1/ tempo liturgico, dz. cyt., s. 16-18.

21 Zob. T. Katuzny, Rok liturgiczny w rycie bizantyjskim, [w:] Czas i kalendarz, red. Z. J.
Kijas, Krakow 2001, s. 159-186 (Biblioteka Ekumenii i Dialogu, 14).

2 Por. G. Mantzaridis, 1/ tempo liturgico, dz. cyt., s. 3-5.

» G. S. Debolskij, Dni bogostuzenia Prawostawnoj Cerkwi, t. 1, Moskwa 1996, s. 7.

30 Por. tamze, s. 7-21.

31 Zob. wigcej A. Schmemann, Wielki Post, Biatystok 1990.
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(Zasniecia) — 15 sierpnia®. Latwo zauwazy¢, ze wickszosS¢ gléwnych swiat
w kalendarzu tacifiskim jest pochodzenia wschodniego i to w ramy czaso-
we tamtego roku liturgicznego wpisuja si¢ w sposob bardziej logiczny, tak
jak wspomniane $§wi¢ta maryjne. Stowianiskie Koscioty wschodnie pozosta-
1y zasadniczo przy kalendarzu julianskim zastgpionym na Zachodzie w 1584
roku przez kalendarz gregorianski (réznica 2 tygodni).

O SAKRAMENTACH I INNYCH OBRZEDACH

Codzienne zycie chrzescijan wschodnich zwiazane jest z licznymi obrze-
dami, ktére przekazuja im Boze blogostawieristwo, dary Ducha Swietego
i faske zbawcza. Wsrdd nich na pierwsze miejsce wysuwa sie 7 sakramen-
tow Swietych, ktore jednak wedtug autoréw prawostawnych sa tylko naj-
wazniejszymi przejawami tej taski. Przyjeta w prawostawnych wyznaniach
wiary i katechizmach liczba 7 sakramentdw przyszia z Zachodu i to juz
po podziale chrzescijafistwa w 1054 roku. Zaakceptowanie przez Wschod
zachodniej nauki o 7 sakramentach byto wynikiem nieprzerwanych préb
nawiazania dialogu i przywrdcenia jednoSci, zwlaszcza na Soborze Lyon-
skim (1274) i Florenckim (1439)*. Wschodnie ksiegi liturgiczne (odpo-
wiednikiem zachodniego sakramentarza byt euchologion, a pdzniejszego
rytuatu — trebnik) nigdy nie wyrdznialy jasno liturgii sakramentéw od po-
zostalych rytow i czynnosci swigtych®.

Charakterystyczng roznica w sprawowaniu sakramentow inicjacji chrze-
Scijanskiej jest ich udzielanie na Wschodzie w jednym ciagu, takze w wy-
padku matych dzieci (niemowlat). Do KoSciola przyjmuje si¢ zawsze przez
chrzest, nastepujace bezposrednio po nim bierzmowanie (bierzmuje kaz-
dy kaptan) oraz Eucharysti¢ (dzieciom udzielana jest tylko pod postacia
wina)®. Od strony obrzedowej tych sakramentéw duza r6znica jest prak-
tykowany na Wschodzie chrzest przez zanurzenie oraz namaszczenie mi-
rem (krzyzmem) na réznych czeSciach ciata, a nie tylko na glowie. Indy-
widualna spowiedz zwiazala si¢ SciSle z przyjmowaniem komunii §wi¢tej
i do dzisiaj prawostawni zasadniczo komunikuja po spowiedzi tylko jeden
raz. W sakramencie matzefistwa nadal aktywna rol¢ pelni kaptan — to on
»udziela §lubu”, czyli wiericzajet mtodych w odréznieniu od posoborowe;j

32 Por. M. Donadeo, L’anno liturgico bizantino, Brescia 1991, s. 37-44, 74-79.

3 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschal-
nej, t. 2, Lublin 1987, s. 336-340.

3 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, [w:]
Liturgia e spiritualita nell’ Oriente cristiano. In dialogo con Miguel Arranz, a cura di C. Giraudo,
Milano 1997, s. 30-31.

¥ Por. S. Parenti, Riti dei sacramenti dell’iniziazione cristiana nella tradizione liturgica
bizantina, Milano 1990, s. 11-20.
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interpretacji §lubu w obrzadku tacinskim, ktérego ,,udzielaja sobie nawza-
jem matzonkowie”. Istotng rol¢ w obrzedzie petni btogostawienstwo ka-
ptana i uwieniczenie mtodych symbolicznymi koronami zakoficzone proce-
sja wokot anatoju (podstawka z ikona)*. Sakrament chorych, ktéry wedtug
dawnych przepiséw miat by¢ udzielany przez 7 kaptanéw w nawigzaniu do
wskazania apostolskiego (zob. Jk 5, 14-15), nigdy nie stat si¢ sakramentem
umierajacych (extrema unctio), ale pozostat sakramentem uzdrowienia, sil-
nie akcentujacym jego aspekt fizyczny”’. Kaptanstwo w szerszym znaczeniu
obejmuje obok §wigcen wyzszych (chirotonia) takze nizsze swigcenia, tzw.
chirotosie (zob. wyzej liturgiczne funkcje wiernych podczas Eucharystii)?.

Nalezy podkresli¢ wielkie przywigzanie wiernych wschodnich do réz-
nego rodzaju obrzedéw pozasakramentalnych, zwtaszcza r6znych poswie-
cen i blogostawienstw (np. wody na §wigto Jordana — Chrztu Panskiego).
Zbyt fatwo ocenia si¢ te przejawy poboznosci ludowej jako sktonnosci do
magii itp. Tymczasem tradycja wschodnia przez swoje obrzedy liturgiczne
pragnie dokonaé uswigcenia elementow tego Swiata, przebostwienia mate-
rii, ktéra tez bedzie zbawiona®. Dlatego obrzadek bizantyjski zna np. cate
mndstwo poswigcen zwigzanych z codziennym zyciem ludzi, zwtaszcza do-
tyczacych uprawy ro§lin, drzew owocowych, hodowli zwierzat.

Liturgia w ten sposob spetnia wazne zadanie uswiecania calego stwo-
rzenia, ktore wlacza w proces zbawczy zainaugurowany przez Chrystusa
(wcielenie i odkupienie). Liturgia staje si¢ takze gloszeniem chwaty Bo-
zej, ktérego dokonuje cztowiek w imieniu catego stworzenia albo §wiado-
mie wiacza sie w t¢ chwate, ktdra glosi Bogu cale stworzenie: caly Swiat wi-
dzialny i niewidzialny. Liturgia pomaga tez przekracza¢ cztowiekowi gra-
nice tego $wiata i jednoczy go z niebem.

Charakterystyczne cechy liturgii wschodnie]

Powyzsze wstepne rozwazania i ogdlne zblizenie tresci niektorych ob-
rzedow pomagaja nam wyodrebni¢ dwie pierwsze cechy liturgii wschodniej,
a mianowicie jej charakter epifanijny (objawiajacy) i doksologiczny. Wierzy-
my tak, jak modlimy sie w KoSciele. W liturgii sa zawarte i rozpoznawane
Boze tajemnice i w liturgii Bog otrzymuje dziekczynienie i chwale za to ob-
jawienie. Kazda objawiona prawda konczy si¢ doksologia (Chwata Ojcu)®.

% Por. G. Nefedov, Tuinstwa i obrady Prawostawnoj Cerkwi, Moskwa 1999, s. 145-159.

3 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, art.
cyt., s. 45-50.

¥ Por. G. Nefedov, Tainstwa i obrady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 203-204.

% Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., dz. cyt., t. 2, s. 337-338.

0 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 65-66.
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Do charakteru objawiajacego i doksologicznego liturgii, ktore, jak prze-
konaliSmy sig, SciSle sa ze soba zwiazane, nalezy doda¢ od razu jej charak-
ter dynamiczny — wszystkie znaki §wiete nie tylko pouczaja i oddaja chwa-
t¢ Bogu, ale przekazuja taske, czyli sprawiaja to, co oznaczaja. W teolo-
gii zachodniej ta skutecznos¢ liturgii dotyczy gléwnie siedmiu sakramen-
téw Swietych, inne obrzedy pozostaja jakby na uboczu. Autorzy wschod-
ni méwig natomiast o aspekcie eucharystycznym czy o realizmie (S. Bul-
gakov) wszystkich obrzedéw Kosciola, poniewaz wszystkie razem tworza
Swicta anamneze*!. Stowa kazdej modlitwy wznoszonej w imi¢ Chrystusa
maja moc duchowa, a kazdy obrzed zewnetrzny jest jak stowo, ktdre spra-
wia to, co oznacza.

Czego dotyczy i jak rozumiana jest anamneza w liturgiach wschodnich?
Anamnezg, czyli wspominanie wielkich dziet Bozych, chrzeScijanie prze-
jeli z liturgii hebrajskiej. Do wielkich wydarzen historii Izraela chrzedcija-
nie dodali wielkie dzieta Boze dokonane w Jezusie Chrystusie (narodze-
nie, Smier¢, zmartwychwstanie, wniebowstapienie). Dla anafor pochodze-
nia wschodniego charakterystyczng jest obecnos¢ historii Starego Testa-
mentu, cho¢ oczywiscie skroconej na rzecz nowych wydarzei wcielenia®.
W liturgii eucharystycznej Wschod wspominat zawsze cala histori¢ zba-
wienia, cate zycie Chrystusa, podczas gdy na Zachodzie, zwlaszcza w Sre-
dniowieczu, msza Swieta stala sie gtbwnie wspomnieniem $mierci Jezusa,
Jego zbawczej ofiary. Anamneza to uobecniajace wspomnienie wydarzen
zbawczych, ktére dzieki jej Boskiemu autorowi maja nie tylko nieprzemi-
jajacq warto$¢, ale trwaja ponad czasem, nalezac do wiecznosci. Poprzez
liturgie dotykamy wiecznosci, ktdra w powyzszym kontekscie moze by¢ ro-
zumiana jako powracanie.

Liturgia odnoszaca si¢ do wiecznosci jest takze spogladaniem w kie-
runku Swiata przysztego, stad jej wyrazny charakter eschatologiczny. Do-
konujac sie w czasie, modlitwa liturgiczna wychodzi poza czas (osoby swig-
te, gdy sie modla zapominaja o czasie, bo wchodzg w kontakt z wieczno-
$cig). Czas modlitwy jest $wigty, dokonuje si¢ teraz, ale nalezy do $wiata
przysztego. Udzial w Eucharystii jest zapowiedzia przysztej uczty, wspo-
mina si¢ aniotéw i §wigtych jako obecnych podczas obrzedu®. Krélestwo
niebieskie stanowi jednak jeszcze przedmiot naszego oczekiwania. Modli-
twy liturgiczne wzywaja, by by¢ gotowym, oczekiwaé, patrzac ku wschodo-
wi, mie¢ lampy zapalone. Mozemy rozrézni¢ dwa rodzaje eschatologizmu:

4 Por. S. Bulgakow, Prawostawie, dz. cyt., s. 146.
2 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 73-74.

# Por. R. Taft, Beyond East and West. Problems in Liturgical Understanding, Rome 2001,
s. 152.
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epikletyczny i pokutny*. Pierwszy wiaze si¢ z pragnieniem, aby Pan nie
zwlekat i przyszedtjak najszybciej. KoSciot wota razem z Duchem: Przyjdz.
Majac z jednej strony Swiadomos$¢ posiadania Ducha, KoSciét wzywa takze
iJego, proszac, aby zstapil na dary eucharystyczne i na nas samych. Escha-
tologizm pokutny wynika ze $wiadomosci naszego stabego przygotowania
na przyjScie Chrystusa, ktéry ma objawi¢ si¢ jako sedzia. Charakter po-
kutny liturgii wschodniej wynika z jej pochodzenia monastycznego, a mo-
nastycyzm jest ze swej natury zyciem pokuty i umartwienia (stale powta-
rzane Kyrie eleison). Liturgia powstajaca w starozytnych monasterach byta
bardzo prosta i powSciagliwa, z czasem jednak zwyci¢zylo przekonanie, ze
jako obraz przysztej chwaly liturgia powinna by¢ niewypowiedzianie piekna.

Wspdtczesdni liturgisci wschodni uwazaja pigkno za istotny element ob-
rzedow Kosciota. Piekno liturgii ma da¢ wiernym przedsmak krolestwa Bo-
zego, liturgia KoSciota ma stac si¢ dla nich niebem na ziemi, by¢ ikona, wi-
zjq przysztosci®. Na pigkno liturgii wschodniej sktadaja si¢ liczne elementy:
sam budynek cerkwi, ikony, §wiece, kadzidto, dzwony, choéralny i wytacz-
nie wokalny Spiew. Pawiet Aleksandrowicz Florenski okre§lat liturgi¢ jako
synteze sztuk oddziatywujaca na wszystkie zmysty cztowieka: ,,W Swiatyni
wszystko splata si¢ ze wszystkim. Architektura uwzglednia nawet tak wy-
dawatoby sie mato istotny efekt, jak petzajace po freskach i spowijajace
kolumny wstegi bigkitnego kadzidta, ktdre wprawiajq je w ruch i nadaja im
zycie. Przywotajmy takze plastyczno$¢ i rytmiczno$¢ ruchow stuzby ottarza,
gre Swiatet mienigcych sie¢ w zalomach drogocennych tkanin, aromat ka-
dzidla, niezwykte, ogniowe wzbudzenie atmosfery jonizowanej ptomykami
Swiec. Przypomnijmy tez, ze synteza liturgiczna nie ogranicza si¢ do sfe-
ry sztuk plastycznych, ale ogarnia takze sztuke wokalng i wszelkich typow
poezje, sama zas, w terminologii estetycznej jest muzycznym dramatem”#.

Tak wyrazane piekno nie utozsamia si¢ jednak z przepychem. Prawdzi-
we pigkno jest wedlug §w. Bazylego powtarzajacego za stoikami harmo-
nig przynoszaca pokdj duszy*’. Po tej linii wypowiada si¢ na temat pigk-
na Wiodzimierz Sotowiow: ,,Piekne jest to, co pozwala drugiemu zably-
sna¢ bardziej od niego. Wegiel i diament sg chemicznie jednakowe. We-
giel uwaza si¢ za brzydki, poniewaz koncentruje uwage na sobie samym,

“Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciotach Wschodnich, art. cyt., s. 83.
4 Por. R. Taft, Beyond East and West..., dz. cyt., s. 153—154.
* P. Florenski, Liturgia jako synteza sztuk, ,,Znak” 337 (1982), s. 1511-1521.

47 Por. T. Spidlik, La sophiologie de s. Basile, Roma 1961, s. 227n (Orientalia Christiana
Analecta).
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w diamencie przeciwnie odbijajg si¢ promienie nieba”*. W podobny spo-
sOb ma by¢ piekna liturgia — odbijac wizje wiary.

W naszym poszukiwaniu charakterystycznych cech liturgii wschodniej
zejdzmy jednak zndéw na ziemie, aby przedstawic jej skutki dla wspdlno-
ty modlacych si¢ wiernych. W odniesieniu do uczestnikéw liturgii moze-
my moéwic o jednoczacym charakterze obrzedow. Ciekawa jest tu rézni-
ca miedzy ujeciem tego samego problemu przez dwie tradycje®. Na Za-
chodzie czesto odwolujemy si¢ w tym przypadku do tekstu Mt 18, 20: gdy
zbieramy si¢ razem na modlitwie, Chrystus obecny jest wSrdd nas, czyli
jesteSmy zjednoczeni i przez to Jezus jest z nami. Tradycja wschodnia na-
tomiast podkresla, ze to dopiero liturgia jednoczy wiernych, ktérzy wcze-
$niej zlaczeni sg tylko materialnie (zgodnie z sensem stowa , liturgia”, kt6-
re oznacza dzieto wspdlne). Nikotaj Gogol wyjasnia to w swoich Rozwa-
zaniach o Boskiej liturgii. Wchodzimy do cerkwi, aby wzia¢ udziat w litur-
gii, ale nie jesteSmy zjednoczeni wewngtrznie — kazdy nosi w umysle i ser-
cu wlasne mysli. Gdy tylko jednak rozpoczna si¢ Spiewy i wezwania, nasze
mysli obejmuja te teksty i jednocza sie w pokoju i harmonii z catym Ko-
Sciotem ziemskim i niebieskim. Do takiego zjednoczenia si¢ w modlitwie
wzywa diakon w ekteniach: ,,Nawotuje lud do modlitw tymi samymi sto-
wami, jakimi niezmiennie od czasdéw apostolskich modli si¢ Koscidt. Roz-
poczyna prosbami o pokdj, bez ktérego modlitwa jest niemozliwa. Wier-
ni, czyniac znak krzyza, staraja sie uczynic ze swych serc harmonijnie na-
strojone struny jednego instrumentu, w ktére powinno uderzaé kazde we-
zwanie diakona, wotaja wraz z chérem: Panie, zmituj si¢”.

To jednoczace oddzialywanie liturgii ma takze swoje konsekwencje kul-
turowe i socjologiczne®'. Na Wschodzie Kosciot i jego obrzadek miat duzy
wplyw na ksztattowanie sie mentalnosci ludéw i przyczyniat sie do tworze-
nia tozsamosci narodowej réznych grup etnicznych. Bardzo silne jest po-
czucie przynaleznosci do lokalnych Ko$ciotéw narodowych, z ktorych li-
turgia i jezykiem w pelni identyfikuja si¢ odpowiednie grupy wiernych®.
Oceniajac pozytywnie réznorodnosc rytow w Kosciele wschodnim, Teofan
Pustelnik (Zatvornik) pisal: ,,Jeste$my liczni i odczuwamy wielkie potrze-

V. Soloviov, La bellezza della natura, [W:] Sobranie soczinienij, Bruxelles 1966, s. 35.

® Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 63.

% M. Gogol, Rozwazania o Boskiej Liturgii, Krakow 2004, s. 36 (Biblioteka Ekumenie
i Dialogu, 21).

51 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 65.

32 Por. R. Taft, Beyond East and West..., dz. cyt., s. 147.
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by, ale w KoSciele kazdy znajduje pomoc. Zresztg kazdemu pozostawiona
zostata wolno$¢ szukania w nim tego, co mu konieczne™>.

To zréznicowanie w zakresie obrzadkow, pozwalajac zachowaé indy-
widualno$¢ i oryginalno$¢ poszczegdlnych grup, w niczym nie ostabia po-
czucia przynaleznoSci wszystkich do jednego KoSciota Bozego. O odnaj-
dywaniu powszechnej jednosci w liturgii, ktérej sprawca jest Duch Swie-
ty, tak pisze Sw. Jan Kronsztadzki: ,,Czytania, hymny, modlitwy i btagania
zanoszone w cerkwi sg gtosem naszych dusz; sg glosem catej ludzkoSci. Te
modlitwy i hymny sa wspaniate, pickne, sa oddechem Ducha Swigtego”™.

Zapytajmy na koniec, jaki jest ostateczny cel liturgii wedtug teologéw
wschodnich. Liturgia ma prowadzi¢ do zywszego przezycia Boga, by¢ po-
wrotem do przebywania z Nim, jakie miato miejsce przed upadkiem pierw-
szych rodzicéw. Potwierdzenie tego znajdujemy w samych tekstach litur-
gicznych, czego dobrym przykladem moze by¢ stichira (werset) Bozego Na-
rodzenia: ,,PrzyjdZcie, rozradujmy si¢ w Panu, oto jaka tajemnice obwiesz-
czajac: Brama odgradzajaca zostata zburzona, ognisty waz podaje plecy
(w ucieczce) i cherubin odstgpuje od drzewa zycia, a ja rajskiego pokarmu
kosztuje, od ktérego bytem odepchniety z powodu niepostuszenstwa”.

Ten rajski pokarm to dla chrzescijan komunia $wi¢ta. Poprzez pelny
udziat w liturgii niebo i raj sa przywrdcone cztowiekowi, staje sie on uczest-
nikiem chwaty oddawanej Bogu przez aniotéw i Swigtych. W ten sposob
liturgia wlgcza nas przebywajacych jeszcze na ziemi w przyszie krélestwo.
Mozliwos¢ uczestniczenia w liturgii to najwieksze szczescie, jak pisze wy-
bitny polski teolog prawostawny Jerzy Klinger. Niech przedluzenie jego
mysli zakoniczy t¢ pobiezng charakterystyke i pobudzi do osobistej reflek-
sji, czym jest dla nas sprawowanie i udziat w liturgii: ,, Trzeba by¢ godnym
tego wielkiego szczeScia. Trzeba pamiegtad, ze jest to juz przyszly czas, zy-
wot przysztego wieku, i Ze to, iz jesteSmy wen przywiedzeni, zawdzigczamy
jedynie Ofierze Chrystusa i tasce Ducha Swietego, ktéry nam przypomina
i uSwiadamia stata obecnos$¢ Chrystusa z nami, dzieki czemu, gdy patrzy-
my przez pryzmat Liturgii, ziemia staje si¢ Niebem, ludzie bra¢mi, a zy-
cie nasze nabiera rajskiej szczesliwosci, ktora powinna by¢ statym przezy-
ciem kaptana bez wzgledu na warunki zewnetrzne, bo wynika z cieszenia
si¢ taska i korzystania z eucharystycznej Ofiary Chrystusa”.

Krakow PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

3 F. Zatvornik, Pisma, Moskwa 1892, s. 263.

34 Jean de Kronshtadt, Ma vie en Christ, Bellefontaine 1979, s. 149.

3 Cyt. za. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 120.
% Tamze, s. 121.
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Summary

Heaven on Earth. The Character of Eastern Christian Worship

The main aim of this article is the general presentation and description of the eastern
liturgy by emphasizing some of its characteristics different from the Latin one. The subject
of the analysis was the Slavonic version of Byzantine rite which is better known in Poland and
neighboring countries. The worship plays the leading role in the life of Eastern Churches.
The liturgy is closely connected with teaching of the Church and it is also the source of
theology. The East has never known the separation of spirituality, theology and ecclesiology
from liturgy. The article presents some essential information about the Eucharist (called in
the east the Divine Liturgy), the liturgy of the hours (the Divine Office), liturgical year and
shows some differences in the celebration of the sacraments in comparison with the Latin
practice. More important features of the eastern worship are the epiphanic, doxological,
dynamic, anamnetical and eschatological ones. What strikes you about Eastern worship
from the sociological point of view is its intimate union with culture and history of the lo-
cal, national Church. From an external point of view the eastern liturgy is a synthesis of the
arts and demonstrates a particular beauty. The liturgical action is not just a ceremony. It
is an object of contemplation, an awesome vision, full of mystery. It is our participation in
the liturgy of heaven, the implementation of the Kingdom of God on Earth. Therefore, the
actual purpose of the liturgy is our communing with God.
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