oficjalny?, judaizm, ktory nie wierzy w Jezusa jako Mesjasza i Zba-
wiciela?. Z trzeciej strony ma by¢ typem progresywnej wiary?®.

Sadzimy, ze Nikodem, bedac reprezentantem takze uczonego ju-
daizmu ortodoksyjnego, odstaje od jego postawy zasadniczo. Prze-
jawia postawe otwartosci przy catym obcigzeniu stereotypowym,
ktore dzieli z grupa, do ktorej przynalezy. Te i wiele innych rzeczy
popychaja go do nocnej wizyty, z ktorej wychodzi mocno skonfun-
dowany. Zapewne doznal wtedy wstrzasu, ktéry pozostawil w nim
trwaty $lad, skoro pozniej zorganizuje Jezusowi oficjalny pogrzeb.
Ten pogrzeb byl publicznym aktem odwagi cywilnej. Nikodem ucz-
cit Kogos$, Kto zostal uznany przez praworzadne wtadze narodu zy-
dowskiego za religijnego przestepcg.

Gdarisk BOGUSEAW GORKA

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Beata Dudek

 SLOWO JEZUSA
DO KOSCIOLA W FILADELFII (Ap 3, 7-13)

Apokalipsa nalezy prawdopodobnie do pism najostrozniej czyta-
nych przez wspotczesnych chrzescijan sposrod wszystkich nowote-
stamentalnych ksiag ze wzgledu na swoja tajemniczos$¢, bogactwo
I niesamowito$¢ symboli. Z pewnoscia jednak warto ,,przywrocic” ja
Kosciotowi 1 przyblizy¢ jej tres¢ dzisiejszemu wierzacemu. Jest ona
bowiem zywym stowem Bozym, objawieniem Jezusa Chrystusa

L Por. I. de la POTTERIE, Structura primae partis Evangelii lohannis (capita 111
et 1V), ,,Verbum Domini” 47 (1969), s. 130-140; L. CANTWELL, The Quest for the
Historical Nicodemus, ,,Religious Studies” 16 (1980), s. 482.

2 Por. F.-M. BRAUN, Le baptéme d’aprés le quatriéme Evangile, ,,Revue tho-
miste” 48 (1948), s. 371; R. F. CoLLINS, The Representative Figures of the Fourth
Gospel, ,,Downside Review” 94 (1976), s. 36n.

3 Por. S. M. SCHNEIDERS, Born Anew, art. cyt., s. 191.
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(Ap 1, 1) i mimo, ze autor ksiegi czyni wyrazne aluzje do historycz-
nej sytuacji owczesnego Kosciota, to proroctwo, ktore przekazuje
dotyczy catego Kos$ciota wszystkich czasow. Jedng z czgéci Apoka-
lipsy (Ap 1, 4-3, 22), bedacej pismem okdlnym do gmin matoazja-
tyckich, jest list do Kosciota w Filadelfii (Ap 3, 7-13). Perykopa ta
pod wzgledem literackim wykazuje wiele cech wyroczni prorockiej,
ktora zostata ujeta przez autora w schemacie starozytnego listu. List
ow skladat si¢ z trzech cze$ci: wstepu, czesci gtownej i zakonczenial.
W badanym liscie cze$ci te oprocz tresci, rozni styl i osoba, do ktorej
bezposrednio autor listu si¢ kieruje. Mianowicie we wstepie (3, 7)
Jezus zwraca si¢ do Jana i przedstawia sie, w cze$ci glownej
(3, 8-11) znajdujg si¢ elementy prorockiego stylu dialogu ja — ty (Ja-
hwe — Izrael)?, w zakonczeniu odbiorca przekazu sa: ,,zwyciezca”
(3, 12) i ten, ,,kto ma ucho” (3, 13). Ponadto czgsci te sa ze sobg wza-
jemnie powigzane przez te same lub odpowiadajace sobie wyraze-
nia®. Warto rowniez zwroci¢ uwage na fakt, ze listy Apokalipsy sta-
nowig jedyny wypadek w Nowym Testamencie, gdzie autorem nie
jest apostot, lecz sam Pan Jezus Chrystus odbywajacy niejako dusz-
pasterska wizytacje wspolnot.

1. ADRES | NADAWCA (3, 7)

Werset ten zawiera dane dotyczace dwoch osob: adresata i na-
dawcy listu. Ponizszy paragraf bedzie dotyczyt doktadnego rozpo-
znania i okreslenia cech tychze postaci.

Rozpoczynajace perykope stowo kau (o, 1), ktore stoi rowniez na
poczatku innych pigciu listow (oprocz pierwszego), wskazuje na
kontynuacje mysli, spaja kazdy poszczeg6lny list z catoscig orgdzia
do Kosciota powszechnego ujetego w symbolu liczby siedem. Wyra-

1 Por. J. W. ROSLON, Sw. Pawet, wW: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gry-
glewicz, Poznan-Warszawa 1969, s. 368-370.

2 Por. W. ZALEWSKI, Untersuchungen iiber die literarische Gatung der Apoka-
lypse 1-3, Roma 1973, s. 21.

3 Na przyktad wersety 3, 7 i 3, 13 tworza inkluzje. W cze$ci gtéwnej dostrzec
mozna apokaliptyczny kontrast: synagoga szatana (3, 9a) i mieszkancy ziemi (3, 10)
sa przeciwienstwem gminy, do ktorej skierowane wyznanie mitosci znajduje si¢
w centrum (3, 9b).
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zenie ,,aniol Ko$ciota” nie majace paralel poza ksigga, doczekato si¢
wielu interpretacji, ktore mozna podzieli¢ na dwie gtowne grupy:
aniot jako istota indywidualna o charakterze niebieskim lub ziem-
skim oraz jako istota zbiorowa®. Do pierwszej grupy nalezy rozwig-
zanie: aniol stréz na podstawie faktu, iz termin ayyeAog w ksiedze
oznacza zawsze istoty duchowe. Jest ono mato prawdopodobne ze
wzgledu na samg tre$¢ listOw oraz na niezrozumiate posrednictwo
Jana w przekazie poselstwa od Chrystusa do aniota. Inni uwazaja, ze
symbol ten odnosi si¢ — wedtug pierwotnego hellenskiego znaczenia
— do postanca, ktory wiozt listy lub do reprezentanta gminy?. Wielu
egzegetow widzi w aniotach Ko$ciotow (na podstawie M1 2, 7; Ag 1,
13; Dn 12, 3) zwierzchnikow gmin — biskupow. Ta interpretacja ma
pewne uzasadnienie historyczne; mianowicie w czasie Kiedy pisana
byla Apokalipsa, status hierarchiczny Kosciotow Azji Mniejszej byt
juz do$¢ dobrze okre$lony (wiemy o tym z listow $w. Ignacego).
Z drugiej strony istnieje pewna trudnos$¢ — tre$¢ listow wskazuje na
zbiorowego adresata. Interpretacja drugiego typu utozsamia aniota
z samym Kosciolem, wskazuje na personifikacje jego ducha i znak
jedno$ci na podstawie analogii z aniolem reprezentantem (Dz 12,
15)%. Koncentrujac si¢ na samej ksiedze Apokalipsy nalezy stwier-
dzié, ze wyraz ayyeAog wystepuje w niej az 67 razy na 175 w calym
Nowym Testamencie i odnosi si¢ do istoty transcendentnej, cho¢
zawsze zwigzane]j z rzeczywistoscia ludzka. Transcendencja ta z re-
guly ma sens pozytywny, a aniotowie spetniajg swe funkcje w ra-
mach toczacej si¢ historii zbawienia®. Niekiedy jednak stowo ,,aniol”
nie oznacza osoby, lecz jest personifikacjg literacka, ktéra stanowi
symbol odniesienia jakiej$ rzeczywistosci ludzkiej do Boga. Wyraze-
nie ,,aniot Kosciota” wystgpuje po raz pierwszy w wizji wstepnej
(1, 20), gdzie aniotowie utozsamieni zostali z siedmioma gwiazdami
trzymanymi przez Chrystusa w prawej rece i umieszczeni w kontek-
scie siedmiu $wiecznikdOw oznaczajgcych KosScioty, wsrdd ktorych
Pan si¢ przechadza (1, 13; 2, 1). W przedstawieniu si¢ Jezusa gminie

L Por. U. VANNI, Apocalise: Esegesi dei brani scelti, Roma 1990-1991, s. 16.

2 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa $wietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Poznan 1959, s. 295.

3 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 296; U. VANNI, dz. cyt., s. 16.

4 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 17.
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efeskiej podjety zostal ten sam obraz; tu jednak spostrzega sig, iz
Chrystus nie tylko ma (exyov — 1, 16), ale trzyma z moca (kpat®v -
2, 1) owe siedem gwiazd, czyli ma nad nimi wtadzg. Obraz ten jed-
nak — siedem gwiazd w prawej r¢ce — nie posiada zadnej analogii ani
w Biblii, ani w tradycji judaistycznej’. Same za$ gwiazdy nalezg do
$wiata symboliki kosmicznej i wskazujg na transcendencje, ktora po-
chodzi z czynnego wptywu Chrystusa (2, 1)2. Za$ dwukrotne (1, 20;
2, 1) umieszczenie ,,gwiazd” obok ,,$Swiecznikow” stawia obie rze-
czywisto$ci: aniotéw i Koscioty na jednej ptaszczyznie eklezjalnej.
Ponadto aniotowie Kos$ciotéw sa w pewnej relacji do siedmiu Du-
chow Boga (3, 1). Wydaje si¢ wigc, iz oba symbole: gwiazdy 1 §wie-
czniki odnosza si¢ do samego Kos$ciota ukazujac jego dwa aspekty:
transcendentny dany przez Chrystusa i Jego moca podtrzymywany,
ktory realizuje si¢ w wymiarze przestrzenno-czasowym, w histo-
rycznej i liturgicznej rzeczywistosci Kosciota, w ktorym Jezus jest
obecny. Pewne potwierdzenie takiej interpretacji stanowi fakt sied-
miokrotnego rozdzielenia rzeczownika ayyehog od exkAnocio przy
pomocy konkretnej nazwy gminy. Z drugiej za$ strony interpretacja
ta prawdopodobnie nie wyczerpuje glebi znaczenia symbolu, gdyz
zwrot ten przez swéj enigmatyczny charakter i zgodnie ze stylem au-
tora ewokuje roézne rzeczywisto$ci. Byloby tu wiec wskazanie na
konkretne osoby — wspotpracownikow Pana: prawdziwych aniotow,
ktorzy pomagaja wspolnocie koscielnej w realizacji jej wymiaru
nadprzyrodzonego?®, czy tez zwierzchnikow gmin, otwartych na glos
Ducha*. Podsumowujgc mozna stwierdzié, iz zwrot ,,aniot Ko$ciota”
oznacza Kos$ciol w jego aspekcie transcendentnym, ktory pochodzi
od jego Pana, Jezusa Chrystusa, a udzielany jest za pomocg Ducha
Bozego (3, 1).

1 F. SIEG, Siedem gwiazd — aniofowie siedmiu Koscioléw (Ap 1, 20), RBL 36
(1983), s. 133, stwierdza, ze istnieje jedynie pewna daleka analogia w Hi 38, 31 — Ze
Bog posiada moc nad gwiazdami oraz w Henochu etiopskim (18, 13-16; 21, 1-6) —
siedem gwiazd jako metafora istot §wiadomych i odpowiedzialnych, ktére zostaty
ukarane.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 18.

3 Por. tamze, s. 22.

4 Nie wydaje si¢ by chodzito tu o prorokow, jak pisze F. SIEG (art. cyt., s. 135-
136), lecz raczej o biskupow.
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Gmina, do ktérej skierowany zostat list znajduje si¢ ev diho—
deldera. Starozytna Filadelfia — dzisiejsze Ala-Sheher! — byta poto-
zona 45 kilometrow na potudniowy wschod od Sardow w zyznej do-
linie rzeki Kogamis na granicy trzech krain: Lidii, Frygii i Mizji. Na
potudnie i wschdd od miasta rozciagat sie¢ wulkaniczny plaskowyz za
stynnymi winnicami, ktore byly jednym ze Zrédet dochodu miesz-
kancow. Filadelfia zostata zalozona przez kréla Pergamu Attala II Fi-
ladelfa (159-138 r. przed Ch.) w celu rozprzestrzeniania greckiej kul-
tury w Lidii i1 Frygii. W 133 r. przed Ch. miasto zostato zajete przez
Rzymian. W 17 r. po Ch. dwanascie miast Azji Mniejszej, wsrod nich
takze Filadelfia, leglo w gruzach. Przy odbudowie miastu udzielono
pomocy z kasy panstwowej, za co z wdzigcznos$ci przyjelo nazwe
Neocezarea, od czasow Wespazjana z dodatkiem Flavia?, nadal jed-
nak funkcjonowala poprzednia nazwa®. Zwano je takze Matymi Ate-
nami, gdyz posiadala wiele $wiat i $wigtyn®. Z powodu licznych
winnic silny byt kult Dionizosa, poza tym czczono Stonce, Asklepio-
sa, prawdopodobnie znajdowato si¢ tam réwniez sanktuarium Janu-
sa°. Chrze$cijanstwo zapoczatkowal w Filadelfii prawdopodobnie $w.
Pawel podczas pobytu w Efezie (Dz 19, 10)°®. Konstytucje apostol-
skie (7, 46, 9) podaja informacjg, ze sam $w. Piotr ustanowit tam bi-
skupem niejakiego Demetriusza’. Niebezpieczenstwo grozito miode;j
gminie ze strony Zydow, o czym wspomina $w. Ignacy Antiochenski
(Ad Philad. Inscr. 1; 3, 1; 6, 1)%. Gdy islam zalat Azje Mniejszg Fila-
delfia byla przez dtugi czas, bo az do 1390 r., jedynym wolnym mia-
stem chrzescijanskim. Wyznawcy Chrystusa s3 tam obecni do dzi§ —

! Czyli ,,Czerwonawe Miasto” od czerwonych wzgbrz na jego tytach (R. H.
CHARLES, dz. cyt., s. 86). H. STrAKOWSKI (Filadelfia, PEB, t. 1, s. 379) podaje na-
zwe ,,Bosdzadz”.

2 Por. J. STRAHAN, Philadelphia, DACh, t. 1, s. 211-212.

3 Por. G. B. CaIrRD, A Commentary on the Revelation of St John the Divine,
London 1966, s. 51.

4 Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 212,

5 Por. H. TURKANIK, Ksigga Objawienia, Jastrzgbie Zdrdj 1993, s. 106; A. Jan-
kowski, dz. cyt., s. 159; Tenze, Aktualno$¢ apokaliptycznych listow do siedmiu Ko-
Sciotow, RBL 3 (1959), s. 272.

6 Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 211,

" Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 22.

8 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.
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jest ich okoto pieciu tysiecy (obok siedemnastu tysiecy muzuima-
now), a przewodzi im biskup?.

Po okresleniu osoby adresata, nastgpi teraz analiza nadawcy
przestania, ktory po wezwaniu ,,napisz” dokonuje autoprezentacji
rozpoczynajac ja od stow tade Aeyel. Zwrot ,,to mowi” wystepuje
W Septuagincie okoto 250 razy ttumaczac w ten sposob hebrajskie
MN 1D lub wyrazenia podobne?. Zwrot iMmi> MmN ND jest tak
zwanym stowem postanca uzywanym przez prorokow Starego Te-
stamentu; po nim prorok wypowiadal stowo w pierwszej osobie —
oraculum. Formuta ta pochodzi ze starozytnego sposobu przekazy-
wania wiadomosci przez postancow uzywanego w dyplomacji czy
zyciu prywatnym (Rdz 32, 5; 2 Krl 18, 19). Spotyka si¢ ja rowniez
w oraculach z Mari®. Wyrazenie to wystepuje rowniez w perskich
i rzymskich dekretach krolewskich, lecz trzeba powiedzieé¢, ze autor
Apokalipsy nawigzal raczej do dziedzictwa starotestamentalnego,
przypisujac w ten sposdb méwigcemu autorytet Boga®.

Dwa tytuly o aylog o aAnBivog nie wystgpuja w wizji wstgpnej
(1, 9-20), lecz znajdujg si¢ potaczone spojnikiem kot w 6, 10 (,, Whad-
ca $wigty 1 prawdziwy”). Avyiog to stowo najczgSciej wyrazajace
W Nowym Testamencie idee $wigtosci i bedace najblizszym greckim
odpowiednikiem hebrajskiego W11i°. Doktadnej etymologii rdzenia
VTP nie da sie okresli¢; wskazuje si¢ na rodzine rdzeni T 0 idei
»oddzielac”. W1 Scisle taczy sie z kultem i dlatego wszystko, co ma
z nim pozytywny zwiazek: Bog, cztowiek, rzecz, przestrzen, czas
moze by¢ tym terminem objete. Rzeczownik VTP opisuje panujacy
stan rzeczy, a nie dziatanie (Swigto$¢, a nie poswiecenie). Z Kolei
przymiotnik VY1 w odniesieniu do Boga traci element kultu
i przyjmuje znaczenie ,,boski”®. Swieto$¢ Boga nie posiada wiec
W pierwszym rzedzie sensu moralnego i nie jest jakims Jego atrybu-

L Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 212; W. BARCLAY, dz. cyt., s. 160.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 23.

3 Por. L. STACHOWIAK, Profetyzm, w: Wstep do ST, red. tenze, Poznafh 1990,
s. 250; J. Kubasiewicz, Kaznodzieja jako prorok, ,,Wspolczesna ambona”, s. 150-151.

4 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 23.

® Dla poréwnania ayiog wystepuje w NT 233 razy, ayvog — 8 razy, iepog — 4 ra-
zy, odioc — 8 razy, poepvog — 4 razy. Zob. G. B. STEVENS, Holiness, DB, t. 2, s. 399.

& Por. O. PROCKSCH, K. G. KUCHN, oytog, TWNT, t. 1, s. 88-89.
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tem, lecz opisuje Jego nature® (Iz 6, 3; Am 4, 2; Oz 11, 9), staje sie
Jego imieniem (Ha 3, 3; Iz 40, 25; 49, 7). Nie chodzi wigc o sama
boska transcendencj¢ wynikajaca z idei separacji, lecz o bogactwo
i pelni¢ Bozego zycia, ktore wyraza si¢ nie tylko w doskonatej czy-
stosci Boga i catkowitym oddzieleniu od wszelkiego zta, ale i w Jego
przymierzu z ludzmi®. Warto tez zwrdci¢ uwage, iz tytut ten w Sta-
rym Testamencie nie odnosi si¢ nigdy do oczekiwanego Mesjasza®.
W Nowym Testamencie $wieto$¢ Boga wspominana jest do§¢ rzad-
ko* a przymiotnik ayiog w zdecydowanej wiekszosci przypadkow
jest odniesiony do Ducha, czgsto rowniez — w liczbie mnogiej — do
ochrzczonych. Nieczesto rowniez tytul ten przypisywany jest Chry-
stusowi, przy czym obserwuje si¢ dwa typy mowienia o Jezusie jako
$wietym®. Pierwszy wskazuje przede wszystkim na Jego pochodze-
nie i szczegdlng relacje z Ojcem. Sa to wypowiedzi typu ,,Swiety
Boga”, ,,Swiety stuga Boga™®. Drugi za§ — sam tytut , Swiety” (np. 1 P
1, 15) — sugeruje starotestamentalne imi¢ Jahwe i stanowi milczace
o$wiadczenie boskosci Chrystusa. Taka wiasnie deklaracja znajduje
si¢ w badanym tekscie. Warto tez zauwazy¢, iz tytul ten wystepuje
jedynie w tym li$cie, skierowanym do gminy najbardziej pochwala-
nej. Mozna powiedzie¢, ze §wictemu Kosciolowi przedstawia sig
Chrystus jako §wiety.

Drugi z tytutow ainbivog wraz z przymiotnikiem ain6ng po-
chodza od rzeczownika aAnOeio (prawda) stanowi jeden z ulubio-
nych terminoéw pism Janowych. W Apokalipsie jednakze rzeczownik
ten nie wystepuje, a z przymiotnikow tylko ten pierwszy, ktory opi-
suje Boga lub Chrystusa (3, 7. 14; 6, 10; 19, 11), stowa (19, 9; 21, 5;
22, 6), sady (16, 7; 19, 2) oraz drogi (15, 3). Rozréznienie migdzy
obydwoma przymiotnikami nie jest do kofica jasne i okre$lone’.
Trzeba jednak zwréci¢ uwage na fakt, iz w Septuagincie aAnOng nie

L Por. A. B. DAvIDSON, God in OT, DB, t. 2, s. 204; J. L. McKENzIE, Dictionary
of the Bible, London-Dublin 1972, s. 365.

2 Por. paradoksalny tytut Swiety Izraela. J. de VAULX, Swiety, STB, s. 973; G. B.
STEVENS, art. cyt., s. 399-400.

3 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 95.

4Por. Mt 6,9;J17,11; 1P 1, 15-16; 1J 2, 20; Ap 4, 8; 6, 10.

5Por. J. L. MCKENZIE, dz. cyt., s. 366-367.

6Por. Mk 1, 12; £k 4, 34; 1 6, 69; Dz 4, 27. 30.

"Por. G. QUELL, G KITTEL, R. BULTMANN, aAnOgia, TWNT, t. 1, s. 249.
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jest nigdy uzyte w stosunku do Boga. Przeciwnie aAn6ivoc, ktore
jest uzyte kilka razy (Wj 34, 6; 2 Krn 15, 3; 1z 65, 16; Ps 86, 15) tam,
gdzie tekst hebrajski posiada 1N lub DN stowa pochodzace od
rdzenia )2 wyrazajacego ide¢ statosci, niezmienno$ci, niewzruszo-
nosci®. Stosowane do oso6b: Boga i cztowieka jest to termin religijny,
ktory oznacza wierno$¢ przymierzu i obietnicom?. Glgbokie osadze-
nie autora Apokalipsy w tradycji starotestamentalnej wskazuje, iz
bardziej opiera si¢ on na biblijnym uj¢ciu prawdy niz na klasycznym
greckim, gdzie prawdziwy znaczy tyle co autentyczny, zgodny z rze-
czywisto$cig®. Potwierdzaloby taka interpretacje uzycie przez autora
tylko przymiotnika aAn6iwvog oraz umieszczenie go obok mictog
(wierny) (3, 14; 19, 11; 21, 5; 22, 6)* a rowniez w polaczeniu
z ikauog (sprawiedliwy) (15, 3; 16, 7; 19, 2)°. W sumie aAn0ivog
jako tytul Chrystusa mniej wskazuje na Jego prawdziwos$¢ i auten-
tyczno$¢ jako osoby, a bardziej opisuje Jego pelng wiarygodnosé
i prawdoméwnoseé.

Glownym symbolem wersetu 3, 7¢ jest klucz. Jego posiadaczem
jest Jezus Chrystus — Swiety i Prawdoméwny. Co nowego moéwi
0 Nim ten obraz, jakie jest znaczenie owego klucza? Wyrazenie
,mie¢ klucz” to biblijna i rabinistyczna metafora i znaczy tyle, co
»sprawowaé wszelka wladze w jakim$ domostwie™®. W catym No-
wym Testamencie stowo ,.klucz” wystepuje sze$¢ razy, zawsze w zna-
czeniu przeno$nym, z czego cztery razy w Apokalipsie. Sg to klucze
do Krolestwa niebieskiego dane przez Jezusa Piotrowi (Mt 16, 19),
klucz poznania, ktory posiadaja uczeni w Pismie (Lk 11, 52). W Ap
1, 18 jedyny raz poza 3, 7 posiadaczem klucz jest Chrystus. Miano-
wicie sg to klucze $mierci i otchtani, ktore nabyt On przez swe zmar-
twychwstanie bedace zwycigstwem nad $miercig; sg to klucze do
zbawienia wiecznego. Dwoma pozostatymi kluczami sg: do studni

1 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 85-86; H. MuszyNski, Prawda, w: Egzegeza
Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 231

2 Por. H. MuszyNskl, art. cyt., s. 231; Por. 1. de la POTTERIE, Prawda, STB, s. 763.

3 Por. I. de la POTTERIE, art. cyt., s. 763; R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 85.

4 Mozna tu widzie¢ hendiadys. G. QUELL..., art. cyt., s. 250.

5 Znaczenie TN przybiera tez odcie ,,sprawiedliwy”. G. QUELL..., art. cyt.,
s. 250.

6 Por. E. B. ALLO, Saint Jean. L’Apocalypse, Paris 1921, s. 39.
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czelusci (9, 1) i do czelusci (20, 1), ktore s3 w posiadaniu aniotow i
oznaczajg wladze nad szatanem i mocami ciemnoscil. W Starym Te-
stamencie metaforg tg postuzyl si¢ prorok Izajasz, gdy zapowiadat
odebranie wladzy zarzadzania patacem krolewskim Szebnie, a prze-
kazanie jej Eliakimowi. Z tego tekstu wyraznie skorzystat autor
Apokalipsy.

Oto zestawienie wersetow:

Ap 3, 7c 1z 22, 22
majacy klucz Dawida potozg klucz domu Dawidowego
0 EXMV TNV KAELWV AdLLO dwom TV KAELGO 01KOL AdLLY

na jego ramieniu
Ten, ktory otwiera, a nikt nie zamknie gdy on otworzy nikt nie zamknie

O AVOolymV Kol OUSSlg KAECLEL Kot avot §8l KOl OUK EGTOL O ALTOKAELOV
Ten, ktory zamyka, a nikt nie otwiera  gdy on zamknie nikt nie otworzy
KOl KAELOV KOl ouSstg avolyel KOl KAELOEL KOLL OVK EGTOL O avolywv

Zauwazy¢ mozna, iz Jan poczynit w teks$cie Izajasza pewne
zmiany. Mianowicie wyrazenie to zostato odniesione do Chrystusa
i Wyrazone w czasie terazniejszym, a participia zostaly przetozone na
formy osobowe czasownikow i odwrotnie. Wniosek plynacy z tych
modyfikacji jest nastepujacy: akcent zostal potozony na aktualnosc¢
tegoz przymiotu Jezusa, takze dla gminy oraz na $cislg jego przyna-
lezno$¢ do osoby Chrystusa przez uzycie rodzajnika ,,0” (ten, ktory)?.
Warto tez zwrdci¢ uwage, ze tekst Izajasza méwi o Bozej obietnicy
(,,potoze klucz” — futurum), podczas gdy w Apokalipsie Chrystus juz
jest posiadaczem klucza. Natomiast pominigcie stowa ,,dom” mozna
wytlumaczy¢ faktem, iz Jan nie chciat, by kojarzono go z panstwem
Dawida®. Zwrot ten — ,,dom Dawida” oznacza w Starym Testamencie
po prostu dom, w ktorym Dawid mieszkal*, lecz czg$ciej jeszcze rod
Dawida oraz panowanie jego samego i jego nastgpcoOw nad Izrae-
lem®. W Nowym Testamencie osoba i dom Dawida ztgczone sg z Me-
sjaszem (np. Mt 22, 42; L.k 1, 69), rowniez ksiega Apokalipsy taczy

1 Por. E. MicHoN, Symbolika kluczy w Apokalipsie, SW 4 (1967), s. 141. 148-157.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 24.

3 Por. E. MICHOK, art. cyt., s. 145,

4Np.1Sm19,11;1Krm 17,1;127, 2.

5Np.2Sm 3, 1.6;7, 26;2Krn 10, 19; 21, 7; Ps 122, 5; 12 7, 3; 22, 22; Jr 21,
12; Za 12, 7-12.
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wyraznie te dwie postacie nazywajac Jezusa Odroslg i potomstwem
Dawida (5, 5; 22, 16) umieszczajagc Go w ten sposob na krolewskiej
linii mesjanskiej. Jesli chodzi o czynno$¢ otwierania i zamykania, to
réowniez w Starym Testamencie jest ona odniesiona do Boga w ksig-
dze Hioba 12, 12.

Odnoszac powyzsze stwierdzenia do wersetu 3, 7c nalezy po-
wiedzie¢, iz fakt posiadania klucza przez Jezusa oznacza Jego pelng
wladze. Jaki jest zakres tej wladzy? W liscie do Efezjan Pawel mowi,
ze Bog wszystko poddal pod stopy Jezusa. Opierajac si¢ jednak na
zrodtowym tekscie Iz 22, 22 pytaé trzeba o znaczenie domu. Oto6z
domem Chrystusa jest Kosciot (por. Hbr 3, 6; 1 Tm 3, 15), szerzej —
Krolestwo Boze ziemskie i niebieskie, w ktorym Chrystus jako po-
tomek Dawida, Mesjasz — Krél panuje i posiada najwyzszy autory-
tet!. Mozna mowié¢ o roznych aspektach tego wylacznego wiladania.
To Chrystus pozwala (lub nie) wejs¢ do nowego miasta Dawida —
niebieskiego Jeruzalem?. Tak jak u Izajasza wejscie przed oblicze
krola byto mozliwe tylko za posrednictwem Eliakima, tak tu nikt nie
przychodzi do Boga inaczej, jak tylko przez Jezusa — jedyng, nowa
i zywa droge®. Widziano w tym symbolu takze klucz do Pisma Swie-
tego, dostep do wiedzy Bozej lub nieba’. Caly ten obraz posiada swoj
wyrazny zwiazek z trescig listu (,,otwarte drzwi” 3, 8).

2. SLOWO PANA DO KOSCIOLA (3, 8-11)

Druga cze$¢ omawianej perykopy stanowi tre$¢ listu. Kontakt
zostal juz nawigzany, wspolnota wie, ze mowi do niej Pan i ze stowa
Jego sa prawda (3, 7). Obok dwoch przedstawionych oséb: Chrystusa
i Kosciota, bedacych ze soba w zazylej relacji ja — ty, pojawiaja si¢
inne, ktore w pewien sposdb tworzg kontekst sytuacji wspolnoty.

»Znam twoje czyny” (0100.G0VTAEPYQL) — s to pierwsze stowa,
ktore Pan przekazuje gminie filadelfijskiej. Wyraz o1da pojawia sie

L Por. E. MICHOKX, art. cyt., s. 146-147; W. BARCLAY, Objawienie sw. Jana, t. 1,
Warszawa 1981, s. 161.

2 Por. F. T. GLASSON, The Revelation of John, Cambridge 1965, s. 34.

3 Por. W. BARCLAY, dz. cyt., s. 162.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.
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we wszystkich siedmiu listach jako rozpoczynajacy ich czes¢ gtdéwna
(2, 2.9.13.19; 3, 1. 8. 15) zaraz po przedstawieniu si¢ osoby mo-
wigcego. Stowo to oznacza znajomo$¢ pelng, bez méwienia o proce-
sie zdobywania tej wiedzy, w przeciwienstwie do YIv®OOK® — ,,p0-
znaje”; olda ma tez w sobie aspekt relacji — moze znaczy¢ ,,zyje
zkim$ w przyjaznil. Inaczej jednak niz w pozostatych listach i niz
mozna by si¢ byto spodziewac po zwrocie tym nie nast¢puje wylicze-
nie gpya — tj. cndt i wad gminy, lecz pojawia si¢ pierwsza z trzech
obietnic rozpoczynajgca si¢ partykulg wskazujacg 1dov. Stad propo-
nuje si¢ wziecie tego zapewnienia w nawias, a potgczenie ,,znam
twoje czyny” bezposrednio z ,.bo (0T1) malag masz moc... imienia

mego”2. Podobne potaczenie z 0Tl wystepuje w 3, 1. 15. Wymienia
wiec Jezus — On, ktory jest Panem swego Kosciota i wie o nim
wszystko — trzy aspekty stanu duchowego wspdlnoty, wzajemnie ze
sobg powigzane. Owe czyny to: mata moc, zachowanie stowa Pana
i niezaparcie si¢ Jego imienia. Stwierdzenie posiadanie przez Kosciot
matej mocy odnosi si¢ do jego matej liczebnosci (co potwierdza
Ignacy Antiochefiski®) lub tez do jego niewielkiego znaczenia w mie-
Scie, szczegodlnie w poréwnaniu z Zydami*. Bardziej jednak, analo-
gicznie do zblizonego tresciowo tekstu przestania do Smyrny, gdzie
Pan méwi ,,znam twdj ucisk i ubdstwo” (2, 9), chodzi o moc, ktéra
si¢ w stabos$ci doskonali (por. 2 Kor 12, 9). Jest to ubostwo, ktorego
sama gmina jest $wiadoma i stanowi ono antyteze tego, co sadzi
0 sobie Kosciot w Laodycei, ktory uwaza siebie za bogatego i samo-
wystarczalnego (3, 17). Stabo$¢ ta jest elementem pozytywnym,
gdyz zaakceptowana staje si¢ przestrzenia dyspozycyjnosci, w ktora
wkracza Chrystus ze swymi darami®. O ile uznanie wlasnej matej
mocy jest stalg postawg gminy (exeLc— czas terazniejszy), to dwa ko-
lejne chwalone czyny dotycza konkretnych wydarzen z przesztosci
(aoryst); prawdopodobnie Widzacy ma na mysli przesladowanie
chrzescijan ze strony Zydéw (por. 2, 9). Wystepujacy tu spojnik kot

L Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 27; R. Popowskl, dz. cyt., s. 420.
2Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 86.

3 Cyt. za F. SIEG, dz. cyt., s. 98.

4Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 87.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 28.
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ma znaczenie przeciwstawne — ,,a jednak™, chodzi o kontrast z matg
moca. Wyrazenie tnpelvy tov Aoyovtoug Aoyouc — zachowywac,
przestrzegaé, strzec stowo (stowa) wystepuje w Apokalipsie kilka ra-
zy (3, 10; 22, 7. 9) oraz w Ewangelii Jana obok drugiego typowo Ja-
nowego zwrotu ,,zachowywaé przykazania™?. Autor nazywa blogo-
stawionymi tych, ktorzy strzega ,,stow proroctwa tej ksiggi” (22, 7;
por. 1, 3%). W 3, 8 sens Aoyoc odnosi si¢ jak w Ewangelii do nauki
Jezusa; jest to stowo, ktore Bog powierzyl swemu Synowi, aby On
przekazat je ludziom (J 17, 8). Wynika z tego, ze gmina wiernie
strzegta depozytu stowa Bozego oraz stosowata je w praktyce, prze-
strzegata go, nawet w momencie krytycznym. Jeszcze mocniej dra-
mat owej wspominanej chwili z przesztosci podkresla zwrot ,,nie za-
parle$ si¢ imienia mego”. Jan w swej Ewangelii uzywa tego czasow-
nika, gdy méwi o zaparciu si¢ Piotra (13, 38; 18, 25. 27). Podobne
pochwaty jak wierni w Filadelfii otrzymuje gmina w Pergamonie:
,»a trzymasz si¢ mojego imienia i wiary mojej si¢ nie zaparte$” (2,
13) oraz w Efezie: ,,zniostes wiele dla imienia mego” (2, 3). Imi¢ —
wedtug biblijnego, glebszego sensu tego stowa — oznacza istote 0s0-
by, czy wrecz samg osobg. W Nowym Testamencie spotyka si¢ zwro-
ty typu: ,,wzywac imienia Jezusa” (Dz 9, 15), ,,wierzy¢ w imi¢ Jezu-
sa” (1] 3, 23), ,,przyjmowac chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa” (Dz 2,
38), ,,mie¢ zycie w imi¢ Jego” (J 20, 31). Zatem Jezus wyraza tu
uznanie dla wspolnoty, ktora wiernie przy Nim trwala i nie wyparta
si¢ swej przynaleznosci do Niego, ktora to przynalezno$¢ zostanie
jeszeze w liscie potwierdzona (3, 12).

Wspominana uprzednio obietnica Chrystusa prawdopodobnie
pojawia sie¢ w tym, zalamujacym nieco ciggto$¢ mysli, miejscu tekstu
dla ukazania zwigzku daru (,,otwarte drzwi, ktorych nikt nie moze
zamknga¢”) z autoprezentacjg Dawcy (,,majacy klucz Dawida, ktory
otwiera, a nikt nie zamknie” — 3, 7). Powiazanie to wskazuje w pier-
wszym rzedzie na pewno$¢ wypelnienia si¢ obietnicy — drzwi pozo-

1Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 87.

2 Por. tamze, s. 369.

8 W Lk 11, 28 znajduje si¢ w podobnym kontekscie stowo pvAacceiv, ktore
autor Ap zamienia na tnpetv, ktore jest przektadem hebrajskiego rdzenia ncr i sta-
nowi aluzje do nazwy Nazarejczyk (hebr. hannocri) dotyczacej Chrystusa i chrzesci-
jan. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 136.
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stang na pewno przed gming otwarte, poniewaz jedynym posiada-
czem klucza jest Jezus Chrystus. Czasownik d18mut (daje) ma tu
sens zblizony do tiOnu (umieszczam, stawiam)?. Czas perfectum,
w ktorym zostata wyrazona ta czynno$¢ podkresla jej dokonanie —
drzwi juz zostaty otwarte i nadal sg. Na pytanie, czego symbolem sa
owe Oupa nveoyuevn dawano kilka odpowiedzi®. Najprawdopo-
dobniejsza jest ta, bioraca za podstawe figure Pawtowa (1 Kor 16, 9;
2 Kor 2, 12; Kol 4, 3), bedgca symbolem mozliwos$ci apostolskich?.
Dlatego mozna by nazwa¢ Filadelfie miastem misjonarskim®, gdyz
zadanie jej szczeg6lnie powierzone odpowiada celowi, dla ktérego
zostata zalozona. Obowiazek i zaszczyt §wiadczenia o Chrystusie z0-
stal dany wszystkim Jego uczniom, tu jednak zostal wyrazniej uka-
zany, a dziatalno$¢ ewangelizacyjna, ktora Kosciot w Filadelfii ma
podjaé bedzie najpewniej dotyczyé Zydow®. Caty ten obraz jest, by¢
moze, aluzjg do miejscowego kultu Janusa — opiekuna drzwi, bram
i kluczy’.

W wersecie 3, 9 drugie 1dov otwiera kolejng zapowiedz ingeren-
cji Pana. Aidw to poboczna forma 818mut — daje i ma tu sens ,,powie-
rza¢” analogicznie jak w J 17, 6, gdzie mowa jest o tym, ze Bog po-
wierzyl pewnych ludzi swemu Synowi; tu Syn powierza pewna gru-
pe wspodlnocie Kosciota. Oba dary Jezusa: otwarte drzwi (3, 8)
i ludzie z synagogi szatana (3, 9) sa ze soba powigzane i oznaczaja
W sumie nawrocenie tychze osob dzigki dziatalnos$ci gminy. Cate wy-
razenie opisujace t¢ grupe wystepuje w podobnej formie w liscie do
Smyrny: ,,méwigcy o sobie, ze s3 Zydami, a nie s3 nimi, lecz syna-
goga szatana” (2, 9). Nazwanie Zydow synagoga szatana nawigzuje
do zwrotu n cuvaywyn Tov KVptLov, ktory czasami ttumaczy w Sep-

LPor. F. T. GLASSON, dz. cyt., s. 34.

2 Por. R. Popowskil, dz. cyt., s. 135-136. 602.

3 A, LAPPLE (dz. cyt., s. 83) uwaza, ze drzwiami tymi jest sam Jezus Chrystus — na
podstawie J 10, 7; 14, 6. Wg innych s3 to drzwi do mesjanskiego krolestwa — zob.
W. BARCLAY, dz. cyt., s. 164, czy tez do Miasta Swietego — zob. F. Sieg, dz. cyt., s. 97.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.

5 Por. W. M. RAMSAY, The Letters to the Seven Churches of Asia, London 1904,
S. 391, cyt. za J. STRAHAN, art. cyt., s. 211.

6 Por. W. BousseT, Die Offenbarung Johannis, Géttingen 1966, s. 226; G. B.
CAIRD, dz. cyt., s. 51.

7 Por. A. JANKOWSKI, art. cyt., s. 272.
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tuagincie Mmin> SN (Lb 16, 3; 20, 4)*. Lecz imi¢ to Zydom juz nie
przystuguje, a nawet klamia oni mowiac o sobie Iovdatot, gdyz nie
przyjeli obiecanego Mesjasza i dlatego tez odpadli od wspdlnoty 1u-
du Bozego?. Prawdziwy bowiem judaizm to wiara w Chrystusa, a nie
sama narodowos$¢, gdyz sukcesja wybranstwa przeszta na chrzescijan
(por. Rz 9, 6-8)°. Zwrot ,,synagoga szatana” razi swg ostro$cig; poka-
zuje jednak dobitnie konsekwencje nieprzyjecia przychodzacego Bo-
ga, odrzucenie Go powoduje wyjscie poza przestrzen zbawienia i 0pO-
wiedzenie si¢ po stronie wrogdéw Pana i Jego Kosciota.

Dziatalnos¢ Jezusa (,,oto sprawig, ze...) spowoduje radykalng
zmiang postawy Zydow w stosunku do chrzescijan mieszkajacych
w Filadelfii. Mianowicie skutkiem czynu Chrystusa bedzie przyjscie
i padnigcie do stop (czasownik mpookvvncovoly wyraza ideg od-
dania glebokiego poktonu, padnigcia na twarz, ucatowania stop lub
szaty). Czasowniki te wyrazajg postaw¢ narodow wobec Boga (15,
4), a zrodlo swe majg w Iz 60, 14: ,,p6jda do ciebie z poktonem
i padng do twoich stop” oraz w 49, 23: ,,twarza do ziemi hotd ci beda
oddawa¢ i py!t z twoich stop beda lizaé i poznasz, ze Ja jestem Pan™.
Widzacy Apokalipsy bierze wiec za podstawe zydowskie oczekiwa-
nia i nadzieje, ze poganscy ciemigzyciele uznaja religijng wyjatko-
wos$¢ narodu wybranego, i odwraca je — to wlasnie zydowscy prze-
sladowcy Kosciota musza zrozumieg, ze to on jest teraz prawdziwym
Izraelem, do ktérego Pan moéwi jak w Iz 43, 4 — ,Ja ci¢ umitowa-
tem™. Jednakze pokton oddany zostanie nie Ko$ciotowi jako takie-
mu, ale Bogu, ktorego rozpoznaja oni jako w nim zyjacego® (por. Za
8, 22-23) i ktory tez najpierw bedzie powodem ich przyjscia. Zatem
w Ap 3, 9 znajduje si¢ zapowiedz konwersji Zydow w Filadelfii. Nie
bedzie ona zastugg i dzietem samych nawrdconych ani nawet gminy,
lecz Jezusa, postugujacego si¢ jednakze ludzmi jako narzedziami’.

L Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 88.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt,, s. 29.

3 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 30.

4 Wystepuje tu réwniez podobnie jak w 3, 9b konstrukcja tworzaca prorockie
stowo dowodowe yvmon ott gyo.

5Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 53.

6 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 30.

"Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 53.
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Ludzie ci sa stabi (por. 3, 8b), ale wlasnie takich Pan potrzebuje.
I tylko On moze uczyni¢ cud przemiany serca przejscia ze Smierci do
zycia (por. 3, 1), z synagogi szatana do Kosciota Bozego.

Tym fragmentem listu rzadzi stowo 1dov — oto, patrz. Trzykrotne
jego uzycie to jakby trzy odstony: najpierw Chrystus obdarza Ko-
sciot taska ewangelizacji, nastepnie wskazuje na jej przedmiot — Sy-
nagoga szatana, wreszcie zapowiada ich nawroceniel. Na zakoncze-
nie Jezus mowi o darze bezposrednio dla wspolnoty — 0 darze swej
ogromnej mitosci.

Zdanie: ,,poniewaz zachowale§ nakaz wytrwatosci mojej i Ja cig
zachowam” (3, 10) jest zapowiedzia zbawienia (tnpnow), ktéra po-
przedza uzasadnienie. Podkreslona jest wzajemnos$¢ miedzy Chrystu-
sem a Kosciotem (,,poniewaz... i Ja”); znaczy to, ze ,,zachowujacy
beda zachowani™. , Stowo mojej wytrwatoéci” — nie oznacza cier-
pliwego oczekiwania®, lecz cnot¢ wytrwato$ci wspominang czgsto
w tej partii Apokalipsy (1, 9; 2, 2. 3. 19). Analogiczny zwrot wyste-
pujacy w 13, 10; 14, 12 vropovn TOV ayl®V 0zZnaczajacy wytrwa-
los¢ praktykowang przez $§wietych rzuca $wiatlo na wyrazenie ,,sto-
wo (nakaz) mojej wytrwatosci” z 3, 10, ktdére wobec tego rozumiec
nalezy jako Ewangeli¢ wytrwatosci praktykowanej przez Chrystusa,
ktory jednocze$nie jest przyktadem i mocg®. Zwrot tnpetv ek jest
typowo Janowy: wystepuje tylko tuiw J 17, 15: ,,aby$ ich zachowat
od ztego”. W drugiej czgsci tzw. modlitwy arcykaptanskiej Chrystusa
(J 17, 6-19) znajduje si¢, podobnie jak w omawianym liscie, nagro-
madzenie czasownika ,,zachowywa¢” w odniesieniu do roéznych
osob. W Ewangelii uczniowie zachowali stowo Ojca (17, 6), Jezus
zachowat ich w imieniu Ojca (17, 12), a teraz prosi, by Ojciec za-
chowat ich od ztego (17, 15). W badanej perykopie adresaci zacho-
wali stowo Jezusa (3, 8) oraz stowo Jego wytrwatosci (3, 10) a On
zachowa ich od godziny proby (3, 10). Rowniez podobnie jak ucz-
niowie (J 17, 18) czlonkowie gminy filadelfijskiej sa postani (3, 8 —
otwarte drzwi). Obietnica zachowania dotyczy wigc przede wszyst-

! Temat nawrdcenia Zydow wystepuje bardzo mocno w Liscie do Rzymian 11,
2a. 23b. 28.

2 Por. W. BARCLY, dz. cyt., s. 166.

3 Jak np. dopuszcza R. Popowski, dz. cyt., s. 630.

4Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 89; por. takze A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 160.

202



kim catkowitego wyzwolenia od wtadzy szatana, niekoniecznie za$
od zta fizycznego, nieuchronnego w tym zyciu. Oznacza ona ducho-
wg ochrong dla wiernych Chrystusowi i przypomina piecz¢towanie
stug Boga (7, 1-3)%. Rzeczownik neipacuog (proba, doswiadczenie,
pokusa) w Apokalipsie wystepuje tylko tu; za$ czasownik neipalm
znajduje si¢ jeszcze w 2, 2 gdzie opisuje czynno$¢ Kosciota dotycza-
ca falszywych prorokow i 2, 10 — czynnosci diabta dotykajace Ko-
$ciota. Doswiadczenie to ma przyj$¢ na caly zamieszkaty $wiat,
a dotknie ono ,,mieszkajacych na ziemi”. Wyrazenie to ma w Apoka-
lipsie zabarwienie pejoratywne. Sg to ci, ktorzy cieszg si¢ ze $mierci
prorokow (11, 10), oddali pokton Bestii (13, 12), upili si¢ winem nie-
rzadu Wielkiej Nierzadnicy (17, 2), a ich imiona nie sg zapisane
w ksiedze zycia (17, 8). Nie chodzi wigc o wszystkich mieszkancow
ziemi — w sensie wszystkich ludzi?, ani tym bardziej samych wierzg-
cych®, ale o przeciwnikéw Boga i Kosciota®. Mieszkancy ziemi sta-
nowia przeciwienstwo chrzescijan, ktorych ojczyzna jest w niebie (Flp
3, 20) i ktorzy na tej ziemi sg go$émi i pielgrzymami (Hbr 11, 13)°.
Chodzi o ludzi odrzucajacych Chrystusa, nazywanych w Ewangelii
$w. Jana pojeciem ,,$wiat”. W sumie Pan w 3, 10 zapowiada ogdlno-
swiatowe doswiadczenie, manifestacj¢ zta — prawdopodobnie chodzi
o do$wiadczenia opisane symbolicznie w rozdziatach 8-9 i 16° — kto-
rej wierna i wytrwata gmina w Filadelfii nie musi si¢ obawia¢, gdyz
zostanie zachowana w wolno$ci od upadku.

,Przyjde niebawem” oprocz 3, 11 wystepuje jeszcze w zakon-
czeniu ksiegi (22, 7. 12. 20) i sa to zawsze stowa Chrystusa. Rodzi
sie pytanie, czy chodzi tu o paruzje’, czy tez przyj$cie Pana zwigzane
z godzing do$wiadczenia z 3, 108, czy jeszcze inne. Przystepujac do
proby wyjasnienia tej kwestii zaznaczy¢ trzeba, ze cata ksigga prze-
niknigta jest atmosferg konca czaséw, oczekiwania na wypelienie
sie Bozych wyrokow, co ma si¢ sta¢ niebawem (1, 1; 22, 6). Nie tyl-

1 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 90.

2 Jak sadzi U. VANNI, dz. cyt., s. 31.

3 Jak pisze W. BOUSSET, dz. cyt., s. 228.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 160.

5Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 87-88.

6 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161.

" Tak np. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 90, U. VANNI, dz. cyt., s. 32.
8 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 101.
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ko Chrystus sam zapowiada swe przyjscie, takze sam Ko$cidt o nie
prosi (22, 20), gdyz pragnie swego eschatologicznego spetnienia,
chce juz by¢ Oblubienicg Baranka (21, 9) 1 by wszystko stalo si¢ no-
we (21, 5). Przyjécie Pana bedzie miato charakter sadu (22, 12). Je-
zus jako Sedzia objawia si¢ juz w listach; w zalezno$ci od stanu
wspolnoty spotkanie z Panem begdzie radosne (por. Za 2, 14) (2, 25;
3, 11) albo bedzie karg (2, 5. 16). Odpowiada On takze na pragnienia
wierzacych w Niego i potwierdza pewno$¢ swego przyjscia. Z dru-
giej strony trzeba powiedzie¢, ze w Apokalipsie ma miejsce rozsze-
rzenie pojecia paruzji (cho¢ brak jest tego terminu) i oznacza ona
ciaggle przychodzenie Jezusa do Kosciota, ktory zyje w napigciu po-
miedzy ,juz” a ,,jeszcze nie”’. Z uwagi za$ na silne zabarwienie li-
turgiczne ksiggi stwierdzi¢ nalezy, iz owo przychodzenie i sad doko-
nuje sie, gdy Kosciot sprawuje sakramenty, szczegdlnie Eucharystie?.

Jedynym nakazem Chrystusa wystepujacym w perykopie jest
»trzymaj, co masz”. Podobne stowa styszy gmina tiatyrska: ,,co ma-
cie, zatrzymajcie” (2, 25). Zadaniem wspoélnoty jest utrzymanie swe-
go stanu duchowego, ktéry posrednio uznany zostat powtornie za
godny pochwaty. Gmina ma wobec tego wytrwa¢ w swej matosci,
w stowie Pana i trzymaniu si¢ Jego imienia (3, 8). Ten wysoki poO-
ziom zycia Kos$ciota zostal osiagniety poprzez wierno$¢ w chwili
proby (3, 8) i Pan zacheca go usilnie (kpatew® 0znacza trzymanie
z cala mocg) do dalszej wiernosci. Nagroda za t¢ postawe jest wie-
niec®. Rowniez gminie w Smyrnie zostaje obiecany wieniec zycia,
jesli bedzie wierna do $mierci (2, 10). Metafora ta pochodzi ze zwy-
czaju nagradzania wieficem zwyciezcOw w zawodach?, do ktorych
Nowy Testament poréwnuje zycie chrzescijanskie (1 Kor 9, 25; Flp
3, 14; 2 Tm 2, 5). W Apokalipsie wience posiadaja miedzy innymi:
dwudziestu czterech starcow (4, 4. 10), zwycigzca na biatym koniu
(6, 2), niewiasta (12, 1) oraz siedzacy na obtoku podobny do Syna
Czlowieczego (14, 14). Stanowi on zatem znak zwycigstwa. Oprocz

L Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 122, J. SZLAGA, Apokaliptyczne ,,co ma nastg-
pi¢ niebawem” a oczekiwanie paruzji, RBL 28 (1975), s. 234.

2 Por. P. PRIGENT, Spojrzenie na Apokalipse, \Warszawa 1986, s. 22.

3 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 32

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; R. H. CHARLES zestawia wieniec z aureola
i biatymi szatami, a zrodlo tej koncepcji widzi w Ps 104, 2a, dz. cyt., s. 58-59. 184.
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tego w starozytno$ci wience laurowe otrzymywano jeszcze z dwoch
okazji: uroczystosci weselnych (por. Ap 19, 7-9) oraz w uznaniu wier-
nej stuzby (por. Ap 7, 3)'. Tak wiec ta wspaniala nagroda jest dla Ko-
Sciota filadelfijskiego przygotowana (w przeciwienstwie do 2, 10),
juz niejako zostata wrgczona. Teraz jedynie gmina ma uwazaé, by
nikt jej go nie zabral. Chodzi o to, ze cztowiek moze przez niewier-
no$¢ utraci¢ swe przywileje na rzecz innych?, a ,taska nie wyzyskana
postuzy komus$ innemu” (Mt 25, 28)3.

W sumie glowna czg$¢ przestania perykopy ukazuje wieloaspek-
towo$¢ sytuacji gminy, ktorg Chrystus zna. Pan chwali pokorng i
wierng stuzbe gminy oraz hojnie ja obdarowuje. Wspdlnote za jej
wytrwato$¢ czekaja dwie nagrody: doczesna — zachowanie od godzi-
ny proby oraz wieczna — wieniec. Dwie pozostate grupy osob, o ktd-
rych wspomina list: Zydzi i mieszkancy ziemi w pewnym sensie —
poprzez podobny, negatywny stosunek do Boga — utozsamiajg si¢ ze
sobg*. Mimo ich surowej oceny Chrystus pozostawia im szanse:
pierwszym — mozliwo$¢ nawrdcenia, drugim — godzing proby. W kon-
wersji ,,synagogi szatana” wazng rol¢ ma odegra¢ wspolnota Koscio-
ta, przed ktérg Jezus otworzyt drzwi dziatalnosci apostolskiej. Poza
tym Pan majgc $wiadomo$¢ trudnej sytuacji historycznej, w jakiej
wspolnota zyje, zapewnia jg o swoim rychtym przyjsciu.

3. OBIETNICA | WEZWANIE (3, 12-13)

Ostatni fragment perykopy tworza dwa odrgbne zdania: pierw-
sze skierowane do zwyci¢zajacego (3, 12), drugie do majgcego
ucho (3, 13).

Stowo ,,zwycigzca” wystepuje w zakonczeniu kazdego z siedmiu
listow 1 jest terminem typowym dla ksiggi. Liczba pojedyncza nie
wskazuje tu na Kosciol — stowa skierowane do niego jako catosci

L Por. H. TURKANIK, dz. cyt., s. 71-72

2 Np. Jakub—-Ezaw (Rdz 27), Saul-Dawid (1 Sm 16), Szebna—Eliakim (1z 22),
Judasz—Maciej (Dz 1).

3 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161.

4 Por. Ewangelie $w. Jana, gdzie w rozdziatach 13-17 nie uzywa si¢ terminu
,Zydzi”, a tylko ,$wiat” ze wzgledu na ich synonimiczno$¢. S. MEDALA, Swiat, W:
Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 361.
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skonczyty sie w 3, 11 — lecz na pojedynczych chrzescijan. Stowo to
sugeruje kontekst walki, ktéra Nowy Testament nazywa zycie wie-
rzagcego w Chrystusa. Nie jest to walka ,,przeciw krwi i cialu”, lecz
»przeciw pierwiastkom duchowym zta” (Ef 6, 12), ,,przeciw grze-
chowi” (Hbr 12, 4) oraz zmaganie ,,0 wiar¢” (Jud 3). Apokalipsa od-
stania duchowe kulisy tej walki: toczy ja Michal i1 jego aniotowie ze
Smokiem (12, 7) 1 pokonuje go, za$ wierni zwycigzyli ,,dzigki krwi
Baranka i stowu swego $wiadectwa” (12, 11). Jednak Smok odszedt
by walczy¢ z reszta potomstwa Niewiasty (12, 17), a Bestii zezwolo-
no walczy¢ ze $wigtymi (13, 7). Dlatego tez chrze$cijanin nieustan-
nie musi by¢ gotowy, by stang¢ do walki (Ef 6, 10-18a) i by zwycie-
za¢ zto dobrem (Rz 12, 21) moca Chrystusa, ktory zwycigzyt $wiat
(J 16, 33). Z kolei patrzac na kwestie zwycigestwa od strony adresa-
tow listu, to uszczegoétowionym dla nich jego warunkiem bytoby do-
stosowanie si¢ do danych im przez Pana napomnien. W badanej pe-
rykopie napomnieniem takim jest wytrwanie do konca w obecnym
stanie duchowym?.

Pierwsza cze$cig obietnicy dla zwyciezcy sa stowa: ,,uczynie go
filarem”. Filar w tradycji biblijnej jest symbolem oznaczajacym czo-
lowych przedstawiciel Ludu Bozego. W judaizmie Abraham zwany
byt filarem $wiata, u Klemensa Rzymskiego (1 Klem 5, 2) Piotr i
Pawel, a w Ga 2, 9 Piotr, Jakub i Jan sa rowniez okresleni jako fila-
ry>. W Ap 3, 12 okazuje sie, iz moze nim by¢ kazdy wierzacy, jesli
tylko zwycigzy; jesli wytrwa do konca i zostanie zbawiony (Mt 10,
22). Stowa ,,w $wigtyni Boga mojego” okreslaja miejsce dla owego
filara. Swiatynia (voog) petnita w tradycji izraelskiej wazna funkcje
— Bog umiescit w niej swe imie (1 Krl 8, 29), uznal ja za swe miesz-
kanie. Jest ona miejscem centralnym dla kultu Izraela, tam $pieszy
si¢ w pielgrzymkach na $wigta. Jednak powoli kult staje si¢ powierz-
chowny, co pietnujg prorocy (Iz 1, 11-17; Jr 6, 2) i wrecz zapowiada-
ja jej zburzenie (Mi 3, 12; Jr 7, 12-15). Wiele proroctw jednakze opi-
suje jej przyszla odbudowe i chwate (Ez 40-48; Ag 2, 1-9; 1z 60, 7-
11). Z drugiej strony pojawia si¢ postulat kultu duchowego
i przekonania, ze Bog jest obecny wszedzie tam, gdzie si¢ Go czci.

1 Por. F. SIEG, Warunek zwyciestwa wedtug ,, Listow do siedmiu Kosciotow” Ap
2-3, AK 100 (1983), s. 62-67.
2 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.
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Jezus okazuje szacunek dla $wigtyni, ale wraz z Jego przyjsciem
konczy si¢ dla niej czas bycia znakiem obecnos$ci Bozej, ktérym od
tej pory jest Cialo Chrystusa (J 2, 21), rOwniez to mistyczne, czyli
Kosciot (1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21) oraz kazdy chrze$cijanin
(1 Kor 6, 19). Tak wigc mimo, iz va.og W Nowym Testamencie naj-
czesciej oznacza $wiatyni¢ jerozolimska, to sens teologiczny tego
stlowa przechyla si¢ na znaczenie duchowe, niematerialne. W LiScie
do Hebrajczykdéw vaog posiada takze, zapozyczone z apokaliptyki
zydowskiej, znaczenie niebieskiego patacu Boga (9, 11. 24). Podob-
nie w Apokalipsie bardzo czgsto mowa jest o §wigtyni niebieskie;j,
gdzie odprawia si¢ liturgia (4-5; 7, 15) oraz o $§wiatyni — Kosciele.
Szczegolne dla tej ksiegi jest zastosowanie vaog W stosunku do Bo-
ga i Baranka (21, 22)'. W jakiej zatem $wigtyni Boga zwyciezca be-
dzie filarem? Jesli chodzi tu o metafor¢ Kos$ciota, oznacza to, iz ,,zwy-
ciezca” bedzie petnit w nim doniostg i zaszczytng funkcje¢, poréwny-
walng z funkcjami apostotéw (Ga 2, 9). Ze wzgledu jednak na bliski
kontekst Nowego Jeruzalem (3, 12b), w ktorego opisie brak jest
$wigtyni, gdyz jest nig ,,Pan Bog Wszechmogacy oraz Baranek™ (21,
22); a takze na religijny sens §wiatyni jako znak Bozej obecnosci,
metafora ta wskazuje raczej na szczeg6lna i nierozerwalng tgcznosc¢
zwyciezey z Bogiem?, wrecz jedno$¢é z Nim, takg jedno$é, o ktorg
modlit si¢ Jezus (J 17, 21n). Dodatkowo trwatosc¢ tej wigzi podkresla
zwrot ,,i na zewnatrz juz nie wyjdzie”. Dla mieszkancéw miasta cze-
sto cierpigcego z powodu trzgsien ziemi jest to obraz bardzo wy-
mowny, poniewaz stanowi obietnice bezpieczefistwa i statosci®, kto-
rej w zyciu fizycznym bylo im brak. W sumie zdanie to wskazuje na
wielka godno$¢ i wywyzszenie zwycigskiego chrzescijanina oraz na
trwate jego wejscie w sfere boska, a wszystko to jest darem Pana.
Kolejna rzecz, ktora uczyni Jezus to napisanie trzech imion: Bo-
ga, Nowego Jeruzalem i swojego. Jest to wybitnie Jego kompetencja,
albowiem On jest Objawieniem Ojca, On wprowadza do Kosciota
i do wspolnoty ze soba*. Nie jest jasne, czy ,,na nim” odnosi si¢ do
»Zwyciezey” czy do ,.kolumny”. Gdyby chodzito o kolumn¢ to znany

Lpor. F. AMIOT, Swigtynia, STB, s. 964-969.
2Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.

3 Por. W. BARCLAY, dz. cyt., s. 169-170.

4 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 104,
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jest starozytny zwyczaj lokalnych kaplanéw panstwowego kultu, iz
na koncu swej shuzby stawiali oni w granicach $§wiatyni statu¢ piszac
na niej swe imie, imi¢ ojca, miejsce urodzenia oraz rok urzedowania.
By¢ moze w 3, 12 znajduje si¢ aluzja do tej praktyki i byloby to
wskazaniem na kaptanskg godno$¢ wierzacych!. Bardziej prawdopo-
dobne jednak jest, iz wypisanie imienia dotyczy samej osoby zwy-
cigzcy, co zgodne jest z tradycjg biblijng?. Mianowicie najwyzszy
kaptan mial na czole ztoty diadem z inskrypcja ,,po$§wiecony dla Pa-
na” (Wj 28, 36). Mozliwe, ze Widzacy Apokalipsy miat na mysli ten
element ze stroju kaptanskiego, do ktérego to stroju czyni takze alu-
zj¢ przy opisie murow Nowego Jeruzalem, ktore podobnie jak pekto-
rat (Wj 28, 15-20) zawierajg dwanascie drogocennych kamieni
(21, 19-20). W Apokalipsie mowa jest ponadto o wypehieniu Bozej
obietnicy z Ksiggi proroka Izajasza (56, 5; 62, 2): aniotowie opiecze-
towujg na czotach stugi Boga (7, 3), na gorze Syjon stoi z Barankiem
sto czterdziesci cztery tysiace majacych wypisane na czole ,,imi¢ Je-
go oraz Jego Ojca” (14, 1), wreszcie studzy Boga i Baranka obecni
W Nowym Jeruzalem beda mieli ,,imi¢ Jego” na swych czotach
(22, 4). Zatem na czole zwycigzcy zostang wypisane trzy imiona,
okreslajace jego potrojng przynaleznos¢. Najpierw wspomniane jest
»imi¢ Boga mojego”. Tak wiec zwyciezca nie tylko poznaje Ojca,
lecz takze poprzez Syna staje si¢ Jego wlasnoscia. Czterokrotnie wy-
stepujacy w tym wersecie zwrot ,,Bog moj”, ktéry czesty jest u pro-
rokow, wskazuje na szczegdlng wigz dwoch osdb: mowigcego
i Boga; w Apokalipsie (por. 3, 2) oznacza, iz ,,Syn Bozy nie zapomi-
na, ze jest tez Synem Czlowieczym™*.

Po drugie zwycigzca zostaje okreslony jako obywatel ,,miasta
Boga mojego Nowego Jeruzalem”. Motyw Jerozolimy jako miasta
Bozego istnieje wlasciwie juz od poczatku panowania w niej Izraela.

1Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.

2W 1z 56, 5; 62, 2 Bdg obiecuje nowe wieczyste imie dla swoich stug — to wg
niektorych egzegetow: A. LAPPLE (dz. cyt., s. 84) i W. BOUSSET (dz. cyt., s. 229) jest
zrédlem dla Ap 3, 12.

3 W 2, 17 jest prawdopodobnie aluzja do Wj 28, 30 — wedlug zydowskiej tra-
dycji (Targum) na urim i tummim bylo wypisane imi¢ Boga. Por. F. T. GLASSON, dz.
cyt., s. 35.

4 Por. H. B. SWETE, The Apocalypse of St John, London, cyt. za A. JANKOWSKI,
dz. cyt., s. 157.
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Tam Jahwe wybrat swa siedzibg (Ps 78, 68; 132, 13-14). Jednakze
miasto okazuje si¢ niewierne i Bog chce je odrzuci¢ (2 Krl 23, 27;
1z 1, 21), a w wizji Ezechiela (11, 23) opuszcza je. Z drugiej strony
W przepowiadaniu prorokow jawi si¢ Jerozolima jako ,,Miasto spra-
wiedliwosci” 1,,Grod Wierny” (Iz 1, 26), do ktérego przyjda wszyst-
kie narody (lz 2, 1-3). Bedzie ona ,,korong w rekach Jahwe” i ,,dia-
demem w dloni Boga” (Iz 62, 3), Oblubienica swego Pana (Iz 54, 5;
62, 4-5) i matkg licznych dzieci (Iz 54, 1). Miasto zostanie odbudo-
wane z wielkg wspaniato$cig (Iz 49, 17; 60, 1-13), a nazwa jego be-
dzie odtad brzmiata ,,Jahwe jest tam” (Ez 48, 35). W Nowym Testa-
mencie $wicty Pawel pisze o ,,gornym Jeruzalem” (Ga 4, 26)?, a au-
tor Listu do Hebrajczykdw mowi o miescie Boga zyjacego, Jeruza-
lem niebieskim i KosSciele pierworodnych (12, 22). Autor Apokalipsy
przejmuje te starotestamentalne idee prorockie i rozwija je najpetniej,
wiedzgc nadto, iz w miescie tym dokonato si¢ ostateczne i catkowite
zbawienie ludzkosci, nowe i wieczne przymierze, dzieki ktoremu be-
dzie On Bogiem z nimi (21, 3). Obszerny opis miasta zamiescit autor
w 21, 1-22, 5, a w 3, 12 zwraca tylko uwagg na jego istotne cechy.
Przede wszystkim jest to miasto Boga, jednak nie to znane, ziemskie,
lecz zupetnie nowe, stworzone przez ,,Siedzacego na tronie” (21, 5),
gdyz poprzednie stworzenie, a wraz z nim $mier¢, Izy, krzyk i trud
przemingto (21, 1. 4). Jest ono nowe rowniez dlatego, iz Bog jest
W nim obecny na inny sposob — jest On $wigtynig 1 $wiatlem
(21, 22-23). Nastepnie autor okresla Jeruzalem imiestowem ,,zstepu-
jaca”; niebo to jej miejsce pochodzenia, za$ osoba, ktora ja wysyla
jest ,,moj Bog”. Niemal identyczny zwrot znajduje si¢ w rozdziale
21; skad wynika dodatkowo, iz Miasto Swicte jest ,,przystrojone jak
oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza” (w. 2) oraz iz ma
ono chwale Boga (w. 11a). Nalezy zwrdci¢ uwage na czas terazniej-
szy imiestowu: Nowe Jeruzalem nie tylko ukaze si¢ na koncu cza-
sow, ale jest ono juz wszedzie tam, gdzie wierzacy okazuje si¢ zwy-
cigzcg?.

Nowe jest tu takze imi¢ Chrystusa, do ktorego przypisany zostaje
uroczyscie wierny chrzescijanin. Rozne sg proby okreslenia, o jakim

1 Por. M. JOIN-LAMBERT, P. GRELOT, Jerozolima, STB, s. 339-342.
2 Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 55.
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imieniu autor mysli i wskazuje sie na xvprog (za Flp 2, 11)!, czy
Aoyoc (Ap 19, 13)% Raczej jednak nie nalezy tu pyta¢ o konkretny
przydomek Chrystusa, gdyz Jego imi¢ jest nieprzekazywalne i ta-
jemnicze (por. Mdr 14, 21; Sdz 13, 18) i nikt go nie zna oprocz Nie-
go (19, 12). Tak wiec chodzi o rzeczywisto$¢ — ,,imie” — ktdra posia-
da Jezus jako Zmartwychwstaly, poniewaz jest ona nowa w stosunku
do tego rodzaju zycia, jaki posiadat wczesniej jako cztowiek®. Wypi-
sanie tegoz imienia na zwyci¢zcy oznacza, iz ma on udzial w zmar-
twychwstaniu Pana i owocach nowego zycia. Potwierdzeniem dla ta-
kiej interpretacji jest fakt, iz w Pismie Swietym zmiana imienia
oznacza przemiang istoty noszacego imi¢. I jak na poczatku obecne-
go Swiata wszystkie rzeczy otrzymaty swe nazwy, tak tez zostang na-
zwane na nowo w przyszlym $wiecie®. A Chrystus powstat z mar-
twych jako pierwszy (1 Kor 15, 20) i juz wkroczyl w nowa, eschato-
logiczng rzeczywistos¢. Tak rowniez jest przewidziana droga dla
zwycigzey, catego Nowego Jeruzalem i catego $wiata (por. 21, 5). Od
strony adresatow listu warto przypomnieé¢, iz do zmian nazwy byli
przyzwyczajeni.

W sumie obietnica dla zwyci¢zcy sktada si¢ z trzech pozioméw
symbolicznych. Najpierw zwyci¢zca jest przeznaczony do bycia ko-
niecznym elementem domu Bozego, nastepnie zagwarantowana zo-
staje permanencja przebywania w sferze Boga, w koncu przez napi-
sanie imion ostatecznie i najglebiej okreslona jest jego przynaleznosé
do Boga, do niebieskiego miasta i do Jezusa®.

W wersecie 3, 13: ,,kto ma ucho, niech stucha” jest wyrazeniem
typu madrosciowego, oznacza wigc nie tyle czynno$¢ stuchania, co
rozumienia (por. np. Hi 12, 11; 13, 1; Prz 2, 2; 22, 17). Podobny
zwrot ma miejsce u synoptykow: ,.kto ma uszy, niechaj stucha” (Mt
11, 15; 13, 9. 43), czy w innej formie: ,.kto ma uszy do stuchania,
niechaj stucha” (np. Mk 4, 9). W Ewangeliach wezwanie to wystepu-
je w kontekscie przypowiesci i jego celem jest naklonienie do wysit-

L Por. A. LAPPLE, dz. cyt., s. 84.

2 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; E. B. ALLO, dz. cyt., s. 42.

3 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 35.

4 Por. W. GRESSMANN, Ursprung der israelitisch-judischen Eschatologie,
Gottingen 1905, s. 281, cyt. za W. BOUSSET, dz. cyt., s. 230.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 34-35.
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ku intelektualnego, ktérego wymaga zrozumienie gtoszonego stowa'.
W Apokalipsie wolanie owo jest silniejsze, poniewaz Duch nie
przemawia do cztowieka w tak bezposredni i uchwytny sposéb, jak
czynit to Jezus z Nazaretu.

Forma absolutna nvevpa z rodzajnikiem suponuje, ze jest On
rzeczywistoscia znana adresatom — jest to Duch Swigty? W taki spo-
sob mvevua wystepuje w Apokalipsie dziewigé razy (siedem razy
jako refren listéw oraz 14, 13; 22, 17) jako podmiot, ktérego czynno-
$cig jest zawsze mdwienie. Na poczatku kazdego listu Chrystus jest
tym, ktory mowi do Kosciota, w koncowym wersecie poleca sig¢ stu-
cha¢ tego, co mowi Duch. Sprzecznos¢ ta jest tylko pozorna, gdyz
Jezus po swoim uwielbieniu kontynuuje mowienie do Kosciota wy-
facznie za posrednictwem swego Ducha (por. J 16, 13). To, czego
gmina ma stuchac to zatem zawsze stowo Pana, gdyz Duch nie méwi
sam od siebie. Mozliwe, ze chodzi tu o Ducha proroctwa (19, 10),
ktory jest natchnieniem dla niektorych cztonkow wspolnoty eklezjal-
nej®. Potwierdzeniem takiej interpretacji bytby tekst Dz 21, 12, gdzie
prorok Agabos formule ,,to méwi” (rozpoczynajaca kazdy list w Apo-
kalipsie; por. 3, 7) laczy z ,,Duch Swiety”. Druga réznica miedzy
wersetem 3, 13 a 3, 7 polega na przejéciu od liczby pojedynczej
exkkAnolo do mnogiej (Koscioty), czyli do catego $wiata chrzesci-
janskiego®. Tak wiec zadanie wspodlnot chrzescijanskich polega na
otwarciu si¢ na oredzie wyrazone w symbolicznej formie ,,pod wpty-
wem Ducha” w calej ksiedze i jego interpretacja na sposob ducho-
Wy®. Znamienne jest tu uzycie rzeczownika ekkAncio oznaczajgce-
go etymologicznie ,,spolecznos¢ wezwanych”, czyli zebranie, zgro-
madzenie, Kosciol’. W Septuagincie jest on najczestszym tlumacze-
niem hebrajskiego 5N i ma znaczenie religijne, kultyczne w prze-
ciwienstwie do jego sensu $wieckiego i politycznego w grece kla-

1 Por. tamze, s. 36.

2'W Ap nigdy nie uzywa si¢ to Tvevpo z przymiotnikiem aytog, jak w innych
pismach NT.

3 Por. J. Kubasiewicz, Pneumatologia Apokalipsy (skrypt), Lublin, s. 156-161.

4 Por. W. BoUsSET, dz. cyt., s. 207.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 37-38.

6 Por. R. Popowskil, dz. cyt., s. 183.
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sycznejl. Stowo to wystepuje w Apokalipsie dwadzie$cia razy, przy
czym brak go w cze$ci zasadniczej?. ,,KoScioty” (np. 3, 13) oznacza-
ja w ksiedze konkretne wspélnoty zyjace w okre$lonych miejscach?,
z ktorych autor Apokalipsy wymienia siedem znajdujacych sic w Az-
ji prokonsularnej i do ktorych si¢ pisemnie zwraca.

PODSUMOWANIE

Chrystus, centralna posta¢ Listu, ukazany zostat jako Bog swigty,
wierny 1 majacy witadze. Do Niego nalezy wszelka inicjatywa. On
jest tym, ktory panuje rowniez nad historig i tym, ktory nieustannie
przychodzi. Przede wszystkim jednak, podobnie jak w calej ksigdze,
Jezus przedstawiony jest w Scistym zwigzku z Kosciotem, ktory
W catej swej egzystencji zalezy od Niego. Chrystus zna swoj Ko-
sciot, dziata w nim, a takze — za posrednictwem proroka — mowi do
niego. Wspdlnota zgromadzona jest przez Jezusa, jest Jego Oblubie-
nica, otrzymuje zycie od Tego, ktory jest $wigty i jest bezpieczna, bo
jest mitowana przez Prawdomownego-wiernego swoim przyrzecze-
niom. Dzigki temu sama gmina moze by¢ Panu wierna i skutecznie
glosi¢ Jego zbawienie tym, ktorzy sa od Niego daleko. Chwalona jest
za swa pokore i wytrwato$¢, ktére to cnoty ma nadal praktykowac,
by zosta¢ nagrodzona wiencem. Z kolei kazdy chrzescijanin wezwa-
ny jest do walki, by w jego zyciu panowato Krolestwo Boga, ktorego
peli¢ otrzyma w Nowym Jeruzalem. Duch przedstawiony zostat
w swej funkcji profetycznej; umozliwia On przekaz oredzia oraz za-
pewnia jego zrozumienie. Poza tym jest On tworca jednosci migdzy
Chrystusem a Kosciolem, bedac z jednej strony glosem i obecnoscia
Pana, a z drugiej duszg Kosciota i Tym, ktory wraz z nim si¢ modli.
Zatem obok wytrwatoéci drugim waznym pouczeniem parenetycz-
nym jest: stucha¢ Ducha mowiacego do Kosciotow.

W sumie perykopa, a wraz z nig cata ksigga, ukazuje si¢ jako
stowo nadziei, nadziei mimo trudéw i przeszkdd wewnetrznych i zew-

! Septuaginta thumaczy takze YN przez cvvoyoyn, ktore takze wystepuje
w badanym tekscie (3, 9). Por. P. TERNANT, Kosciof, STB, s. 383.

2 Wystepuje cztery razy w rozdziale 1, pietnaécie razy w Ap 2-3 i jeden raz
w 22, 16.

3 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 18.
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netrznych, nadziei dla Kos$ciota powszechnego wszystkich czasow
i miejsc. Jest to stowo Pana, ktore jest zywe i prawdziwe, ktore po-
ciesza i daje moc do wytrwania, a styszalne jest przez tych, ktorzy
maja ucho wyczulone na gtos Ducha.

Lublin BEATA DUDEK

Marek Micherdzinski

O MOZLIWOSCI TRYNITARNEJ INTERPRETACJI
FORMULY USTANOWIENIA
PRZYMIERZA MALZENSKIEGO RDZ 2, 24

Xavier Lacroix w konferencji wygtoszonej 22 wrze$nia 2000 .
podczas obrad IX Miedzynarodowego Zgromadzenia Equipes Notre
Dame w Santiago de Compostella na temat ,,Malzenstwo obrazem
Trojey Swietej” zwrocit uwage na fakt zbyt pochopnego dokonywa-
nia analogii miedzy rzeczywistoscia Trojcy Swietej a przymierzem
matzenskim:

»Objawienie i duchowe do$wiadczenie pozwalaja nam rozpo-
znaé, ze miedzy zyciem Trojcy Swictej i przymierzem matzenskim
istnieje nie tylko analogia, lecz mozna méwi¢ o prawdziwym uczest-
nictwie. Nalezy oczywiScie wystrzegaé si¢ naiwnej i zbyt bezposred-
niej transpozycji (przetozenia) rzeczywistosci i realiow zycia mat-
zenskiego na zycie Tréjcy Swietej, i odwrotnie. Triada Ojciec-Syn-
Duch nie jest absolutnie triadg ojciec-matka-dziecko. [...] Najpierw
trzeba zawsze mie¢ §wiadomo$¢ odmiennosci Boga, radykalnej r6z-
nicy, jaka istnieje migdzy Bogiem i wszystkimi naszymi wyobraze-
niami o Nim™.

Wypowiedz ta przypomina o nadrzednos$ci rzeczywistosci nad-
przyrodzonej nad tym, co my potrafimy o niej powiedzie¢. Bowiem
to w naszej rzeczywisto$ci mamy odkrywac przejawy nadprzyrodzo-
nosci, gdyz to ,,ziemskie nasiona posiadajg jaki§ obraz i ide¢ w rze-

1 X. LACROIX, Powréz potrojny nietatwo si¢ zerwie, [w:] IX Miedzynarodowe
Zgromadzenie Equipes Notre Dame, Malzenstwo obrazem Trdjcy Swietej, przet. zb.,
red. D. Frankéw, Krakoéw 2001, s. 33.
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