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W opracowaniu tym bedziemy starali si¢ wyjasnic¢, w jaki sposob
Lukasz w swoim Dwudziele przedstawia problematyke relacji Izrae-
la i KoSciota. W takiej interpretacji jest niezbywalnym przedstawié,
jakie stanowisko — w tej kwestii — zajmujg niektorzy znani egzegeci’.
Sposréd wielu opracowan na ten temat i licznych punktow widzenia
skupimy si¢ na dwoch najbardziej kontrastujacych ze sobg, a beda-
cych opiniami J. C. O’Neilla i J. Jervella®.

Dla pierwszego z nich autor Dziejow kresli je wokot odrzucenia
przez Izrael Dobrej Nowiny. W opozycji do tego odrzucenia stoi Ko-
$cidt, ktéry dojrzewajac w wierze odkrywa w pelni swg tozsamos¢.
Nawet jesli poczatkowo Kosciot ten zwigzany jest silnie z kultural-
nym $wiatem zydowskim, to jednak staje si¢ zupelnie nowym orga-
nizmem, instytucjg oddzielong od judaizmu. I jako taka wspolnota
chrzescijanska przejmuje role, jaka zagubit naréd zydowski: ona jest
prawdziwym lzraelem, jest przedstawicielem wiary monoteistycznej.
Wedtug autora — przyjmujac, ze tekst Lukasza powstat na poczatku
drugiego wieku — misja wéréd Zydoéw nie ma juz znaczenia teolo-
gicznego. Natomiast misja wérdéd pogan pozostaje nadal niezwykle
wazna, pilna i konieczna®.

W ocenie tukasza dokonanej przez J. Jervella podkresla si¢ na-
tomiast nie tyle odrzucenie ewangelizacji przez lzrael, ile fakt, ze

L Por. F. BOVON, Luc le Théologien. Vingt-cing ans de recherches (1950-1975),
Neuchatel-Paris 1978, 309-378, E. RAsco, La Teologia de Lucas. Origen, Deserrol-
lo, Orientaciones, AnGr 201 (1976); R. EARL, Luke — Writer, Theologian, Historien:
Research and Orientation of the 1970, BTB 13 (1983) 3-15.

2 Nawigzujemy do juz cytowanych tekstow: J. C. O’NEILL, The Theology of
Acts in Its Historical Setting, London 1970; J. JERVELL, Luke and the people of God.
A new look at Luke — Acts, Minneapolis 1972.

3 Por. O’NEILL, Theology, 75. 131. 136. 178.
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misja ewangelizacyjna wérod Zydow wydata niezwykle obfite owo-
cel. Koscidt przyjmuje do swego grona tysigce wiernych, gorliwie
wypeiajacych Prawo zanim jeszcze przedsiewzigta zostanie misja
ewangelizacyjna wérdd pogan. Takze juz po przyjeciu do wspolnoty
nawroconych pogan, sukces odniesiony wérod Zydow trwa i rozwija
si¢ nadal. Po wejsciu Pawla do Rzymu przestanie ewangelii przezna-
czone jest juz dla Zydéw na catym $wiecie. Ci, ktorzy wierza, ze
obietnica znajduje swe spetnienie w Jezusie Mesjaszu, Zydoéw nie
odseparowuja od Izraela: a wrecz przeciwnie, uwazaja, ze stanowia
jego dobrg cze$¢. Zdaniem autora nie mozna okresli¢ Kosciota no-
wym Izraelem, ale Izraelem odnowionym. Z niego wylaczeni zostang
niewierni Zydzi, ktoérzy tracg prawo przynaleznosci do ludu Bozego,
podczas gdy poganie, ktdrzy przyjeli ewangeli¢, zaliczeni zostajg do
wiernego Izraela. Wynika stad, ze obietnice nie sa przeniesione na
pogan, ale dzielg je z Izraelem, ktory przyjal wiare. Takie stanowisko
pomaga autorowi stwierdzi¢, ze kontynuacja historii zbawienia nie
polega jedynie na spetnieniu oczekiwan przez Jezusa, ale przede
wszystkim na nawroceniu si¢ znacznej czesci narodu zydowskiego.

Pomimo przedstawionych tu do$¢ skrajnych stanowisk nie moz-
na zapomnie€ i o innych egzegetach, ktérzy starajg si¢ wyjasnié te
problematyke.

W opinii H. Conzelmanna dotyczacej zwiazku pomigdzy Koscio-
tem i judaizmem, ktérg przedstawia w pracy Die Mitte der Zeit, kwe-
stia ta zalezy od koncepcji ,,periodyzacji” historii zbawienia. Wedtug
niego Kosciot zydowsko-chrzescijanski i Kosciol nawroconych po-
gan stanowig dwie osobne wspolnoty i oba sa konsekwencja Bozego
planu zbawienia. W opisie obu tych Kosciotow Lukasz ukazuje ich
solidarno$¢ ze starozytnym narodem Przymierza®.

Oprocz Conzelmenna takze i inni autorzy podzielajg refleksje
O. Neilla i ukazujg narastajacy opor ludu zydowskiego, ktory skazu-
jac Jezusa na $mieré przestaje by¢ narodem wybranym i traci swa

1 W ksigzce Jervella zwracamy uwage szczegdlnie na artykul zatytulowany:
The Divided People of God. The Restoration of Israel and Salvarion for the Gentile,
41-74 opublikowany najpierw po niemiecku i tam zatytulowany: Das gespaltene
Israel und die Heidenvolker. Zur Motivierung der Heidenmission in der Apostelge-
schichte, ST 19 (1965) 68-96.

2 H. CoNzZELMANN, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas, BHT
17, Tiibingen 1977, 137-138.
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pierwotng role w historii zbawienia. Wsrod nich J. Gnilka mowi, ze
mozliwo$é nawrdcenia dana byta Zydom w catej historii przedsta-
wionej w Dziejach, jednak w ostatniej czesci wobec ich zdecydowa-
nego oporu mowi si¢, ze przestajg by¢ przeznaczeni do odbioru gto-
szonej ewangeliil. E. Haenchen w dlugim artykule analizuje poszcze-
g0lne etapy wzrostu kontrastu pomigdzy ludem starotestamentowym
i chrzescijanami oraz podkres$la, ze w Bozym planie zbawienia poga-
nie wezwani zostali do zastgpienia starotestamentowego narodu Przy-
mierza?. Ta sama perspektywa pojawi si¢ w pracy S. G. Wilsona na
temat zbawienia pogan wedlug dzieta Lukasza, napisanym juz po
ukazaniu si¢ pracy O. Neilla i Jervella. Tu jednak autor precyzuje, ze
opor Izraela stanowi jedynie motywacje historyczng, ktora pozwala
na przeprowadzenie misji wsréd pogan, a nie jest jej glownym po-
wodem?®. Autor ten o$wiadcza, ze apostolskie gloszenie ewangelii
wsrod pogan stanowi osobny element Planu Bozego, nawet jesli fak-
tycznie istnieje pewien ,,zwigzek organiczny” pomigdzy odrzuceniem
ewangelii przez Izrael oraz jej propagowaniem wsrdd pogan.

O ile A. George wskazuje, ze w dziele Lukasza mowa jest o za-
korzenieniu si¢ pierwszych chrzescijan w $wiecie religijnym i kultu-
ralnym Zydow, to jednak wobec relacji panujacej pomiedzy judai-
zmem a chrze$cijanstwem autor ten podkresla, ze wspolnota wier-
nych sktadajgca si¢ z Zydoéw i pogan ma charakter zupetie nowy
w stosunku do narodu ze ST. Narod ten z powodu odrzucenia wiary
jest narodem §wieckim, charakteryzujacym si¢ swymi obyczajami re-
ligijnymi i narodowymi*. Zaréwno George, jak i inni wspomniani
wczesniej autorzy zgodni sa w stwierdzeniu, ze to Kosciot stanowi
prawdziwy Izrael, i ze stoi on w opozycji do judaizmu, ktéry odrzu-
cit wlasne powotanie.

We wspomnianej juz ksigzce Die Sammlung Israels G. Lohfink
uznaje utworzenie Kosciola jako rezultat dtugiego procesu przycia-

1J. GNILKA, Die Verstockung Israels. Isaias 6, 9-10 in der Theologie der Syn-
optiker, Miinchen 1961, zwtaszcza na s. 139, 140, 143, 153.

2 E. HAENCHEN, Judentum und Christentum in der Apostelgeschichte, ZNW 54
(1963) 155-187.

3 S. WILsoN, The Gentiles and the gentile Mission in Luce — Acts, Cambridge
1973, 223. 227.

4 A. GEORGE, Israél dans I’oeuvre de Luc, RB 75 (1968) 510. 512. 520.
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gania do siebie lzraelal. Otwarcie na pogan sygnalizuje, iz w nowe;j
ekonomii zbawienia wybory Boze realizujg si¢ wedtug odmiennych
kryteridw niz miato to miejsce w przypadku narodu starotestamen-
towego. O ile autor nadal okresla wspolnote chrzeécijanska ,,praw-
dziwym Izraelem”, to jednak podkresla on takze, ze w dziele Luka-
sza termin taki nigdzie si¢ nie pojawia.

Wykorzystujac to stwierdzenie, najbardziej znani autorzy pod-
kreslaja, ze w pismach Lukasza nie moze by¢ mowy ani o ,,nowym
Izraelu”, ani o ,,prawdziwym lzraelu” i wyciagaja inne wnioski na
temat losu niewiernego Izraela. L. Ettmayer w artykule, w ktorym
krytykuje ksiezke Lohfinka?, méwi, ze Zydzi, ktérzy nie przyjmuja
ewangelii 1 nadal zyjg zgodnie z ich narodowa i teocentryczng religia
nie sg przez Lukasza catkowicie wykluczeni. P. G. Miiller rozwijajac
te idee® sadzi, ze tekst Dz 3, 20 pozwala rozumieé, ze takze niewierni
Zydzi zostang zbawieni podczas ponownego nadej$cia Chrystusa.
Wskazuje on na szczegodlng zbieznos¢ pomiedzy wiarg w JHWH
a wiarg w Jezusa Zbawiciela.

Takie juz krotkie zebranie opinii wspolczesnych egzegetow uka-
zuje zainteresowanie jakie dzi$ znajduje tematyka stosunkow pomig-
dzy Izraelem a Kosciotem. Pytania, jakie wylaniajg si¢ z tych opinii,
mogg by¢ syntetycznie sformulowane w sposob nastepujacy: czy
w pismach Lukasza Kosciot traktowany jest jako odseparowany od
Izraela, jako prawdziwy lub nowy lzrael, jako odnowiony lzrael?
Czy mozna mowic o cigglosci pomigdzy starym i nowym narodem
Przymierza? Jaki zwigzek i1 zalezno$¢ pomiedzy misjg ewangeliza-
cyjng wérdd Zydow i wéréd pogan przedstawia Lukasz? Co mowi na
temat przysztosci i przeznaczenia niewiernych Zydow?

Nie mamy zamiaru dawaé ostatecznej odpowiedzi na t¢ jakze
rozleglta tematyke, ale chodzi nam o sformutowanie odpowiedzi bio-
racej pod uwage nasze badania nad $wiatynia.

! G LoHFINK, Die Sammlung lIsraels. Eine Untersuchung zur lukanischen
Ekklesiologie, SANT 39, Miinchen 1975, 85-89.

2 L. ETTMAYER, Kirche als Sammlung Israels?, ZKT 100 (1978) 127-139

3 P. G. MULLER, Die judische Entscheidung gegen Jesus nach der Apostelge-
schichte, BETL 48 (1979) 523-531.
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W pracy naszej analizowali$my réznorodne kwestie, ktore teraz
postaramy si¢ uja¢ w relacji z innymi tematami dzieta Lukasza. Po-
dzielmy nasze rozwazania na trzy punkty:

1. Motyw $wiatyni, ktora stanowi w Dziejach jedno z miejsc czg-
sto uczeszczanych przez wspolnote chrzescijanska, podkresla, ze $ro-
dowiskiem, w ktoérym narodzit sie pierwotny Kosciot jest ortodoksyj-
ny judaizm. Motyw ten nie jest jedynym ani glownym uzytym przez
tukasza w celu ukazania zydowskich korzeni Kosciola. Laczy si¢ on
tez z innymi, ktore Lukasz przedstawia w trakcie swej narracji. Oprocz
wierno$ci sanktuarium jerozolimskiemu, podkresla on, ze pierwsi
chrze$cijanie — Zydzi nalezacy do narodu izraelskiego wierza w Pis-
mo, nadal praktykujg obrzezanie (Dz 7, §; 11, 2; 15, 1. 5), przestrze-
gaja Prawa Mojzeszowego (Dz 7, 38; 15, 5; 21, 20), a szczegolnie
przestrzegaja wszystkich przepisoéw dotyczacych czystoSci pozywienia
(Dz 10, 14; 11, 8). Sa oni nadal poboznymi Zydami (edAoBerg —
Dz 2, 5; por. Dz 2, 41), ktorzy ciesza si¢ szacunkiem spoteczenstwa
(Dz 2, 46; 5, 12). To wlasnie wsrod tych wiernych tradycjom czton-
kéw narodu zydowskiego misja ewangelizacyjna odniosta najwigkszy
sukces. Utrzymujg oni gl¢bokie zwiazki z rodakami, ktorzy jeszcze nie
przyjeli wiary i apostotowie do nich wiasnie zwracaja si¢, nazywajac
ich ,,bra¢cmi” (Dz 2, 29; 3, 17; 7, 2; 22, 1; 23, 1. 5. 6), a czasami ,,0j-
cami” (Dz 7, 2; 22, 1), uznajac ich szczegdlny autorytet.

Zamiar Lukasza, by pokazaé, ze wspolnota chrzescijanska w jej
poczatkach ma zwigzek z Izraelem, widoczny jest takze w sposobie
przedstawienia postaci apostota Pawta. Lukasz podkresla jego zwig-
zek z narodem hebrajskim, z jego obyczajami i jego nadziejami. Wy-
chowany przez Gamaliela w Prawie ojcow (Dz 22, 3), zaswiadcza
0 swej wiernosci zaréwno przed ludem (Dz 23, 3. 5), przed obliczem
prokuratoréw Feliksa i Festusa (Dz 24, 14; 25, 8), jak i przed Zydami
w Rzymie (Dz 28, 17). Modlitwa Pawla w $§wiatyni zaraz po nawrd-
ceniu (Dz 22, 17), decyzja o przylaczeniu Tymoteusza (Dz 16, 3),
$lub jaki ztozyt o obcigciu wlosow (Dz 18, 18), jego zatrzymanie si¢
w Filippi na $§wiecie Przasnikéw (Dz 20, 6) i decyzja o spedzeniu
dnia Pigédziesiatnicy w Jerozolimie (Dz 20, 16) sa ewidentnymi
przyktadami jakie podaje Lukasz na poswiadczenie wiernosci Pawta
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duchowemu dziedzictwu ojcow!. Wynika stad, ze oskarzenie, przed
ktérym apostot bronit si¢ w ostatnich rozdziatach Dziejow, polega na
sprzeniewierzeniu si¢ judaizmowi (21, 21. 28; 28, 17).

Takie podkreslanie, ze pierwotna wspolnota chrzescijanska po-
zostawala w $cistych zwigzkach ze srodowiskiem kulturalno-religij-
nym Zydéw napotkamy u Lukasza nie tylko w Dziejach. W pewien
sposéb pojawia si¢ ono tez w ewangelii, w przedstawieniu postaci
Jezusa jako wiernego Izraelity, potomka Dawida (Lk 1, 32-33) wy-
wodzacego si¢ z Nazaretu (Lk 2, 39; 4, 16. 34; 24, 19; Dz 10, 38).
On tez, tak jak to stanie si¢ pézniej obyczajem misjonarzy, rozpoczat
swg misje od gloszenia w synagodze?, mimo ze oglosit jej koniec,
sam czgsto ja nawiedzat. Jego dziatalno$¢ nie ma odcienia polemiki
przeciwko Prawu, jak ma to miejsce w ewangelii Mateusza; stowa
0 pseudo-tradycji ojcow (Mk 7, 1-23; Mt 15, 10-20) nie pojawiajg sie
nigdzie w tekscie Lukasza.

Dziatalno$¢ Jezusa, ktore ewangelista ten sytuuje geograficznie
na terytorium Izraela pomingwszy podréze w region Tyru i Sydonu
Mk 7, 24. 31; Mt 15, 21), przejscie przez posiadlosci Dekapolu
(Mk 7, 31), przejscie do Cezarei Filipowej (Mk 8, 27; Mt 16, 13)
catkowicie oddane jest jego ludowi, cho¢ takze w dziele Lukaszo-
wym sg wzmianki o uniwersalno$ci gltoszenia o zbawieniu (Lk 2, 32;
3, 4-6; 4, 24-27; 13, 18-19. 28-29; 14, 16-24; 21, 24).

Biorgc pod uwage wszystkie te elementy, widoczna staje si¢
pewna koherencja w calym dziele Lukasza. W swej ewangelii mowi
on o przykladnych Zydach, takich jak Zachariasz, Symeon, Anna,
a wiec o tych, ktorzy otwieraja si¢ na objawienie. Dalej podkresla
zakorzenienie Jezusa w kulturze i tradycji zydowskiej, wiernos¢ pier-
wszych chrzeécijan jerozolimskich i apostota Pawta tradycjom oj-
coOw. Motyw $wiatyni uzyty w tych tematach przez fukasza nie ma
niewatpliwie podrzgdnego znaczenia; sanktuarium faktycznie stano-
wi $rodowisko i miejsce, z ktdrym zwiazek utrzymuja poszczegodlne
postaci dzieta L.ukasza, miejsce wyjatkowe, w obrebie ktorego dzia-
faja lub nieprzypadkowo si¢ znajduja.

Taki nacisk na ukazanie, ze nowa ekonomia zbawienia zrodzila
si¢ w starotestamentowym $rodowisku zydowskim ma niewatpliwie

1 Por. GEORGE, Israél, 509, 517.
2¥k 4, 14-30; por. Dz 9, 20; 13, 5. 14. 44; 14, 1; 17, 1. 10. 17; 18, 4. 10. 19; 19, 8.
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znaczenie apologiczne: autor pragnie pokaza¢ — jak to juz wielokrot-
nie wspominali§my — Ze przyjecie wiary chrze$cijanskiej wcale nie
oznacza zerwania i zdradzenia dziedzictwa zydowskiego jak i naj-
wazniejszych warto$ci, ktore wyznaczone zostalty w czasach ST.
W ten sposob Lukasz o$wiadcza, ze Kosciol zydowsko-chrzescijan-
ski Jerozolimy ma $wiadomo$¢ bycia kontynuatorem Izraela®. Jesli
prawda jest, ze przestrzeganie przepisoéw religijnych wlasciwych ju-
daizmowi, ktorych przestrzegali nadal wierzacy chrzescijanie jerozo-
limscy jest charakterystyczne dla tego wlasnie Kosciota, to Lukasz
rownoczesnie rozumie, ze w ogdle Kosciol powinien zachowywaé
zywy zwigzek z biblijnym Izraelem. Taki Ko$ciot reprezentuje pier-
wotna wspolnota chrzescijanska, bedac rownoczesnie jego idealnym
obrazem?.

Tenze zwiazek z Izraelem nie charakteryzuje si¢ jedynie zacho-
wywaniem obyczajow zydowskich, ktore musza zaniknaé; bazuje on
przede wszystkim na fakcie, ze Kosciot jest wspolnota skupiong wo-
kot Chrystusa, ktory jest Mesjaszem Izraela (Lk 2, 26; Dz 2, 36; 18,
5. 28; 28, 31), wybawcg zestanym przez Boga dla Izraela (Dz 13,
23), ktory jest wypelnieniem obietnic danych ojcom (Dz 13, 23. 32).
Wypehienie si¢ wszystkich starotestamentowych oczekiwan w pos-
taci Jezusa nie oznacza odej$cia od obietnicy, ale wlasnie jest jej rea-
lizacjg. Stad tez wynika, ze wspolnota chrzescijanska zyjaca caty
czas z Chrystusem, zyje w rzeczywisto$ci spetnienia, ale rownocze-
$nie zachowuje solidarno$¢ z Izraelem, ktory nadal ma dla niej nie-
zwykle wazne znaczenie.

Mozna jeszcze dokladniej stwierdzi¢, ze taka solidarnos¢ po-
miedzy ludem starotestamentowym?® i chrze$cijanami ma korzenie
we wspolnej wierze w Boga, o ktorej mowa jest w Pismie i w ocze-
kiwaniu na wypekienie si¢ eschatologicznego zbawienia.

! Por. K. LONING, Lukas — Theologe der von Gott gefiihrten Heilsgeschichte
(Lk, Apg), Wiirzburg 1969, 200-228; |I. H. MARSHALL, The Acts of the Apostles,
London 1980, 22.

2 V. Fusco, Effusione dello Spirito e Raduno dell’Israele disperso. Gerusalem-
me nell’episodio di Pentecoste (Atti 2, 1-13), Brescia 1982, 217.

3 Trzeba zauwazy¢, ze Lukasz przedstawia Izrael nie tyle jako posiadajgcego
Prawo, ale raczej jako nar6d wybrany (Dz 13, 17), dla ktérego spelni si¢ obietnica
Przymierza zawartego z Abrahamem (Lk 1, 73; Dz 3, 25; 7, 15. 17), obietnicy zto-
zonej ojcom (13, 32; 26, 2) i Dawidowi (2, 30; 13, 23. 34; 15, 16).
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Tekst Dziejow podkresla, ze pierwsza wspolnota chrzescijanska
respektuje przepisy, o ktorych mowa byta w ST i to na jego podsta-
wie moze interpretowaé nowa rzeczywisto$¢, w ktorej stata si¢ glow-
ng bohaterka. Proroctwa wyznaczaja przebieg jej historii i wyjasniaja
podstawowe wydarzenie, ktore ona przezywa®.

W ostatnim rozdziale Dziejow Pawet takze Zydom w Rzymie
moéwi, aby ,,dzwigali kajdany dla nadziei Izraela” (28, 20). Autor nie
precyzuje, na czym polega ta nadzieja. Tekst ujawnia jednak ewi-
dentnie zwigzek literacki z fragmentem 23, 6, w ktorym Pawet os-
wiadcza, ze staje przed sagdem za to, ze spodziewa si¢ zmartwych-
wstania umartych. W syntagmie tej, rezygnujac z serii nast¢pujacych
po sobie dopelniaczy, poprzez spdjnik kaii harmonizujg ze sobg dwie
idee, ktore powinno si¢ rozumieé¢ jako zalezne jedna od drugiej?.
Wynika z nich, Ze nadzieja w zmartwychwstanie zmartych jest po-
wodem, dla ktorego zatrzymany zostal Pawet. Podziela on t¢ nadzie-
je z faryzeuszami (Dz 23, 6), z kaptanem Ananiaszem i z tymi, kto-
rzy mu towarzyszg (Dz 24, 15; por. Dz 21, 1) i — jak to juz pokazali-
$my — przede wszystkim odnosi si¢ on do zmartwychwstania Jezusa
(por. Dz 4, 2; 25, 19; 26, 8. 23), ktore stanowi wypetnienie si¢ wiary
ojcow (Dz 24, 14).

Jesli wezmiemy pod uwagg te wszystkie ustalenia, bedziemy
mogli stwierdzi¢, ze zardbwno uznanie Chrystusa Mesjaszem Izraela,
ktore przekracza nawet oczekiwania ST, swiadomo$¢ wartosci Pi-
sma, jak i nadzieja o zmartwychwstaniu zmartych taczg nardd Przy-
mierza nie tylko ze wspolnotg chrzescijanskg pierwszej generacji, ale
z KoSciotem kazdej nastgpnej epoki. Poprzez te elementy ukazana
jest kontynuacja planu Bozego®. Ta cze$¢ Izraela, ktora nawrdcita sie,
wyraznie wskazuje na to, iz jest czesécig tego planu.

2. O ile zbawczy projekt Boga ma swa kontynuacje, to ma ja tak-
ze obietnica i taska®. Nawet jesli dla chrze$cijan z pierwotnej wspol-

LPor. Dz 2,17. 21; 15, 16-18; 28, 25-27.

2por. Dz 14, 17.

8 Uzycie przez Lukasza jezyka wersji greckiej LXX, ktore oznacza, iz potrafit
on pisaé takze w innym stylu (Lk 1, 1-4) wskazuje na to, Ze pragnie on opowiedzieé
histori¢ sakralng, ktéra ma swa kontynuacje.

4 Wyrazenie to uzyte zostato po raz pierwszy przez B. CORSANI, Gerusalemme
nell’opera lucana, Brescia 1982, 18.
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noty naturalne jest kontynuowanie sposobu zycia Zydow, to az do
fragmentu Dz 2, 46, Lukasz wskazuje, iz ich historyczna przynalez-
no$¢ do Izraela staje si¢ mniej wazna (por. Dz 13, 38-40)%. Wiasnie
przez fakt ich przystapienia do Chrystusa, wierzacy stanowig nowa
grupe, nowa strukture, ktora przekracza Sciste granice zydowskiego
$wiata religijnego 1 ktora zrodzila si¢ po to, by wyjs¢ poza jego ra-
my2. Wynika stad, ze Jezus jako Mesjasz Izraela jest Tym, ktory
gwarantuje kontynuacje¢ pomigdzy historig zbawienia przed Jego na-
rodzeniem w Betlejem, a ta, ktora toczyla si¢ po Wniebowstapieniu.
On jako Syn Bozy (Lk 1, 35) jest Zbawicielem $wiata (Lk 2, 11. 31),
a rownoczesnie jest tym, ktory okresla cezur¢ pomigdzy tymi po-
szczegblnymi czeSciami historii zbawienia 1 staje si¢ tez dla narodu
Przymierza przedmiotem podziatu i kryzysu w jego tonie, (Lk 2, 34;
Dz 4, 11; 13, 45; 28, 22).

Wtasnie dlatego, ze chrzescijanskie zbawienie ma zwigzek jedy-
nie z nawroceniem i wiarg (15, 9b. 11a), takze poganie stajg si¢ cze-
scig Kosciota i majg w nim pelne prawa (Dz 15, 11). Zawsze wspo-
mina si¢ o nich jako o ludziach zbawionych (Lk 24, 46-47; Dz 26,
23), ale nie zastgpili oni Izraela, ktory nie zechciat przyjac gltoszonej
ewangelii (Dz 13, 46; 18, 5; 28, 28). Odrzucenie ze strony Zydow
stanowi jedynie historyczny powod rozpoczecia gloszenia Dobrej
Nowiny wsrod pogan, a nie jest jego fundamentem teologicznym. To
wyjscie do pogan odbywa si¢ z pelnym respektowaniem roli odegra-
nej przez lzrael. Pomimo odrzucenia ewangelii, jest on nadal pierw-
szym narodem, ktorego dotyczylo Przymierze i nie traci prawa przy-
nalezenia do wspolnoty chrzescijanskiej, w ktorej, kiedy pisze swoj
tekst ewangelista, obecni sg przede wszystkim nawrdceni poganie.

Nie jest ona instytucja, ktorej cecha jest jedynie odlaczenie sig
od Izraela i $wiata starotestamentowego, ani nie jest ta czescig wier-
nego lzraela, do ktorej przytaczeni jedynie zostaja poganie. Wedtug
tukasza jest ona raczej ludem Bozym, w sktad ktérego wchodza

L F. BOVON, Israel, die Kirche und die Vélker im lukanischen Doppelwerk, TLZ
108 (1983) 403-414, omawiajac z socjologicznego punktu widzenia sytuacje sekty
wobec wspélnoty matki, podkresla podziat i oddzielenie pierwotnego Kos$ciota od
judaizmu.

2 H. FLENDER, Heil und Geschichte in der Theologie des Lucas, BevT 41, Miin-
chen 1965, 106.
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wierzacy w Jezusa bez wzgledu na to, czy pochodza oni spoéréd Zy-
dow czy sposrod pogan. Pierwsi z nich jedynie widza w tej nowej
rzeczywistosci realizacje ich starotestamentowych oczekiwan, a wrecz
przerost tych oczekiwan, drudzy natomiast otwieraja si¢ na Chrystu-
sa bez konieczno$ci poddania si¢ kulturowym i religijnym warunkom
wla$ciwym narodowi izraelskiemu?.

Zagadnienie, czy w Kosciele tym istniaty zwiazki zaleznoS$ci
pomigdzy przyjeciem wiary przez grupe zydowska i poganska, wy-
kracza poza tematyke naszych badan. Krytyka stanowiska Jervella
zajeli si¢ szczegdtowo liczni autorzy?. Z naszej strony dodamy jedy-
nie, iz przekonani jestesmy, ze Lukasz traktuje wszelkie fakty z per-
spektywy historycznej. Przedstawia zachowanie Zydow wobec glo-
szonej Dobrej Nowiny oraz zachowanie pogan, ktorzy staja si¢ czeg-
Scig Kosciota. Nie zaglebia si¢ natomiast w te¢ problematyke z teore-
tycznego punktu widzenia. Dla ewangelisty fundamentalnym faktem
jest to, ze wszystkie wydarzenia w poczatkach Ko$ciota realizowaty
sie zgodnie z Pismem®.

3. Uscisli¢ trzeba, ze narastajaca wrogoéé Zydow wobec Jezusa
nie miata miejsca jedynie w Jerozolimie, ale takze w diasporze: o ile
wielu Zydow przyjeto wiarg?, to wielu takze ja odrzucilo, a w kaz-
dym miescie gloszenie Dobrej Nowiny konczy si¢ czesto wygnaniem
misjonarzy z synagogi i ich przeSladowaniem®. W drugiej czesci
Dziejow Zydzi zaczynaja byé powoli traktowani jako grupy prze-
ciwnikow i zdobywaja wyraznie znaczenie przeciwstawne® chrzesci-
janom, nawet jesli miano Zyd stosuje si¢ nadal dla okre$lenia postaci
nalezacych do narodu zydowskiego’, do ktérego kierowana jest

1 MARSCHALL, Acts, 30.

2 Por. WILSON, Gentiles, 227-233.

3 ). DUPONT, La conclusion des Acts et son rapport a I'ensemble de I'ouvrage
de Luc, BETL 48 (1979) 403.

4Por. Dz 13, 43; 14, 1; 16, 1; 17, 4. 12; 18, 8; 19, 1-9; 28, 23-24a.

5Dz 13, 45. 50; 14, 2. 5. 19; 17, 5-9. 13-14; 18, 6-7. 12-17; 19, 8-9; 20, 3; 21,
27, 24, 19; por. 9, 20-25.

6 Dz 13, 45. 50; 14, 2. 4. 5; 17, 5; 18, 5-6. 12. 28; 19, 13; 20, 3. 19; 21, 11; 22,
30; 23, 12. 20. 27; 24, 9; 28, 19; por. 25, 24. Zauwaza sie, ze jedynie okazjonalnie
mowa jest o wladzach zydowskich: arcykaptani wymienieni sa w Dz 22, 30; 23, 14;
25,2. 15, uczeni w Pismie w 23, 9; starsi w 23, 14; 24, 1; 25, 15, faryzeusze i sadu-
ceusze w 23, 6. 7.8. 9.

"Dz 2,5.10; 10, 22; 16, 20; 18, 2. 14; 19. 17. 33; 24, 27; 25, 9. 10.

279



przede wszystkim misja apostolskal, a takze w liczbie zawsze okre-
$lonej nazywa si¢ tak tez tych cztonkéw narodu izraelskiego, ktorzy
przyjeli przestanie chrze$cijanskie?.

Zacytowany pod koniec Dziejow (28, 26-27) fragment z Iz 6, 9-
10 méwi o ostatecznym odrzuceniu ze stronu narodu izraelskiego
gloszonej ewangelii. Cytat ten dotyczy nie tylko Zydow w Rzymie,
ale takze Zydow w ogdle (w. 26a). Stanowig oni naréd niezdolny uj-
rze€, ustysze¢ i1 zrozumie¢ w sercu, jak podkresla si¢ to w w. 27 wagi
nowej rzeczywistoéci’. Wobec braku postuchu wérod Zydow (w.
26a), w w. 28 Lukasz podkresla postuch wérdd pogan: spojnik kol
wzmacnia zaimek abdtoi i czasownik d&xobvoovtai, nadajgc temu
wersetowi sens odmiennosci. Tekst okresla wigc, w odrdznieniu od
Dz 7, 51-53, ze oficjalnie zakonczyta si¢ misja wsréd Zydow, nawet
jesli wérdd nich nadal bedzie dochodzito do pojedynczych nawrdcen,
jak mowi to tekst koncowy Dz 28, 30-31. W taki sposob Lukasz pra-
gnie ukazaé, ze to Zydzi si¢ sami wykluczyli z objawienia Jezusa
Chrystusa, i ze oni wlasnie ponosza pelng odpowiedzialno$¢ za prze-
pas¢ pomigdzy chrzescijanstwem i judaizmem. Wierzacy natomiast
stanowig czes¢ projektu Bozego bez wzgledu na ich etniczne pocho-
dzenie i kulturg oraz sg oni nowym ludem Bozym (Dz 3, 23; 15, 14;
18, 10).

Zauwaza si¢, ze judaizm odporny na wiar¢ 1 trzymajacy si¢
sztywno swoich tradycji jest dla Lukasza narodem roznigcym si¢
I nie utozsamianym juz z narodem Przymierza. W Dziejach wigc
ewangelista nie okresla stowem Izrael ani wierzacych Zydéw ani
nowej wspolnoty, ani tez niewierzacych Zydéw*. Dla Lukasza wiec
Izrael jest jedynie historycznym ludem Bozym, przedmiotem mito-
siernej mitosci JHWH (Lk 1, 54), narodem wybranym (Dz 13, 17),
narodem Przymierza (3, 25-26), wezwanym do opowiedzenia si¢ po
stronie Chrystusa (Lk 2, 34). Z tego tez powodu Zydzi, ktorzy odrzu-
cajg wiar¢ nie s3 juz przez ewangeliste uznawani za czg$¢ biblijnego

1Dz 13,5;14,1;17,1.10. 17; 18, 19; 21, 21.

213,43; 14, 1; 18, 4; 21, 20.

3 H. J. HAUSER, Strukturen der Abschlisserzihlung der Apostelgeschichte (Apg
28, 16-31), AnBib 86 (1979) 38.

4W Dz 21, 28 to Zydzi sami okreslaja sic mianem Izraelitéw, a nie jest to mia-
no pochodzace od ewangelisty.
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Izraela. Ale z drugiej strony prawda jest tez, ze w stosunku do innych
narodow maja oni pewien uprzywilejowany zwigzek z narodem sta-
rotestamentowym 1 nie mozna ich oddziela¢ zupehie od Izraela jako
jednostki religijnej, ktora petnita niezwykle szczegdlng rolg w Bo-
zym projekcie zbawienia. Stad tez brak nawrocenia calego narodu
zydowskiego stanowi dla ewangelisty pewng bolesng zagadke. Ale
tez, jak juz wezesniej wspomnieliémy, pomimo oporu ze strony Zy-
dow, Lukasz nigdy nie wydaje nad nimi ostatecznego sadu.

O ile w odréznieniu do listow Pawta® w dziele Lukasza brakuje
idei przysztego nawrocenia Zydow?, to jednak w Dz 28, 27¢ przy po-
mocy wyrazenia kol idoopon, w ktorym kot ma znaczenie wspot-
rzedne i mowi o przysztosci®, podkresla wole Boga ujrzenia nawro-
cenia Zydow, nawet jesli wola ta okazata si¢ niewystarczajaca ze
wzgledu na ich zatwardzialos¢. W swietle finalnego wersetu Dziejow
mozna stwierdzi¢ jednak, ze dla Lukasza Bog nadal pozostaje obec-
ny w judaizmie, nie rozpoznajacym wypelnienia si¢ zbawienia w na-
dejsciu Jezusa Chrystusa®.

Swiebodzin KS. MIECZYSEAW MIKOLAJCZAK

ks. Bogdan Zbroja

POWSZECHNOSC ZBAWIENIA
W TRZECIEJ EWANGELII

Sw. Lukasz jest czesto przedstawiany jako pionier otwarcia Ko-
Sciota na $wiat hellenski. Jest to poniekad stuszne stwierdzenie. Wie-
lokrotnie, bowiem wyraza on swoja sympati¢ ku temu kregowi osob
wierzacych w Chrystusa, ktore nie wywodza swoich korzeni z ju-

1 H. H. LANGKAMMER, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, Radom
1999, 132.

2 W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, THKNT, II1, Berlin 1961, 290,
widziatby t¢ perspektywe w Lk 13, 35.

3 ZERwICK, Graecitas Biblicae, Roma 1969, 455. 461.

4 Por. H. H. LANGKAMMER, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wro-
ctaw 1976, 200-202.
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