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Piotr Florencjan Szymaniski OFM
Wazrastanie Jezusa w Duchu Swietym w $wietle tk 4, 1. 14

Relacje synoptykéw o poscie i kuszeniu Jezusa zachowaly sie w formie
krotszej (Mk 1, 12-13) i dtuzszej (Ek 4, 1-13; Mt 4, 1-11). Wszystkie infor-
muja o Duchu Swietym, ktéry byt inicjatorem tego wydarzenia!. Przekaz
$w. Lukasza zawiera specjalny zamyst teologiczny w tym wzgledzie, ktory
zostanie ukazany w niniejszym artykule.

Najpierw zostang okreslone granice tekstu, ktory bedzie przedmiotem
analizy. Nastepnie wybrane fragmenty zostang poddane krytyce tekstu. Po
spostrzezeniach dotyczacych kontekstu i formy literackiej nastgpi zasad-
nicza cze$¢ prezentacji przedmiotu badan.

Granice tekstu

Sw. Lukasz wspomina o Duchu Swietym w pierwszym wersecie opo-
wiadania o kuszeniu Jezusa (4, 1). Peten Ducha Swietego Jezus udat sie
na pustynie, gdzie przystapit do Niego Diabet (w. 2). Bohaterami tej czesci
(ww. 1-2) sa: Jezus, Duch Swiety i Diabel.

Dwie wymienione osoby, czyli Jezus i Diabet, pojawiaja sie¢ ponownie na
koricu opowiadania (w. 13). Natomiast o Duchu Swietym Ewangelista wspo-
mina w pierwszym wersecie nast¢pnego opowiadania (w. 14). Mozna przyjac,
ze wersety 4, 1 oraz 4, 14 tworza inkluzje obejmujaca scene kuszenia. Stowami,
ktore jg tworza sa: Jezus ("Inootc), Duch (mveduatoc) oraz czasownik powrdcit
(bméotpeyer). Dwa wymienione wersety beda przedmiotem dalszej analizy.

4, 1:’Incodg &€ mANpng mvedpatog dylov dméotpefer &mo tod Topdarov Kol
Hyeto év 1§ mvebuatt év Tf épruw. Peten Ducha Swietego, powrdcit Jezus
znad Jordanu i byl prowadzony przez Ducha na pustynie.

4, 14: Kol Uméatpelev 6 Inood &v Tf) Suvdpel Tod mreluatog eig Ty Naddalay.
Kol ¢run €ERrBer kad’ 6Ang Thg mepLywpou Tepl abtod. Potem powrdcit Jezus
w mocy Ducha do Galilei, a wie$¢ o Nim rozeszta si¢ po catej okolicy.

! Por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 210.
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Krytyka tekstu

Z punktu widzenia krytyki tekstu, powyzsze perykopy nie przedstawiaja
powaznych trudno$ci. Mozna zauwazy¢ zaledwie dwa warianty tekstowe.

Gdy chodzi o wiersz £k 4, 1, to zauwaza sig, iz w kodeksach: A, ©, E,
W, 0102, 3, 33, M, lat, wystepuje wyrazenie ei¢ thv épmuov, podczas gdy
Kodeks Synajski i Watykariski wraz z innymi $wiadectwami (P74 D T,
W, 579,892, 1241, pc, it) posiadaja zwrot év T épriuw, ktdry zostat wiaczony
do tekstu wydania krytycznego Nestle-Aland. Wydaje si¢, ze lekcja eic tnv
¢pnpov, poswiadczona miedzy innymi przez Kodeks Aleksandryjski, znaj-
duje sie pod wpltywem identycznych wyrazen, ktore widniejg w Ewangelii
wedtug §w. Marka (1, 12) i Mateusza (4, 1). Takie upodobnienie trzeba
jednak odrzucié¢ jako nieoryginalne i przyja¢ wersje trudniejsza (lectio
difficilior), ktora odbiega od pozostatych synoptykdw.

Roéwniez w odniesieniu do £k 4, 14 widnieje jedna lekcja alternatywna,
dotyczaca stowa Tepiywpov, ktore w Kodeksie Synajskim oraz w swiadectwach
tacinskich wystepuje w formie mepLywpac. W tym przypadku trzeba przyjaé
wersje wigkszo$ci manuskryptow (mepiywpov), gdyz druga forma jest grama-
tycznie btedna: termin mepiywpe odmienia sie wedtug deklinacji IT, a nie 1.

Kontekst

Kontekst wybranych perykop zawiera kilka informacji dotyczacych tema-
tyki Ducha Swie;tego i postu. Fragment Y.k 4, 1-13 znajduje sie w pierwszej
czesci Ewangelii, w ktorej sktad wchodza nastepujace zagadnienia: historia
dziecinstwa (1, 5-2, 52), opis dziatalnosci Jana Chrzciciela (3, 1-20), rodowod
(3, 23-38) i kuszenie Jezusa (4, 1-13). W wymienionych tekstach sw. Lukasz
wielokrotnie podkresla dziatanie Ducha Swictego, szczegdlnie zas w opowia-
daniu o latach dziecigcych Jezusa (1, 5-2, 52)2. Duch Swiety szczegdlnie dziata
w Maryi (1, 35). Réwniez Jan Chrzciciel zostal Nim napetniony w tonie swojej
matki §w. Elzbiety (Lk 1, 15). Towarzyszyta mu szczegdlna Jego moc, ktéra
wezesniej byla widoczna w zyciu proroka Eliasza (1, 17). Duch Swiety napetnit
tez Zachariasza i Elzbiete, rodzicow Jana Chrzciciela. Pod Jego wplywem
Zachariasz wypowiedziat proroctwo zapowiadajace wypetienie obietnic
mesjanskich (1, 67-79), natomiast $w. Elzbieta poznata i oglosila tajemnice
Bozego macierzyistwa Maryi (1, 41). Podobnie starzec Symeon (2, 25) udat
si¢ do Swiatyni (2, 27) i wypowiedziat proroctwo (2, 35) z Jego inspiracji.

Chrzest w Jordanie (3, 21-22) oraz rodowdd Jezusa (3, 23-38) sa frag-
mentami bezposrednio poprzedzajacymi Jego kuszenie (4, 1-13). Natomiast

2 Por. M. WoLNiewicz, W kregu Nowego Przymierza, Poznan 1985, s. 206.
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po opisie kuszenia rozpoczyna si¢ opis dziatalnosci Jezusa w Galilei (4, 14-9,
50), ktéry inicjuje druga cze$¢ Ewangelii. Schemat opisu chrztu zawiera trzy
elementy: modlitwe, zstapienie Ducha Swictego oraz obecnosé ludu. W ten
sposob Jezus okazat solidarno$¢ z ludZmi obcigzonymi grzechami. Analogiczne
cechy zauwaza sie w czasie czterdziestodniowego postu, z tg rdznica, ze mo-
dlitwe inspiruje Duch Swiety, ktéry w jej rezultacie manifestuje nowy sposéb
swego dziatania w mocy. Natomiast wszyscy podlegajacy pokusom sg posrednio
uczestnikami tego wydarzenia. Akcent uniwersalny jeszcze bardziej dostrzega
si¢ w opisie rodowodu, w §wietle ktérego Jezus pochodzi od Adama®.

W drugiej czesci ksiegi, ktdra inicjuje w. 4, 14, zauwaza si¢ praktyczne
dziatanie Ducha Swictego, ktére jest konkretng odpowiedzia Jezusa na
stowa Ojca wypowiedziane w czasie Jego chrztu (3, 22). Rowniez walka
z pokusami ma podobny charakter. Dalsze partie tekstu traktuja o kon-
sekwencjach wydarzenia w Nazarecie (4, 18-19) i potwierdzaja, ze cate
dzieto Jezusowe jest zarazem dzietlem Ducha, ktdrego obecno$¢ stanowi we-
wnetrzng zasade wszystkich Jego czynéw. W ten sposdb czyny potwierdzaja
stowa i wielokrotnie wida¢ schemat: zapowiedz, wypetnienie, misja.

Waznym tematem, ktory Sw. Lukasz podejmuje w 4, 1 jest pustynia.
W Swietle szerszej tradycji biblijnej jest to miejsce o glebszym znaczeniu
teologicznym. Wyraza konieczno$¢ samotnosci i odosobnienia w celu
spotkania si¢ z Bogiem*. W perykopie o kuszeniu Jezusa jest dodatkowo
terenem pokus mesjanskich.

Struktura

Jak juz zostato wspomniane, wprowadzeniu perykopy kuszenia (4, 1-
2) odpowiada jej zakonczenie (w. 13) oraz poczatek relacji o dziatalnosci
Jezusa w Galilei (w. 14). Powyzsze teksty tworza inkluzje obejmujacy trzy
pokusy, ktérg charakteryzuje kilka znaczacych cech konstrukgcji.

Zardwno w wersecie pierwszym, jak i w czternastym, wystepuja okolicz-
niki miejsc: a6 tod Topdavov (w. 1) orazeic thy Fedtdeiav (w. 14). W obu
przypadkach zostal uzyty czasownik vréatpeev. Najpierw Jezus ,,wrécit od”
(6m0) Jordanu (w. 1), przez co autor nawigzat do wydarzenia chrztu (3, 21).
W wyniku postu i po zwycigstwie nad Diabtem Jezus ,,wrdcit do” (eic) Ga-
lilei (w. 14). Poszczegdlnym wydarzeniom odpowiadajg charakterystyczne
miejsca i okreslenia ingerencji Ducha Swietego. Najpierw ,,w Jordanie”
(3, 22) Duch Swiety na Niego ,,zstapil” (kateffvar), w wyniku czego zostat
Nim ,,napelniony” (TAfpnc), a nastepnie ,,prowadzit” Go (#yero) ,,od Jor-

3 Por. E. SZYMANEK, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznaii 1990, s. 50.
4 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 115.
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danu” ku pustyni (4, 1a), gdzie przebywat przez czterdziedci dni (4, 1b).
Nastepnie, po odbytym poscie i odniesionym zwyciestwie nad Diablem,
udat si¢ w ,,Jego mocy” (duvauel) z pustyni ,.ku Galilei” (4, 14). Mozna wy-
r6znié charakterystyczne etapy wzrostu Jezusa w Duchu Swigtym, ktérym
odpowiadajg miejsca Jego postoju i marszu. Chrzest w Jordanie inicjuje
dziatanie Ducha Swietego, ktéry ,,wypehit” Jego osobe i ,,poprowadzit”
najpierw do kolejnego miejsca postoju, czyli na pustyni¢. Temu otoczeniu
towarzyszylo szczeg6lne przebywanie w Duchu, ktére doprowadzito do
objawienia sie Jego ,,mocy”. Wyrdznia si¢ znamienny ciag wzrastania
Jezusa w Duchu Swiqtym: »zstapienie” (3, 22), ,,wypehienie” (4, 1a),
»prowadzenie” (4, 1b) i ,,ukazanie si¢ mocy” (4, 14).

Ponadto, kolejne wersety inkluzji (14, 2. 13) wykazuja dalsze zwiazki
miedzy stowami ,,Diabet” i ,,kuszenie”, ktére wraz z czasownikiem ,,skon-
czy¢” i okresleniami czasu (,,czterdziesci dni” —w. 2; ,,az do czasu” —w. 13),
znajduja si¢ w relacji koncentrycznej (naprzemiennej).

Wersety 3-12 zawieraja opis trzech pokus. W kazdej z nich mozna wy-
r6znié trzy czescei: tres¢ pokusy, mowa Diabta i odpowiedZ Jezusa. Charak-
terystyczna cecha jest dialog, ktory toczy sie pomiedzy Jezusem i Diabtem.
Zaréwno Jezus, jak i Diabet w swych mowach uzywaja stow z ksiagg ST.

Gatunek literacki

Przez pewien czas wystepowaly dwa przeciwstawne stanowiska w sprawie
rodzaju literackiego £k 4, 1-13. Czes$¢ autoréw utrzymywata, ze tekst stanowi
rodzaj historycznego sprawozdania ukazujacego rzeczywiste wydarzenia
na sposob kronikarski’. Inni natomiast odmawiali tym opisom wszelkich
wartosci historycznych, dopatrujac sie w nich tylko opowiadan o charakterze
folklorystycznym, a nawet basniowym®. Wedlug wskazan Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola Ewangelie nie sa dzietami historyczno-kronikarskimi,
lecz historyczno-kerygmatycznymi, dlatego réwniez tekst £k 4, 1-13 nie
zawiera jedynie opisu faktu kuszenia Jezusa’, lecz stanowi jego gleboka
interpretacje teologiczna, dokonana przez Kosciot pierwotny?®.

Relacje §w. Mateusza (4, 1-11) i $w. Lukasza (4, 1-13) maja charakter
uczonej dysputy przypominajacej polemike dwoch uczonych rabindw.
W centrum kazdej wypowiedzi znajduje sie cytat z Pisma Swietego, ktéry

3 Por. R. L. BRUCKBERGER, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1972, s. 119.

° Por. H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, ,,Collectanea Theologica”
46 (1976), s. 24.

7 Por. G. RicciorTi, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1954, s. 293.

8 Por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, dz. cyt., s. 209.
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petni rolg najwyzszego kryterium. Zaréwno Jezus (Pwt 6, 13; 6, 16; 8, 3),
jak i Diabet odwotuje si¢ do pism ST (Ps 91, 11-12). Zwyciezcg dysputy
zostat Jezus, ktory wykazat sie lepsza znajomoscia Pisma. Taki sposéb
korzystania z Biblii przypomina midrasz haggadyczny, ktory byl komen-
tarzem dydaktyczno-moralnym do tekstow narracyjnych ST®. Wtasciwosci
literackie opisow ewangelicznych pozwalaja je zakwalifikowac¢ do gatunku
polemiczno-dydaktycznej haggady. Oczywiscie jest to specyficzny rodzaj
haggady judeo-chrzescijaniskiej. Ze wzgledu na sposdb wykorzystania cy-
tatéw ST mozna tez méwic¢ o midraszu haggadycznym'. Trzeba zaznaczy¢,
ze forma midraszowa nie wyklucza samego faktu kuszenia Chrystusa, ktore
zapewne miato miejsce niejednokrotnie!l.

Zgodnie z dydaktyczno-haggadyczna konwencja literacka nie trzeba
utrzymywac, ze ukazywanie si¢ Diabta miato miejsce w zewnetrznej, zmysta-
mi dostrzegalnej postaci. Caly opis ma wybitnie teologiczny charakter. Sama
obecno$¢ Diabta, aczkolwiek rzeczywista, nie musi by¢ koniecznie obecnoscig
zewnetrzna, uchwytng zmystami. Barwne szczegdly opiséw kuszenia sa wyni-
kiem uzytej formy literackiej i stanowig Srodek wyrazu tresci teologicznych.

Petnia Ducha Swigtego

Zwrot Tanpne mvedpatoc wystepuje w Ewangelii wedlug §w. Lukasza
jeden raz w odniesieniu do Jezusa (4, 1)'2. W pozostalych Ewangeliach
nie spotyka sie takiego wyrazenia. Przymiotnik: mAfpng (Mt 14, 20; 15, 37;
Mk 8, 19; J 1, 14; Mk 4, 28) nie pojawia si¢ u ewangelistow w odniesieniu
do Ducha Swietego czy Jezusa. W Dziejach Apostolskich wspomina sie
o mezach ,,pelnych Ducha” (mAnpeic mveldpetog), ktérymi byli Szczepan
i Barnaba (6, 5; 6, 8; 7, 5; 11, 24).

W swoim pierwszym wystapieniu Jezus powiedziat, ze Bog wypetnit
w Nim obietnice zestania Ducha Swietego (Ek 4, 16). Przytoczyt stowa
z ksiegi proroka Izajasza, a nastepnie stuchaczom obwiescit, Ze ,,dzis spet-
nily sie te stowa, ktorescie slyszeli” (4, 21).

O napehieniu Jezusa Duchem Swietym méwi sie juz w momencie Jego
poczecia: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie” (1, 35). Uzyta paralelna formuta
,moc Najwyzszego” nawiazuje do stworczego dziatania Boga (Rdz 1, 2;
1z 32, 15)8. Ponadto zauwaza si¢ specyficzng transpozycje w £k 1, 30-35,

° Por. E. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. f.ukasza. Wstep — przekiad z oryginatu — ko-
mentarz, Poznan 1974, s. 129.

0 Por. H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 25.

" Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 115.

12 Por. R. Popowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 499.

3 Por. A. JaANkowskr, Duch Dokonawca, Katowice 1983, s. 28.
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tzn. to, co pierwotnie mowiono o chrzcie Jezusa, Sw. Lukasz antycypuje na
chwile Jego poczecia, aby w ten sposdb wskazad, ze Jego boskie usynowienie
nie jest taska otrzymana, lecz zawsze obecna'*. Stowa aniota skierowane do
Maryi (1, 35) przywotuja okreslenia ze ST: chwatg przybytku (Wj 24, 16; 40,
35; Krn 7, 1n) i oblok nad namiotem spotkania (Wj 40, 37-38)". Rzeczywi-
sto$¢ Bozej obecnosci okreslano terminem szekina'%, ktéry oznacza réwniez
zamieszkanie, a nawet samego Boga. Opis zwiastowania jest swoista ,,pro-
topiecdziesiatnica™!’, ktéra otwiera kolejne zstapienia Ducha Swietego dla
catej rodziny Zachariasza (Lk 1, 15. 41. 67) i Symeona (2, 25-26).

W tym kontekscie Sw. Lukasz wskazuje Jezusa, ktory po zestaniu Ducha
Swietego (3, 22) nie rozpoczal nauczania, lecz przygotowat sie do tego przez
post i modlitwe. Zwiazek Jezusa z Duchem Swietym nie posiada charak-
teru funkcyjnego, ktory wskazywalby na pewna boska energie przekazang
Mesjaszowi. Zachodzi miedzy nimi wiez ontologiczna. Te nierozerwalna
tacznos¢ podkresSla sie od samego poczatku, czyli od weielenia. Obecno$¢
Ducha Swietego okresla Jego tozsamosé i czyni z Niego trwaly przybytek,
biorac Jego Osobe w catkowite posiadanie's.

Prowadzenie Ducha

Wedtug relacji $w. Lukasza, Jezus ,,byl prowadzony przez Ducha”
na pustynie (4, 1)". Czasownik &yw oznacza ,,prowadzi¢”, ,wies¢”, ,kie-
rowac¢”?. Doswiadczenie obecnosci i oddzialywania Ducha bylo czyms
statym?.. Samo sformutowanie: év t§ mveduett (,,przez Ducha”) wyraznie
odrdznia dziatanie oséb Trdjcy Swiqtej, gdyz przyimek év z celownikiem
posiada znaczenie instrumentalne lub spoteczne?®.

14 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijan-
skim, Krakow 2001, s. 30.

15 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 22.

1o Por. A. Jankowskl, Duch Dokonawca, dz. cyt., s. 28.

17 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, Krakéw 1998, s. 140.

18 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijan-
skim, dz. cyt., s. 43.

19 Wyrazenie wyraznie akcentuje inicjatywe i dziatanie Ducha, stad nalezatoby skorygowac
niektére tlumaczenia tego fragmentu. Por. E. SzyMaNex, Wyklad Pisma Swietego Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 85.

2 Por. R. Porowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 8.

2t Por. H. ORDON, Jezus —,namaszczony” i ,,chrzczqcy” Duchem Swiqtym, [w:] Dominum et Vi-
vificantem. Tekst i komentarze. Encyklika Jana Pawta II o Duchu Swietym, Lublin 1999, s. 110.

2 Por. M. ZERWICK, Biblical Greek, Rome 1990, § 116 i 119 (Scripta Pontificii Instituti
Biblici, 114).
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Podobne wyrazenie stosuje §w. Pawet: ,,ci, ktérymi Duch Bozy kieruje,
sa synami Boga” (Rz 8, 14). Postuszenistwo Duchowi sprawia w cztowieku
podobienstwo do Syna, czyniac kazdego ochrzczonego adoptowanym
dzieckiem Boga. Poddanie si¢ prowadzeniu Ducha uzdalnia chrzescijan
do zachowywania si¢ tak, jak przystato na synow Bozych (8, 15)*. Najpierw
uczy ich modlitwy, ukazujac jej wlasciwy przedmiot, a nastepnie wspoétdziata
z nimi w kazdym szczegole zycia. Kazdy, kto pozwala si¢ przez Niego pro-
wadzié, robi postepy w odnowie zycia (8, 4) oraz petni stuzbe Boza w nowy
sposéb, wolny od wplywu litery Prawa (7, 6). Prowadzeni przez Ducha
wyrdzniaja si¢ panowaniem nad pozadliwoscia ciata (Ga 5, 17)*.

Syn Bozy nie zrezygnowat z walki z pokusami. Sformutowania diabel-
skie: ,,Jezeli jestes Synem Bozym™ (4, 3. 9) w dalszym kontekscie oznacza-
ja tyle, co: ,Jezeli jeste§ prawdziwym Mesjaszem, nad ktérym spoczywa
Duch Pariski” (4, 18)». W $wietle opisu genealogii Chrystusa (3, 23-28),
dostrzega si¢ objawienie synostwa Bozego ,,wedlug ciata” (Rz 1, 3)*. Na
pustyni Jezus wyzbyl si¢ niezbednego pokarmu az do granic mozliwosci,
by oprze¢ swoje zycie na samym Bogu, i w ten sposob ukazat sie niejako
,wedlug Ducha””. Pierwszym aktem Ducha byto wyprowadzenie Jezusa
na pustyni¢ w celu przeprowadzenia walki duchowej. Napetienie Duchem
w czasie chrztu byto darem Ojca, natomiast doS§wiadczenie prowadzenia
przez Pocieszyciela bylo odpowiedzia Jezusa na ten dar.

Cytaty, do ktorych odwotuje si¢ Chrystus w swej polemice z kusicielem,
zaczerpnigte zostaly z wielkiej mowy Mojzesza, ktdry przypominat Izraelowi
jego zobowiazania wyplywajace z zawartego na Synaju przymierza (Pwt 5,
1-6, 3)*. Przejscie narodu wybranego przez pustyni¢ ukazal jako czas préby:
,»Przez czterdziesci lat prowadzit ci¢ Bog Jahwe na pustyni, aby cie¢ utrapi¢
i wyprobowad, i poznad, co jest w twoim sercu, czy bedziesz strzegt Jego
polecen, czy teznie” (8, 3)¥. Niestety Izrael zawiddl i nie okazat sie godnym
zaufania, ktérym Bog go obdarzyt (Wj 4,22; Oz 11, 1). Na okreslenie proby
Septuaginta niezmiennie stosuje czasownik Tewpalewv, ktory oznacza odmowe
Bogu naleznego zaufania i zadanie od Niego nadzwyczajnych znakéw. Tym
samym stowem $w. Lukasz okresla pokusy. Stanowia one tresciowe powto-

2 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w KoSciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 104.

24 Por. J. Kubasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 303.

% Por. H. MuszyKski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 28.

2 Por. tamze, s. 28.

27 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 116.

2 Por. M. RosIk, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003,
s. 45; H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 30.

» Por. R. BarTNICKI, Przestanie Ewangelii, dz. cyt., s. 212.
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rzenie, a jednoczesnie odwrocenie i dopetnienie doswiadczen, ktérym zostat
poddany Izrael na pustyni*’. W przeciwienistwie do umitowanego ,,syna Izra-
ela” Syn Bozy okazat si¢ wiernym we wszystkich do§wiadczeniach, ktérym
zostatl poddany u progu swej dziatalno$ci. Tym samym wypetnit powotanie
Izraela. W przeciwienistwie do Mojzesza i narodu wybranego ani na chwile
nie zawahat si¢ w swojej ufnosci wzgledem Ojca (Hbr 2, 10; 3, 15). Kiero-
wanie Ducha opiera si¢ na bezgranicznym zawierzeniu Ojcu (12, 2).
Prowadzenie Ducha do walki Jezusa z Diabtem nie skoficzylo si¢ na pusty-
ni, lecz w Jerozolimie®'. Réwniez w drodze do tego celu Jezus borykat si¢ ze
swym przeciwnikiem w ludziach opgtanych (Lk 4, 33n; 6, 18; 8, 26-29; 11, 14),
wwystawiajacych go na prébe faryzeuszach (20, 20; 20, 27), a nawet w opornych
uczniach (Mt 16, 23). Gdziekolwiek si¢ pojawial, tam koriczylo si¢ panowanie
zha, gdyz ,,Syn Bozy objawit si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabta” (1J 3, 8).

Moc Ducha

Po zwycigskiej walce na pustyni, Jezus ,,w mocy Ducha Swigtego” skiero-
wat sie ku Galilei (Lk 4, 14). Stowa &0veyuig (,,moc”) uzywa si¢ w odniesieniu
do osobowych duchéw (Dz 8, 10; Rz 8, 38; 1 Kor 15, 24), zewngetrzne;j sily
(Mt 24, 29; Mk 13, 25; Lk 21, 26). Oznacza tez przejaw mocy (Mt 7, 32;
Mk 6, 2. 5; £k 10, 13), zdolnos$¢ lub mozliwos¢ (Mt 25, 15; Hbr 11, 11)
oraz moc i potege cudotwoéreza (Mt 14, 2; Mk 5, 30; Lk 4, 14. 36; Dz 1,
8). W ostatnim znaczeniu pojawia si¢ w obu dzietach §w. Lukasza i w ten
spos6b nalezy rozumie¢ sens tego rzeczownika w Lk 4, 143,

Pelny zwrot év tf Suvaper tod mveduatoc (,w mocy Ducha”) poza oma-
wianym fragmentem nie pojawia si¢ nigdzie wigcej w NT*. Dwa bardzo
podobne wyrazenia znajduja sie w Liscie $w. Pawta do Rzymian: év duvayper
mvedpoatog &ylov (,,moca Ducha Swietego” — 15, 13) oraz év suvduer mvedud
to¢ Beob (,,moca Ducha Bozego” - 15, 19). Pierwszy jest czescia blogosta-
wienstwa Apostota, w ktorym Zyczy adresatom, by byli bogaci w nadzieje
,moca Ducha Swietego”, za§ w drugim wyjasnia, ze doprowadzenie pogan
do wiary dokonuje si¢ ,,mocg Ducha Bozego”.

Bliskim znaczeniowo wyrazeniem jest ,,palec Bozy” (Lk 11, 20), ktére
réwniez oznacza moc i potgge Boga (Ps 8, 4) i jest jednym z biblijnych

3 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 116.

31 Por. E. SzYMANEK, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 86.

32 Por. R. Porowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 145.

3 A, JANKowsK1 zauwaza (Duch Jezusa Chrystusa, [w:] Napetnieni Duchem Swietem, Poznan
1982, s. 36), ze w ST pojecia ,,moc” (duvapic) i ,,Duch” (mvelpe) sa ze soba Scisle powiazane.
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imion Ducha Parskiego®. Takim sformulowaniem czarownicy egipscy
nazwali znaki zdzialane przez Mojzesza (Wj 8, 15).

Wszystkie czyny i stowa Jezusa byly dzietem Ducha®. Konkretnym
przejawem dvvepig Jezusa byly Jego cuda, ktére proklamowaly nadejscie
Krélestwa Bozego: ,,A byla w Nim moc Paniska, tak iz mogh uzdrawiac¢” (Lk
5, 17)%*. Te prawde uroczyscie potwierdzil §w. Piotr w dniu Pig¢édziesiat-
nicy: ,,Znacie spraw¢ Jezusa z Nazaretu, ktérego Bog namascit Duchem
Swietym i moca. Dlatego ze Bog byt z Nim, przeszedt On, dobrze czyniac
i uzdrawiajac wszystkich” (Dz 10, 38). Uzdrowienie z choroby laczyto sig
z odpuszczeniem grzechéw oraz uwolnieniem od szatana (Lk 5, 23-25)%.
Manifestowat réwniez swojag moc wobec zywioldw przyrody: ,,rozkazat
wichrowi i wzburzonej fali: uspokoily si¢ i nastala cisza” (Lk 8, 24).

Dziatanie mocy Ducha Swictego widaé przede wszystkim w chwili $mier-
ciJezusa. Pod Jego wplywem umiera na krzyzu (Hbr 9, 14-15). Wspomagat
Go, aby mogt przezy¢ najwigkszy akt swojej egzystencji**. Podobnie jak
starotestamentalne calopalenia trawione byly przez ogien, tak tez ofiara
Chrystusa zostaje ztozona (strawiona) dzieki mocy Ducha Swietego, ktéry
jest ,,ogniem wiecznym” (w. 14).

Réwniezw zmartwychwstaniu Ojciec uczynit Go ,,wedhug Ducha Swietosci
pelnym mocy Synem Bozym przez powstanie z martwych” (Rz 1, 1-4).

Po swoim zmartwychwstaniu, Jezus nakazuje uczniom pozosta¢ w Jero-
zolimie, az zostang przyobleczeni ,,moca z wysoka” (Lk 24, 49). Duch Swiety
mial zstapi¢ na uczniéw, aby otrzymali ,,Jego moc” (Dz 1, 8). Chrystus pragnie
wyposazy¢ swoich uczniéw w t¢ sama moc, ktorg otrzymat od Ojca.

Powyzsze studium wokét perykopy o kuszeniu Jezusa (Lk 4, 1-13) uka-
zalo zamyst teologiczny $w. Lukasza dotyczacy Ducha Swietego. Autor
zaakcentowal specyficzny wzrost dzialania Ducha w Jezusie, ktory: ,,napet-
nia”, ,,prowadzi” (4, 1) i daje ,,moc” (4, 14). Warunkiem owego wzrostu byt
czterdziestodniowy post i odbyta walka z pokusami. W ten sposob zostat
ukazany niewatpliwy walor modlitwy i postu dla zycia duchowego.

Wronki PIOTR FLORENCIAN SZYMANSKI OFM

3 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, dz. cyt., s. 148.

35 Por. A. DALBEsI0, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 42.

% Por. H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do Ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1996, s. 55.

3 Por. tamze, s. 87.

3 Por. A. DALBEsI0, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 45.
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Riassunto

La crescita di Gesu nello Spirito Santo alla luce di Lc 4, 1. 14

Lautore analizza i due versetti di Lc (4, 1. 14) in cui appare in modo evidente il legame
fra Gesu e lo Spirito Santo nel contesto della tentazione del Signore da parte del diavolo.

Lindagine di Lc 4, 1 mostra che Gest, come in Mt e Mc, fu condotto nel deserto dallo
Spirito che Egli ha ricevuto al battesimo. Grazie alla forza dello Spirito, Gesu ¢ capace di
affrontare il diavolo nella lotta iniziale decisiva e poi compiere fedelmente la sua missione.
Realizzandola il Signore incontrava la resistenza del diavolo che agiva attraverso gli uomi-
ni, in modo speciale nella sua passione e morte (22, 3. 53), ma proprio allora lo ha vinto
definitamente nello Spirito

Dall'indagine di Lc 4, 14 risulta un grande ruolo del digiuno e della preghiera nella
vita spirituale di Gesu. Questi mezzi lo aprivano ancor di piu allo Spirito che lo ha riempito
pienamente e condotto oltre con saggezza e forza. Dalla prova vissuta nel deserto Gesu non
¢ uscito indebolito, ma rafforzato.



