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Kosciot rzymskokatolicki w poszukiwaniu interkomunii
z Kosciotami odmiennych tradycii liturgicznych

Stowem ,,Eucharystia” (w jezyku greckim ,,eucharystia” oznacza ,,dzigk-
czynienie”) okreSlamy sakrament, ktéry w Kosciele rzymskokatolickim nazy-
wany jest najczesciej ,,Msza Swieta” albo ,,ofiarg Mszy Swigtej”, w Kosciotach
protestanckich ,,Wieczerzag Panska”, a w KoSciotach wschodnich ,,Boza
Liturgig”. Ukazanie problemu wspolnoty eucharystycznej Kosciotéw chrzes-
cijanskich nalezy poprzedzi¢ krétkim przedstawieniem nauki katolickiej na
temat Eucharystii. Na tej podstawie bedzie mozna okreSli¢, jakie sa aktualne
mozliwosci i perspektywy wspdlnego stotu eucharystycznego Kosciota ob-
rzagdku tacinskiego z KoSciotami zachowujacymi inne tradycje liturgiczne.
Ten ,,wsp6lny stot” zaczyna si¢ od uczestnictwa w Komunii §wigtej poza
swoim Kosciotem, a zmierza do pelnego spotkania we wspdlnej celebracji
sakramentu Eucharystii. Przedstawione zostanie zaréwno oficjalne stano-
wisko KoSciota rzymskokatolickiego w sprawie interkomunii na podstawie
dokumentdw, jak i rzne, mniej oficjalne, oddolne inicjatywy majace na celu
przyspieszenie zjednoczenia chrzescijan wokot Eucharystii.

Eucharystia w nauczaniu KoSciota rzymskokatolickiego

W Kosciele facifiskim teologiczna refleksja nad Eucharystia rozwineta sie
w drugim tysiacleciu, juz po odtaczeniu si¢ Kosciota prawostawnego w 1054
roku. Na sformutowanie nauki KoSciota dotyczacej tego zagadnienia miato
takze wplyw wyodrebnienie sie Kosciotow protestanckich w pierwszej potowie
XVI wieku. Nauczanie o Eucharystii objeto wyjasnienie sposobu obecnosci
w niej Chrystusa, natury eucharystycznej przemiany, zwiazku Eucharystii
z ofiarg krzyzowa Chrystusa, zbawczych skutkéw Komunii dla przyjmujacego
oraz odpowiedz na pytanie, kto ma prawo sprawowac ja w sposob wazny. Jesz-
cze przed Soborem Trydenckim Kosciét wyraznie okreslil, ze w Eucharystii
obecne jest prawdziwe Ciato i Krew Jezusa Chrystusa oraz ze pod kazdg po-
stacia przebywa ,,cato$¢ Ciata i Krwi Chrystusa” (Sob6r w Konstancji w latach
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1414-1418)". Sobér Trydencki (1545-1563) podsumowal dotychczasowe
nauczanie o Eucharystii i sformutowat dogmatyczne podstawy jego dalszego
rozwoju, do ktorych Koscidét odwotuje si¢ do dzis. Najwazniejszym stwierdze-
niem soboru bylo uznanie, ze Chrystus obecny jest w Eucharystii prawdziwie,
rzeczywiscie i substancjalnie (vere, realiter et substantialiter) oraz ze obecnosc ta
ma swdj poczatek w chwili, gdy zostang wypowiedziane nad chlebem i winem
stowa konsekracji, ktorymi sa stowa Jezusa z ostatniej wieczerzy®. Dokonuje
si¢ wowczas przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, ktora KoSciot
zdefiniowal jako przeistoczenie — fransubstantiatio®. W odpowiedzi na ataki
protestantdw sobdr wyjasnit takze, jak Kosciot katolicki rozumie zwigzek
Eucharystii z ofiarg Chrystusa. W trydenckiej Nauce o najswietszej ofierze
Mszy swietej czytamy, ze Msza §wicta jest przedstawieniem (repraesentatio),
pamiatka (memoria) i zastosowaniem (aplicatio) ofiary krzyza, dokonanej
jeden jedyny raz przez Chrystusa*.

Sobor Trydencki zainicjowat takze reforme liturgii, ktora przejawita sie
w opracowaniu i wydaniu nowych ksiag liturgicznych (w tym mszatu w 1570
roku) uzywanych w Kosciele az do Soboru Watykanskiego II (1962-1965).
Ostatni sobor podjat kolejna, odwazna reforme liturgii Mszy Swictej w celu
uczynienia jej blizszej wspdtczesnym wiernym oraz umozliwienia im czyn-
nego i Swiadomego w niej uczestnictwa. Sobor Watykanski odnowit réwniez
nauke o Eucharystii, powracajac do jej zrédet biblijnych i patrystycznych
z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.

Soborowa konstytucja o liturgii $wietej naucza: ,,Zbawiciel nasz pod-
czas Ostatniej Wieczerzy [...] ustanowil Eucharystyczna Ofiare Ciata
i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki, az do swojego przyjscia, utrwali¢
Ofiare Krzyza i tak [...] KoSciolowi powierzy¢ pamiatke swej Meki
i Zmartwychwstania: sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezet mitosci,

! SoBOR PowszeEcHNY w Konstancit (1414-1418), Dekret o Komunii sw. pod jedng postaciq,
[w:] Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Gtowa, 1. Bieda,
VII, 282. Nauke o tym, ze caly Jezus obecny jest zaréwno pod postacia chleba, jak i pod
postacia wina powtarza unijny Sobdr Florencki. Zob. XVII SoB6rR PowszEcHNY FLORENCKI
(1438-1445), Dekret dla Ormian (1439), [w:] Breviarium fidei, dz. cyt., VII, 285.

2 XIX SoBor PowszecHNY TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie, [w:] Breviarium
fidei, dz. cyt., VII, 289. Zob. W. GRANAT, Eucharystia. Misterium Bozej obecnosci, Sandomierz
2001, s. 40.

3 Ojcowie Soboru Trydenckiego w 1551 roku stwierdzili, ze przeistoczenie jest przemie-
nieniem ,,catej substancji chleba w Ciato i calej substancji wina w Krew Chrystusa”, przy czym
postaci chleba i wina pozostaja bez zmian — XIX SoBOr PowszecHNY TRYDENCKI, Dekret 0 Naj-
Swietszym Sakramencie, [w:] Breviarium fidei, dz. cyt., VII, 292. Terminu ,,transsubstancjacja”
zaczeto uzywac juz w drugiej potowie XII w. Por. E. Ozorowskl, Nauka o Eucharystii w wypo-
wiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 101 (1983), s. 202.

4 Por. A. Apawm, Corso di liturgia, Brescia 1995, s. 153-154.
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uczte paschalna, w ktorej pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napetnia
si¢ taska i otrzymuje zadatek przysztej chwaty™.

Do dominujacego w okresie przedsoborowym okreslenia Mszy Swigtej
jako ofiary Sobor Watykanski dodaje i stosuje nowe, z ktérych najbardziej
znaczgce dla jej rozumienia to uczta paschalna, pamiatka, dziekczynienie
(Eucharystia)®. W doskonalszy sposob ttumaczy si¢ po Soborze obecnosé
ofiary i dzieta zbawczego Chrystusa w Eucharystii. W czasie Mszy Swictej
ofiara Chrystusa nie powtarza si¢, ale uobecnia. Dzieje si¢ to przez sku-
teczna, liturgiczna pamiatke (gr. anamnesis) Jego meki, ktéra On polecit
przypominaé swoim uczniom. W kazdym sprawowaniu Eucharystii Kosciot
jest wierny temu poleceniu’. Kosciét rzymskokatolicki uwaza, ze maja
prawo ja sprawowac tylko oficjalni nastepcy apostotéw Chrystusa (biskupi)
i ich pomocnicy (prezbiterzy). Tak postanawia nowe prawo kanoniczne:
przewodniczy¢ Eucharystii i dokonywac przeistoczenia moze tylko waznie
wySwiccony szafarz, ktérym jest biskup badz prezbiter®.

Jeden ze znaczacych wspotczesnych badaczy Eucharystii, Johannes
Betz (1 1984), opierajac si¢ na tekstach Nowego Testamentu, przedstawia
nastepujaco zagadnienie realnej obecnosci Chrystusa i Jego dzieta w Eu-
charystii: ,,Nowy Testament oglasza identyczno$¢ daréw eucharystycznych
z rzeczywista osobg Jezusa, ktory dla nas i dla naszego zbawienia ofiaruje
sie w krwawej Smierci krzyzowej — i tu daje si¢ na pokarm w sakramencie,
aby da¢ nam tak zrealizowane odkupienie. Odkupienie wigc to wlasciwie
On sam, Jego wcielona osoba, dokonujaca naszego zbawienia. Z realng
obecnoscig tej osoby jest wiec SciSle zwiazana takze aktualna obecno$¢
Jego historycznego dzieta zbawczego. Eucharystia staje sie w ten sposob
sakramentalng obecnoscia catego wydarzenia zbawczego, ktoremu na imi¢
Jezus, w ktérym Jego osoba i dzieto tworza nierozerwalng jednos¢™.

Niemiecki teolog chce wykazad, ze w celebracji Eucharystii mamy do
czynienia nie tylko z sama statyczna obecnoScia Jezusa, ale takze z doko-
nanym przez Niego dzielem zbawczym, ktoérego kulminacjg byta ofiara
na krzyzu ztozona za nas i dla naszego zbawienia'’. Nauczanie soborowe
zwraca uwage na rozne sposoby obecnosci Chrystusa podczas Mszy Swigtej
i do obecnosci pod postaciami eucharystycznymi dodaje Jego obecno$¢

3> SoBOR WarykaKski 11, Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium, 47.

¢ Por. J. JaNick1, Msza Swieta. Liturgiczne ABC, Warszawa 1993, s. 10-12.

7 Por. A. SKOWRONEK, Eucharystia, sakrament wielkanocny, Wtoctawek 1998, t. 5, s. 40.
8 Por. Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP 1I promulgatus, can. 900.

°J. Betz, Die Eucharystie in der Zeit der griechischen Viiter, t. 2.1: Die Realprisenz des Leibes
und der Blutes Jesu im Abendmahl nach dem Neuen Testament, Freiburg i. Br. 1964, s. 201.

0Por. A. Apawm, Corso di liturgia, dz. cyt., s. 153.
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w zgromadzeniu wiernych, w osobie odprawiajacego i w Stowie Bozym!!.
Wprawdzie obecno$¢ Zbawiciela pod postaciami eucharystycznymi uznana
zostaje za obecnos¢ rzeczywista w najwyzszym stopniu, nie oznacza to jed-
nak, jak uczy papiez Pawel VI, ze inne sposoby sa nierzeczywiste'2. Jan Pa-
wel I kontynuuje nauczanie Soboru Watykanskiego i Pawta VI, rozwijajac
eklezjologiczny aspekt Eucharystii i dodajac, ze Eucharystia jest tajemnica,
ktéra przerasta nasze mysli i moze by¢ przyjeta tylko przez wiarg'.

Interkomunia z Kosciotami wschodnimi

Koscidt rzymskokatolicki taczy z KoSciotami na Wschodzie wspdlne dzie-
dzictwo wiary i jednoSci pierwszego tysiaclecia, co dotyczy zwtaszcza Kosciotow
prawostawnych, ktére przyjmuja w pelni orzeczenia pierwszych soboréw po-
wszechnych. KoScioly katolicki i prawostawny uznaja wzajemnie waznos$¢ swoich
sakramentow na podstawie nieprzerwanej sukcesji apostolskiej w odniesieniu
do kaptanstwa i Eucharystii. Na tej podstawie Kosciot rzymskokatolicki uwaza,
ze mozna dopusci¢ wiernych obydwu wyznan do udziatu w kulcie liturgicznym,
a nawet do przyjmowania Komunii §wigtej w nie swoim Kosciele (interkomu-
nia)'*. Rodzi si¢ takze nadzieja, ze kiedys oba apostolskie Koscioly zjednocza
sie na nowo we wspolnej celebracji Eucharystii (intercelebracja)®.

Sprobujmy najpierw ukazac perspektywy intercelebracji. Zaréwno katoli-
cyzm, jak i prawostawie wyrazaja opinie, Ze zanim nastapi wspdlna celebracja
eucharystyczna, mi¢dzy obydwoma Kosciotami musi nastapi¢ pelna zgoda
w kwestii dogmatéw!'®. Aktualne stanowisko KoSciota katolickiego w tej
sprawie zawiera ekumeniczne nauczanie Jana Pawla I1. W encyklice Ecclesia
de Eucharistia stwierdza on, ze jedno$¢ Kosciota ,,koniecznie domaga sie
petnej komunii w zakresie wyznania wiary, sakramentow i wtadzy kosciel-

' Por. SoBorR WaryYKaKsKI II, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium, 7.

2 Por. Pawer VI, Instrukcja Eucharisticum misterium, [w:] 1o czyricie na moja pamiqtke.
Eucharystia w dokumentach Kosciota, opr. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 162.

13 Por. Jan Pawee II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit. O Eucharystii w zyciu Kos-
ciota, Krakéw 2003, 15.

14 Por. PApPIESKA RADA Ds. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUIAN, Dyrektorium w sprawie rea-
lizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), 122, [w:] Ut unum. Dokumenty
Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, S. C. Napiorkowski, J. i K. Lesniewscy,
Lublin 2000, s. 30-101.

15 Por. K. Starczewski, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzescijariskich
i chrzescijaniskich dialogach ekumenicznych, Kielce 2006 (mps), s. 81-86.

16 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, [w:] To czyricie na

mojq pamiqtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, pod red. nauk. L. Gorki, Warszawa
2005, s. 248.
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nej”"”. Dopoki ta wieZ nie zostanie na nowo przywrocona, dopoty nie bedzie
mozliwe koncelebrowanie tej samej liturgii eucharystycznej. W wypadku,
gdyby taka wspdlna celebracja zaistniata przedwczesnie, mogtaby okazaé
sie przeszkoda do osiagnigcia petnej komunii oraz wprowadzi¢ badz uwia-
rygodnié rézne niescistosci dotyczace prawd wiary. Papiez przypomina, ze
droga ku petnej jednoscimoze by¢ realizowana tylko w prawdzie's.

Na drodze do intercelebracji z prawostawnymi stoja takze przeszkody
natury eklezjologicznej. Kazda Eucharystia, cho¢ jest sprawowana we
wspolnocie lokalnej, objawia si¢ jako obraz i rzeczywista ,,obecnos$¢ jednego,
Swigtego powszechnego i apostolskiego Kosciota”!?. W zwiazku z tym ko-
munia koScielna jest takze komunig z lokalnym biskupem oraz z papiezem.
Nieporozumieniem byloby wigc, gdyby Eucharystia, bedac sakramentem
jednosci, byta sprawowana bez tacznosci z biskupem Rzymu. Jan Pawet 11
stwierdza, ze komunia z nastepca $w. Piotra jest Zrodtem i podstawa jednosci
zaréwno kolegium biskupdw, jak i wiernych, a kazda celebracja euchary-
styczna wyraza powszechng komunie z papiezem oraz z calym Kosciotem®.
W przypadku ,,KoSciotow chrzescijafiskich odlaczonych od Rzymu” taka
celebracja moze jednak obiektywnie przywotywaé t¢ komunig?'.

Interkomunia pomiedzy KoSciotami rzymskokatolickim i wschodnim
teoretycznie wydaje sie tatwiejsza do osiagniecia, gdyz wzajemnie uznajg one
zaréwno sakrament kaptanstwa, jak i Eucharystii. Dla jej zaistnienia muszg
by¢ jednak spetnione okreslone warunki uzgodnione z hierarchig danego
wyznania®’. Petna realizacja interkomunii, poza przypadkiem zaspokojenia

17 Jan Pawer. 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 44.

8W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawet 11 stwierdza, ze dziatanie na rzecz
jednosci ,,musi si¢ laczy¢ z poszukiwaniem prawdy i ma si¢ odbywac przez dialog i konfrontacje”.
Dzigki temu mozliwy bedzie dalszy postep w przezwycigzaniu rozbieznosci, ktére nadal sa
powodem podziatu chrzescijan. Por. JAN Pawet 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa.
O Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele, jako Zrodto nadziei dla Europy, Krakéw 2003, 30.

19 Jan Pawer I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 39.

2 W liscie apostolskim Mane nobiscum Domine papiez dodaje, ze Eucharystia, bgdac
zrédlem jednosci Kosciola, staje si¢ takze jej najlepszym przejawem i objawieniem komu-
nii. Jednos¢, o ktdrej méwi papiez, oparta jest na hierarchii i ,,na Swiadomosci réznych rol
i postug”, ktére sa potwierdzane w modlitwie eucharystycznej. Chodzi tu o wspominanie
papieza oraz biskupa diecezjalnego. Por. JaN Pawer II, List apostolski Mane nobiscum
Domine, Watykan 2004, 21.

2 Jan Pawee 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 39.

2 Por. W. HaNc, Interkomunia — mozliwoscii perspektywy, [w:] Eucharystia i postannictwo. Wie-
czerza Pariska w dialogu chrzescijan, pod red. L. Gorki, W. Hryniewicza, Warszawa 1987, s. 105.
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powaznej potrzeby duchowej, nie bedzie niestety mozliwa, dopdki nie zostana
zacie$nione widzialne wi¢zi komunii koscielnej?.

Sobdr Watykanski II w Dekrecie o katolickich KoSciotach wschodnich
Orientalium Ecclesiarum postanawia, ze chrzescijanom wschodnim mozna
udzieli¢ sakramentu Eucharystii. Wedlug nowego Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993) musza
oni spetni¢ jednak dwa warunki: z wtasnej woli o to prosi¢ oraz by¢ do
tego odpowiednio przygotowanymi*. Ze strony szafarzy katolickich
nowe dyrektorium wymaga znajomosci dyscypliny Kosciotéw wschodnich
i unikania wszelkiego prozelityzmu®. Dekret Orientalium Ecclesiarum
stwierdza, ze réwniez i katolicy mogg prosi¢ o ten sakrament szafarzy
niekatolickich, ale tylko wtedy, gdy w ich Kosciele jest on udzielany waznie.
Tu jednak takze stawia si¢ warunek: mozna uczynié tak tylko wtedy, gdy
kaptan katolicki bytby fizycznie badZ moralnie niedostepny?. Jak dtugo
trwa przeszkoda w dotarciu do szafarza wlasnego wyznania, tak dtugo
moze trwac korzystanie z sakramentalnej goScinnosci innego Kosciota?’.
Korzystajac z goscinnosci tegoz Kosciota, nalezy zachowac zwyczaje li-
turgiczne w nim panujace. Katolik pragnacy przyja¢ Komunie w KoSciele
wschodnim, aby nie powodowaé zgorszenia i nieufnosci, powinien przed
Komuniag wyspowiadac si¢ i zachowaé post eucharystyczny®.

W poprzednim dyrektorium?® znajdowat si¢ zapis, na mocy ktérego zaréwno
katolicy, jak i chrzeScijanie obrzadku wschodniego ,,dla stusznej przyczyny”,
tzn. ,,z racji petnienia publicznego urzedu lub obowiazku, z racji pokre-

% Nowe dyrektorium ekumeniczne zaleca, aby pasterze pouczali swoich wiernych o szcze-
g6lnych powodach uczestnictwa w kulcie liturgicznym oraz o odrebnosciach dyscyplinarnych
poszczegdlnych wyznan. Zob. Papieska Rapa ps. PopiERANIA JEDNOSCT CHRZESCUAN, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 122.

2 Por. tamze, 125.

% Por. PapiEskA RADA Ds. PopiERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 125.

20 Por. SoBOR WatykaKski 11, Dekret o katolickich Kosciotach Wschodnich Orientalium
Ecclesiarum, 27, [w:] SoBOR WATYKANSKI 1L, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznafi 2002, s. 185.
Dekret w tym punkcie stwierdza réwniez mozliwo$¢ udzielenia sakramentu pokuty i namasz-
czenia chorych. Por. takze PApPIESKA RADA Ds. POPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 123.

7 Por. P. Kantyka, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii. Mozliwosct i perspektywy
interkomunii, [w:] Eucharystia — Zrédlo, Szczyt i Zycie, red. J. Budzyniski, P. Lukasik, K.
Mielcarek, Lublin 2005, s. 177.

% Por. Papieska RapA Ds. PopPiERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 124.

2% SEKRETARIAT DS. JEDNoOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium do wykonania uchwat Soboru
Watykariskiego 11 w sprawie ekumenizmu, [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na
temat ekumenizmu, red. S. C. Napiorkowski, Lublin 1982, s. 112-130.
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wienistwa, przyjazni lub pragnienia glebszego poznania” mogli uczestniczyé
w kulcie liturgicznym tak w jednym, jak i w drugim Kosciele*. Dyrektorium
przewidywato rowniez mozliwos$¢ przystapienia na zasadach ogdlnych nieka-
tolika do Komunii eucharystycznej w Kosciele rzymskokatolickim, a takze,
na podstawie tych samych zasad, mozno$¢ uczestnictwa wiernych Kosciotow
wschodnich w liturgii obrzadku tacifiskiego®. Niestety tych postanowien nie
uwzgledniono w nowym dyrektorium ekumenicznym.

Mimo bliskosci obu Kosciotow, jeszcze wiecej zastrzezen wobec interko-
munii prezentuje strona prawostawna. Srodowiska prawostawne o bardziej
skrajnych pogladach ograniczaja przyjmowanie Komunii $wietej jedynie
do tych, ktérzy bez zadnych zastrzezen akceptuja wiare prawostawna®. Ta
zasada miataby takze obowiazywaé w przypadku, gdy wierny prawostawny
przyjmuje Komuni¢ w innej wspdlnocie. Oznaczaloby to, Ze akceptuje on
wiarg¢ tej wspolnoty. Takie podejscie zdaje sie w ogdle wykluczaé mozliwosé
interkomunii. Kosciét prawostawny twierdzi, ze zapraszajac do Komunii, nie
moze oferowac uczestnictwa potowicznego, zaprasza on do pelnej faskii or-
todoksji*. Polski teolog prawostawny J. Klinger uwaza, ze jesli Eucharystia to
Kosciotl, w ktorym wierni przyjmuja Ciato i Krew Chrystusa i w ktérym staja
sie Jego Ciatem, to przyjmujac Eucharysti¢ w innej wspdlnocie, ,,wychodzi-
my poza whasny KoSciél” i przez to ,,stajemy po drugiej stronie podziatu™3.
Podobnie, gdy chcemy udzieli¢ Komunii we wlasnym Kosciele temu, kto do
niego nie nalezy, to dziatamy przeciwko swojej wspdlnocie.

Prawostawie jest wigc przeciwne wszelkim rodzajom interkomunii z racji
podkreslania niezmiennosci istoty KoSciota jako Ciata Chrystusowego.
Wedlug teologéw prawostawnych Komunia mozliwa jest jedynie w Kosciele,
w ktérym tkwi przekonanie o tozsamosci Eucharystii i KoSciota . To dopiero
w niej Kosciot staje si¢ rzeczywiscie Kosciotem Boga®. Interkomunia nato-
miast przeczy kanonicznej jego strukturze. Jednak mimo to, iz prawostawie
na ogd6t nie pozwala swoim wiernym przystgpowac do sakramentéw w innych
KoSciotach, w sytuacji zagrozenia zycia decyzje o poproszeniu o te postuge
ksiedza katolickiego pozostawia sumieniu wiernego’.

30 Por. tamze, 50.

3 Por. tamze, 42 i 43.

32 Taka Komunia, w ktdrej jeden Kosciét praktycznie ogranicza udzial w Eucharystii tylko
do swoich wlasnych cztonkéw, nazywa si¢ ,,komunia zamknigta”. Por. W. HaNc, Interkomunia
— mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 106.

3 Por. P. NikoLsk1, Eucharystia — tqczy czy dzieli? Prawostawny punkt widzenia, [w:] To
czyricie na mojq pamiqtke, dz. cyt., s. 92-96.

34 J. KLINGER, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, s. 476-477.

% Por. W. Hang, Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 117.

% Por. P. NikoLsk1, Eucharystia — tgczy czy dzieli? Prawostawny punkt widzenia, art. cyt., s. 97.
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Koscioly prawostawny i rzymskokatolicki zgodne sg co do rzeczywistej
i pelnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Mimo to jednak nie mozna osiag-
nac¢ konsensusu co do zawartosci i zatozen tej pelni. Prawostawie naucza, ze
Chrystus oprocz tego, ze jest obecny w sakramencie, staje si¢ obecny rowniez
w nauczaniu i zyciu swego Kosciofa. A poniewaz praktyka sakramentalnej jed-
noSci nie jest jednolita w wierze, powoduje to oderwanie w Chrystusie aspektu
prawdy od aspektu zyciowego i dzieli Jego istote. To kolejny powdd, dla ktérego
W wyznaniu prawostawnym interkomunia jest niemozliwa. Podobnie wzajemne
uznanie waznosci sakramentéw nie stanowi dla KoSciofa prawostawnego argu-
mentu za interkomunia. Nie zmienia to bowiem faktu, ze w katolicyzmie pozostaje
bardzo wiele elementdw, na ktére Koscidt ten nie moze przystac®”.

Koscioly wschodnie nie neguja daréw duchowych, ktdre istnieja w innych
Kosciotach, ale nie moga zgodzi€ si¢ na pomijanie réznych rozbieznosci, ktdre
sa powodem braku jednosci miedzy poszczegdlnymi wyznaniami. P . Nikolski
zauwaza, ze Eucharystia nie dzieli, ale wskazuje podzialy, a tym samym nie
pozwala budowa¢ jednosci na pozornym fundamencie®. Petna interkomunia
miedzy Kosciotem rzymskokatolickim i KoSciotem wschodnim jest weigz sprawa
przysztosci, moze juz nie tak dalekiej. Patriarcha Konstantynopola Barttomiej I
podczas ostatniego spotkania z papiezem Benedyktem XVIw Turcji powiedziat:
,»Wyznajemy w zalu, Ze jeszcze nie jesteSmy w stanie sprawowac sakramen-
tow w jednosci, i modlimy si¢, by dzien ten jak najszybciej nadszedt”*.

Interkomunia z Kosciotami reformowanymi na Zachodzie

Réznice w wierze dotyczace niektdrych aspektéw Eucharystii, od-
mienne podejScie do zycia sakramentalnego wiernych, a zwlaszcza brak
sukcesji apostolskiej sprawiaja, ze droga do interkomunii z KoSciotami
1 wspdlnotami odlaczonymi na Zachodzie jest znacznie trudniejsza niz
w przypadku Kosciotéw prawostawnych®.

Jan Pawet I1 w encyklice Ecclesia de Eucharistia przypomina, ze sukcesja
apostolska w misji pasterskiej zaktada konieczno$¢ sakramentu Swigcen.
Wyraza sie ona w ciggtosci waznych Swiecen biskupich i to dzigki niej Kosciot
istnieje ,,w sensie wlasciwym i pelnym™!. Sukcesja jest rowniez warunkiem,
aby zgromadzenie stato sie rzeczywiScie wspolnota eucharystyczng. Koscioty

37 Por. tamze.
3 Por. tamze, 99.
¥ Niedziela” 50 (2006), s. 6.

4 Por. K. Starczewskl, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzeScijariskich
i chrzescijariskich dialogach ekumenicznych, dz. cyt., s. 86-90.

“ JaN Pawee 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 29.
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reformowane nie méwia zas o sakramencie kaplanstwa, ale o ,,ordynacji do
postugi w gloszeniu stowa Bozego i udzielaniu sakramentow”+.

Sobor Watykanski IT w Dekrecie o ekumenizmie naucza, ze cztonkowie
innych Kosciotéw ze wzgledu na chrzest znajdujq sie w rzeczywistej, cho¢
niedoskonalej komunii z Kosciotem katolickim®. Jednakze Sob6r zauwaza
tez, ze miedzy KoSciotem katolickim i zachodnim istniejg ,,bardzo powazne
rozbieznos$ci” w odniesieniu do ,interpretacji prawdy objawione;j”.

Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio przypomina nastepnie,
ze Koscioly na Zachodzie nie zachowaly ,,autentycznej i calej istoty eu-
charystycznego Misterium”, gtéwnie przez brak sakramentu kaptafistwa.
W zwiazku z tym w opinii KoSciota rzymskokatolickiego, waznos¢ i skutecz-
no$¢ celebrowanej Eucharystii we wspdlnotach wyrostych z Reformacji oraz
w Kofsciele anglikanskim stoi pod znakiem zapytania. Dekret podkresla wiec,
ze w dazeniu do jednosci trzeba zachowac roztropnos¢ i nie pozwoli¢ na to,
aby w dziataniach ekumenicznych miato miejsce zafalszowanie prawdy®.

Konkretne ustalenia co do szczegdlnych i wyjatkowych wypadkow
interkomunii z KoSciotami reformowanymi zawiera nowe dyrektorium
ekumeniczne. Szafarz katolicki moze udzieli¢ sakramentu Eucharystii,
pokuty i namaszczenia chorych wiernym z tych Koscioléw zawsze w nie-
bezpieczenstwie $mierci, a w innych przypadkach tylko w sytuacji naglacej
koniecznosci*. Ewentualnos¢ taka moze zaistnie¢ wtedy, gdy osoba do-
browolnie proszaca szafarza katolickiego o udzielenie sakramentu nie ma
mozliwosci otrzymania go od szafarza swojego wyznania. Osoba ta powinna
tez przejawiac katolicka wiare w ten sakrament i by¢ nalezycie do niego
przygotowana*. Wierny katolik natomiast moze prosi¢ o udzielenie tych
sakramentdw tylko w tym Kosciele, w ktdrym sg one sprawowane waznie,
z sakramentem kaptanstwa wlacznie*’. Wynika stad, ze wierny powinien
posiadac szczegdtowa wiedz¢ na temat podejScia swojego KosSciota do

2'W. Hryniewicz, Czy wspélnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 238.

“ Por. SoBOrR WatYkAKsKI I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 15, [w:] SOBOR
Warykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.

# Tamze, 19.

4 Por. tamze, 24.

4 Musi si¢ to odby¢ zgodnie z zaleceniem biskupa diecezji oraz po spetnieniu okreslonych
wymagan. Por. PAPIESKA RADA Ds. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 130.

47 Por. PapPIESKA RADA Ds. PopIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 132.
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waznosci sakramentow udzielanych w danej wspdlnocie®. Jezeli brak w niej
sakramentu §wigcen, katolik 6w nie bedzie mdgt przyja¢ Komunii®.

Zasady nowego dyrektorium potwierdza encyklika Ecclesia de Euchari-
stia. W Kosciele katolickim nie mozna wiec udzieli¢ Komunii §wietej osobie,
ktdra nie przyjmuje w calosci jego prawd wiary dotyczacych tajemnicy
Eucharystii®. To oznacza, ze odrzucenie chociazby jednej prawdy wiary
dotyczacej sakramentow sprawia, iz ,,proszacy nie posiada dyspozycji, aby
zgodnie z prawem mozna bylo mu ich udzieli¢™!.

Nowe dyrektorium stwierdza, ze w wyjatkowych sytuacjach i pod pewnymi
warunkami mozna si¢ zgodzi¢, a nawet zalecic, aby ,,chrzescijanie innych Kos-
ciotéw i Wspolnot eklezjalnych” zostali dopuszczeni do Komunii eucharystycz-
nej w Kosciele katolickim®. Dzigki temu realng moze si¢ wydawaé mozliwosc,
aby goScinno$¢ eucharystyczna trwata dhuzej, tzn. az do momentu, gdy szafarz
wlasnego wyznania bedzie mogt juz bez przeszkod udziela¢ sakramentow.

Niektore KoScioly na Zachodzie mimo braku jedno$ci w wierze i bez naglacej
potrzeby juz dzis praktykuja model tzw. ,,komunii otwartej™. Tak jest w przypad-
ku Kosciota ewangelicko-augsburskiego, ktdry oswiadczyt, ze wszyscy ochrzezeni,
w tym katolicy, zaproszeni sa do §wigtowania Wieczerzy Panskiej*.

# Por. P. Kantyka, Goscinnosé eucharystyczna wedtug dokumentow Kosciota rzymskokatolickiego,
[w:] To czyricie na mojg pamigtke, dz. cyt., s. 196.

4 Por. JaN Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 46. Nalezy dodac,
iz w odniesieniu do waznosci sakramentu §wigcen nie mozna ustanowi¢ jednej reguly dla
wszystkich Koscioléw reformowanych, gdyz np. w Skandynawii istnieja nadal Koscioty lute-
ranskie, ktore zachowaly wazno$¢ sukcesji apostolskiej, a co za tym idzie, zachowaly one takze
wazno$¢ udzielania sakramentu kaplanistwa oraz sprawowanej Eucharystii. Por. P. KANTYKA,
Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, dz. cyt., s. 179.

3 Por. Jan Pawer I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 38.

3t Tamze, 46.

32 PAPIESKA RADA Ds. PopIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie realizacji
zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 129. Dotyczy to réwniez sakra-
mentéw pokuty i namaszczenia chorych. Przykladem takiej wyjatkowej sytuacji dopuszczenia
do Komunii eucharystycznej moze by¢ §p. brat Roger, przetozony wspdlnoty ekumenicznej
z Taizé. Por. R. Nieszwikc, Eucharystia sakramentem jednosci — aspekt historyczny, [w:] Wspélna
Eucharystia — cel Ekumenie, red. P. Jaskotka, R. Porada, Opole 2005, s. 86.

3 Komunia otwarta — przystgpowanie do Stotu Pariskiego chrzescijan réznych wyznan.
Moze ona wystepowac w trzech postaciach: (1) komunia otwarta dla wszystkich (cztonkowie
innych wyznan bez specjalnego zezwolenia sa dopuszczani do udzialu w Wieczerzy Panskiej
i do komunii); (2) komunia otwarta wzajemna lub obustronna (dwa KoScioly dopuszczaja
cztonkéw jednej lub drugiej strony); (3) komunia otwarta z ograniczeniem (w naglych wypad-
kach i za zgoda odpowiednich wtadz koscielnych dopuszcza si¢ cztonkéw innych Kosciotéw,
nie mogacych uczestniczy¢ w interkomunii lub komunii dla wszystkich). Por. W. Hanc,
Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 106.

3 Por. J. Nowak, Perspektywy wspolnej Eucharystii w dialogach, [w:] Wspdlna Eucharystia
— cel Ekumenii, dz. cyt., s. 246.
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Wspdlnoty wyroste na gruncie Reformacji pojmujg Eucharystie bardziej
jako osobowa komunie z Jezusem Chrystusem niz jako udziat we wspdlno-
cie koscielnej. W zwigzku z tym nie widza wiekszych przeszkdd, aby wraz
z katolikami tworzy¢ wspdlnote eucharystyczng. Kosciét ewangelicko-
augsburski praktykuje wiec ,,Komuni¢ dla wszystkich w duchu goscinnosci
eucharystycznej”. Z tego tez powodu Kosciél ten uwaza, iz nie powinno si¢
odmawiac¢ takze luteranom udziatu w Eucharystii w obrzadku facifnskim®.

Kosciét rzymskokatolicki sadzi natomiast, ze pomiedzy komunig ekle-
zjalng i eucharystyczng istnieje Scista, nierozerwalna wig¢Z. Komunia eucha-
rystyczna nie jest tylko indywidualng z Chrystusem, ale rowniez z KoSciotem,
aco za tym idzie, stanowi ona jedno$¢ z komunia koscielna. Dlatego tez petna
wspoélnota pomiedzy tymi wyznaniami trudna jest do urzeczywistnienia.

Nowe inicjatywy ekumeniczne w kierunku interkomunii

W czasach najnowszych wsrod wiernych Kosciota rzymskokatolickiego
iwiernych innych Kosciotéw chrzescijafiskich powstato wiele interesujacych
inicjatyw majacych na celu przyblizenie dnia petniejszej wspdlnoty wokot
Eucharystii, Testamentu, ktéry zostawit nam Jezus Chrystus®®. Zastana-
wiajacym jest fakt, ze odwazniejsze kroki na drodze do wspdlnego Stotu
Panskiego podejmowali katolicy w porozumieniu z protestantami. Rozwija
sie takze dialog miedzy KoSciotami katolickim i prawostawnym, ktore, ze
wzgledu na wspolne dziedzictwo pierwszego tysiagclecia, winny by¢ blizej
eucharystycznej jednosci. Takze i te wspolnoty staraja si¢ przetamac pewien
impas w stosunkach intersakramentalnych

Jeszcze na poczatku XX wieku Koscioly praktykowaty Komuni¢ tylko
wewnatrz wlasnego wyznania w mysl zasady, iz jesli nie ma petnej wspolnoty
koscielnej, to nie moze by¢ mowy, aby istniata prawdziwa wspdlnota eucha-
rystyczna®’. Nadzieja na przywrécenie jednosci wokoét stotu eucharystycznego
pojawita sie wraz z powstaniem ruchu ekumenicznego. Dzieki dialogowi
prowadzonemu przez Koscioly chrzescijaniskie wyjasniono, jak poszczegolne
wyznania rozumieja tajemnice Eucharystii. Wazne, ze dla wszystkich wspol-

3 Tamze, 246-249. Koscioly luteraniski i ewangelicko-reformowany uznaly, iz Kosciét
katolicki jest Kosciolem Chrystusowym w pelnym tego stowa znaczeniu. Réwnoczesnie
jednak wspdlnoty te wyrazily nadzieje, ze i strona katolicka uzna ich wspdlnoty za takowe
Koscioty. Oba wyznania byly gotowe do podpisania ze strong rzymskokatolicka porozumienia
o wzajemnym dopuszczaniu wiernych do Stotu Panskiego. Por. W. Hanc, Trudnosci i przeszkody
na drodze ku eucharystycznej petni, [w:] Wspolna Eucharystia — cel Ekumenii, dz. cyt., s. 186.

% Por. K. Starczewski, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzeScijariskich
i chrzescijaniskich dialogach ekumenicznych, dz. cyt., s. 91-99.

57 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 220.
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not uczestnictwo w jednym Chlebie i jednym Kielichu oznacza i sprawia jed-
no$¢ Kosciota. Niemniej jednak réznice w ttumaczeniu widzialnej jednosci
Kosciota rodza trudnosci w pojmowaniu wspélnej wieczerzy™.

Jedna z pierwszych ciekawych, oddolnych inicjatyw ekumenicznych
byto powstanie w 1937 roku tzw. ,,grupy z Dombes™®. W 1967 roku od-
byto si¢ spotkanie tej grupy poswiecone w catosci tematowi Eucharystii
i interkomunii. Stwierdzono woéwczas, ze celem catego ruchu ekumenicz-
nego jest petna wspdlnota eucharystyczna. Grupa z Dombes, zakladajac
juz pewna zgodno$¢ dotyczaca wiary, kultu i struktur koScielnych, uznata,
ze interkomunia powinna sta¢ si¢ etapem na drodze do jednosci. W trak-
cie rozmOw zauwazono réwniez, ze celebracje eucharystyczne w dalszym
ciagu sa ,,nosicielkami poszczegdlnych Kosciotlow” oraz ze ukazujg one to,
co jeszcze nas dzieli®. Sprébowano znalez¢ wspdélne punkty i zrozumieé
roznice w nauczaniu o Eucharystii. Wyjasniono kwesti¢ pojmowania sposobu
obecnosci Chrystusa w ofierze Mszy $wietej. Zwrdcono uwage na powazne
rozbieznoSci pogladéw dotyczacych ,,trwania obecnosci Chrystusa” w tym
sakramencie. Réwnocze$nie zauwazono, iz ,,Kosciot katolicki uznaje Eucha-
rystie w Kosciele prawostawnym, nie zadajac od niego sprecyzowanej teologii
obecnosci i transsubstancjacji”’. Wyjasniono takze sposdb rozumienia Mszy
Swietej jako ofiary Chrystusa. Ponadto stwierdzono, ze protestanci zaczynaja
dowartosciowywac sakramenty, a katolicy rozwazniej przepowiadaja tajemni-
ce eucharystycznag. Najwiekszg trudnos¢ sprawit temat sukcesji apostolskiej
w biskupstwie. Zauwazono jednoczesnie, ze w protestantyzmie sukcesja coraz
czesciej widziana jest jako znak ,,ciggtosci i trwania misterium”, a u katolikow
wzrasta Swiadomos¢ ,,instrumentalnego i funkcjonalnego charakteru kaptan-
stwa oraz koScielnosci wspdlnot wyrostych z Reformacji”®!.

Nowe rozwiazania w odniesieniu do interkomunii probowat znalez¢
tzw. raport z Malty (1972) bedacy owocem pracy katolicko-luteranskiej
komisji studiéw®. W dokumencie stwierdzono, ze wspdlna Eucharystia jest

3 Por. tamze, 236-237.

% Jej zalozycielem byt Paul Couturier. W sktad grupy weszli katolicy, liczni reformowani
i nieliczni luteranie. Nazwa grupy pochodzi od miejsca pierwszych spotkar, ktére odbywaty
si¢ w klasztorze trapistow w miejscowos$ci Dombes 40 km od Lyonu. Pomimo to, ze nikt nie
udzielat tej grupie koscielnych upowaznien, Koscioty do dzi§ nie lekcewaza jej tez i uzgodnien.
Por. S. C. Napiorkowski, Eucharystia w dialogu. Uzgodnienia Grupy z Dombes, RTK KUL 24
(1977) z. 2, s. 29-30.

% Por. tamze, 32-33.

o Tamze, 34-35.

©2 Raport Luterarisko—Rzymskokatolickiej Komisji Studiow Ewangelia a Kosciot (1972), [w:]
Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski, S. C. Napiorkowski,
Lublin 2003, s. 39-67.
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prawdziwym znakiem jednoSci KoSciota. Sakramentu Eucharystii nie da si¢
,»oddzieli¢ od wiary w Chrystusa i Jego eucharystycznej obecnosci oraz od
wspolnoty Kosciota”®. Autorzy raportu przede wszystkim zwrdcili uwage
na to, ze nie mozna utozsamiac jedynego Kosciota Chrystusa z KoSciotem
rzymskokatolickim. Jednos¢ w Kosciele rzymskokatolickim nie jest wigc
zupelna, ale zmierza dopiero ku peinej jednoSci, ktéra osiagnie wowczas,
gdy wszyscy zaproszeni na eucharystyczng wieczerze, beda mogli w niej
uczestniczy¢. Dokument podkreSla, ze Wieczerza Pariska, w ktorej wierzacy
i ochrzcezeni nie moga brac udziatu, ,,kryje w sobie wewnetrznag sprzecznos¢”
i jest niezgodna z tym, co polecit nam Chrystus.

Komisja zdaje sobie sprawe z tego, ze jednosci nie mozna przywrdci¢
od razu, ale to nie zmienia faktu, ze trzeba szukaé drogi wyjscia z impasu.
Postuluje wiec umozliwienie interkomunii przy okazji réznych spotkan
ekumenicznych czy w przypadku matzenstw mieszanych. Stwierdza, ze
urzeczywistnienie wspolnoty eucharystycznej nie powinno byé bezwzglednie
uzaleznione od faktu uznania urzedu koscielnego. Nalezy pamietaé przede
wszystkim o sytuacji wiernych, ktérzy poprzez udzial w uroczystoSciach
Wieczerzy Paniskiej szukaja wsp6lnoty w Chrystusie®.

Raport z Malty nie rozwigzat wprawdzie problemu wspdlnej Eucharystii,
ale dzieki niemu stworzony zostat whasciwy klimat do dalszych rozmdw.
Przedstawiono w nim konkretne mozliwosci zastosowania interkomunii
w szczegOlnych okolicznosciach. Chodzi tu m.in. o wspomniane wyzej spot-
kania ekumeniczne i matzefistwa mieszane, a takze o praktyke interkomunii,
ktora mogtaby zaistnie¢ za zgoda wiadz koScielnych. Interkomunia mogtaby
by¢ praktykowana z zastrzezeniem, aby nie wprowadzac¢ w btad wiernych.

Najnowsza ekumeniczna inicjatywa w sprawie interkomunii jest wydanie
w roku 2003 przez katolickie i ewangelickie instytuty badan ekumenicznych
w Niemczech dokumentu pt. Wspélnota Wieczerzy Pariskiej®. Traktujac
o goscinnosci eucharystycznej, dokument sugeruje, ze interkomunia staje
sie dzi§ w wielu przypadkach pozadana i wskazana.

W apelu zamieszczonym na samym poczatku dokumentu autorzy wyjasnia-
ja, ze ich celem jest pobudzenie na nowo dyskusji na temat wspdlnej praktyki
eucharystycznej. Pragng oni udokumentowac i uzasadnic, iz goscinnos¢ eucha-
rystyczna jest naprawde mozliwa w stosunku do ,,matzenstw i rodzin o rdznej

% Tamze, 69.

% Tamze, 73-74.

% Wspélnota Wieczerzy Pariskiej jest mozliwa. Tezy w sprawie goscinnosci eucharystycznej,
[w:] ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2 (2003), s. 78-86. Dokument zostal opracowany
iwydany przez Instytut Badain Wyznaniowych Zwiazku Ewangelickiego w Benhaim, Instytut
Badan Ekumenicznych SFL w Strasburgu oraz Instytut Badan Ekumenicznych Wydziatu
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Tybindze, ukazat si¢ 7 kwietnia 2003 roku.
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przynaleznosci konfesyjnej”, a takze cztonkdw r6znych grup ekumenicznych
oraz chrzescijan, ktorzy uczestnicza w naboZenstwach innego wyznania. Do-
puszczanie do goscinnosci eucharystycznej tych, ktdrzy praktykuja wspdlnote
eucharystyczna, nie jest juz ograniczone przyczynami teologicznymic.

Autorzy Wspolnoty Wieczerzy Pafiskiej uwazaja wrecz, ze ,,to nie fakt
dopuszczenia ochrzczonych chrzescijan do wspdlnej Wieczerzy Panskiej,
lecz niedopuszczenie do niej wymaga uzasadnienia””. Na podstawie te-
ologicznego twierdzenia, ze jednoS$¢ jest nam dana z géry w Chrystusie,
zrodzito si¢ przekonanie, iz na rozkamy w KoSciele nalezy spojrze¢ w nowej
perspektywie. Mimo ze w KoSciotach prawostawnym, rzymskokatolickim
i niektorych protestanckich praktykowana jest nadal komunia zamknieta,
nalezy stopniowo wprowadzaé w zycie wspdlna Wieczerze Panska.

Brak jednosci eucharystycznej we wspdlnotach ekumenicznych powoduje
znaczne ostabienie ich wiarygodnosci, twierdzg autorzy w drugiej tezie doku-
mentu. Coraz wigcej ludzi bowiem nie rozumie, czemu chrzeScijanie, czer-
piac z tych samych Zrddet, uczestniczg w Wieczerzy Pariskiej tylko w obrebie
wiasnej wspdlnoty®. W kolejnej tezie tworcy dokumentu przypominaja, ze
juz dzis, w wyjatkowych wypadkach, dopuszcza si¢ goScinno$¢ euchary-
styczng w odniesieniu do pojedynczych os6b. Brame do wspdlnoty KoSciota
stanowi chrzest, wlaczajac ochrzczonych w Ciato Chrystusa i dlatego jest
on warunkiem dopuszczenia do Wieczerzy Pariskiej®.

Dokument podkresla, ze KoScidt w stosunku do uroczystosci euchary-
stycznej petni funkcje stuzebna, poniewaz to Chrystus jest Dawca i Darem,
i to On zaprasza do wieczerzy”. Konsekwencja takiego stanowiska jest
nastepna odwazna teza dokumentu gloszaca, ze ,,wspdlnota Wieczerzy Pan-
skiej siega dalej niz wspolnota kosScielna””!. Autorzy dokumentu Wspélnota
Wieczerzy Pariskiej rozwijaja te mySl, twierdzac, ze nie trzeba akceptowaé
konkretnego, historycznego ksztattu KoSciota, ale przyjac elementy zwiasto-
wania, nabozenstwa i stuzby dla §wiata, ktére formuja jego zycie. Zgodnie ze
stowami Nowego Testamentu, Kosciét poznaje si¢ po tym, ze ludzie trwaja
w ,,nauce apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i na modlitwie”.

% Por. tamze, s. 78.

o7 Tamze, teza 1.

% Por. tamze, teza 2.

% Por. tamze, teza 31 4.
70 Por. tamze, teza 5.

7t Stowo i sakrament, przez ktére dziata Bog, stanowi podstawe Kosciota i jego jednosci.
Poprzez to dzialanie wyznawcy Chrystusa staja si¢ w kazdym czasie jednoscia zaréwno w Nim,
jak i migedzy soba. Twoércy dokumentu zauwazaja takze, iz Wieczerza Pafiska nie istniataby
bez konkretnej wspolnoty jakiego$ Kosciota, ale — co wydaja si¢ bardziej podkresla¢ — gdyby
nie Boze dzialanie, nie byloby ani KoSciota, ani Wieczerzy Panskiej. Zob. tamze, teza 6.
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Od tych najistotniejszych elementéw winno si¢ odrézni¢ formy konfesyjne,
ktére dopuszczaja réznorodnosé’™.

W koncowej czesci (teza 7) dokument Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej
omawia sytuacje interkomunii mi¢dzy KoSciotem katolickim a KoSciotami
wyrostymi z Reformacji. Stwierdza si¢ w niej, ze miedzy tymi KoSciotami
istnieje zgodnos¢ co do gtéwnych prawd wiary, ktérych podstawa jest zycie
idzieto Chrystusa oraz Biblia™. Wedtug autoréw dokumentu osiagnicto juz
daleko idaca zgodno$¢ w rozumieniu Wieczerzy Panskiej i z tego powodu
roznice, ktore jeszcze istnieja, nie moga stanowi¢ przeszkody we wspol-
nej celebracji eucharystycznej™. Do tych réznic nalezy problem sukcesji
apostolskiej. KoScioly i wspdlnoty protestanckie w zasadzie nie podwazaja
postugiwania i Swiecenn w Kosciele katolickim. Ten jednak, ze wzgledu na
zarzut niezachowywania sukcesji apostolskiej, ma zastrzezenia do waznosci
postugiwania duchownego oraz do $wiecen udzielanych we wspdlnotach
poreformacyjnych. Inng przeszkoda w dialogu jest dopuszczanie kobiet do
Swigcen kaplanskich przez niektére Koscioty wyroste z Reformacji™.

W podsumowaniu autorzy dokumentu Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej
wyrazaja poglad, ze goScinno$¢ eucharystyczna, pomimo niepetne;j ,,zgod-
nosci pogladéw w rozumieniu Eucharystii urzedu i KoSciota”, jest realna.
Prowadzony dalej dialog moze przyczynic sie do wspolnego uksztattowania
Eucharystii. Tam gdzie wspdlnota jest mozliwa, nalezy juz praktykowaé
wspOlng Wieczerze Panska. Natomiast réznice, ktére zachodza miedzy
wyznaniami, mogg przyczynic si¢ do ubogacenia liturgii. Dokument sugeruje
rowniez, ze w odniesieniu do Eucharystii w jednakowy sposob nalezatoby
traktowaé zarowno cztonkéw wiasnego Kosciota, jak i korzystajacych
z goscinnosci eucharystycznej’.

Wsrdd czesei teologdw katolickich zajmujacych sie ekumenizmem zaczy-
na zwyci¢za¢ przekonanie, ze warunkiem przystgpienia do Stotu Pafiskiego
powinno by¢ przyjecie sakramentu chrztu”. W chrzcie tak jak iw Eucharystii,
mamy do czynienia z tym samym Chrystusem. Ci, ktOrzy uczestnicza w Wiecze-
rzy Paniskiej, staja si¢ tym samym Cialem, w ktore zostali wszczepieni podczas
chrztu. Jednak chrzescijanie, ktérzy w swoim KoSciele przyjeli ten pierwszy
sakrament wtajemniczenia, nie moga uczestniczy¢ w celebracji eucharystycz-
nej innych wspdlnot. Dzieje sie tak dlatego, ze w poszczegdlnych Kosciotach

72 Por. tamze, teza 7.

7 Por. tamze, teza 7.1.

™ Por. tamze, teza 7.2.

5 Por. P. Kantyka, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, art. cyt., s. 182.

7 Por. Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej jest mozliwa, dz. cyt., s. 84-86.

7 Por. W. HRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 223.
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relacje wobec Ciala Chrystusa i widzialnej wspdlnoty wierzacych rozumiane
sa inaczej. Usprawiedliwia si¢ to rozbieznoSciami doktrynalnymi. Przy spra-
wowaniu wspdlnej Eucharystii wymagane jest pelne uznanie postugiwania
z mocy §wiecen i zgodno$¢ wiary z nauka wlasnego wyznania’.

Tymczasem, jak zauwaza ks. Wactaw Hryniewicz, czesto zapomina si¢ o tym,
iz KoScioly sa zgodne w kwestii rozumienia centralnych prawd wiary, do ktorych
naleza ,,prawda o Bogu Trdjjedynym oraz o Jezusie Chrystusie, Bogu-Czto-
wieku”. Oprdcz nich istnieja jeszcze ,,prawdy dotyczace porzadku zbawienia
w czasie ziemskiego pielgrzymowania Kosciota”, do ktorych zaliczy¢ trzeba
liczbe sakramentdw, hierarchiczng strukture Kosciofa i sukcesje apostolska.
Wedtug Hryniewicza spos6b wyrazania wspolnej wiary w Jezusa Chrystusa jako
Zbawiciela nie musi by¢ powodem podziatu KoSciota, gdyz wiecej jest we Wsp6l-
notach tego, co taczy, niz tego, co dzieli”. Ta sama wiara w podstawowe prawdy
chrzescijanskie, sakramentalna jedno$¢ w chrzcie i Eucharystii oraz koscielne
ministerium jako postuga na rzecz jednosci Kosciota Chrystusowego juz teraz
moga stac si¢ wspolng droga ku komunii Kosciotéw chrzescijaniskich®.

Koscidt katolicki stoi na stanowisku, ze petna goScinno$¢ eucharystyczna
nie jest dla chrzescijan Srodkiem do osiagnigcia jednosci, ale jest jej osta-
tecznym celem?®!. Wspélnota wokot Stotu Pariskiego ma Swiadczy¢ o peinej
jednosci w wierze. Stosowanie petnej interkomunii nie moze by¢ wiec droga
do usunigcia r6znic w wierze, ale musi by¢ szczytem jednosci w jej wyznawa-
niu. Dlatego tez z punktu widzenia katolikow praktykowanie wspotudziatu
w Komunii eucharystycznej jako Srodka do osiagniecia jednosci eklezjalnej
nie przybliza, ale oddala zjednoczenie chrzescijan®.

Koscioty wyroste z Reformac;ji twierdzg natomiast, ze ,,wspdlnota Stotu
Panskiego nie jest jedynie uwieniczeniem pelnej jednosci Kosciota”, gdyz
w Eucharystii otrzymujemy takze umocnienie na wspdlnej drodze ku jed-
nosci. To sprawia, Ze nawet w chwilach zagrozenia wspdlnota jest podtrzy-
mywana przez Wieczerze. Stot Pafiski wedhug protestantéw pobudza dazenie
do jednosci. Dzieki temu chrzedcijanie, ktdrzy uczestnicza w celebracji
eucharystycznej innego Kosciota, mogg ufacd, ze Chrystus takze im udziela
sic w swoim Ciele i Krwi®,

78 Por. tamze, s. 228.

” Por. tamze, s. 237.

8 Por. W. HaNc, Trudnosci i przeszkody na drodze ku eucharystycznej pelni, art. cyt., s. 194.

81 Por. P. KanTYKA, Goscinnos¢ eucharystyczna wedtug dokumentow Kosciota rzymskoka-
tolickiego, art. cyt., s. 199.

82 Por. JaN Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 30.

8 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 232.

112



Interkomunia w encyklice Ecclesia de Eucharistia
i nadzieje na przysztos¢

Papiez Jan Pawet 11 w encyklice Ecclesia de Eucharistia, ktora ukazata
si¢ dziesie¢ dni po wydaniu dokumentu Wspolnota Wieczerzy Pariskiej,
wykluczyt mozliwosci wspdlnej Wieczerzy pomiedzy katolikami i prote-
stantami, argumentujac, ze roznice dotyczace nauki wiary miedzy tymi
wyznaniami sa jeszcze zbyt duze®. Papiez negatywnie odnidst si¢ tez do
praktyk nieskr¢powanej interkomunii. Encyklika Ecclesia de Eucharistia
stwierdza, ze chociaz w indywidualnych przypadkach praktyka goscinno-
Sci eucharystycznej jest mozliwa, jej celem ma by¢ jednak ,,zaspokojenie
powaznej potrzeby duchowej dla zbawienia wiecznego poszczegdlnych
wiernych”, a nie realizacja interkomunii, ktéra bedzie niemozliwa az do
czasu pelnej jednosci Komunii koscielnej®.

Z punktu widzenia KoSciota rzymskokatolickiego we ,,wspolnotach
koscielnych powstatych na Zachodzie w XVI wieku i odtaczonych od
KoSciota katolickiego” Eucharystia sprawowana jest bez zachowania
»autentycznej i catej istoty eucharystycznego Misterium”*. Powodem tego
jest brak sukcesji apostolskiej, a tym samym sakramentu kaptanstwa oraz
brak jednosci eklezjalnej z biskupem Rzymu®.

Hryniewicz sadzi, ze prymat papieski nie stoi na przeszkodzie w drodze
do wspdlnej celebracji eucharystycznej, gdyz Kosciot rzymskokatolicki
uznaje wazno$¢ Eucharystii sprawowanej w wyznaniu prawostawnym, gdzie
przeciez wspélnota z papiezem nie istnieje®s.

Probg przetamania impasu w braku petnej wspdlnoty eucharystycznej
moze wiec by¢ perspektywa rozméw dotyczacych zagadnienia odnowienia
sukcesji apostolskiej, a co za tym idzie, uznania waznosci postugiwania
duchownego i Swiecefi oraz waznosci Eucharystii. To spowodowatoby,
ze Koscioly 1 wspdlnoty wywodzace si¢ z Reformacji bylyby w podobne;j
sytuacji co KoScioty wschodnie, w ktérych zaréwno sukcesja apostolska,
jak i sakramenty nie sg kwestionowane®.

Gdyby wszystkie KoScioly wzajemnie uznaly sukcesje i sakramenty,
a zwierzchnicy tych KoSciotow zgodzili si¢ przyjac, ze réznice w wierze
i ustroju koScielnym nie wykluczaja wspolnoty Stotu, droga do interkomu-

8 Por. Jan Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 38, 44, 46.

85 Por. tamze, 45.

8 Tamze, 30.

8 Por. tamze, 28, 30, 39, 44, 46.

8 Por. W. HryNiEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 244.
8 Por. P. KANTYKA, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, art. cyt., 182-183.
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nii bylaby otwarta. Dzigki temu uznanie przez KoSciot katolicki jednosci
z biskupem Rzymu jako elementu strukturalnego Kosciota partykularnego
rowniez nie byloby przeszkoda. Ponadto, skoro wyjatki w dopuszczaniu do
interkomunii oparte sa na przestankach teologicznych, a nie pozateolo-
gicznych, to te same racje (przestanki) moglyby postuzy¢ do opracowania
norm bardziej generalnych. Warto tez wzia¢ pod uwagg, ze to nie wspolnota
czy poszczegdlni wierzacy sg gospodarzami Eucharystii, lecz jest nim sam
Chrystus. To On jako Dawca i Dar zaprasza na wieczerze, a KoSciot jedynie
posredniczy w tym zaproszeniu®.

Przedstawione wyzej odwazne inicjatywy grup katolicko-protestan-
ckich w zakresie interkomunii moglyby sta¢ sie inspiracja dla podobnych
dzialan w spotkaniach katolikow z chrzeScijanami tradycji wschodniej,
z ktérymi przeciez wigcej nas laczy, niz dzieli. Uwzgledniajac wszelkie
odmiennos$ci obu wyznan i przestrzegajac zasad wzajemnej goscinnosci,
poprzez spotkania pasterzy Kosciotéw, ich wiernych i teologéw, wymiang
mysli oraz doSwiadczen, trzeba nam aktywnie przybliza¢ dzien spotkania
przy wspdlnym Stole Paniskim.

Krakow PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

Summary

The Roman Catholic Church in search of intercommunion with other liturgical tradi-
tions Churches

After the Second Vatican Council the Roman Catholic Church recapitulated all his teach-
ing on the Holy Eucharist, coming back to its biblical and patristic roots. At the same time
Church was looking for the best way to common Eucharistic Table with different Christian
communities — eastern and western. The intercommunion exists just between Catholics and
Orthodox in the very special situations. The intercelebration is not possible yet in the absence
of ecclesiological and doctrinal communion. The lack of apostolic succession and the other
interpretation of the sacraments causes more difficulties on the way to intercommunion with
Protestants. A lot of popular initiatives are taken recently in order to make the common
Eucharist closer. Protestant Churches regards the practice of intercommunion as one of the
means to the complete union among Christians. The Roman Catholic Church emphasizes
that intercommunion is just to be an ultimate aim of the Churches union.

% Por. tamze, 183-185.



