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Przedmiot nawrdcenia w $wietle wypowiedzi Ap 3, 3a

Okredlenie przedmiotu nawrdcenia, tzn. odczytanie treSci parene-
tycznej wezwania Chrystusa skierowanego wzgledem wspdlnoty w Sardes
(Ap 3, 3a) jest celem niniejszego studium. Znajduje si¢ ono pod koniec
listu, ktérego zawartoS¢ nie sugeruje wprost, jaki wymiar zycia chrzesci-
janskiego winni zmieni¢ wierni tego koSciota. Wydaje sie zatem zasadne
pewne dopowiedzenie w tej kwestii.

Wiasciwa analize poszczegdlnych terminéw poprzedza obserwacje lite-
rackie dotyczace samego tekstu (krytyka, kontekst, struktura i gatunek).

Tekst: thumaczenie, krytyka

Mumudveve olv TG €iAndec kel Tiouong Kol TNPEL Kel petoaonoov. (,,Pa-
migtaj wiec, jak wziates i ustyszates, strzez tego i nawrdé sig!”).

Krytyka tekstu 3, 3a zwraca uwage na dwie alternatywne lekcje. Opuszcze-
nia spojnika 00w (x 69. 2329 gig t sy"; Prim) i frazy kol fcovoeg kol Trpet (1006.
1841 MK) sa zbyt stabo poswiadczone, aby je uznad za oryginalne. W w. 3b
zamieniano m.in. czasownik Yp1yoproTg napeToaonog (x'; Prim) lubpetevonong
unde ypnyopnong (2050 t bo). Zamiany te wydaja sie by¢ korektami stylistycz-
nymi, przy czym ostatni wariant taczy poprzednie lekcje (lectio conflata).

Kontekst

Jak wspomniano na wstepie, powyzszy fragment znajduje sie w liScie
do Kosciota w Sardes, a Scisle rzecz biorac w korpusie tego pisma, ktory
otwiera stwierdzenie oldx (3, 1b). Drugim stalym elementem tej czeSci jest
egzortacja partykularna, na ktéra wskazuje pierwszy czasownik w trybie
rozkazujacym (w. 2. 3a). W czterech listach, ktérych wspdlnoty zostaly
wezwane do nawrdcenia (I, I1I, V, VII), mozna wyr6znié trzy generalne
tematy, poruszane w ich korpusach: pochwale, nagane i upomnienie ku
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nawrdceniu lacznie z grozba sadu'. Poprzez analize syntaktyczng F. Hahn?
wyznaczyt wszystkie charakterystyczne elementy owej konstrukcji: (1)
rozpoznanie biezacej sytuacji wspolnot, (2) krytyka postaw, ktora trzy razy
rozpoczyna charakterystyczne wyrazenie GAAX €xw katd 00D (2, 4. 14.20),
(3) imperatyw nawrécenia w formie petavonoov obv (2, 16), Lrnuoveve
olv (...) petawonoov (2, 5; 3, 3) lub {hAeve oy kal petavonoov (3, 19),
(4) objawienie rozpoczynajace sie partykula 1800, funkcjonujace jako pro-
klamacja sadu lub obietnicy zbawienia (2, 10. 22; 3, 9. 20), (5) trzy formy
motywu przyjscia Chrystusa, ktory rowniez zapowiada obietnice zbawienia
lub sadu: épyopar (2, 5. 16; 3, 11), éw (2, 25; 3, 3), eloeeboopar (3,
20), (6) rozne zalecenia odnosnie do spraw, ktérych wspélnoty winny sie
wystrzegac (2, 10; 3, 11).

W swietle powyzszych powiazan kontekstu widac, ze analizowany tekst
(3, 3a) zawiera charakterystyczne sformutowanie w trybie rozkazujacym
HUMUOVEVE oV (...) petavonoov (2, 5; 3, 3; por. 2, 16; 3, 19).

Gatunek

Ta cze$¢ pism, w ktorej widnieje w. 3, 3a, zawiera najwigcej elementow
zmiennych, co sprawia, ze wokotl okreslenia jej pochodzenia literackiego
opinie sa dos¢ zréznicowane®. Trudno zdecydowanie okreslié, czy autor
doktadnie wzorowat sie na mowach lub listach prorockich, czy tez kierowat

! Por. D. W. HADORN, Die Offenbarung des Johannes, Leipzig 1928, s. 37-38.

2 Zob. E. HauN, Die Sendschreiben der Johannesapokalypse. Ein Beitrag zur Bestimmung
prophetischer Redeformen, [w:] Tradition und Glaube. Das frithe Christentum in seiner Umwelt.
Festgabe fiir K. G. Kuhn zum 65 Geburtstag, hrsg. von G. Jeremias, H.-W. Kuhn, H. Stegemann,
Gottingen 1971, s. 370.

3 Korpus pism rozpoczynajacy si¢ od otda moze nawiazywaé do: (1) dwéch rodzajéw mowy
prorockiej: parenetycznej nawrdcenia (2, 4-5. 12-17. 18-29; 3, 1-6. 14-22) oraz zbawienia,
ktora w czystej formie znajduje si¢ w 2, 8-11 (U. B. MULLER, Prophetie und Predict im Neuen
Testament. Formgeschichtliche Untersuchungen zur urchristlichen Prophetie, Tiibingen 1975,
s. 47-104); (2) formy przymierza, stanowiac czg$¢ zwana historycznym prologiem i napo-
mnieniem (W. H. SHEA, The Covenantal Form of the Letters to the Seven Churches, ,Andrews
University Seminary Studies” 21 (1983), s. 71-84); (3) listéw prorockich — stowo olde nie-
jednokrotnie uzywano jako wprowadzenia do korpusu listéw, natomiast z tradycja prorocka
taczy je zwhaszcza motto w 2, 23: ,Ja jestem Ten, co przenika nerki i serca” (K. BERGER,
Apostelbrief und apostolische Rede: Zum Formular friihchristlicher Briefe, ,,Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche” 65 (1974), s. 213-214);
(4) retoryki greckiej jako narratio: 2,2-3.9.13-15.19-21; 3, 1b. 8. 10. 15-18 i propositio: 2, 4-6.
10. 16. 22-25; 3, 2-4. 8-11. 19-20 (J. T. KirBY, The Retorical Situations of Revelation 1-3, ,New
Testament Studies” 34 (1988), s. 197-207); (5) edyktow krolewskich jako narratio: 2,1-4.6. 9.
13-15. 19-20; 3, 1b. 4. 8. 15 i dispositio: 2, 5-6. 10. 16. 22-25; 3, 2-4. 9-11. 16-20 (D. E. AuNE,
The Form and Function of the Proclamations to the Seven Churches (Revelation 2-3), ,,New
Testament Studies” 36 (1990), s. 190-192).
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sie forma przymierza, retoryka grecka lub edyktem krélewskim. Zapewne
mogt korzystaé z tych Zrédet, lecz w rezultacie nadat tekstowi wlasna, orygi-
nalng forme proroctwa chrzescijanskiego, ktora posiada dwie partykularne
cechy: (1) parenetyczny wstep i (2) proklamacije centralna.

Charakter parenetycznego wstepu posiadaja opisy sytuacji w poszczegol-
nych wspdlnotach, nastepujace kazdorazowo po formule 0t8e.. Swoisty bilans
moralny obejmuje klasyfikacje pozytywna i negatywna wierzacych i dotyczy
zaréwno przesztosci jak i terazniejszosci: (I) 2, 2-4. 6; (11) 2, 9; (I111) 2, 13-15;
(IV) 2, 19-20; (V) 3, 1b. 4ac; (VI) 3, 8ac. 10a; (VII) 3, 15-16a. 17.

Proklamacja centralna informuje o przyczynach napisania listow i posiada
Scisly zwiazek z wezesniejsza ocena sytuacji moralnej we wspolnotach. Wsrod
komentatoréw spotyka sie trzy okreslenia tych fragmentdw: propositio,
dispositio lub egzortacja partykularna. Wprawdzie nie rozpoczyna ich stata
formuta, lecz najbardziej charakterystycznym ich elementem sa czasowniki
uzyte w trybie rozkazujacym, za pomoca ktorych Chrystus obliguje kazda
wspdlnote do okreslonych dziatar (2, 5. 10. 16. 25; 3, 2a. 3a. 11. 19). W przy-
padku czterech pism (I, 11, ITI, V) czasowniki w imperatywie otwieraja korpus
(2,5.10. 165 3, 2a), za§ w pozostatych (IV, VI, VII) zostaly umieszczone przy
koncu proklamacji centralnej (2, 25; 3, 11. 19). Najczesciej wierni sa wprost
wezwani do nawrdcenia (2, 5. 16. 21 [2x]. 22; 3, 3. 19), a dwukrotnie nakaz jest
skierowany do ich pamieci* (2, 5; 3, 3). Brak nawrécenia moze spowodowaé
przyjscie Jezusa jako eschatologicznego se¢dziego (2, Sb. 16; 3, 3b).

Struktura

Werset 3, 3a sktada sie z dwoch zdan gtéwnych wolitywnych, ktérych
orzeczenia sa w trybie rozkazujacym: ,,pamietaj” i ,,nawrdc sie”. Podrzed-
ne wzgledem nich jest pytanie poSrednie o dwdch orzeczeniach, ktore
rozpoczyna spojnik ,,jak”: ,,wziates§ i ustyszate§” oraz kolejne zdanie wo-
litywne ,,trzyma;j” z przedmiotem domySlnym ,,to”. Widac z tego, ze tres$¢
napomnienia najpierw skupia si¢ wokot spraw z przesztosci, o ktorych
chrzescijanie musza nadal pamietac, czego konsekwencja jest zdecydowane
wezwanie do nawrdcenia. W §wietle kontekstu poprzedzajacego, przestanie
w. 3a uznano za fragment egzortacji partykularnej, ktdra otwiera czasownik
»stan si¢ czujny” (w. 2). Nakazy majq Scisty zwiazek z parenetycznym wste-
pem dotyczacym oceny postaw wspolnoty (w. 1b). Taki charakter posiada
fraza w w. 3a, ktéra mozna okre§li¢ jako imperatyw etyczny.

4 W pewnym stopniu mozna powiedzie¢, ze jest jaka$ idealizacja przesztosci i nostalgia
za minionym czasem, ktory odznaczat si¢ wigksza gorliwoscia zycia chrzescijanskiego.
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Imperatyw etyczny (w. 3a)

Jak juz zauwazono, ta cz¢$¢ napomnienia pozostaje w bezpoSrednim
zwiazku z oceng sytuacji Kosciota w Sardes (w. 1b). Chrystus najpierw
odwotuje sie do pamieci, a nastepnie wzywa do nawrdcenia. Kluczowymi
terminami frazy jest pie¢ czasownikow: ,,pamieta;j”, ,,wziates”, ,,uslyszales”,
»strzez tego” i ,,nawrdc sie”.

Czasownik uvnuéveve (,,przypomnij sobie”)’ zostat uzyty w analogicznym
kontekscie w 2, 5. W obu przypadkach odnosi si¢ do zasad moralnych i du-
chowych, akcentujac ich niezmiennos$¢’. Zaréwno w NT (Ef 2, 11; 1 Tes 2,
9;2P3,1),jakiwe wczesnej literaturze chrzescijanskiej i grecko-rzymskiej®
pojawia si¢ w parenetycznym kontekscie. Zwykle autorzy staraja si¢ w ten
sposob doda¢ odwagi w wypetnieniu zasad moralno-etycznych. Czasami
postugiwano sie nim w celu wyjasnienia teologicznego jakiego$ wydarzenia
zbawczego (Lk 1, 54. 72)°. W takim przypadku przywotanie wczesniejszych
stow nie ograniczalo si¢ do zapamigtania ich w sensie procesu rozumo-
wego, lecz taczylo sie ze specyficznym przypomnieniem wytaniajacym sie
w p6zniejszym czasie za sprawa Ducha Swietego (Dz 11, 16).

W Ap 3, 3a przedmiot i proces przypomnienia precyzuje wyrazenie mwg¢
€lAndog koL fikovoag'! (,,jak wziales i uslyszate$”). Cata fraza moze nawiazy-

> Czesto pojawia sie w LXX jako ttumaczenie hebrajskiego zakar, natomiast u synoptykéw
wystepuje trzy razy u Mateusza oraz sze$¢ razy u Lukasza (cztery razy w Dz). Za kazdym
razem jest w relacji do Boga lub Jezusa — por. J. Kupasiewicz, Jeruzalem - miejscem uka-
zywari sie zmartwychwstatego Chrystusa (Lk 24, 1-52), ,,Roczniki Teologiczno Kanoniczne”
1(1974) nr 21, s. 52.

® W obu przypadkach zachodzi analogiczna forma stylistyczna, ktora otwiera spdjnik
koordynujacy obv, po ktérym wystepuja dwa czasowniki poprzedzone spéjnikiem Kkadi.

7 Czasownik ten w sposob emfatyczny wzywa do przypomnienia sobie tego, co Kosciot
otrzymat i ustyszat od poczatku — por. D. E. AUNE, Revelation 1-5, Dallas 1997, s. 147,221 (Word
Biblical Commentary, 52); E. Lohse, Objawienie SWigtego Jana, Warszawa 1985, s. 43.

8 Stosowne odniesienia w tym wzgledzie zob. D. E. AUNE, Revelation 1-5, s. 147.

9 Por. O. MICHEL, pLuviiokopat, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, ed.
G. W. Bromiley, Michigan 1987, s. 676.

10 Por, tamze, s. 677.

'W tym wypadku czasownik €iAndog jest uzyty w czasie perf. ind. act., natomiast fxovoog
w czasie aoryst. Niektorzy sugeruja, iz fkouoag posiada walor czasu perfectum (odno$nych
autoréw przytacza D. E. AUNE, Revelation 1-5, s. 216), inni za§ argumentuja, ze jest doktadnie
odwrotnie, gdyz w pdzniejszej grece perfectum utracit swoj walor, stajac si¢ prostym czasem
narracyjnym, podobnie jak aoryst. To stanowisko dodatkowo potwierdza fakt, izw Ap 5, 7; 8,
5;7,14; 19, 3 wystepuja czasowniki €iAnde badz €lpmka, ktére w wielu manuskryptach posiadaja
forme aorystu, co sugeruje, iz z powodu braku wyraznego podwojenia augmentu, typowego
dla czasu perfectum, traktowano je jako aoryst —w ten sposéb M. ZERWICK, M. GROSVENOR,
A Grammatical analysis of the Greek New Testament, Rome 1981, s. 747; M. ZERWICK, Biblical
Greek, Rome 1990, § 289 (Scripta Pontificii Instituti Biblici, 114).
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wac do apostolskiego depozytu wiary i odpowiedzialnosci za jego zachowa-
nie (1 Tm 6, 20)'2. Otwierajacy ja przystowek m@¢ pehni funkcje posredniego
pytania i nie jest znaczeniowo jednoznaczny, gdyz w owym czasie posiadat
funkcje zaimka wzglednego (,,ze”) lub zachowywat znaczenie pierwotne
(,,jak”)". To sugeruje, ze przedmiotem przypomnienia nie wydaje si¢ by¢
jedynie zawartos¢ (depozyt) ewangelii, lecz poczatkowe wydarzenie beda-
ce punktem odniesienia (fopos — por. 2, 5) zwigzanym z przekazem wiary
chrzescijanom Sardes'*. Wedlug Pierre’a Prigenta miato ono znamiona cudu,
ktéry zdecydowat o zrozumieniu i przyjeciu ewangelii’®. Autor utrzymuje,
iz o cudownym charakterze nawrdcenia informuje wybdr czasownikéw na-
stepujacych po przystéwku m@¢. Chodzi najpierw o czasownik ,,otrzymates”,
ktory w Ewangelii Janowej posiada dos¢ liczne zastosowania'®. Wedlug
Prigenta charakteryzuje on zachowanie cztowieka w cudowny sposob przyj-
mujacego ewangelie. Analogiczng mysl rozwija w stosunku do drugiego
czasownika ,,ustyszate$”, przytaczajac Rz 10, 14nn; 1 Tes 2, 13 i fragment
Ody Salomona 15, 3: ,,0d Niego otrzymalem oczy i zobaczylem jego Swiety
dzien. Otrzymatem oczy i ustyszatem jego prawde”.

Warto zwrdci¢ uwage na kilka zaleznosci kontekstu dalszego Ap 2-
3 odnos$nie do roli tytutéw chrystologicznych oraz obietnic nagréd dla
zwyciezcow 1 ich zwigzkéw z korpusami pism. W tym wzgledzie cenne
informacje podaje D. Bach', ktéry zauwazyl, iz Koscioly wezwane do
nawrécenia (I, 111, V, VII) zawieraja tytuly chrystologiczne wyrazajace
role Chrystusa kréla i sedziego, natomiast Koscioly swicte (I, IV, VI)
posiadaja tytuly okreSlajace Jego uniwersalna wieczno$¢ zycia. Wspolnoty
wezwane do nawrdcenia koresponduja z sakramentem chrztu $wigtego, na-
tomiast Koscioly swicte (II, IV i VI) powinny pogtebiac zycie wewnetrzne,

12 Por. E SiEG, Listy do siedmiu Kosciotow. Apokalipsa $w. Jana 1-3 z komentarzem egze-
getyczno-teologicznym, Warszawa 1985, s. 89.

3W tym miejscu P. PRIGENT (L’Apocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento, Roma,
1985, s. 124) przytacza opini¢ W. BAUERA (Worterbuch zum NT, 2.a).

14 Por. D. E. AuUNE, Revelation 1-5,s. 221.

15 Por. P. L’Apocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento, dz. cyt., s. 124.

6 Wspomniane wyzej uzycie czasownika w Ewangelii Janowej informuje o przyjeciu
Stowa, ktéremu towarzyszy przekazanie wladzy-mocy dziecigctwa Bozego tym wszystkim,
ktorzy uwierzyli w imig Jezusa (J 1, 12). Chodzi réwniez o przyjecie $wiadectwa odnos$nie
do sadu $wiata ogloszonego przez Jezusa w imi¢ swojego Ojca (3, 11. 32-33; 12, 48). Brak
akceptacji Jezusa jest rownoznaczne z odrzuceniem Tego, ktéry Go postat (13, 20). Z tego
wzgledu Jezus modlit si¢ za swoich uczniow (17, 8). Wydaje si¢, iz podkreslany przez P. Pri-
GENTA cudowny wymiar tego wydarzenia nie jest az tak wyrazny w powyzszych tekstach, cho¢
zapewne istnieje, lecz mozna go przyjac jako jeden z aspektéw tych perykop.

7Zob. D. BacH, La structure au service de la prédication, Etudes Théologiques et Re-
ligieuses” 56 (1981), s. 294-305.
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czego obrazem jest sakrament Eucharystii. W ten sposob liturgia chrztu
i Eucharystii stanowi wazne podtoze interpretacyjne Ap 2-3. Innymi sto-
wy: w pierwszym przypadku wierzacy winni by¢ wierni konsekwencjom
sakramentu chrztu, za§ w drugim Eucharystii. PowyZsze wnioski autor
wyprowadza z analizy obietnic nagrod dla zwyciezcdw, ktdre wedtug niego
zawieraja klucz interpretacyjny wszystkich listow!®. Nie ulega watpliwosci,
ze w Ap 2-3 dostrzega si¢ wymiar liturgiczny i sakramentalny®. W liscie
do KoSciota w Sardes taki kontekst widnieje w zwigzku ze stowami: ,,imi¢”
(ww. 1. 4. 5a. 5b), , ksicga zycia” (w. 5) i ,,biale szaty” (ww. 4-5).

Taka aluzje zawiera réwniez analizowana fraza: ,jak otrzymates
i uslyszales”. To, co zostato wypowiedziane i przekazane w czasie liturgii
chrztu $wigtego, a blizej chodzi o stowo Boze, wymaga od wierzacych
Sardes postuszenistwa i wprowadzenia w zycie (por. Mt 13, 17). Wiasciwe
stuchanie oznacza realizowanie oredzia Jezusa (por. Mt 7, 16. 24. 26) po-
laczonego z zywa wiarg (por. Mt 8, 10; 9, 2). Trzeba jednak najpierw gtosi¢
Chrystusa, aby wiara byta mozliwa (por. Rz 10, 14). Nie wystarczy jednak
samo stuchanie stéw Jezusa, gdyz konieczne jest ciagte przypominanie
Jego nauki i wcielanie jej w zycie (por. Hbr 2, 1).

Czasownik TtnpeL (,strzez [tego]”)* wystepuje w trybie rozkazujacym
czasu terazniejszego, czyli nakaz dotyczy aktualnego stanu, natomiast aoryst
,nawrdc sie” sugeruje nakaz punktowy, jednostkowy. Cate wyrazenie jest
przyktadem czestej formy literackiej Apokalipsy zwanej hysteron-proteron
(,,ostatni-pierwszy”), umieszczajacej dwa elementy w odwrotnym porzad-
ku?'. Wydaje si¢ bowiem logiczne, iz ,strzezenie”, a doktadniej mdowiac
,»przestrzeganie” stow Chrystusa jest mozliwe dzigki uprzedniemu nawréce-
niu. Samo wezwanie do przestrzegania wskazan Chrystusa prawdopodobnie
odnosi si¢ do nauczania katechetycznego zwigzanego z realizacja przykazan
w codziennym zyciu chrzescijafiskim (por. Mt 28, 20). W szerszym znaczeniu
czasownik ,,strzec” oznacza: ,,zachowywac coS”, ,,stosowac”, ,,ochrania¢”,

18 Obietnice nagréd wyrazone w pismach I, ITI, V i VII posiadaja raczej natur¢ materialna,
natomiast umieszczone w II, IV i VI sg bardziej duchowe (D. Bach, La structure au service
de la prédication, art. cyt., s. 302).

! Na ten temat zob. P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie, Neuchatel 1964 (Cahiers Théo-
logiques, 52).

20 P. PRIGENT (L’Apocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento, dz. cyt., s. 125)
podkresla brak dopetnienia blizszego, ktére podobnie jak w przypadku przystéwka nie jest
takie oczywiste (zob. przypis). Autor dodaje, iz w konfrontacji z licznym wystgpowaniem
tego czasownika w pismach Janowych, tylko w tym miejscu ukazuje si¢ w formie absolutnej
W znaczeniu ,,badz wierny”.

2l Analogiczne formy w Apokalipsie (3, 17; 5, 5; 6, 4; 10, 4. 9; 20, 4-5. 12-13; 22, 14)
przytacza D. E. AUNE, Revelation 1-5,s. 221.
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»pilnowac¢” (por. J 8, 51). Zachowanie przykazan Chrystusa gwarantuje
trwanie w Nim i w Jego mitosci (por. 14, 21; 15, 10). Winny by¢ ochraniane
wartosci moralne wynikajace z nauki Chrystusa (por. Ap 16, 15). Uzycie
czasu terazniejszego wskazuje na ciagte, aktualne dzialanie.

Czasownik petavonoov oznacza przemiane duchowa obejmujaca za-
réwno sposéb myslenia, jak i dazenie woli (por. Mk 1, 15). Domaga si¢
osobowego czynu catego cztowieka, w ktdrym porzuca on dotychczasowy,
blednie obrany kierunek wlasnej drogi zycia (por. Dz 26, 20).

Z kontekstu listu nie wynika doktadnie, jakie bylo gtéwne przewinienie
chrzescijan Sardes wymagajace nawrdcenia. Jednak w Swietle tytutu ,,sie-
dem Duchéw Boga” (3, 1) mozna suponowac, ze wierzacy nie posiadali
,»W petni” Ducha, poniewaz ,,splamili si¢” jakim§ czynem powodujacym
Smieré¢ duchowa (w. 4). Dodatkowo obietnica nagrody skierowana do
»zwyciezey” tego KosSciota pokrywa sie cze$ciowo z obietnicg skierowang
do matej grupy chrzescijan? we wspoélnocie (w. 4). Wspélnym elementem sa
,biate szaty” (w. 4). Mozna przyjaé, ze dalsza cze$¢ wspomnianej obietnicy
nagrody, czyli wyznanie imienia zwyci¢zcow przez Chrystusa w obecnosci
Ojca (w. 5c) faczy si¢ z gltownym problemem cztonkoéw tej wspolnoty, czyli
utratg zyciodajnego imienia doprowadzajacag ich do $mierci (w. 1b). Moty-
wem wspierajacym te zalezno$¢ sg wypowiadane stowa Chrystusa, majacego
»siedem Duchéw Boga” (w. 1a), ktére pokrywaja sie z wypowiedzia Ducha
moéwiacego do wszystkich KosSciotéw (w. 6)*. Kontekst sugeruje, ze tym,
co spowodowato ,,poplamienie szat” wierzacych, a w konsekwencji do-
prowadzito do $mierci duchowej, byto zaniedbanie $wiadectwa wspolnoty
zwigzanego z brakiem wyznawania imienia Jezusa w sposob publiczny (ww.
1b. 4). Warto w tym miejscu przytoczy¢ dosadne okreslenie W. Barclaya®
zaznaczajacego, iz tres¢ tego listu jest ostrzezeniem przed ,,spazmatycz-
nym chrzescijanstwem”, gdyz wielu z nas przyznaje si¢ do Chrystusa tylko
w okreslonej, dogodnej dla nas chwili. Zatem, gtéwnie ten grzech winien
stac sie¢ przedmiotem nawrdcenia w $wietle Ap 3, 3a.

22 Aluzja do tzw. reszty Izraela. Odnos$nie do aluzji starotestamentalnych wystepujacych
w Ap 2-3 zob. E. P. SzymaNsk1, Znaczenie historii zbawienia w Ap 2-3, ,,Colloquia Theologica
Adalbertina” 2 (2002) nr IV, s. 27-40.

% W liScie zauwaza si¢ inkluzje migdzy autoprezentacja Chrystusa: ,,to méwi Ten, co
ma siedem Duchéw Boga” (w. 1) i stowami refrenu: ,,co méwi Duch do Kosciotéw” (w. 6).
Istotne jest zatem to, co sig styszy, czy wypowiadane stowa §wiadectwa sa zgodne z tym, co
moéwi Chrystus i Duch.

2 Por. W. BArcLAY, Objawienie $w. Jana, t. 1, Warszawa 1981, s. 152.

49



Whioski teologiczno-parenetyczne

Analiza egzegetyczna ujawnila ogromne bogactwo oredzia zbawczego
tekstu Ap 3, 3a, ktére mozna ujac w kilku punktach:

(1) Sardes bylo miastem, ktére najwigkszy rozkwit przezywalo za pa-
nowania Krezusa, tj. w VI wieku przed Chrystusem. Ow ztoty okres stat
sie poczatkiem jego upadku. Z powodu braku czujnoSci mieszkancow
zostato dwukrotnie zdobyte podstepem, najpierw przez Cyrusa, a potem
przez Antiocha III%. Odtad miasto zylo wspomnieniami dawnej $wietno-
Sci. Analogiczng sytuacje mozna odnie$¢ do chrzescijaniskiej gminy, ktéra
wydawata sie zywa wspdlnota, ale byt to jedynie pozor. Brakowalo w niej
autentycznoSci zycia z wiary, dlatego $w. Jan chciat jg obudzié, wzywajac
do czujnosci. W tym wzgledzie odwotatl si¢ do sakramentalnych korzeni
wiary, na ktorych zostata zbudowana wspdlnota. Nieodzowne jest ciagte
wracanie pamiecia do tej chwili powotania. Byli w Sardes nieliczni wierni,
ktdrzy nie ,,splamili swoich szat”, i szczegllnie do nich Chrystus si¢ zwraca,
liczac na to, ze pociagna za soba pozostatych?.

(2) Ap 3, 3a jest wolaniem o nawrdcenie. Na okreslenie przemiany NT
uzywa stowa otpédpw (odwracaé, przemieniaé, zmieniac), badz petavol (za-
stanawianie si¢ po fakcie, zmiana, odwrécenie mysli)”’. Nie chodzi jedynie
o zmiang¢ myS$lenia, lecz o proces duchowy dotyczacy catego cztowieka, dzieki
ktéremu catkowicie zwraca si¢ on ku Bogu. Obejmuje on uksztaltowanie
intelektu i woli®. Pokuta zewnetrzna jest istotnym jego elementem charak-
teryzujacym si¢ swoistym stylem zycia, umozliwiajacym postep duchowy.
Przemiana nie jest jednak jednoznaczna z aktami zewnetrznymi, gdyz one
jej nie definiujg. Jezus zdecydowanie pigtnowat utoZzsamianie nawrdcenia
z formami jego wyrazu (por. Mt 6, 16-18). Zdzialane przez Niego cuda winny
by¢ wystarczajacym znakiem do nawrdcenia i pokuty (por. 10, 13-15). Nie
aczyt jednak nieszczes¢ z grzechem (por. 13, 1-2)%. Jego apel byl skierowany

» Bogate odniesienia historyczne do Ap 2-3 zebrat C. J. HEMER, The Sardis Letter and
the Croesus Tradition, ,New Testament Studies” 19 (1972-1973), s. 94-97; tenze, The Letters
to the Seven Churches of Asia in their Local Setting, Sheffild 1986 (Journal for the Study of
the New Testament Supplement Series, 11).

% Por. A. TRONINA, Apokalipsa oredzie nadziei, Czgstochowa 1996, s. 127-130.

27 Por. J. GiBLERT, P. GRELOT, Pokuta — Nawrdcenie, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red.
nacz. X. Léon-Dufour, th. i oprac. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973, s. 706.

% Por. J. M. BAKALARCZYK, W trosce o wlasciwe rozumienie chrzescijariskiej metanoi,
,,Colectanea Teologica” 2 (1999), s. 65-69.

¥ Por. A. Suski, Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, ,,Ateneum Kaptariskie”
1(1977), s. 21.
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réwniez do sprawiedliwych (por. Lk 7, 36-50; 18, 9-13)*. Trescia Jego na-
wolywania bylo Krolestwo Boze: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest Krolestwo
Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Decyzje zmiany
zycia zwykle poprzedzala taska przebaczenia (por. Lk 4, 16-21).

W Swietle powyzszych obserwacji, nawrdcenie wedlug Ap 3, 3a jest
wezwaniem wspoélnoty do poczatkoéw wiary: ,,Pamietaj, jak wziagtes i usty-
szales” (3, 3; por. 2, 4), majacych zwiazek z sakramentem chrztu §wigtego.
Musi ono znalez¢ swdj wyraz w odwrdceniu sie od wystepku zaniechania
»~wyznawania” Jezusa (3, 5). Nagroda dla wiernych chrzescijan bedzie
zrownanie ich godnosci z poziomem godnosci Chrystusa: ,,I wyznam imi¢
jego przed moim Ojcem i Jego aniotami” (w. 5). W kontekscie tego frag-
mentu mozna réwniez poznac los tych chrzescijan, ktorzy nie odpowiedza
pozytywnie na wezwanie do nawrdcenia.

(3) Wezwanie do czuwania zostato zawarte w wypowiedziach: ,,stafi si¢
czujnym” (3, 2) oraz ,,jesli wigc czuwac nie bedziesz, przyjde jak ztodziej”
(3, 3). Wiaze si¢ z nawr6ceniem, lecz bardziej akcentuje state ukierunko-
wywanie postepowania na dobro i unikanie tego, co zte. Wszyscy wierzacy
Sardes sa powotani do szczescia wiecznego i kazdy ma swoje imie wpisane
do , ksiegi zycia” (3, 5). Istnieje jednak niebezpieczenstwo, ze brak czujnosci
moze si¢ skonczy¢ skresleniem z listy zyjacych. W NT obraz ,ksiegi zycia”
jest wolny od wszelkiego fatalizmu, lecz wyraza oczywisto$¢ i wyrazisto$¢
zbawienia gminy chrzescijafiskiej, ktora wybrata zycie w Jezusie Chry-
stusie i zakorzenila si¢ w tasce Bozej (por. 2 Tm 2, 19). Wezwanie do
czuwania wiaze si¢ z tym, ze chrze$cijanin moze przez niewtasciwe zycie
straci¢ przywilej bycia zapisanym w ,,ksiedze zycia”. Obietnica ta odnosi
sie do zycia wiecznego z Bogiem, ktére rozpoczyna sie w Zyciu doczesnym
w sakramencie chrztu, a wigc nalezy czuwacd, ,,pilnowac” tych fask, ktére
zostaly dane w momencie chrztu. Cata Apokalipsa osadzona jest w klimacie
oczekiwania rychtego konca, w klimacie pewnosci, ze koniec nadejdzie
niebawem. Oznacza on przyjScie Pana, przyjsScie na sad ostateczny, ktory
uwieniczony zostanie wiecznym krélowaniem Boga®'. Przyjscie Pana roz-
pocznie si¢ od sadu nad wszelka nieprawoscia®?. Terazniejszos¢ Kosciota
jest sytuacja decyzji: ,,Kto si¢ przyzna do Mnie wobec ludzi, przyzna si¢
i Syn cztowieczy do niego wobec aniotéw Bozych” (Lk 12, 8; por. Ap 3,

3 Por. J. Czerski, Kerygma o krolestwie Bozym, jako wezwanie do nawrécenia, [w:] Ad
libertatem in veritate. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Alojzemu Marcelowi
w 65 rocznice urodzin i 35-lecia pracy naukowej, red. P. Morciniec, Opole 1996, s. 150.

31 Por. M. Czaikowskl, Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), [w:] Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksiqg biblijnych, red. J. Frankowski, t. 10, Warszawa 1992, s. 193.

32 Por. S. GApEck1, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1996, s. 208.
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5)¥. Czujnos¢ w Sardes wiaze si¢ z zapowiedzia nagrody dla zwyciezcy,
ktdra beda biale szaty, pozostawienie imienia w ksi¢dze Zycia i wyznanie
jego imienia przed Ojcem i aniotami (por. 3, 5)*. Nie ogranicza si¢ tylko
do jednostki, ale ci, ktorzy czuwaja, maja pomdc pozostatym, aby mogli
czuwaé: ,,umocnij reszte, ktora miala umrze¢, bo nie znalaztem twych
czyn6w doskonalymi wobec mego Boga™ (3, 2).

(4) Pareneza Ap 3, 3a jest niezwykle zasadnicza. Wymagania stawiane
temu Kosciotowi sa wysokie i bezkompromisowe. Z tresci listu wynika, ze
czeS¢ chrzedcijan zyje jak zwyciezey, za$ pozostali stali sie ,,martwi” i do
nich jest skierowane wezwanie do nawrdcenia. Istotny jest jednak fakt, ze
obietnica nagrody skierowana jest do wszystkich, cho¢ wigkszo$¢ musi si¢
nawrdcic®. Nagroda bedzie ,,biata szata” — symbol nawigzujacy do obrzedu
chrzcielnego i wyznania wiary*. Te droge rozpoczat Jezus w swoim zyciu,
Smierci i zmartwychwstaniu. R6zne moga by¢ srodki odnowienia cztowieka,
lecz moze sie ono jedynie dokonac przez moc Stowa i Ducha Bozego. Tego
doswiadcza sie zwtaszcza w sakramentach chrztu i Eucharystii.

(5) W swietle Ap 3, 3 Chrystus jawi si¢ jako Sedzia, ktory interesuje
si¢ zyciem wspélnoty*’. Nagana zwrécona do Kosciota w Sardes odnosi
sie rowniez do wszystkich czytelnikow pisma. Poddajac wspdlnoty osado-
wi, Chrystus poddaje je pokutnemu oczyszczeniu. Jest to rozwijajacy si¢
proces, ktéry ma ukoronowanie w rozkazach ,,strzez tego i nawroé sie” (3,
3a). F. Sieg twierdzi, iz okreslenie ,,wobec mego Boga” (3, 2¢) wskazuje
najpierw na jedno$¢ Chrystusa uwielbionego z Bogiem Ojcem, nastepnie
za$ rozpatrywane w kontekscie calego wiersza, a takze listu nasuwa mysl, ze
Chrystus-Zwycigzca, ktéremu Bog Ojciec wszystko oddal, wykonuje swoja
sadowniczg wladze nad ludZmi w obliczu Najwyzszej Instancji, czyli samego
Boga Ojca. Kryterium Jego osadu jest zgodnos¢ z wolg Boga Ojca®.

Wronki PIOTR FLORENCIAN SZYMANSKI OFM

¥ Por. G. HIERZENBERGER, Egzystencja eschatologiczna, [w:]| Praktyczny Stownik Biblijny,
pod red. A. Grabner-Haidera, przekl. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa
1995, s. 300.

3 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznaf 1959,
s. 126 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, 12).

3 Por. P. PRIGENT, L’Apocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento, dz. cyt., s. 128.
% Por. A. TRONINA, Apokalipsa oredzie nadziei, dz. cyt., s. 130.

3 Por. D. MoLLaT, Apokalipsa dzisiaj, Krakow 1992, s. 56.

¥ Por. F. SIEG, Listy do siedmiu Kosciotow..., dz. cyt., s. 89.
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Sommario

L’oggetto della conversione secondo Ap 3, 3a

Il presente articolo ¢ stato dedicato all’analisi del brano di Ap 3, 3a, per raccogliere il
messaggio della conversione espresso in questo versetto.

I tre imperativi abbozzano il movimento completo di una vera conversione: “ricordati”,
“osservala”, “pentiti” (v. 3a). La storia della conversione viene accennata dai tempi degli
altri verbi: il perfetto (hai ricevuto) che esprime la permanenza attuale di un avvenimento
passato, poi I'aoristo (ascoltasti) che invia a un momento unico del passato. Dall’indagine
del contesto della lettera risulta che suscritti verbi alludano al battesimo della comunita. La
chiesa deve avere la stessa premura, la stessa sollecitudine, come Gesu, di predicare il suo
nome per essere riconosciuta davanti al Padre (v. 5b).






