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Termin hellenizm odnoszony jest do wszystkiego, co bylo wlasne w starozytne;j
Grecji i stamtad promieniuje na inne kultury, albo tylko do greckiej kultury
tworzonej po wyprawach Aleksandra Macedonskiego. Pojawila sie wtedy
w Grecji mieszanka kulturowa, ktéra miala charakter panteistyczny. W te
kulture wchodzito chrzescijanstwo, ktore nie bylo mieszankg kulturowa,
lecz nowa religia, zdolng do wejscia w kazda kulture. Anonimowy autor Listu
do Diogneta informuje, Ze chrzescijanistwo nie tworzy nowej kultury, lecz
obejmuje ludzi nalezacych do réznych kultur. W niniejszym artykule termin
hellenizm bedzie rozumiany w drugim znaczeniu. Hellenizm nie powstal
z niczego. Tworzony byl na fundamencie wielowiekowej tradycji kulturowej
starozytnej Grecji, ktérag mozna okresli¢ mianem helleriskos¢. Fundament
ten nie zniknal, rozwijal si¢ wraz z kulturami naptywowymi, tworzac nowg
kulture, mieszanke zwana hellenizmem. Hellerisko$¢ wtopila sie w mozaike
wielorakich kultur wschodnich, ale pozostala, mogta by¢ rozpoznana i mogla
oddzialywac nie tylko na Grecje, lecz na caty $wiat wraz z catoscia hellenizmu
albo niezaleznie, objawiajac swoje oryginalne oblicze.

1. Wptyw hellenizmu na Nowy Testament

Zrédlem religii chrzescijaniskiej jest wcielenie Syna Bozego, ktéry do swojej
osoby przyjal nature ludzka niezmieszang z naturg Boska. Wszystko w chrzes-
cijanstwie ksztalttowane jest zgodnie z misterium Chrystusa okreslonym defi-
nitywnie na Soborze Chalcedoniskim w roku 451. Chrzed$cijanistwo jest otwarte
na wszystkie kultury, nie miesza sie z nimi, zachowuje autonomie wtasng oraz
wszystkich kultur, a jednocze$nie tworzy z nimi integralng cato$¢. Takie jest
cale objawienie, ale przede wszystkim Nowy Testament, zaréwno w sensie
formalnym, jak i merytorycznym. Objawienie to wchodzenie Boga w dzieje
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ludzko$ci, w kulture, ktora dopiero ma by¢ przemieniona. Oddzialtywanie
kultury na Boga przychodzacego do ludzi nie istnieje, a przynajmniej nie ma
znaczenia. Jest oddzialywanie na ludzi przyjmujacych objawienie oraz na
kulture, ktora juz jest przez nie ksztaltowana. Oddzialywanie hellenizmu na
Srodowisko, w ktorym powstawaty ksiegi Nowego Przymierza, i na kulture
chrzes$cijanska odzwierciedlito sie w terminologii, sposobie wyrazania mysli,
stylu postepowania, prowadzilo w wielu przypadkach do herezji, ale nie mogto
zmieni¢ rdzenia objawionej tresci.

1.1. Podobienstwo formalne tekstow Nowego
Testamentu do tekstéw hellenistycznych

Przyjmowanie szaty kulturowej przez objawienie polega na przyjmowaniu
stownictwa, struktury jezyka, stylu literackiego az do fundamentu, do sposobu
myslenia. Elementem inkulturacji jest postugiwanie sie znanymi w danym
Srodowisku gatunkami literackimi, wypowiadanie za ich pomoca zbawczego
oredzia. Najbardziej charakterystycznym gatunkiem literackim, wspdélnym
dla wszystkich kultur, jest biografia. W Pimie Swietym biografia stuzy do
ukazania prawdziwego czlowieka, bedacego w relacji do prawdziwego Boga,
transcendentnego wobec $wiata, a jednak troszczgcego sie o Swiat. Celem bio-
grafii w literaturze hellenistycznej bylo ukazanie boskos$ci niektérych ludzi,
dzieje ich dazenia do peinego stopienia sie z boskoScig. Mozna powiedzie¢,
ze pod wzgledem formalnym ewangelie sa biografiami Jezusa Chrystusa'.
Ewangelie nie ré6znia sie od greckich biografii w aspekcie formalnym, lecz
w aspekcie merytorycznym. Niosa w sobie nowa tres¢, nowa prawde?.

W literackiej formie i w stylu mys$lenia hellenistycznego ukazana zostala
tre$¢, ktéra byta nowa réwniez dla Srodowiska zydowskiego. Gloszona przez
chrzescijan prawda o Mesjaszu nie byla zydowska trescia znanga wczesniej
i przemieniong przez hellenizm, lecz czym$ zupelnie nowym. Rozumienie
idei Mesjasza rodzilo sie z chrystologii paschalnej, ktéra nowe wydarzenia

1 Por. ]. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 90 (Opolska Biblioteka
Teologiczna, 21). ,Hellenistyczne biografie, podobnie jak ewangelie moga zawiera¢ elementy
mityczne i legendarne. Zaréwno biografie, jak ewangelie reinterpretuja przejeta tradycje i maja
te same trzy wspolne cele: a) korekture falszywego obrazu nauczyciela; b) przekona¢ do niego
czytelnika; c) zaoferowa¢ model nasladowania nauczyciela”.

2 Por.tamze,s. 92: ,,W biografiach chodzi o moralna ocene ludzkiej egzystencji, natomiast w ewan-
geliach - o droge Syna Czlowieczego od jego chrztu w Jordanie do ukrzyZzowania na Golgocie”.
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interpretowata w kontekscie znanych wcze$niej idei, zawartych w ksiegach
prorockich, zwlaszcza u Deutero-Izajasza. Na tej podstawie pojawil sie w pis-
mach $w. Pawla tytul mesjanski Kyrios. ,W ten sposéb sw. Pawel osadzil idee
Mesjasza w centrum $wiata i historii zarazem z perspektywa eschatologii
i wieczno$ci”®. Elementy biografii czesto wystepuja w Dziejach Apostolskich.
Dla przykladu druga mowa $w. Piotra (Dz 3, 12-27) zostala przez L.ukasza
potraktowana w sensie ,mowy historiograficznej” na podobienstwo Wojny
peloponeskiej Tukidydesa*.

Nowy Testament postugiwal sie terminami uzywanymi w ksiegach Starego
Testamentu i terminami zaczerpnietymi ze stlownictwa greckiego. Wplyw
jezyka greckiego uwidocznil sie nie tylko w tekstach pisanych w tym jezyku,
lecz réwniez w tekstach hebrajskich czy aramejskich pisanych w palestynskim
$rodowisku, gdzie wplyw kultury greckiej byt juz bardzo wyrazny. Przykladem
pojecia przejetego ze Starego Testamentu jest ,oblicze”, ktére Septuaginta
wyrazila za pomoca greckiego stowa prosopon®. W obcym jezyku zostala
wyrazona tre$¢ objawienia, ktore wczesniej zawarte bylo w szacie jezyka
hebrajskiego. Zamiarem tlumaczy by} przeklad dokladny, dostowny. Byly
nowe stowa, ale sposéb myslenia czytajacych je Zydoéw z diaspory pozostat
hebrajski, przynajmniej w znacznym zakresie. Sita rzeczy nowe stowa wnosity
znaczenie, ktére mialy w Srodowisku greckim. Przynosily tez nowy spos6b
my$lenia. Oprécz znaczenia (semantyka) i struktury jezyka (syntaktyka) nowe
byly tez ich odniesienie kulturowe, a takze sposob mys$lenia i postepowania
(pragmatyka). Przeklad na inny jezyk nie jest nawet wierng kopia w aspekcie
lingwistycznym, tym bardziej stanowi nowe zjawisko w aspekcie kulturowym.
Nastepuje oddzialywanie w obie strony, przy czym ze strony judaizmu jest
ched przemiany drugiej kultury wedlug jednoznacznego kulturowego wzorca,
ze strony hellenizmu jest tendencja do wchloniecia, zmieszania, a to oznacza
dazenie do znikniecia hebrajskiej oryginalnosci nie tylko na plaszczyznie
jezyka i sposobu myslenia, lecz w zakresie specyfiki oredzia. Radykalna hel-
lenizacja to likwidacja objawienia i wejscie w tresci czysto ziemskie, laickie.

Thumaczac $wiete teksty na inny jezyk, judaizm i chrze$cijanstwo zacho-
wywaly oryginalne znaczenie poszczegdlnych stéw, aby w niczym nie zo-
stala naruszona tre$¢ objawienia. Z hellenizmu czerpano przede wszystkim

3 C.S.Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 531.
4 Por.tamze, s. 618.
5 Por.tamze, s. 401.
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slowa niosgce informacje na temat tego Swiata. Caly czas jest obrona swojej
oryginalnosci przed obcymi wplywami i dazenie do ewangelizacji. W tym
celu przyjmowane sg stowa ,,$wieckie”, wyrazajgce rzeczywisto$ci dotycza-
ce kosmosu, przyrody oraz zwyczajnego zycia ludzi, ktére otrzymuja nowe
znaczenie w kontekscie religijnego przestania. Wazne znaczenie dla lepszego
rozumienia objawienia ma stowo czas ijego rozumienie. Jedng z korzysci dla
Nowego Testamentu czerpanych z hellenizmu jest nowe rozumienie czasu®.
Wydarzenia opisywane przez autoréw biblijnych dokonuja sie¢ w odpowied-
nim czasie. Nie tylko w odpowiednim momencie, ale w czasie uksztaltowa-
nym tak, aby byl stosowny do realizacji danego wydarzenia zbawczego. Bog
przygotowuje czasoprzestrzen, aby mogt w nia wejs¢. Mozna to zrozumiec
dzis$ lepiej niz ludzie wspolczesni tym wydarzeniom, gdyz znamy strukture
czasu lepiej niz oni. Odkrycia naukowe otwierajg umysly i pozwalaja coraz
lepiej poja¢, w jaki spos6b wszech$wiat zostal przygotowany na stworzenie
czlowieka i na objawienie. B6g przygotowatl czas swego przychodzenia do
nas, a takze czas spisywania oraz redagowania tekstow biblijnych. Chronos
przemieniat sie w kairos, aby po wcieleniu i wydarzeniach paschalnych zwy-
czajna materia mogta sie wraz z czasem i przestrzenia przemienia¢ w materie
uswiecona, a na koncu $wiata sta¢ sie materie uwielbiong’.

Hellenistyczne rozumienie czasu nie znieksztalca tresci wiary chrzesci-
janskiej, aczkolwiek w jaki$ sposéb ja blokuje, przyémiewa, podobnie jak
calosc¢ kultury hellenistycznej moze pomagac, ale tez kierowa¢ mysl w nie-
wtlasciwa strone, oddalajac od istotnych tresci objawienia. To samo dotyczy
filozofii i poezji. Systemy filozoficzne oraz gatunki literackie powinny stuzyc¢
objawieniu. Bledna postawa polega na stawianiu ich ponad objawiona tres-
cia. Zagrozeniem dla wiary chrzedcijanskiej nie jest filozofia lub poezja, lecz
spos6b myslenia typowy dla hellenizmu — mieszajacy wszystko. Bledem jest
totalne odrzucanie nauk, filozofii i poezji, ale bledem jest tez mieszanie ich
z objawieniem. Hellenizm albo radykalnie oddziela, albo wszystko radykalnie
miesza.

Hellenistyczny sposob mys$lenia ujawnia sie w calej historii, a zwlasz-
cza w naszych czasach. W szczegd6lnosci ujawnia sie u naukowcéw bada-
jacych Nowy Testament. Typowym przykladem jest nurt egzegezy zwany
Formgeschichte (historia form literackich). Zwolennicy tej teorii nie dostrzegaja

6 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 68.
7 Por.tamze, s. 69.
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nowosciioryginalnosci Nowego Testamentu, ktory wedlug nich nie wychodzi
pozajudaizm, albo jest wypaczeniem judaizmu pod wpltywem hellenizmu. Nie
dostrzegaja oni nowych, oryginalnych tresci, a takze nowosci na plaszczyznie
literackiej. Tymczasem Ewangelie sg gatunkami literackimi zupelnie oryginal-
nymi, jednorazowymi i niepowtarzalnymi. Zwolennicy Formgeschichte zigno-
rowali analogie gatunkoéw literackich Nowego i Starego Testamentu, a takze
ich oryginalno$¢, zaréwno wzgledem judaizmu, jak i wobec hellenizmus®.

1.2. Oryginalnos¢ Ewangelii Jana

Gmina Janowa skladala sie gtéwnie z judeochrzes$cijan. Jezyk stosowany na
zebraniach liturgicznych i przez katechistow wprowadzajacych katechume-
néw w tajemnice wiary chrzescijanskiej ulegal wplywom hellenistycznego
gnostycyzmu®. Na Srodowisko, w ktérym powstawala czwarta Ewangelia,
wplywali Zydzi hellenisci, a takze mysliciele zydowscy ulegajacy platonizmowi
1 stoicyzmowi. Nie oznacza to, ze réwniez Sw. Jan by} pod wplywem helleni-
zmu. Korzystal on z jezyka, wyrazal mysli za pomoca znanych w srodowisku
hellenistycznym form literackich po to, by w sposéb zrozumialy dla otoczenia
opisac historie Jezusa i wyrazi¢ sedno Jego nauczania®.

Ewangelia Jana jest modelowym przykladem inkulturacji, gdyz wspaniale
zachowuje réwnowage miedzy wiernos$ciag wobec fundamentalnej keryg-
my chrzescijanskiej a wymaganiami Srodowiska kulturowego i religijnego.
Zachowanie réwnowagi poprzez dowartosciowanie autonomii z jednoczes-
nym ujeciem cato$ciowym stawia Ewangelie na przeciwnym biegunie wobec
sposobu myslenia charakterystycznego dla hellenizmu. Jan nie traci nic z istoty
oredzia, wyraza przekonanie, ze Ewangelia niesie w sobie moc wystarczajaca
do przeksztalcenia $wiata. Mozna, a nawet trzeba moéwic o Swiecie, ale nie
wolno dostosowywac sie do Swiata. Trzeba natomiast glosi¢ Dobra Nowine
tak, aby byla zrozumiala, aby czytelnik z dowolnego kregu kulturowego maogt
prawidlowo odczytac jej tresc't.

8 Por.]. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 85.

9 Por.S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 28.

10 Por. G. Sanchez Mielgo, La obra de S. Juan, un modelo de inculturacién, [w:] Cristianismoy culturas.
Problematica de inculturacion del mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia histdrica,
Valencia 1995, s. 243 (Facultad de teologia San Vicente Ferrer, Series Valentina, 38).

11 Por. tamze, s. 246.
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Czwarta Ewangelia $wiadczy o tym, ze $w. Jan znatl techniki literackie
stosowane w religijnej literaturze hellenistycznej, takie jak dialog, ironia,
nieporozumienie, a takze znal zasady retoryki greckiej. Operowat on rézny-
mi pojeciami zapozyczonymi z kultury hellenistycznej jak ,Logos”, ,,zycie”,
»prawda”'?. Zdecydowanie natomiast Ewangelia $w. Jana, a takze pozostale
Ewangelie sg oryginalne zar6wno pod wzgledem form literackich typowych
dla hellenizmu i judaizmu, jak i pod wzgledem tresci's.

Ostatecznie trzeba stwierdzi¢, ze Ewangelie sa rodzajem literackim nie-
poréwnywalnym z zadnym innym. Wynikaja z oryginalnego nauczania i po-
stepowania Jezusa Chrystusa. Metody badania form literackich stosowane
przez srodowiska przyjmujace styl myslenia charakterystyczny dla helleni-
zmu prowadzily albo do mieszania wszystkiego i zacierania réznic miedzy
Ewangeliami a znanymi dotychczas formami literackimi, albo do destrukcji
semantycznej Ewangelii poprzez sterylne rozdrabnianie ich na wielorakie
fragmenty. Nowy Testament prezentuje mys$lenie integralne i powinien by¢
badany metodami zdolnymi te integralnosc¢ dostrzec, zbada¢ i wyrazic¢ bez
narzucania swojego sposobu myslenia'%. Myslenie integralne pyta o rodzaj
i sposoéb relacji miedzy nowoscig a tym, co zostalo przejete ze Srodowiska.
Nowoscia jest chociazby mowienie o spelnieniu tego, co bylo oczekiwane przez
wiele wiekdéw (Erwartungsdruck). Integralne mys$lenie Ewangelii wyraza sie
w tym, Ze zawarta w nich tre$¢ jest spleciona z zyciem wspolnoty eklezjalnej,
ktora niesie w sobie tradycje i jest otwarta na religijna nowosc¢'s.

Otwarto$¢ ewangelii Jana na mistyke i dialog z gnostykami nie wskazuje
na synkretyzm. Dzi$ rozumiemy to lepiej w Swietle nowych odkry¢ z Qumran,
Nag Hammadi i innych oraz w $wietle badan historii religii (mandeizm, gno-
stycyzm, mistyka zydowska)'®. Ewangelia Jana nie jest hellenizacjq mistyki
$w. Pawla. Myl Jana nie ulegala tez religiom misteryjnym, w ktérych decy-
dujaca role odgrywa mit boskosci, ktéra umiera i odradza sie. Jan, mowiac
0 prawdziwym $wiecie niewidzialnym, przeciwstawnym $wiatu czystego

12 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, dz. cyt., s. 19.

13 Por. A. del Agua, Aproximacion al Relato de los evangelios desde el midrds/derds, ,Estudios Biblicos”
45 (1987) nr 3-4, s. 262.

14 Por. ]. F. Toribio Cuadrado, «Evangelio», obra abierta, ,Mayéutica” 20 (1994) nr 49, s. 20.

15 Por. tamze, s. 22.

16 Por. G. Sdnchez Mielgo, La obra de S. Juan, un modelo de inculturacion, dz. cyt., s. 238.
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postrzegania, nie byt pod wplywem filozofii platonskiej. Trzeba tez odrzucic¢
bezkrytyczne uleganie stoicyzmowi'’.

1.3. Oryginalnosc¢ i niezaleznos¢ Nowego Testamentu wobec hellenizmu

Z istoty hellenizmu oraz judaizmu i chrze$cijanstwa, bedacego jego zwiencze-
niem, wynika, ze oddzialywanie ze strony hellenizmu jest tylko powierzchow-
ne, natomiast oddzialywanie w druga strone jest totalne. Judaizm i chrzesci-
janstwo z cala sila bronig swojej ortodoksji, natomiast hellenizm charaktery-
zuje sie tym, Ze powstaje z wymieszania sie réznych kultur. Hellenizm potrafil
wchionagc w siebie wszelkie tresci zydowskie i chrzescijanskie, przetwarzajac
je wedlug swojego sposobu myslenia. Jednakze judaizm nie zniknal, a chrzes-
cijanstwo nie bylo hellenistycznym wypaczeniem judaizmu. Stalo sie co$ od-
wrotnego. Znikneta mieszanka kulturowa zwana hellenizmem. Zachowata si¢
jedynie w sposobie myslenia, przewijajacym sie sporadycznie przez wszystkie
wieki az do dzi$, podobnie jak gnoza. Mozna doszukiwac sie jedynie sladow
hellenizmu w sposobie myslenia réznych spotecznosci religijnych i kulturo-
wych. Analogicznie mozna zauwazy¢ $lady hellenizmu w chrzescijanskich
ksiegach Swietych i w pozniejszej literaturze, ale sa one powierzchowne, nie
wplywaja na objawiona tres¢.

Hellenizm I wieku ustyszal od chrzescijan poglady, o jakich dotad nie $nito
sie zadnemu Grekowi. Pierwsi chrzescijanie (Zydzi) dla nawrécenia Grekéw
musieli nauczy¢ sie jezyka greckiego, ale musieli tez doskonale opanowac
grecki spos6b myslenia i patrzenia na $wiat. Zhellenizowani Zydzi juz od
Arystobula (polowa II wieku przed Chrystusem) czytali poetéw i filozofow
starozytnej Grecji. Poréwnywali oni doktryne i obyczaje opisane w PiSmie
Swietym i w literaturze greckiej. Widzgc to, Justyn rozwinat teorie furta
Graecorum, o kradziezy mysli z tekstow Starego Testamentu przez Grekow?s.
Z kolei pisarze biblijni przedstawiali wplyw judejskiego objawienia na my-
$licieli greckich. Nawet ksiegi biblijne pisane w jezyku greckim zawieraty
mysSlenie hebrajskie i zachowywaly prawde Bozga w nieskazonym stanie.
Ksiegi biblijne chrze$cijan Swiadcza o takiej samej postawie, nie ma w nich
ulegania ideom hellenistycznym.

17 Por. A. de la Fuente, Trasfondo cultural del cuarto Evangelio, ,,Estudios Biblicos” 56 (1998) nr 4,
s.492.

18 Por. P. A. Redpath, Odyseja mqdrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofistyki, Lublin 2003, s. 65;
P. A. Redpath, Wisdom’s Odyssey. From Philosophy to Transcendental Sophistry, Amsterdam 1997.
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W rodzimej kulturze greckiej zarysowaly sie dwa przeciwstawne sobie
sposoby myslenia: jeden byl bardziej realistyczny - stoicyzm, a drugi bar-
dziej idealistyczny — platonizm. Filozofia klasyczna, helleiska, starala sie
tworzy¢ model mys$lenia integralny, w ktorym jest zachowana autonomia
ijednoczes$nie jest akcentowana jednos$¢. Hellenizm zaniechal poszukiwania
ujecia integralnego. Przeciwstawne sposoby myslenia ulegly radykalizacji ku
skrajnemu dualizmowi albo ku panteizmowi. Dla chrzescijanistwa natomiast
ujecie integralne bylo czym$ naturalnym, oczywistym. Linia stoicka rozwija-
na byla w Matlej Azji, linia platoniska rozwijata sie w Aleksandrii. Hellenizm
sprawil, ze oSrodki te rozwijaly odpowiednio model myslenia oddzielajgcego
imieszajacego. Inna byla w nich wizja §wiata: materialistyczna stoicka i spi-
rytualistyczna platoniska. W tamtejszych nurtach teologii chrzescijaniskiej oba
nurty inaczej wplynely na wizje Boga, na chrystologie, na wizje czlowieka
irzeczywisto$ci ostatecznych. Chrzescijanistwo odrzucito tendencje do radyka-
lizacji, ale uleglo specyfice dwojakiego sposobu myslenia, charakterystycznego
dla obu o$rodkdw. W ten sposéb pojawily sie dwa nurty teologii, czyli szkola
Antiochenska i szkola Aleksandryjska. Do nurtu antiochenskiego nalezeli
$w. Justyn, Meliton z Sardes, Ireneusz i Teofil, natomiast nurt aleksandryjski
byl reprezentowany przez Klemensa i Orygenesa’®. Podkre$lanie materii
i czlowieczenstwa w chrystologii, typowe dla Antiochii oraz dla Malej Azji,
doprowadzito do nestorianizmu, natomiast platonski spirytualizm Aleksandrii
doprowadzil do monofizytyzmu?’. Oddziatywanie hellenizmu na teologie
chrzescijaniska pojawialo sie od poczatku, czyli juz w etapie zapisywania
nowotestamentalnego objawienia.

2. Oddziatywanie kultury hellenistycznej
w dziejach chrzescijahstwa

Kontakt kultury hellenistycznej z chrzescijanstwem istnial od poczatku
chrzescijanstwa, ktére najpierw pojawito sie w Srodowisku judaistycznym
ulegajacym wplywom hellenizmu. Miejsce geograficzne to najpierw Palestyna

19 Por. G. M. Vian, Cristianismo y culturas en la época patristica, [w:] Cristianismo y culturas.
Problematica de inculturacion del mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia histdrica,
Valencia 1995, s. 58 (Facultad de teologia San Vicente Ferrer. Series Valentina, 38).

20 Por. tamze, s. 59.
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i tereny z nig sasiadujace, a nastepnie Cypr, Azja Mniejsza, Grecja, cale im-
perium Rzymskie.

Chrzescijanistwo oraz kultura grecka i szeroko rozumiana kultura helleni-
styczna wzajemnie na siebie oddzialtywaly. Sprzymierzencem dla ewangeliza-
cji byly trwajace ciggle watki starozytnego, klasycznego myslenia hellenskiego.
Hellensko$¢ stanowigca rdzen i historyczny fundament kultury greckiej wspol-
brzmiala ze sposobem mys$lenia charakterystycznym dla chrze$cijanstwa.
Proces chrystianizacji oznaczal przezwyciezenie myslenia panteistycznego,
czyli przeksztalcenie hellenizmu w helleniskos¢.

2.1. Poczatek

Teologia najpierw byla refleksja nad tym, co sie wydarzylo i co zostalo po-
wiedziane w dziejach zbawienia. Na tej podstawie tworzono bardziej stabil-
ne schematy ujmujace istotne tresci w systemie metafizycznym. Z czasem
o historii zapomniano do tego stopnia, ze musiata by¢ na nowo odkrywana.
Dzi$ rozwijana jest zarowno teologia historyczna, narracyjna, ale tez teologia
historii, strukturalna, ujmujaca cato$¢ dziejow w jednej, spdjnej syntezie.
W refleksji nad zagadnieniami szczegétowymi brany jest pod uwage aspekt
metafizyczny i wymiar historyczny, czasoprzestrzenny. Wptyw hellenizmu
spowodowatl pojawienie sie w teologii uje¢ jednostronnych: albo poprzesta-
wano na prostym opisie i zapominano o istocie rzeczy, albo tworzono ujecia
metafizyczne i zapominano o wymiarze dziejowym. Obie plaszczyzny byly
rozwijane obok siebie bez jakiegokolwiek powigzania, albo — odwrotnie — byty
ze soba mieszane. W kontekscie blednych sposobéw myslenia w chrystologii
pojawialy sie rézne herezje: adopcjanizm i arianizm, nestorianizm, mono-
fizytyzm. Refleksja teologiczna byla redukowana tylko do narracji, opowia-
dania, opisywania albo tylko do plaszczyzny abstrakcji, ktérej przedmiotem
nie byla rzeczywisto$¢, lecz tylko pojecia. Zapominano o tym, ze ogniskiem
soczewki, od ktérego rozpoczyna sie chrzescijanstwo jest wcielenie. Wcielenie
to punkt centralny teologii, skupiajacy w sobie calo$¢ zagadnien teologii
chrzescijanskiej.

Relacja teologii do historii stala sie¢ w teologii centralnym tematem nawet
u protestantéw, ktérzy z zatozenia przyjmuja radykalng odrebnos$¢ refleksji
metafizycznych i teologii typowo historycznej. Aksjomatem protestanckim jest
usuwanie refleksji metafizycznych do dziedziny nauk filozoficznych i ogra-
niczanie teologii wylgcznie do opowiadania o zbawczych czynach Jezusa
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Chrystusa. W tym kontekscie refleksja naukowa nad calo$cia historii zba-
wienia, czyli teologia historii tworzona przez protestanckiego teologa Oskara
Cullmanna, ma przelomowe znaczenie réwniez dla teologii katolickiej. Czym$
niebywalym jest uznanie, ze czyny poszczegolnych ludzi oraz ich catos$¢ two-
rzaca historie ma znaczenie dla zbawienia?!.

W ramach teologii historii Cullmann zainteresowat sie wpltywem helle-
nizmu na chrzedcijanstwo. Punktem wyjscia nie bylo spotkanie doktryny
chrze$cijanskiej z filozofia grecka, lecz zycie pierwszych chrzescijan w $rodo-
wisku, na ktére hellenizm oddzialywat juz dawno. Cullmann wysunat teze, ze
Kosciol stykal sie z kulturg hellenistyczng od samego poczatku juz na terenie
Palestyny. Integralne myslenie chrzescijanskie zgodne z dogmatem chalce-
donskim przeciwstawia sie hellenistycznemu sposobowi myslenia, odrzuca
radykalne oddzielenie oraz zmieszanie.

Pod wplywem hellenizmu znajdowatla sie natomiast Szkola Tybindzka,
ktdrej przedstawiciele nie dostrzegali powigzania miedzy wczesnojudai-
styczna pragminag (Urkirche) a péznohellenistycznym chrzescijanstwem
(Christtentum). Okazuje sie, ze hellenizm oddzialywal juz wczes$niej na $ro-
dowisko judaizmu zaréwno w diasporze, jak i w samej Palestynie. Refleksja
teologiczna powinna okredli¢, na czym to powigzanie polegalo. Ostatecznie
teologia siega do Jezusa historycznego, zmierzajac do Zrédla, ktérym jest
wcielenie??. Teologia personalistyczna dostrzega, ze historia tworzona jest
nie tylko przez ludzkie zewnetrze, lecz przez integralnie rozumiane osoby.
Najwazniejsze nie sg zewnetrzne objawy, lecz ludzkie zamiary. Czyny ma-
terialne wynikaja z dzialania ducha ludzkiego, czyli z dzialania intelektu,
uczu¢ i woli.

Widzialna rzeczywisto$¢, w tym takze polityczna, jest objawem znacznie
glebszego fundamentu, ktéry stanowila odpowiednio uksztaltowana men-
talno$c¢. Paradygmaty mys$lenia judaizmu, hellenizmu i chrzescijanstwa byty
rozne, miaty co$ wspoélnego, ale tez cos, co je w sposob istotny odrdzniato.
Odpowiednio inne byly tworzone przez chrzescijan modele teologiczne. Nie
oznaczalo to oddzielenia sie chrzedcijan i zamkniecia na inne kultury z oba-
wy przed skazeniem. Zamkniecie juz byloby skazeniem chrze$cijanistwa,
ktére wyrdznia sie od innych systeméw myslenia tym, ze nie zamyka sie na

21 Zob. K. G6zdz, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, [w:] K. G6zdz, Zwyciestwo
wiary, Lublin 2002, s. 53-77.
22 Por. tamze, s. 56.
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kultury, ale tez sie z nimi nie miesza. Przykladem oddzialywania hellenizmu
na chrzescijan jest Tacjan, ktéry zamknal sie¢ w mentalnosci judeochrzesci-
janskiej, odrzucajac wszystko, co greckie. Wskutek tego ujawnil sie u niego
sposob myslenia charakterystyczny dla gnostycyzmu. Polemizowal zaréwno
z tradycja zydowska, jak i z oficjalng mysla grecka, ale sam ulegt hellenizmowi
W sposobie my$lenia?.

Poza Palestyna misjonarze chrzescijaniscy spotykali Zydéw i Grek6w wie-
rzacych w Boga Izraela oraz Grekdw pogan. Filon z Aleksandrii byl czystym
Grekiem hellenskim, ale nie hellenistycznym. Jednocze$nie byt gteboko wie-
rzacym, poboznym Zydem. Wiekszo$¢ jego dziel to komentarz do Pigcioksiegu.
Bronil w nich koniecznosci zachowywania Prawa i wypelniania jego przepi-
sow?4, Filon byl wyjatkowym $wiadkiem najpowazniejszego problemu nurtu-
jacego 6wczesng wspolnote zydowska: jak przeciwstawié sie kulturze greckiej
Swieckiej, o niestychanej sile oddzialywania, zniewalajacej, ktéra przenika
wszystko i ogarnia wszelkie sfery zycia czlowieka, wywiera nawet wplyw
na tradycyjng wiare Izraela (por. Dan 7, 7). Chrzescijanie rowniez natkna sie
na ten sam problem i bedg sie kierowac wskazaniami nakre§lonymi przez
judaizm aleksandryjski dzialajacy w hellenistycznym srodowisku. Dziedzina
zainteresowan apologetow byla identyczna z tg, ktdra podjal Filon: dialogowac
z kulturg hellenistyczng i asymilowac ja az do granic, na ktére pozwala wiara®.

Apostotowie ewangelizowali Grekéw, ktérzy uformowani byli przez plura-
listyczny hellenizm. Napotykali nie tylko inne narody, inne jezyki, ale przede
wszystkim inny sposéb myslenia. Ich zadaniem bylo nie tylko przekazac
odpowiednie informacje, lecz zmieni¢ sposéb myslenia. Wiara nie polega
tylko na percepcji tresci, lecz na przemianie osobowosci, w tym réwniez na
zmianie stylu my$leniaZ.

Wéréd uczniéw apostoléw byli Zydzi i Grecy. Grekiem byt Ignacy z Antiochii.
Widoczny jest u niego wplyw retoryki charakterystycznej dla Azji Mniejszej
i wplyw diatryby cynikéw i stoikow. Wzrastal on w srodowisku hellenistycz-
nym, ulegajac stoicyzmowi oraz sredniemu platonizmowi, a przez te nurty

23 Por. S. Fernandzez Ardanaz, A la busqueda del paradigma original del hombre, ,Scriptorium
Victoriense” 38 (1991) nr 1-2, s. 82.

24 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquiay Trinidad, Madrid 1996, s. 50 (Publicaciones de la Universidad
Pontificia Comillas. Madrid. Serie I: Estudios, 62).

25 Por. A. Tornos, El servicio a la fe en la cultura de hoy, Madrid 1987; G. Uribarri Bilbao, Monarquia
y Trinidad, dz. cyt., s. 51.

26 Por.P. Leks, ,Stowo Twoje jest prawdgq...”. Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice 1997, s. 41.
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filozoficzne byl zagrozony przez gnoze. W wyniku tego u Ignacego pojawily
sie okreslone tematy i formy ich rozwigzywania. Wéréd nich na uwage za-
stuguja refleksje nad zyciem?’. By} on przenikniety kultura grecka, ale jego
sposob myslenia byl typowy dla chrzescijanistwa, a nie dla hellenizmu. Ignacy
przezwyciezyl myslenie hellenistyczne, byl przeciwnikiem gnozy. Glosil on,
ze zjednoczenie czlowieka z Bogiem nie dokonuje sie poprzez ucieczke od
ciala, lecz odwrotnie — w ciele i duchu Chrystusa, poprzez nasladowanie,
ktérego centrum stanowi Eucharystia. Glosil on, ze chrze$cijanin nie teskni
za wyzwoleniem sie z ciala, lecz odwrotnie, zmierza do zmartwychwstania
poprzez zjednoczenie sie z Cialem Chrystusa. Mistyka chrzescijanska $cisle
laczy sie z cielesnym konkretem, niewidzialno$¢ z widzialno$cia, metafizyke
z historig, teocentryzm z antropocentryzmem?.

0d poczatku chrzescijanie catymi gar§ciami czerpali z kultury greckiej, aby
ja ewangelizowac. Odrézniali autentyczny humanizm i autentyczne poszu-
kiwanie Boga od pseudohumanizmu i pseudoreligijnosci, w ktérych nie ma
zywego czlowieka i zywego Boga. Tertulian cytowal Wirgiliusza i filozoféw,
moéwigc o naturalnym poznaniu Boga i duszy nieSmiertelnej. Justyn obok teorii
furta Graecorum rozwijal teorie pochodzenia stoickiego o ,ziarnach Stowa”?.

Otwarty na kulture grecka by} oSrodek aleksandryjski i zrodzona w nim
tzw. Szkola Aleksandryjska. Punktem odniesienia dla myslicieli chrze$cijan-
skich tego nurtu byl Filon Aleksandryjski, poczawszy od Klemensa, za ktérym
poszed} Orygenes, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu i Augustyn, a przez
niego cale $redniowiecze®. Réwniez Szkola Antiochenska nawigzywata do
dorobku kultury greckiej, aczkolwiek punktem odniesienia byla dla niej
historia Izraela, ktérej zwieniczeniem byla historia Jezusa, a kontynuacja
na wyzszym poziomie — historia Kosciola. Euzebiusz z Cezarei w Preparatio
evangelica atakowal mitologie poganska, zachowujac jednak te prawdy, ktore
w jakiej$ czesci filozofia poganiska posiada. W Demostratio evangelica inter-
pretowal, w kluczu chrystologicznym, zydowskie pisma prorockie. Dokonat
on rozrdznienia historiograficznego i ideologicznego miedzy Hebrajczykami
i Zydami: pierwsi, az do Mojzesza, sa prekursorami chrzescijan, natomiast
drudzy przeszli proces degeneracji. Stad tak wazna jest Euzebiuszowa Historia

27 Por. tamze, s. 50.

28 Por. tamze, s. 133.

29 Por. G. M. Vian, Cristianismo y culturas en la época patristica, dz. cyt., s. 67.
30 Por. tamze, s. 70.



Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijaristwo 17

eclesiastica bedaca przedtuzeniem Dziejow Apostolskich i wyjasniajaca etapy
powstawania Ko$ciola, poczawszy od fazy przygotowawczejs!.

Powigzanie z kulturg grecka a jednoczesnie wyrazne jej przekroczenie
widoczne jest w chrze$cijanskiej antropologii. Poczawszy od sw. Pawla podzial
trojdzielny kawalkuje czlowieka jeszcze bardziej niz podzial dwddzielny.
Powolywanie sie zwolennikow podziatu tréjdzielnego na 1 Tes 5, 23 jest
nieporozumieniem. Sw. Pawel stosowal termin psyché relatywnie rzadko.
Tylko w 1 Tes 5, 23 termin ten pojawil sie obok terminu soma. Pawel nie
przywiazywat do tego podziatu wiekszego znaczenia. Przejal go z filozofii
greckiej i zdawal sobie sprawe, ze moze by¢ zZle interpretowany®. S6ma ozna-
cza integralnego czlowieka zanurzonego w czasie i przestrzeni. Termin ten
wskazuje na konkretna relacje z innymi bytami: rzeczami i osobami. Psyché
podkresla site zywotna w czlowieku, pobudzajaca do dzialania, a dokladniej
czlowieka zdolnego do dzialania®®. Nawiazujac do $w. Pawla, Justyn polaczyl
Biblie z mys$la hellenistyczna. Odrzucit on doktryne platoniska o boskiej na-
turze duszy, o0 jej preegzystencji i transmigracji w rézne ciala. Czlowiek nie
istnieje jako wieczny, ktéry w pewnym momencie spad} z nieba na ziemie,
lecz zostal stworzony przez Boga3:.

Pozytywne oddzialywanie hellenizmu polegalo u chrze$cijan na tym, ze ot-
wierali sie oni na inne kultury, na inny sposéb myslenia i wierzenia. U Justyna
widoczne to jest w tym, zZe wiaczyl on do grona zbawionych réwniez tych
ludzi, ktérzy nie sg chrzescijanami, a staraja sie postepowac zgodnie z sumie-
niem. Otwarto$¢ i dialog nie oznaczaja rezygnacji z prowadzenia dzialalnosci
ewangelizacyjnej®.

Dobra znajomoscig literatury i kultury helleniskiej mogt sie pochwalié¢ Teofil
z Antiochii (zm. przed 190). Jego dzielo Ad Autolycum jest kontynuacja nurtu
judaizmu hellenistycznego. Do wiary chrzescijanskiej sklonila go lektura
prorokow. Centralnym tematem jego teologii jest monoteizm: Bog stworzyciel,
walka z idolatrig i politeizmem, obrona zmartwychwstania i istnienie sadu po
$mierci. Dyskutowal z Grekami lub Egipcjanami (Aut. I, 1. 9-10). Zasadniczo

31 Por.tamze, s. 73.

32 Por.]. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, Santander 1988,
s. 71 (Sal Terrae, Coleccién “Presencia teolégica”, 49).

33 Por. tamze, s. 77.

34 Por. tamze, s. 95.

35 Por. L. Misiarczyk, Teologia wcielenia u Apologetéw Greckich II wieku, ,Vox Patrum” 20 (2000)
t. 38-39, s. 58.



18 Piotr Liszka CMF

jednak nad polemike przedkladal pozytywny wyklad wiary. Najwazniejszym
Zrédiem jego antropologii byla wiara w zmartwychwstanie (Aut. I, 8-14), z kt6-
rej wynika wiara w Boga Tréjjedynego®. Ksiega druga cyklu Ad Autolycum
przedstawia obok siebie i poréwnuje opinie greckie i doktryne chrzescijanska.
Po krétkim wstepie (Aut. II, 1) Teofil przedstawia poglady poetéw, filozofow
iinnych pisarzy greckich (Aut. 11, 2-8). Nastepnie poréwnuje ich z prorokami
(Aut. 11, 8-9), dochodzac do zagadnienia poczatku uniwersum (Aut. II, 10).
Teofil wskazuje na chaos pogladéw greckich, ktérym przeciwstawia spéjnosc
pogladéw chrzescijanskich®”.

2.2. Specyfika oddziatywania hellenizmu na
chrzescijanstwo w poszczegélnych wiekach

Dzieje oddzialywania hellenizmu na chrzescijanistwo podane zostang do$¢
ogolnie, fragmentarycznie, ze wskazaniem tylko na niektére wieki.

2.2.1. Wiek IV

Na Poétwyspie Pirenejskim w IV wieku dziatal Grzegorz z Elwiry, znawca
systemdw filozoficznych powstalych w kregu oddzialywania hellenizmu.
Podobnie jak Apologeci z II wieku i wielu innych mydlicieli chrze$cijanskich
traktowat kulture grecka jedynie jako narzedzie do wyrazania prawdy ob-
jawionej i obrony wiary Kosciola. Byl on wierny wszystkiemu, co zawierala
chrzedcijanska regula veritatis®. Zgodnie z myS$leniem uksztaltowanym przez
prawde Wcielenia taczy? on historie z refleksja teologiczna o charakterze fi-
lozoficznym, czyli mowe Boga wyrazona w dzietach (gesta Dei) z mowa Boga
zamknietg w ludzkich stowach i w ludzkich pojeciach®.

W tym samym okresie w Kartaginie dziatal $w. Augustyn. Podobnie jak to
czynili juz autorzy ksigg biblijnych pisanych w jezyku greckim, rowniez on
korzystatl z filozofii greckiej, zwlaszcza arystotelesowskiej, ale dokonywat
wyboru, a stosowanym przez siebie terminom greckim nadawat biblijny sens.
Augustyn czerpal obficie z kultury greckiej, ale oczyszczal ja z obcych nalecia-
lodci, odrzucal zwlaszcza synkretyczny manicheizm gnostykow i kreacyjny

36 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad, dz. cyt., s. 107.

37 Por. tamze, s. 108.

38 Por. T. Czapiga, Antropocentryzm teologii Grzegorza z Elwiry. Studium patrystyczno-teologiczne,
Szczecin 1996, s. 46.

39 Por. tamze, s. 47.
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dualizm Perséw. Zainspirowala go antropologia platonska, ale nie uznawal
ciala ludzkiego za wiezienie preegzystujacych dusz. Chrystus nie byl dla niego
eonem z przedchrzescijanskiej mitologii, nie byl bytem posrednim miedzy
Bogiem i $wiatem dla nauczenia ludzi o tym, jak wyzwoli¢ sie od materii.
Program obrony wiary katolickiej przeciwko herezjom oraz program ducho-
wosci nasladowania Chrystusa znalazt on w Liscie do Filipian. Wiedze zdobyta
w obszarze kultury greckiej polaczy! on z mentalnos$cia dynamiczna i funk-
cjonalna, charakterystyczng dla biblijnego semityzmu. Kierowatl sie¢ w tym
chrzescijaniska zasada jednoczesnego ujmowania zaréwno autonomii czesci,
jak i nowego rozumienia calosci. Sw. Augustyn kontemplowal fundamentalng
jednos$¢ boskiej natury, aby uzasadnic jednos¢ dziatania Trzech Os6b Boskich
w dziejach $wiata. Jedyna natura boska jest posiadana przez Trzy Boskie
Osoby z ich intymnymi relacjami, ktére sa w tej samej substancji i sa nieko-
munikowalne (De Trin. IV, 21. 20; Contra serm. Arian. 15, 9; In Io. tr. 20, 3)%.
Odpowiadajac na zarzut hellenizacji chrze$cijanistwa przez $w. Augustyna
wysuniety przez niektorych teologéw centroeuropejskich, trzeba zwrdcié¢
uwage na nowoczesna semiotyke nauki Augustyna i zbada¢ na podstawie
kontekstu filozoficznego réznice, a czasami opozycje sensu jego terminologii
wobec sensu nadawanego jej w filozofii greckiej, zwlaszcza arystotelesowskiej.
Augustyn odrzucal sposéb myslenia typowy dla hellenizmu*.

2.2.2. Sredniowiecze i Renesans

Hellenizm, czyli mieszanka kulturowa widoczna przede wszystkim w sposobie
myslenia, panowal we wschodniej cze$ci Bizancjum po upadku Cesarstwa
Rzymskiego. Chrzescijanstwo szanowalo wzorce oraz inspiracje proponowane
przez kulture starozytnej Grecji, docenialo hellenisko$¢, gdyz widziano w niej
warto$ci podobne do warto$ci ewangelijnych. Odrzucato natomiast hellenizm,
ktdry byl mieszanka kulturowa. Rzym bardziej otwieratl si¢ na hellenskos¢,
Bizancjum bardziej na hellenizm. Z gatunkdéw literackich wcze$niej upra-
wianych akceptowano bardziej te, ktére wspomagaty budowanie cywilizacji
chrzescijanskiej. Tre$¢ byla nowa, chrzescijaniska, biblijna, ale kontekst kul-
turowy pochodzit z hellenizmu*.

40 Zob. A. Turrado, Agustin, [w:] El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico, dir. por X. Pikaza, Salamanca
1992, s. 18.

41 Por.tamze, s. 19.

42 Por. S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin 1990, s. 168.
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W pierwszych wiekach réwniez na zachodzie Europy chrze$cijanstwo
wzrastalto dzieki misjonarzom pochodzenia zydowskiego i greckiego. Upadek
cesarstwa przyczynil sie do zasypania ostrych podzialéw miedzy jego czeScia
wschodnia i zachodnig. Niestety wedrowki ludéw doprowadzity czes¢ zachod-
nig do ruiny kulturowej, a tym samym do zerwania kontaktu z dorobkiem kul-
tury greckiej. Inwazja islamu na Pétwysep Pirenejski (711) przypieczetowata
sytuacje zerwania z chrze$cijanskim, ale wpltyw kultury greckiej na Europe
Zachodnia nie zakonczyt! sie. Starozytna filozofia grecka oddzialywala na is-
lam, wprowadzajac do niego réwniez sposéb myslenia charakterystyczny dla
hellenizmu. Wiek pdzniej na terenie sasiadujacym z P6lwyspem Pirenejskim
pod wplywem zywej relacji z cesarstwem Bizantyjskim pojawil sie renesans
karolinski. Kultura grecka docierata do Imperium Karolingéw z obu stron,
sprawiajac ozywienie filozofii w centrum Europy w wiekach od XI do XIII
i doprowadzajac ostatecznie do renesansu, czyli gwaltownego zwrdcenia sie
mysli europejskiej ku swoim greckim zZrédiom.

Spotkanie chrzes$cijanstwa z kultura grecka dalo poczatek nowym, chrzesci-
janiskim systemom filozoficznym, ktére zaczety pojawiac sie juz w VIII wieku.
Jan Szkot Eriugena kontynuowat linie mysli Pseudo-Dionizego Aeropagity,
ktdry byl zakorzeniony w systemie p6znego neoplatonizmu Proklosa. Pézniej
linia ta zostala przedtuzona przez Alberta Wielkiego, Mikolaja z Kuzy, Leibniza
iHegla*. Antysystemem, opozycja wobec systemoéw filozoficznych, byta teolo-
gia apofatyczna tworzona przez Pseudo-Dionizego, a nastepnie przez Mistrza
Eckharta i $w. Jana od Krzyza oraz niektdre nurty szkoty franciszkanskiej*.

0d samego poczatku chrze$cijanstwa, poprzez renesans karolinski, srednio-
wiecze, renesans, az do naszych czasow powrot do starozytnej kultury greckiej
dokonuje si¢ w dwoch nurtach. Jeden z nich, wspoéibrzmigcy z mys$leniem
chrzescijanskim, siega do kultury greckiej rodzimej, klasycznej. Drugi jest
zakorzeniony w hellenizmie.

2.2.3. Wsp6lczesnos¢

Pod koniec XIX wieku odrodzila sie scholastyka. Linia powrotu do $red-
niowiecznej filozofii przedluzona zostala az do klasycznej filozofii gre-
ckiej. Jednoczes$nie pojawila sie reakcja, zwlaszcza w niemieckiej teologii

43 Zob. G. Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Cinisello Balsamo
1997, s. 24.
44 Zob.tamze, s. 25.
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protestanckiej, polegajaca na zdecydowanym odcinaniu sie od metafizyki
(Albrecht Ritschl). Mogloby sie wydawag, Ze z jednej strony w teologii odradzal
sie wplyw hellenizmu, a z drugiej odradzalo sie myslenie czysto ewangeliczne,
wolne od obcych naleciato$ci®*. Nic bardziej mylnego. Hellenizm nie opieral si¢
na jednoznacznych formutach intelektualnych, lecz byl mieszanka kulturowa,
w ktorej na czolo wysuwat sie irracjonalny mistycyzm. Rozumnos¢ byta we-
wnetrznym postulatem nauczania Jezusa, ktéry mowi o sobie, ze jest prawda.

Neoscholastyka szukala oparcia w hellenskos$ci, nie w hellenizmie, aby
w $wietle metafizyki filozoficznej ukazywacé tre§¢ Ewangelii coraz bardziej
precyzyjnie. Natomiast nurt walczacy z metafizyka przyjmowat wszelkie
cechy charakterystyczne dla hellenizmu. Nieporozumienie wynika z braku
rozroznienia helleniskosci od hellenizmu. Dla chrzescijanistwa walka miedzy
rozumem i uczuciami jest bledna i szkodliwa. Potrzebna jest walka o mysle-
nie rozumne oparte na realiach przeciwko mysleniu poetyckiemu opartemu
na mitologicznych fantazjach, powigzanemu z poganskimi kultami i pante-
izujacym mistycyzmem. Odrzucenie metafizyki, nawet przez wielu teolo-
gow katolickich, doprowadzilto do tego, ze zaniechano refleksji nad wieloma
waznymi zagadnieniami wiary chrze$cijanskiej, na ktére w sredniowieczu
zdazono tylko wskaza¢, ale braklo czasu na ich rozwiniecie. Niektérych za-
gadnien nie zdazono rozwigza¢ w czasach neoscholastyki i odsunieto je na
margines. W efekcie dzi$ jest wiele ,biatych plam”, czyli waznych zagadnien
wiary, o ktérych teologowie nie piszg, i z tego powodu kaznodzieje i katecheci
kompletnie je pomijaja.

Hellenizm zajmowal sie metafizyka, ale ograniczal ja do jednego systemu
— panteistycznego. Podobnie uczyniono w czasach nowozytnych. Typowym
przykladem jest nurt idealizmu niemieckiego w XIX wieku, a w XX wie-
ku filozofia procesualna Samuela Alexandra w Anglii oraz Alfreda Northa
Whiteheada i Charlesa Hartshorne’a*. W wieku XX sporo filozoféw i teologéw
postulowato odnowe mys$lenia metafizycznego oparta na starozytnej madrosci
hebrajskiej i greckiej. Myslenie metafizyczne bylo typowe dla Sredniowiecznej

45 Por. W. Pannenberg, Cztowiek, wolnosc, Bdg, tt. G. Sowinski, Krakéw 1995, s. 143: ,,0d czaséw
publikacji Lehrbuch der Dogmengeschichte (Podrecznik historii dogmatyki) Adolfa Harnacka
$wiadomo$¢ chrzescijaniska uwaza hellenizacje chrzescijanstwa za przesycenie pierwotne prostej
nowiny Jezusa obcymi nalecialo$ciami. [...] pojawilo si¢ zadanie uwolnienia chrze$cijaniskiej
$wiadomosci religijnej od wszelkiego rodzaju metafizycznych skostnien, ktére swa trwata forme
znalazty w koscielnych dogmatach”.

46 Zob. tamze, s. 144.
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scholastyki. Bledem by} brak wymiaru historycznego. Dzi$ jest przewaznie
odwrotnie. Trzeba ujecia integralnego calo$ciowego.

2.3. Hellenizacja duchowosci chrzescijanskiej

Myslenie hellenizmu bylo przeciwienstwem sposobu myslenia klasycznych
filozoféw greckich. Dla hellenizmu typowym nie by} racjonalny dyskurs ro-
zumu ludzkiego, lecz do$wiadczenia mistyczne na podobienstwo przezy¢
duchowych typowych dla wielkich religii azjatyckich. W greckim hellenizmie
wymieszano systemy filozoficzne ze wschodnim mistycyzmem. Hellenizm
wplynat na filozofie arabska, a ta droga od XIII wieku zaczal oddziatywaé
na mistyke europejska. W tej sytuacji zachodzi konieczno$¢ odr6znienia
mistyki chrzescijanskiej od mistyki monistycznej. Typowym przykladem ule-
gania hellenizmowi byt islamski sufizm, a w Hiszpanii w wieku XVI ruch los
alumbrados. Hiszpanski alumbradyzm nalezy do nurtu mistyki monistycznej
podobnie jak gnostycy, mesalianie, sufizm, bogomilcy, a w XX wieku New Age*’.
Monizm zaklada mozliwo$¢ poznania wszystkiego, poniewaz intelekt ludzki
jest ontologicznie zjednoczony z caloscig rzeczywistosci, dziala w rytmie
odwiecznych praw. Mistyka chrzescijaniska zaklada odrebnos$c Boga, trans-
cendencje, czyli réznice miedzy Absolutem a bytem przygodnym, ograniczo-
nym. Te dwa systemy mistyki wyraznie dostrzegtjuz Klemens Aleksandryjski
(Stromata, 1, 15). By} on ostrozny wobec greckiego dziedzictwa kulturowego,
czyli wobec hellenizmu ulegajacego wptywom Indii, Persji, Syrii, Palestyny
oraz Egiptu. W systemie tym poznanie polega na bezposrednim widzeniu.
W systemie tym my$lenie to nie dyskurs, lecz skierowanie ludzkiego wnetrza
ku misteryjnej rzeczywistosci*. Typowym przedstawicielem hellenizmu by}
Plotyn, ktéry wymieszal system Platona mistycznym systemem religijnym
poznanym podczas jego podrozy po Persji®.

Uczniowie Plotyna przesuneli akcenty w strone mistycyzmu pod wply-
wem dyskusji prowadzonych z chrzes$cijanstwems’. Hellenizm wessal w sie-
bie i wymieszal w sobie wiele elementéw chrze$cijanskich. W takiej postaci

47 Por. S. Lopez Santidrian, Decurso de la heterodoxia mistica y origen del alumbradismo en Castilla,
Burgos 1982, s. 3.

48 Por. tamze, s. 4.

49 Por.tamze, s. 5.

50 Por.M. Krupa, Duch ilitera, Liryczna ekspresja mistycznej drogi sw. Jana od Krzyza w przektadach
polskich Wroctaw 2006 (mps), s. 30.



Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijaristwo 23

oddzialywal na chrzescijanstwo, podstepnie prowadzac do jego rozmycia.
W kulturowej stolicy hellenizmu Aleksandrii uksztaltowal sie nurt sprzyjajacy
chrzescijanstwu, oczywiscie rozumianego zgodnie z kryteriami uksztaltowa-
nymi przez ten nurt. Dla chrzescijan mozliwe do przyjecia bylo laczenie wiary
1 mitosci z intelektem w poznawaniu Boga, ale z zachowaniem autonomii
rozumu i wiary, intelektu i uczuc. Intelekt przemieniony taska nie znika,
spelnia swoja wlasna funkcje jeszcze lepiej. Poznanie Boga przez intelekt
przemieniony taska ziaczone jest z przemienieniem osoby ludzkiejst.

Hellenizm podkresla spekulacje kontemplatywna, wysitek cztowieka w celu
poznania Boga. Paradygmat hebrajski podkresla otwieranie si¢ i stuchanie,
gotowos$¢ przyjmowania mocy Bozej w nieustannym napieciu miedzy sytuacja
czlowieka a sytuacjg nowego obdarowania’?. Chrze$cijanstwo przekracza
judaizm i przeciwstawia si¢ hellenizmowi. Dehellenizacja rozpoczela sie juz
we wcieleniu. Punktem kulminacyjnym byl krzyz, a nastepnie $mier¢ i zmar-
twychwstanie. Dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa przez Maryje kondensuje
w sobie wszystko to, co sprzeciwia sie hellenizmowi. Ko$ciot obroni sie przed
hellenizmem, zachowujac wierno$¢ Ewangelii*. Centralnym punktem miste-
rium chrzes$cijanskiego jest krzyz, w ktéorym moc Boza objawia sie w radykal-
nej slabosci, oczyszczajac z pychy hellenistycznego panteizmu oferujacego
cztowiekowi wszystkie wartosci wszystkich kultur na $wiecie naraz. Krzyz
oczyszcza chrze$cijanstwo z hellenizmu.

Podsumowanie

Oddzialywanie hellenizmu na chrzescijanistwo istnialo od poczatku i z pew-
nos$cig bedzie istnie¢ az do konca $wiata. Zagrozenie stad plynace jest po-
wazne, dlatego ze zjawisko to jest totalne, ogarnia wszelkie zakresy zycia
ludzkiego, a ponadto jest trudne do uchwycenia i trudno sie przed nim ustrzec.
Nie wszystko w tej kulturowej mieszance jest zte. W poszczegolnych kulturach
zawarte sa jakie$ warto$ci. Niebezpieczne jest mieszanie kultur prowadzace
do stwierdzenia, ze wszystko jest dobre, a to, co nazywamy zlem, moze by¢

51 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia, przel.
A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 42.

52 Por. J. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, dz. cyt., s. 26.

53 Por. C. G. Llata, Misterio trinitario y misterio mariano en el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
“Scriptorium Victoriense” 45 (1998) nr 3, s. 256.
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wartoscia wtedy, gdy jest zespolone z dobrem jako czynnikiem uzupelniaja-
cym. Hellenizm dla chrze$cijanstwa jest zagrozeniem. Niektore jego elementy
moga by¢ uzyteczne wtedy, gdy zachowana jest wierno$¢ podstawowym
zasadom chrze$cijanskim, czyli w sytuacji zachowania pelnej ortodoksji.

Abstrakt

Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijaiistwo

Oddzialywanie hellenizmu na chrze$cijanstwo istnialo od poczatku do dzi$ i z pewnoscig bedzie az
do konica $wiata. Zagrozenie stad ptynace jest powazne dlatego, Ze zjawisko to jest totalne, ogarnia
wszelkie zakresy zycia ludzkiego, a ponadto jest trudne do uchwycenia i trudno si¢ przed nim
ustrzec. Nie wszystko w tej kulturowej mieszance jest zle. W poszczegdlnych kulturach zawarte
sq jakie$ wartodci. Niebezpieczne jest mieszanie kultur, prowadzace do stwierdzenia, ze wszystko
jest dobre, a to, co nazywamy zlem, moze by¢ warto$ciag wtedy, gdy jest zespolone z dobrem, jako
czynnik uzupehiajacy. Hellenizm dla chrzescijafistwa jest zagrozeniem. Niektére jego elementy
moga by¢ uzyteczne wtedy, gdy zachowana jest wierno$¢ podstawowym zasadom chrze$cijanskim,
czyli w sytuacji zachowania pelnej ortodoksji.

Stowa kluczowe: hellenizm; chrze$cijanistwo; poczatek; dzieje; oddzialywanie; kultura; Pismo Swie;te;
podobienstwo; oryginalnos¢.

Abstract
The Impact of Hellenism on Christianity at the Dawn of History and Up to the Present Day

The impact of Hellenism on Christianity has been present right from the start up to the present day,
and it will certainly remain so till the end of the world. It poses a threat, since the phenomenon is
all-encompassing, difficult to pinpoint, and hence hard to deal with. Not everything in this cultural
amalgamation is bad, however. The danger arises when cultures are mixed, which leads up to the
contention that everything is good and what we call evil may, as it is argued, be regarded as good
when coupled with the good as a complementary element. Hellenism poses a threat to Christianity.
Some of its elements may only be useful when Christian principles are not compromised, and when
full orthodoxy is preserved.

Keywords: Hellenism; Christianity; beginning; history; impact; culture; Holy Scripture; similarity;
originality.
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