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Medytacja alegoryczna na przyktadzie Fascykutu
nabozeristwa roznego Adama Opatowiusza

Fascykut nabozeristwa réznego panien zakonu $w. Klary... przy kosciele
sw. Andrzeja w Krakowie jest dzietem krakowskiego ksiedza Adama Opa-
towiusza (1574-1647), profesora i wicloletniego rektora Akademii Kra-
kowskiej, ktory w latach 1626-1647 petil funkcje ojca duchowego krakow-
skich klarysek'. Dzieto zostato wydane w Krakowie w roku 1633 i przez
wiele lat stuzyto jako podrecznik zycia zakonnego u cérek §w. Klary?. Sta-
nowi obszerny zbiér rozmyslan podejmujacych problematyke zycia za-
konnego, a takze odnoszacych si¢ do roku liturgicznego ze szczegélnym
uwzglednieniem §wigtych zakonu franciszkanskiego. Od strony teologicz-
nej wykazuja wplyw tradycji ignacjanskiej oraz teologii §w. Bernarda, $w.
Bonawentury czy Tomasza a Kempis, zawierajac wyraznie uksztattowany
program chrystocentryczny.

Z dojrzatoscia teologiczna taczy si¢ tu biegto$¢ retoryczna pozwalajaca
odpowiednio wykorzysta¢ elementy sztuki wymowy do osiggniecia celow
zwigzanych z kierownictwem duchowym. Retoryka jako zespdt srodkow
stuzacych przekonaniu kogo$ do przyjecia okreslonej postawy zostata za-
stosowana w szczegdlnym procesie perswazji, jaki dokonywat sie w obrebie
medytacji. Zatozeniem tego typu modlitwy jest bowiem pomoc w trudnym
procesie postepowania droga zjednoczenia z Bogiem, gdzie tekst oddzia-
luje na zycie wewnetrzne, stanowigc rodzaj ,,mowy” skierowanej do du-
szy. Analiza alegorii i alegorezy® pozwoli ukazaé sposdb uczestnictwa ele-

! Zob. J. Bukowski, Adam Opatovius, dawny akademik krakowski, ,,Przeglad Katolicki” 38
(1900), s. 274 (dzieto Opatowiusza dalej cytowane jako Fascykut).

2 Istnieje $wiadectwo F. Brachy, ze medytacje Fascykufu byly wykorzystywane jeszcze
w 1947 roku, czyli w trzysta lat po Smierci Opatowczyka — zob. F. Bracha, Adam Opatowski
(1574-1647). W 300-letnig rocznicg Smierci, ,Nasza Przesztos¢” 3 (1947), s. 125. Szerzej na te-
mat Fascykufu zob. M. Godawa, Bogomysinos¢. Zagadnienie zjednoczenia czlowieka z Bogiem
w medytacji na podstawie «Fascykutu nabozenstwa réznego» Adama Opatowiusza, Krakow 2006.

3 Alegoreza jest pojeciem dwudziestowiecznym oznaczajacym umiejetnos¢ interpreta-
¢ji, odczytywania alegorii — zob. Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska, Wro-
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mentéw komunikacji retorycznej w dynamice spotkania cztowieka z Bo-
giem zawartej w dziele Adama z Opatowa.

Dla tej analizy wazne bedzie przywolanie dwdch teorii alegorii: reto-
rycznej i biblijnej. W pierwszej alegoria jest figura mysli (figura sententia-
rum) zbudowang z planu znaczen dostownych (stowa i rzeczy w znacze-
niu dostownym) i planu znaczen wlasciwych wprowadzonych dzigki decy-
zji nadawcy, tak ze znaczenie dostowne jest cztonem okreslajacym (rema-
tem, determinans), natomiast znaczenie podstawione, wlasciwe stanowi
czton okreslany (temat, determinandum)*. Alegoria zawiera przyporzad-
kowanie jednorazowe wtasciwe dla konkretnej sytuacji i w tym kontekscie
ujawnia sie zalezno$¢ konstrukcji alegorii od intencji autora, gdyz moze on
przyporzadkowywac elementy plandw w sposob zupetnie zaskakujacy dla
czytelnika, ktory porusza sie w zmienionym kregu kulturowym. Inna istot-
na cecha omawianej figury jest fakt, ze ,,dziata i przemawia jako struktu-
ra oraz jako zbior czesci”. Zatem obok znaczenia nadrzednego wystepu-
ja w niej znaczenia partykularne oddajace aspekty catosciowej sytuacji’.

Druga tradycja czytania alegorii jest biblijna teoria senséw (noematy-
ka). ,,Alegoria nie jest tu jedna z figur mysli przez immutacje — pisze Je-
rzy Ziomek — lecz tworzy uktad komplementarny w czworakim sposobie
czytania i rozumienia stéw i zdarze”. Zrédlem tej tradycji jest starozyt-
no$¢ chrzedcijanska. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Interpreta-
cja Pisma Swietego w Kosciele stwierdza: ,, Egzegeza starozytna [...] w kaz-
dym tekscie Pisma Swigtego dopatrywata si¢ wielu pozioméw znaczenio-
wych. Najczesciej dokonywano rozréznienia sensow na dostowny i ducho-
wy. Egzegeza Sredniowieczna ukazywata trzy rozne aspekty sensu ducho-
wego, ktore dotyczyly: znaczenia prawdy objawionej, sposobu wprowa-
dzania jej w zycie i ostatecznego dopehienia. Stad wziat sie stawny dys-
tych Augustyna z Danii (X111 w.): Littera gesta docet, quid credas allegoria,
moralis quid agas, quid speres anagogia”’. W interpretacji Pisma Swiete-
g0 mozna wiec wyrdznié sens literalny (sensus litteralis, sens historyczny)

ctaw 1990, s. 23, por. J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 1990, s. 240. Cecha charaktery-
styczna Fascykulu jest dokonywanie tego zabiegu przez autora.

4 Zwiazek rematu i tematu opiera si¢ na podobienstwie (similitudo), a nie na przyleglosci
znaczen, co laczy alegori¢ z metafora i poréwnaniem, a rézni od symbolu. Alegoria zawsze
zbudowana jest na poréwnaniu, chociaz wskaznik ,,jak” moze zosta¢ opuszczony. W meta-
forach i poréwnaniach zwiazek okreSlania jest blizszy, podczas gdy w prawach rzadzacych
alegoria rzeczywiste podobiefistwo rematu i tematu moze by¢ w wigkszym stopniu zastapio-
ne przez intencj¢ autora — zob. J. Ziomek, Retoryka opisowa, dz. cyt., s. 241.

3 Zob. tamze, s. 240-241.

¢ Tamze, s. 244.

7 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Poznafi 1994, s. 66.

12



oraz sens duchowy (sensus spiritualis), ktory posiada trzy znaczenia: ale-
goryczne — przedstawiajace prawde wiary, moralne — okreSlajace zasady
postepowania oraz anagogiczne — odnoszace sie do ostatecznego wypet-
nienia Bozych planéw, czyli do eschatologii. Alegoria jest w tym kontek-
Scie jedng z odmian sensu duchowego pozwalajaca wydoby¢ z sensu do-
stownego ukryte znaczenie Pisma Swietego. O zwiazku senséw mowi §w.
Tomasz z Akwinu: ,,Omnes sensus fundentur super litteralem™, co ozna-
cza, ze kazdy rodzaj sensu duchowego powinien wynikac z sensu dostow-
nego. W ten sposob harmonia sens6w zapewnia szczegdlne bogactwo lek-
tury tekstu natchnionego’.

Adam Opatowiusz z racji wyksztatcenia korzystal z obydwu tradycji.
W trakcie szkolnej edukacji uczyt si¢ obowiazkowej wtedy retoryki klasycz-
nej', natomiast w ramach studiéw teologicznych poznawal zasady i przy-
ktady alegorycznej interpretacji Biblii. Obydwa sposoby lektury wykorzy-
stal nastepnie w swej pracy kierownika duchowego, czego owocem jest Fa-
scykut. O ile jednak kryterium alegorezy retorycznej byly po prostu sen-
sowno$¢ wypowiedzi i zasada decorum dajace wielkg swobode kombinacji,
o tyle w objasnianiu Pisma Swictego autor musiat §cisle respektowac auto-
rytet Kosciota, o czym przypomniat Sobér Trydencki!!, jakkolwiek i w tym
zakresie mozliwo$¢ zaskakujacych eksplikacji byta duza. Dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej przypomina, ze egzegeza ,,probowata doszukiwacé si¢
sensu duchowego w najmniejszych szczegotach tekstow biblijnych”, by na-
stepnie stwierdzi¢, Zze nowozytna egzegeza ,,nie moze si¢ zgodzi€ na przypi-
sywanie tym probom az takich wartoSci interpretacyjnych, cho¢ mogly one

$ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, 1,10 ad 1, [cyt. za:] Katechizm Kosciola Ka-
tolickiego, Poznan 1994, art. 116, s. 39.

? Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., art. 115, s. 39.

10'W baroku autorzy reprezentowali rézne poglady stylistyczne. Akademia Krakowska
stata na strazy cyceronianizmu, podczas gdy w kolegiach jezuickich nauczano stylu baroko-
wego — zob. Zrédla wiedzy teoretycznoliterackiej w dawnej Polsce, red. M. Cytowska, T. Mi-
chalowska, Warszawa 1999, s. 68-69.

' Ojcowie soboru w dokumencie pt. Dekret I1. Przyjecie Wulgaty i zasady interpretacji Pi-
sma Swietego stwierdzaja: ,,Ponadto dla powsciagniecia niektérych zuchwatych umystéw [So-
bor] o§wiadcza, by nikt, kto polega na wlasnej roztropnosci w rzeczach dotyczacych wiary
i moralnosci, a wchodzacych w sktad nauki chrzescijanskiej, i kto nagina Pismo §w. do swo-
ich pogladéw — nie o$mielit si¢ dawac objasnien Pisma §w. wbrew sensowi, ktory utrzymywata
iutrzymuje Swigta Matka Kosciél. Rzecza bowiem KoSciota jest sadzi¢ o prawdziwym sensie
i thumaczeniu Pisma $§w. Niech nikt takze nie komentuje Pisma §w. wbrew powszechnej zgo-
dzie Ojcoéw, chociazby jego komentarze nie mialy ujrze¢ swiatta dziennego. Tych, ktérzy by
si¢ temu opierali, niech ich ordynariusze wytkna i ukarza karami przewidzianymi przez pra-
wo” — zob. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1997, s. 117.
Adam Opatowiusz, wierny nauczaniu Kosciota i znany ze swej prawosci, nie tylko miat §wia-
domos¢ tych zasad, ale takze do nich si¢ stosowal.
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przynosi¢ w przesztosci pewne korzySci pastoralne”'?. Jakkolwiek doku-
ment opisuje praktyke starozytna, wydaje sie, ze uwaga o korzysSciach pa-
storalnych osiaganych kosztem Scistego wynikania sensow moze by¢ przy-
datna w odczytywaniu niektorych alegorii Opatowiusza.

Ze wzgledu na réznorodno$¢ alegorii, ktéra ma zrédlo w retoryczne;j
i biblijnej genezie, nalezy przyja¢ w ich opisie kryterium porzadkujace.
Opiera si¢ ono na strukturze rematyczno-tematycznej, w ktorej sens do-
stowny czy tez poziom rzeczy dostownych jest rematem okreSlajacym zna-
czenie wlasciwe figury, badz tez — w lekcji egzegetycznej — sens duchowy,
azwlaszcza jego wersje¢ alegoryczna. Ot0z wszystkie alegorie analizowane-
go dzieta mozna podzieli¢ na takie, w ktérych rematem jest tekst biblijny
i takie, gdzie jest nim jaki$ element szeroko pojetego ludzkiego doswiad-
czenia. W obydwu przypadkach tematami mogg by¢ z jednej strony sensy
biblijne, a z drugiej — doswiadczenie duchowe. Mozna zatem przyjaé ist-
nienie czterech typdw alegorii: biblijno-biblijnej, biblijno-doswiadczalnej,
doswiadczalno-biblijnej oraz doswiadczalno-doswiadczalnej, gdzie pierw-
szy wyraz okre§la remat, a drugi — temat.

Alegorie biblijno-biblijne

W tej alegorii jeden tekst biblijny stuzy do ukazania ukrytych znaczen
drugiego. Przyktadem jest przedstawienie meki Chrystusa za posSrednictwem
elementdw ze sceny rozmnozenia chleba bedacej punktem wyjScia catej me-
dytacji. Autor w swej wyktadni trzy sktadniki znaczeniowe odnosi do realiow
Golgoty i stwierdza, ze dzieckiem przynoszacym chleby i ryby ,,nie kto inszy
jest, jedno ty sam, Panie Jezu, bo w osobie dziecigcia na tym Swiecie stawiles
sie i w niewinnosci [...] zyte§”. Nastepnie podaje dalszy ciag swej eksplikacji:
,Piecioro chleba jest pie¢ ran w Ciele twoim, a dwie rybee jest Dusza i Ciato
twoje, oboje dwojakim ogniem mitosci i bolesci na Krzyzu upieczone”". Au-
torskie uzasadnienie jest oparte na do$¢ swobodnym podobiefistwie, a uzy-
skane znaczenie prowadzi do prosby, aby Chrystus swoimi r¢kami podzielit
ten pokarm (tj. meke) i aby byl on podany zakonnicom przez ich duchowa
matke, czyli bt. Salomeg, ktéra wystepuje w roli apostota karmiagcego chle-
bem. Charakterystyczng cechg objasniania tekstéw biblijnych przez inne tek-
sty biblijne jest wspotwystepowanie z nimi objasnien odnoszacych sie do do-
Swiadczenia, zbudowanych na tym samym fundamencie skrypturystycznym.

12 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, dz. cyt., s. 71. Ter-
min ,,egzegeza nowozytna” odnosi si¢ do czaséw wspotczesnych powstaniu dokumentu,
o czym $wiadczy uzycie czasu terazniejszego.

3 Fascykut, s. 416-417.
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Warto zwrdci¢ uwage na wykorzystanie obrazu triumfalnego wjazdu
Chrystusa do Jerozolimy do uwidocznienia dramatu Jego drogi krzyzo-
wej'4. Realistycznemu znaczeniu wjazdu odpowiada nastepujaca ekspli-
kacja: ,,O Panie Jezu, [...] teraz sam jesteS Osietkiem u krzyza”. Nastep-
nie motywy zaczerpniete z wjazdu stuza do przedstawienia rzeczywistosci
prowadzenia zycia sakramentalnego i w tej relacji autor raz jeszcze si¢ga
po motyw osiotka: ,, Tez dwojaka Procesja odprawujesz, kiedy w osobach
Chleba Naswietszego Sakramentu jako na Osietku jakim jedziesz do ser-
camojego”®. Ostatnie znaczenie, nawiazujac do poprzednich, tworzy trze-
ci czton, w ktérym ma miejsce aktualizacja tresci biblijnych wyrazajaca si¢
szczegOlnie w bogactwie senséw moralnych'e.

Powyzsze przyktady pozwalajg na wysnucie wnioskéw dotyczacych kon-
struowania spdjnosci tekstow poprzez alegorie. W Fascykule autor buduje
medytacje, rozwijajac alegorycznie znaczenia zawarte w cytacie inicjalnym.
Alegoria biblijno-biblijna nie posiada jednak warto$ci autonomicznej, gdyz
jest dopetniana wyjasnieniem (alegoreza) biblijno-doswiadczalnym odno-
szacym sens biblijny do sytuacji odbiorcy. Punktem wyjscia jest ten sam ini-
cjalny cytat, co stanowi o tozsamosci rematu w obydwu sytuacjach, chociaz
nie jest wykluczone, ze w obydwu nurtach dadza si¢ zauwazyc rdznice uza-
leznione od stosunkéw znaczeniowych miedzy poszczegdlnymi planami.

Opatowiusz zwykle najpierw prowadzi alegoreze biblijno-biblijna, kt6-
ra stuzy rozwazeniu tresci, co ma prowadzi¢ do ich lepszego przyswojenia.
Natomiast lekcja biblijno-do$wiadczalna ma na celu przeniesienie tych zna-
czen w rzeczywisto$¢ odbiorcy. Obydwa typy alegorii wiaza sie z porzad-
kiem udziatu wladz duszy w medytacji, poniewaz pierwszy bardziej akty-
wizuje rozum, a drugi wole!”. Ta perswazyjna funkcja alegorii okazuje si¢
bardziej istotna od jej stylistycznej czystosci, czego Swiadectwem sg pew-
ne niekonsekwencje w budowie figur!s.

4 Zob. tamze, s. 456-460. Jakkolwiek zabieg ten ma raczej charakter zestawienia po-
dobnych i przeciwstawnych motywéw, zawiera takze elementy alegoryczne, zwlaszcza mo-
tyw osiotka.

5 Fascykul, s. 458.

16 Por. tamze, s. 459, gdzie zostat sformutowany postulat zrzucania z siebie grzechow na
podobienstwo szat zdejmowanych w czasie procesji.

17 Nastepstwo zastosowania w medytacji woli w oparciu o dziatanie rozumu jest charakte-
rystyczna cecha medytacji Fascykulu, wykazujaca zwiazki z metoda trzech wtadz duszy Igna-
cego Loyoli — por. M. Godawa, Bogomysinos¢..., dz. cyt., s. 58-73, 88-99.

8'W operowaniu motywami sceny rozmnozenia chleba zwracata uwage swoboda moty-
wowania poréwnan tworzacych alegori¢. Relacja procesji do Jerozolimy do drogi krzyzowej
obok elementéw alegorycznych zawiera takze zestawienia oparte nie na podobienistwie, a na
kontrascie, jak np. okrzyki ,,Hosanna” i bluznierstwa przeciw Jezusowi. W tej samej intencji
autor dokonuje zestawienia par pojec, np. ttumu z jednego i drugiego wydarzenia, gdzie row-
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Alegorie biblijno-doswiadczalne

Materiat biblijny czesto stuzy Opatowiuszowi za tworzywo alegorii opi-
sujacych doswiadczenia zycia duchowego. Ten rodzaj zawiera wiele roz-
budowanych figur, ktore stanowig 0§ medytacji, a poszczegdlne znaczenia
partykularne odpowiadaja punktom rozmyslania.

Jako przyktad mozna wskazac¢ na ciekawg grupe figur, ktorych rema-
ty pochodza z Ksiegi Wyjscia. Scena spotkania Mojzesza z Bogiem na pu-
styni zostata wykorzystana do opisu ,,bogomyslnosci”, czyli zakonnej mo-
dlitwy mysInej. Wybrane elementy biblijnego obrazu tworza pi¢¢ punk-
téw medytacji zaznaczanych w tekscie tacifiskimi cytatami. Najpierw au-
tor przypomina, ze Mojzesz byt pasterzem owiec, i od razu dodaje swa
wyktadnie, ze dusza tez jest pasterka, za$ jej trzodami sg akty mysli, woli
1 pamieci, a takze uzywanie zmystow: wzroku, stuchu, powonienia, sma-
ku i dotyku. W tym kontekscie formutuje negatywna ocene postepowa-
nia duszy. Drugi punkt zawiera rozwazanie o wygnaniu trzdd przez Moj-
Zesza na pustynie, co w znaczeniu alegorycznym oznacza poddanie wladz
duszy i zmystéw (,,trz6d”) modlitwie medytacji okreslonej jako ,,pustynia
bogomyslnosci, optakiwania grzech6w”'. Trzecim elementem jest ukaza-
nie si¢ Boga ,,w ptomieniu ognia z pojsrzodku krzaku”?, a jest on rozwi-
jany w nastepujacy sposob: ogniem jest sam Pan Jezus i Jego mito$¢ ujaw-
niona szczegdlnie na krzyzu. Dzieki temu obraz ptomienia posréd krzaku
kojarzy sie ze Zbawicielem w koronie cierniowej. Obok tego dostownego
znaczenia cierni autor przedstawia tez przeno$ne: krzak oznacza w ogole
Jezusowe rany i cierpienie®. W czwartym punkcie Opatowczyk pisze, ze
jak Mojzesz opuszcza trzody, by i$¢ ogladac ,,widok wielki”, tak dusza ma
porzuci¢ swe trzody, ktdre tutaj oznaczaja miloS¢ wtasna i zycie afektyw-
ne, by oglada¢ Boga, zwlaszcza Jego meke. W poréwnaniu do pierwszego
punktu zmieniona zostata eksplikacja trzody, gdyz neutralny opis sktadni-
kow ludzkiej natury zostat zastapiony elementami o ujemnym wartoscio-
waniu (mitos¢ wlasna, afekty). Raz jeszcze §wiadczy to o swobodzie pod-

niez nie dziala mechanizm zmiany znaczenia. Trzeba tez dodac, ze Opatowiusz chetnie taczy
alegorie z innymi Srodkami stylistycznymi. Takze alegoria lilii mi¢dzy cierniami jako gtowy
Chrystusa w koronie cierniowej z jednej strony zawiera dostowne, a nie przenosne, jak po-
winno by¢ w alegorii, znaczenie cierni, a z drugiej zostata dopetniona aluzja, kiedy bowiem
autor mowi, ze teraz, tzn. na krzyzu, Jezus ma gdzie sklonic gtowe, odwotuje si¢ do Jego wia-
snych stéw (por. Mt 8, 20), chociaz sa one potraktowane przenosnie, oddajac w przejmuja-
cy sposdb powagg sytuacji — zob. Fascykut, s. 494-495.

Y Fascykul, s. 405.

2 Tamze, s. 406.

21 Zob. tamze. Opatowiusz zakltada tu utozsamienie cierni z krzakiem oparte na zwiaz-
ku przylegtosci (metonimii).
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ktadania znaczen (immutacji) uzaleznionej od tego, co nadawca chee prze-
kaza¢ w zakresie kierownictwa duchowego. Wreszcie w punkcie piatym
przedmiotem uwagi staje si¢ Ziemia Swicta i nakaz pozostawienia obu-
wia. Na poziomie rzeczy w znaczeniu wlasciwym ziemia oznacza miejsce
modlitwy*?, natomiast obuwie, ktére nalezy zdjac¢ ze wzgledu na swigtosé
miejsca, oznacza, podobnie jak w punkcie czwartym, negatywne cechy zy-
cia, tj. ,,affekty”, natogi, gniew, nienawis¢, powrét do grzechu, ktdre nale-
zy odrzuciC. Geneza tej eksplikacji jest wielkopostny charakter medytacji.
Historia Mojzesza stuzy autorowi do przedstawienia aspektow modlitwy,
za$ alegoryczne objasnienia taczg sie wyraznie w obrebie sensu duchowe-
go z moralnym znaczeniem tekstu.

Ten sam tekst biblijny stuzy tez do wyprowadzenia innych znaczen do-
tyczacych przygotowania do ,,bogomysIlnosci”. Rozmyslanie to zbudowa-
ne jest z czterech punktéw?. Na poczatku autor interpretuje krzak ognisty
jako obrazowe przedstawienie istoty tej modlitwy. Ogélnie krzak oznacza
dusze cztowieka, natomiast bardziej szczegétowo wérdd konotacji tego sto-
wa zostaly wskazane nastepujace cechy: jest on ,,nikly i podly”, ,,nieptod-
ny”, ,,nie nadaje si¢ na budulec”, a kazda z nich oznacza pewien negatyw-
ny aspekt zycia duchowego®. Szczegdlnie istotna jest konotacja: ,,krzak
stuzy ogniowi”, w oparciu o ktérg autor méwi o ogarni¢ciu duszy Boza mi-
toScig na wzér ptonacego krzaka. W poréwnaniu z poprzednim tekstem
utrzymane zostato znaczenie ognia jako mitoSci, natomiast ,,krzak” otrzy-
mal inne znaczenie wlasciwe (natura ludzka). W punkcie drugim, piszac
o godnosci ,,bogomyslnosci”, jako czton okreslajacy (determinans) autor
wybiera fakt, ze krzak ptonac, nie spalat si¢, i na tej podstawie konsekwent-
nie wyraza prawde, iz obecnos¢ Boga (ogief) nie niszczy natury cztowie-
ka (krzak). W dalszej kolejnosci zostat podjety motyw zrzucania obuwia,
ktory tu odnosi si¢ do ciata, ,,affektow” i natogdw, przy czym kazda z tych
relacji jest pomystowo umotywowana. Obuwie wykonuje si¢ ze skor by-
dlat, a ciato jest ,,bydletom réwne”, obuwie ubiera si¢ przed drogg, a du-
sza przed popetnianiem grzechu ,,pierwej sie w affekt obuje”, wreszcie jak
cztowiek przyzwyczaja sie do noszenia obuwia, tak wigze sie przez naldg

22 Zob. Fascykul, s. 408.
2 Zob. tamze, s. 112-117.

2 Z podobnych uje¢ mozna wymieni¢ rozbudowana alegorig, w ktorej ,,Cedr Libanski”
oznacza Maryje, natomiast dodane przez autora ,.krzaczki” (umotywowane zresztg tekstem
inicjum) odnosza si¢ do sidstr zakonnych. Zestawienie cech znaczeniowych tych przedmio-
tow okresla role Maryi we wspdlnocie zakonnej — zob. Fascykul, s. 947-948. Takze inny tekst
rozwijajacy przypowies¢ o winnicy (por. Mt 21, 33-45) wyjasnia winnicg jako dusze, jednak
w kontekscie powotania zakonnego. W ten sposdb typowe objasnienie biblijne zostaje przez
autora zmodyfikowane.
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z grzesznym zyciem. W zakoficzeniu pojawia si¢ twierdzenie, Ze ,,w bo-
gomysSlnosci sg rozmaite nadchnienia”, przy czym elementy mowy Boga
(natchnienia) z Ksiggi Wyjscia tez maja swoj alegoryczny sens, gdyz Egipt
oznacza grzech, a miejsce po jego opuszczeniu — ,,swobode¢ zycia Zakon-
nego”. W ten whasnie sposdb alegorie biblijno-doswiadczalne, organizujac
przebieg medytacji, odnoszg sie do realiéw zycia zakonnego.

Alegorie doSwiadczalno-biblijne

Trzecia z rozwazanych relacji jest budowanie alegorii poprzez zasto-
sowanie rematow zaczerpnietych z doswiadczenia do lepszego przedsta-
wienia tresci biblijnych.

W jednej z medytacji na temat meki Panskiej autor punktem wyjscia
czyni stowa z Piesni nad PieSniami: ,, Introduxit me Rex in Celaria sua...”,
co zostato przetozone jako: ,, Wprowadzit mie Krél do pokojow swoich...”.
Biblia Tysigclecia podaje thumaczenie: ,, WprowadZ mnie, krélu, w twe kom-
naty” (Pnp 1, 4). Tekst biblijny méwi wigc o mieszkalnych pomieszczeniach
krolewskiego patacu, natomiast autor uzywa w ich miejsce stowa ,,skle-
py” w znaczeniu miejsc stuzacych przechowywaniu towaréw i handlowa-
niu nimi. W ten sposob wprowadza w lekture tresci biblijnych element do-
Swiadczenia codziennoSci, odsuwajac si¢ od znaczen sugerowanych przez
tekst Piesni nad PieSniami.

W znaczeniu ogélnym meka Zbawiciela przedstawiona jest jako skle-
py: ,, Tajemnice Meki Zbawiciela naszego sa to sklepy skryte i nie wszytkim
wiadome”. Nastepnie autor podaje motywacje swej alegorii: ,,W sklepach
rzeczy drogie zawieraja, a nad Meke Zbawiciela Kosciét Bozy nie ma nic
drozszego”®. Po zaznaczeniu, ze takich sklepéw moze by¢ wiele, wymie-
nia siedem wybranych przez siebie. S nimi poszczegdlne elementy meki
w porzadku chronologicznym. Pierwszy stanowia smutek, lek i krwawy
pot w ogrodzie oliwnym, drugi — bdl i wstyd odnoszacy si¢ do duszy, cia-
fa, a takze dobrego imienia, godnosci nauczyciela oraz relacji do uczniéow
i Matki. Trzecim sklepem jest biczowanie i cierniem ukoronowanie, czwar-
tym — ukrzyzowanie, piatym — wstyd obnazenia z szat i umieszczenia mig-
dzy totrami, szOstym — podeptanie krwi Chrystusa na ziemi, si6cdmym — po-
grzeb Jezusowego ciata. Po tej prezentacji Opatowiusz podaje kolejne zna-
czenie partykularne: ,te sklepy, poniewaz okupienie zbawienia naszego
rzecz dziwnie drogg zawieraja, muszg by¢ pod czyims$ kluczem? Nie pod
inszym, jedno pod twoim kluczem Panie Jezu”*. Tu autor wzmacnia swa

» Fascykut, s. 410.
2 Tamze, s. 411.
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lekcje cytatem z Pisma Swietego: ,,O clavis David, qui aperis, & nemo clau-
dit” odniesionym zgodnie z tradycja liturgiczna®’ do Jezusa. Zastosowanie
rematu klucznika do Jezusa polaczone z watkiem biblijnym stuzy wyeks-
ponowaniu przekonania, ze to Chrystus osobiScie wprowadza dusze w ta-
jemnice swej meki. Autor wyraZnie zaznacza element obyczajowy, ktory
czyni cztonem okreslajacym (determinans) swojej alegorii: ,,kto chce jakiej
drogiej kupie dosta¢, potrzebuje, zeby mu kto sklep drogi pokazal, a po-
tym wszedszy pyta si¢, na ostatek kupiec jakich jedno chce materyj po-
kazuje”?. Nastepnie, utrzymujac znaczenie duszy jako klienta, Chrystu-
sa okreSla jako kupca oferujacego swe towary. Dusza zakonna potrzebu-
je bowiem kogos, kto pokazatby jej towar, a zagdanie to zostaje zaspokojo-
ne dzieki tasce: ,,Juz to pyta si¢ o drogim towarze bolesci, zranienia, smut-
ku i Krzyza Zbawiciela swojego. A mito$¢ Pana Jezusowa jest jako kupiec
w tych sklepach, wydajac i pokazujac te tajemnice wszytkie, o ktore dusza
pyta si¢ i dostanie wszytkiego przez pragnienie gorace serca swojego”%.
Autor wykorzystuje zatem elementy codziennego doswiadczenia, od-
najdujac podobienistwa migdzy aspektami handlu a zgtebianiem w modli-
twie tajemnic meki Paniskiej. Zastosowanie alegorii od§wieza proces me-
dytacji nad czgsto podejmowanym tematem. Poprzez wskazanie zwigzkéw
znaczeniowych dokonuje si¢ tez podkreslenie (amplifikacja) tresci biblij-
nych, poniewaz autor kaze zwrdci¢ uwage na te elementy sceny biblijnej,
ktére wchodza w alegoryczne oddziatywanie. Tak opracowana medytacja
zawiera ukryte, ale wyraznie funkcjonujace sugestie lektury i staje sie tym
samym szczegdlna perswazja, wspomagajac tez proces zapamietywania.
Omawiana alegoria tylko w pierwszej swej czesci stuzy bezpoSrednio
ukazywaniu znaczen biblijnych, w drugiej natomiast traktuje o ludzkim
postepowaniu, przybierajac charakter alegorii do§wiadczalno-doswiad-
czalnej. PrzejScie to dokonuje si¢ jednak plynnie, a znaczenia drugiej cze-
Sci opieraja si¢ na ustaleniach pierwszej. Tak oto szeroka alegoria umoz-
liwia przejScie od rozwazan biblijnych do refleksji nad doSwiadczeniem
duchowym i postawami duszy wobec Bozej mitosci. Jej uzycie zapewnia
spojnos¢ myslenia, réwniez poziom stylistyczny stuzy poziomowi wniosko-
wania. Podobnie jak w wypadku omawianych wyzej alegorii i tutaj pierw-
sza cze$¢ rozwazan utrzymana w schemacie do§wiadczalno-biblijnym ak-
tywizuje szczegdlnie wtadze rozumu wspomagang oczywiScie wyobraznia,

77,0 tobie bowiem méwi Pismo i Koscidt piewa...” — Fascykut, s. 411-412.
2 Tamze, s. 412.

» Tamze.
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w drugiej natomiast poprzez sam fakt odwotania si¢ do sytuacji duszy per-
swazja zwraca si¢ ku woli®.

Alegorie doSwiadczalno-doSwiadczalne

Ostatni typ alegorii, w ktérym elementy ludzkiego doswiadczenia sa
wykorzystywane jako cztony okreSlajace aspekty doswiadczenia duchowe-
go, stanowi duzy i interesujacy zbior. Zasadniczo alegorie tego typu moz-
na podzieli¢ na rozbudowane, ogarniajace wiekszy zakres problematyki
duchowej oraz krétkie i celne obserwacje.

W pierwszej grupie znajdujg si¢ figury, ktére w interesujacy sposob po-
ruszaja zagadnienia zycia wewnetrznego w kontekscie zakonu. Na przy-
ktad dziatanie wtadz duszy w medytacji opisuje alegoria prasy*'. Dwie cze-
Sci prasy stanowig wtadze rozumu i woli; gronami, czyli materialem rozmy-
Slania sg trzy tematy: grzechy i ,,affekty”, cierpliwo$¢ Chrystusa oraz nie-
zachowywanie reguly. Odpowiadaja im kolejno trzy plyny uzyskane jako
efekt oddzialywania prasy na grona: ,,mas¢ skruchy, zalu i tzy”, ,,olej mito-
Sci P[ana] Boga”, a takze ,,sok pragnienia, stanowienia”. One z kolei two-
1z ,,trojaki olej” majacy moc leczenia wszystkich potrzeb duszy zakonne;.

W jednej alegorii nadawca ujmuje syntetycznie szeroka game zagad-
niefi i problemdéw. Wyzyskanie zwigzkOw znaczeniowych planu okreslaja-
cego (tj. sposobu dzialania prasy) pozwala na oddanie relacji zachodza-
cych w modlitwie. W ten sposdb figura staje si¢ zwieztym schematem po-
rzadkujacym myslenie odbiorcy i bedacym punktem odniesienia dla jego
postepowania. Mozna jeszcze zwrdci¢ uwage na sieganie po znaczenia
ewokujace ,,wysitek” i ,,samoograniczenie”, gdyz do takich nalezy poje-
cie ,,prasy”. W naturalnym porzadku sa one dla odbiorcy trudnym wyzwa-
niem i potrzebujg mocnego uzasadnienia, aby mogly by¢ przyjete. Jakkol-
wiek punkt ciezkoSci tego uzasadnienia spoczywa w motywacji religijnej,
czytelnos¢ i logika alegorii stwarzajg przekonanie, ze Swiat ascezy, do kt6-
rego sie odnosza, stanowi harmonijng strukture, w obrebie ktérej dusza
moze czu€ sie bezpieczna.

Grupa zwieztych alegorii doswiadczalno-doswiadczalnych odznacza si¢
trafnosScia skojarzen. Z sigganiem do alegorii Kosciota jako ciata Chrystu-
sa koresponduje wykorzystanie elementéw ludzkiego ciata do opisu rela-
cji w zgromadzeniu zakonnym. Poruszajgc problematyke Slubu postuszen-
stwa, autor pisze: ,,Dwie bowiem nodze sa dusze Zakonnej, ktéremi w po-

3 Dlatego tez w zakoficzeniu cytowanego tekstu mowa jest o mozliwosciach serca, ktére
Zywi gorace pragnienie poznawania Boga. Te same wlasciwosci mozna obserwowac w alegorii
zawartej w medytacji przeznaczonej na t¢ sama niedziele Postu — por. Fascykut, s. 398-402.

31 Zob. tamze, s. 320-321.
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stuszenistwie ma postegpowac: wolg i rozum™?*?. Nastepnie stwierdza niekon-
sekwencje takiego postepowania, gdy dusza jest ,,wolag w Zakonie, a ro-
zumem na Swiecie”. W tej ocenie jest zawarte ukryte odwotanie do Scistej
logiki planu znaczen dostownych, ktora zaktada, ze nogi przeciez dziata-
ja wspolnie. To oparte na zdrowym rozsadku przekonanie jest traktowa-
ne jako model i postulat dla planu znaczen wlasciwych, innymi stowy logi-
ka rematu okreSla logike tematu. Cztowiek powinien postepowaé z taka
konsekwencja, jaka ujawnia sie w relacjach znaczen dostownych. Ponie-
waz faktycznie tak si¢ nie dzieje, zespot znaczen dostownych, do§wiadczal-
nych tym silniej ujawnia swdj normatywny charakter.

Kiedy indziej Opatowczyk postuguje si¢ elementami ludzkiego ciata
w sposob kraincowo odmienny, Swiadomie naruszajac prawa rzeczywisto-
Sci**. Kaze sobie wyobrazi¢ ,,sprosna urode” cztowieka, u ktérego glowa
zajmuje miejsce nog i na odwrot. Obydwie nazwy oznaczaja zaréwno ele-
menty natury ludzkiej, odpowiednio — serce i rozum oraz afekty, jak i wta-
Sciwe im funkcje. Jak gtowa powinna kierowa¢ nogami, tak rozum powi-
nien panowaé nad zyciem afektywnym. Dla wykazania, ze dusza grzesznika
zachowuje si¢ inaczej, autor zaktéca logike w planie rematu i w tym przy-
padku mozna postawi¢ znak rownosci pomiedzy nig a faktycznym stanem
rzeczy, co w poprzednio badanej strukturze bytoby wtasnie niemozliwe*.

Jedna z cech alegorii jest jej pokrewiefistwo z przystowiem i takie brzmie-
nie mozna odnaleZ¢ w nastepujacym zdaniu: ,,kto do wielkiego naczynia z61-
ci krople miodu wpuszcza, po staremu z6t¢ gorska™. Przystowiu nie towa-
rzyszy jednak eksplikacja, tymczasem Opatowiusz nie omieszkat zaznaczyc,
ze powierzchowne pociechy nie przyniosa ulgi w stanie potepienia.

*

Alegorie zbudowane na podstawie biblijnej i do§wiadczalnej stuzg Opa-
towiuszowi do ukazania duchowego sensu Pisma Swictego w kontekscie po-
trzeb duszy poprzez amplifikacje wybranych elementow. Daja sposobno$¢
przyblizenia prawd biblijnych i dogmatycznych, a takze rozwinigcia reflek-
sji, jej logicznego uporzadkowania oraz oddzialywania na wol¢ podmiotu
medytacji. Pozwalaja systematyzowa¢ mysli i sa podstawa organizacji wielu
rozmyS§lan, stuzac pomoca w pdzniejszej memoryzacji tresci. Obecnos¢ au-
torskiej wyktadni §wiadczy o intencji nienarazania odbiorcy na niepotrzebne

3 Tamze, s. 159.
3 Zob. tamze, s. 53. Wystepuje tutaj typ narracji zwany fabula, czyli fikcja nierealna.

3 Por. inne zastosowania tego planu znaczeniowego dla uzasadnienia postuszenstwa za-
konnego (Fascykut, s. 156) czy tez uzycie figury ztozonej z elementéw ludzkich i zwierzgcych
w relacji do problemu temperowania zycia afektywnego (Fascykul, s. 566).

¥ Fascykut, s. 56.
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komplikacje w lekturze, z kolei pewne niekonsekwencje stylistyczne i znacze-
niowe, a takze fatwos$¢ taczenia ich z innymi Srodkami ukazuja podporzad-
kowanie aspektu literackiego celom duchowym. Tak przedstawia si¢ znacze-
nie metody alegorycznej dla modlitwy myslnej w Fascykule Adama Opato-
wiusza, co w dalszej perspektywie moze przyczynié si¢ do pogtebienia badan
nad medytacjq ijej jezykiem w ,,ztotym wieku polskiej teologii duchowosci”.

Analizowane fragmenty: Adam Opatowiusz,
Fascykut nabozeristwa roznego. .., Krakow 1633

ALEGORIA BIBLIJNO-BIBLIINA

Jest tu dziecig, ktére ma pigcioro chleba i dwie rybce pieczone. Tym dziecigciem nie
kto inszy jest, jedno ty sam, Panie Jezu, bo w osobie dziecigcia na tym Swiecie stawites si¢
i w niewinnosci... tu na $wiecie zyles. Pigcioro chleba jest pie¢ ran w Ciele twoim, a dwie
rybcee jest dusza i cialo Twoje, oboje dwojakim ogniem na Krzyzu upieczone” (s. 416-417).

ALEGORIA BIBLIJNO-DOSWIADCZALNA

,Pierwsza rzecz znajdowata si¢ w Mojzeszu: byl pasterzem owiec. A ty¢, duszo moja,
pasterka jestes... Masz od Pana Boga duszg, masz i cialo; na duszy twojej jest rozum, wola
i pamig¢. O jako trzoda niezliczona mysli rozumu twego... O jako tych zadz nieporachowa-
na trzoda bedzie!

Druga rzecz w Mojzeszu: zagnat trzodeg swoje w gleboka puszcza. Tak i ty zegnatas trzo-
dy twoje z tej zarazliwe] puszczy $wiata i zagnatas je w gleboka pustynia bogomysInosci, opta-
kiwania grzechow twoich. A na tej pustyni ze Izy twoich, ktére zal za grzechy wytoczyl, uczy-
nitas taznia i w tych trzody twoje kapatas je.

Trzecia rzecz znajdowala si¢ w Mojzeszu: pokazal si¢ mu Pan Bog w plomieniu ognia
z pojsrzodku krzaku... O Panie Jezu, ty jeste§ tym ogniem i ten ogien jest mito$¢ twoja. .. kie-
dys na Krzyz wstapil, tam dopiero ten ogien mitosci ptomieniem wybuchac poczat..., kiedy¢
na glowe wziat krzak ciernia, ktérym ukoronowany byles. Drugi krzak byl cigszkiego zranie-
nia, zbicia, ktdory cierniem skrwawionemu ciatu réwnat si¢.

Czwarta rzecz: w Mojzeszu bylo pragnienie, tak ze méwit te stowa: ,,Pojde” i zaraz w tej
checi odchodzit od trzody swojej i opuszczat ja... ogladaé, co to za tak wielkie widzenie. Tak
ity, o duszo moja, jesli kiedy tej twarzy ognistej Paniskiej zajrzysz, wzbudzze w sobie pragnienie
izapominajac trzéd twoich, zwlaszcza tych, ktére sa w ciele twoim, to jest, zebys. .. spieszyla si¢
z trzodami rozumu, woli i pamigci twojej... widzie€... Boga w naturze ludzkiej zranionego. ..

Ostatnia rzecz: te stowa do Mojzesza rzeczone sa: ,,Zrzu¢ obuwie z nég, abowiem miej-
sce, na ktérym stoisz, ziemia Swigta jest”. O duszo moja, datby to Pan Bog, aby te stowa w ser-
cu twoim brzmialy, kiedy do uwazenia M¢ki Zbawiciela udajesz si¢, ze miejsce, na ktérym
uwazania M¢ki Zbawiciela czynisz, jest to ziemia Swigta, bo od zabawy tak Swigtej poswigce-
nie bierze... Zrzucze to obuwie ubtocone, to jest wyzuj si¢ ze ztych afektow, natogéw, gnie-
wu, nienawisci, przedsigwzigcia wracania si¢ do grzechéw i boso, to jest w pokoju, w niewin-
nosci serce swoje prowadz do Ukrzyzowanego Zbawiciela” (s. 404-408).

ALEGORIA DOSWIADCZALNO-BIBLIINA

,Cztery rzeczy godne uwazenia. Pierwsza: celaria sua. Tajemnice Meki Zbawiciela na-
szego sa to sklepy skryte i nie wszytkim wiadome... W sklepach rzeczy drogie zawieraja,
a nad M¢ke Zbawiciela naszego Kosciél Bozy nie ma nic drozszego i stusznie moéwi celaria.
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Druga rzecz: Rex. To jest te sklepy, poniewaz okupienie zbawienia naszego, rzecz dziw-
nie droga, zawieraja, musza by¢ pod czyim kluczem. Nie pod inszym, jedno pod twoim klu-
czem, Panie Jezu. O Tobie bowiem méwi Pismo i Kosciét §piewa: O clavis David, qui ape-
ris, nemo claudit.

Trzecia rzecz: introduxit. To jest, kto chce jakiej drogiej kupie dostaé, potrzebuje, zeby
mu kto sklep drogi pokazat... Tak ktéra dusza zakonna pragnie zabawe mie¢ w jakiej ta-
jemnicy Meki Pariskiej, potrzebuje, zeby jej ja kto pokazat i pokazuje taska Pana Boga...

Czwarta rzecz: exultabimus et laetabimur. W pomieszkaniu tych sklepéw zazywa i po-
wierzchownie i wnetrznie wesela” (s. 410-413).

ALEGORIA DOSWIADCZALNO-DOSWIADCZALNA

,,|Dusza zakonna] podobna jest prasie. A jako kiedy kto w pras¢ wtozy grono wina i tfo-
czy, zaraz sok winny plynie, tak rozum i wola, te dwie siele dusze, kiedy uwaza¢ poczna, za-
raz wdzigczno$c jako olej, jako droga mas¢ plynie... Niechaj to pierwsze grono bedzie jako
w prasie duchownej uwazania grzechéw i afektow... a zatym juz poplynie droga mas¢ skru-
chy, zalu i tzy. Drugie grono — uwazanie cierpliwosci Panskiej... i stad pociece olej mitosci
Pana Boga. Trzecie grono w tej prasie niech bedzie rozwazanie niepetnienia reguly, §lubéw,
obowiazkéw zakonnych. I stad poplynie sok pragnienia, stanowienia, ze je bedzie chciata
skutecznie wypetnic. A ten trojaki olej, ptynac, nie tylko gtowe dusze zakonnej, ale i wszyt-
kie jej siely zlewac i leczy¢ bedzie” (s. 321).

Krakow KS. MARCIN GODAWA

Stowa kluczowe

Alegoreza, alegoria, Biblia, doswiadczenie, medytacja, perswazja, retoryka, sensy bi-
blijne, zycie duchowe

Summary

The allegorical meditation on the base of The Fasciculus of various prayer by Adam
Opatowiusz

This article undertakes the issues of applying the allegorical method of withdrawing
meanings from the biblical text during the meditation. It bases on The Fasciculus of various
prayer (Fascykut nabozeristwa roznego) by Adam Opatowiusz (1574-1647). The author used
the ways of rhetorical allegorization and biblical theory of senses in order to realize the
persuasive aims of prayer comprehended as means of spiritual growth. The rhetorical alle-
gorization includes the relation between biblical senses and human experience, which results
in four kinds of allegory: the biblical-biblical, biblical-experimental, experimental-biblical
and experimental-experimental allegory. It helps in explaining, developing and referring the
biblical meanings to spiritual life being also a pivot of reflection whereas the literary elements
are subordinated to the spiritual matter.
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Allegorization, allegory, Bible, experience, meditation, persuasion, rhetoric, biblical
senses, spiritual life






