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W niniejszym studium chce zacheci¢ do zbadania podejscia do Pisma Swietego
w jednym z najpopularniejszych poradnikéw zycia duchowego powstatym
na granicy Sredniowiecza i czasow nowozytnych. Dzietko ascetyczne O na-
Sladowaniu Chrystusa', znane od 1418 roku, jest powszechnie przypisywane
Tomaszowi a Kempis (Tomasz Hemerken z Kempis, augustianin, 1379-1471),
ktory jest by¢ moze ostatnim kompilatorem i redaktorem mysli Gerarda
Groota ( 1384), krzewiciela odrodzenia duchowego w Niderlandach, twor-
cy nurtu ascetycznego zwanego devotio moderna. Jego zwolennicy utwo-
rzyli tzw. ,kongregacje z Windesheim”, grupujac kanonikéw regularnych
zafascynowanych idea wspdlnego zycia w oparciu o nieco zmodyfikowana
regule Sw. Augustyna. Pragneli oni — wzorujac sie na wskazaniach Gerarda
Groota — ,zachowywac wiare w Ko$ci6t Chrystusowy, wierzy¢ w Pismo Swiete
zgodnie z rozumieniem Ojcow, zy¢ wedle Ewangelii w czystosci i ubostwie,
nie traci¢ czasu na geometrie, arytmetyke, retoryke, dialektyke, gramatyke,
poezje czy astrologie. Jednym stowem, unika¢ wszelkiej wiedzy z wyjatkiem
etyki, do ktdrej zreszta najmadrzejsi ze starozytnych, Sokrates i Platon, spro-
wadzili filozofie. A dalej, nie studiowac zadnej nauki przynoszacej zyski, jak
np. medycyny, prawa cywilnego czy kanonicznego; nigdy nie uczy¢ sie po to,
by uzyskac stopien naukowy w teologii. Korzeniem nauk ma by¢ Ewangelia
Chrystusa i ma ona by¢ zwierciadtem zycia”?. Takie nastawienie cechuje
wyraznie O nasladowaniu Chrystusa.

1 Opracowan samego dziela jest bardzo wiele, podobnie jak jego przekladéw na jezyki nowozyt-
nie — w tym na polski. We wprowadzeniu opieramy sie na obszernym wstepie Jana Sochonia:
Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekt. M. Gajkowski, wstep J. Sochon, Poznan
2002, s. 5-21; por. Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, przedm.
opatrzyt J. Twardowski, Warszawa 1980, s. 5-18.

2 S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 830.
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Dzielko, podzielone na pie¢ czesci (nazywanych ,ksiegami”), stanowi
zbior uwag dotyczacych praktyki zycia duchowego. W trzeciej ksiedze stale,
a w czwartej — czasami przybiera forme dialogu ucznia z Chrystusem. Zasadne
jest wiec pytanie, jaki jest zwigzek tego Chrystusa z Jego przedstawieniem
biblijnym. Jest ono ciekawe i dlatego, ze nawet pobiezne przejrzenie tomi-
ku pokazuje, iz wykorzystuje on sporo cytatéw biblijnych, ale o roli Pisma
Swietego w nawigzaniu wiezi z Bogiem méwi niewiele, podczas gdy cala ksiega
czwarta jest poSwiecona komunii §wietej i relacji miedzy dusza a mistrzem
na tej drodze.

Zatrzymujac sie nad kilkoma wybranymi fragmentami O nasladowaniu
Chrystusa, korzystam z owocéw konwersatorium prowadzonego na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie wiosna
2011 roku. Pisemne opracowanie swych przemyslen po dyskusji nad wiek-
szo$cia z tych fragmentéw nadestali Pavel Habrovec, Marcin Kaznowski SDB,
Marek Kostur i Magdalena Marek, ktérym serdecznie dziekuje za ich wktad.
W moim omoéwieniu positkuje sie wszystkimi spisanymi wypowiedziami,
starajgc sie oddac raczej ostateczny owoc, nasz konsensus w rozumieniu ko-
mentowanego fragmentu niz indywidualne przyczynki poszczegdlnych oséb
(trudne zreszta do metodycznego oddzielenia w tak zespolowo prowadzonej
dyskus;ji i dialogu, gdzie konncowe opracowanie pisemne kazdego gromadzi
wkiad wlasny oraz uwagi prowadzgcego i innych uczestnikéw spotkania).

1. Z ksiegi I: 0 nasladowaniu Chrystusa i nauce prawdy?

Pierwsze trzy fragmenty tekstu pochodza z samego poczatku ksiegi I, gdzie
w rozdziatach I-V jest mowa o warunkach poznania prawdy:

Cap. I. De imitatione Christi et contemptu mundi omniumque eius vanitatum
1. Qui sequitur me non ambulat in tenebris dicit Dominus. Haec sunt verba Christi, quibus
admonemur quatenus vitam eius et mores imitemur, si volumus veraciter illuminari, et ab omni

caecitate cordis liberari. Summum igitur studium nostrum, sit in vita Jesu meditari.

3 Tekst lacinski wszystkich fragmentéw za: http://www.thelatinlibrary.com/index.html [12.12.2016];
przeklad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt.,
S. 21-22.
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2. Doctrina Ejus omnes doctrinas Sanctorum praecellit, et qui spiritum haberet absconditum
ibi manna inveniret. Sed contingit quod multi ex frequenti auditu Evangelii parvum desiderium
sentiunt, quia spiritum Christi non habent. Qui autem vult plene et sapide verba Christi intelligere,
oportet ut totam vitam suam illi studeat conformare.

3. Quid prodest tibi alta de Trinitate disputare, si careas humilitate unde displiceas Trinitati?
Vere alta verba non faciunt sanctum et justum, sed virtuosa vita efficit Deo carum. Opto magis
sentire compunctionem quam scire definitionem. Si scires totam Bibliam, et omnium philosop-
horum dicta quid totum prodesset, sine charitate et gratia? Vanitas vanitatum et omnia vanitas
praeter amare Deum et illi soli fervire. Ista est summa sapientia per contemptum mundi tendere

ad regna caelestia. [...]

Rozdzial I: O nasladowaniu Chrystusa i odrzuceniu $wiatowosci

1. Kto idzie za mna, nie bladzi w ciemnos$ciach — méwi Pan. Oto stowa Chrystusa, w ktérych
zacheca nas, abySmy Go nasladowali, jesli chcemy naprawde zy¢ w $wietle i uwolni¢ sie od Slepoty
serca. Starajmy sie wiec rozpamietywac jak najgorliwiej zycie Jezusa Chrystusa.

2. Nauka Chrystusa przewyzsza wszystkie nauki $wietych, a kto zdobedzie jej ducha, znajdzie
w niej manne ukryta. Sa ludzie, ktérzy nawet z czestego stuchania Ewangelii niewiele wynosza
gorliwosci, bo nie maja w sobie ducha Chrystusowego. A przeciez kto pragnie zrozumie¢ i poja¢
w calej pelni stowa Chrystusa, powinien starac si¢ wedlug Niego ksztaltowac cale swoje zycie.

3. C6z ci przyjdzie ze wznioslej dysputy o Tréjcy Swietej, jesli nie masz wspélczucia dla ludzi,
a wiec nie mozesz podoba¢ sie Bogu w Tréjcy Swietej? Naprawde, wznioste stowa nie czynia
Swietego ani sprawiedliwego, ale zycie prawe czyni czlowieka milym Bogu. Wole odczuwacé
skruche niz umiec ja zdefiniowa¢. Choc¢bys znat cala Biblie na wyrywki i wszystkie madre zdania
filozof6éw, c6z ci z tego przyjdzie, jesli nie masz mitosci i taski Boga? "Marno$¢ nad marnos$ciami
1 wszystko marno$¢” oprocz jednego: mitlowac Boga i Jemu stuzy¢. To jest madros$¢ najwyzsza:

przez odrzucenie $wiata dazy¢ do Krélestwa niebieskiego. [...]

Poczatek dzielka skladajacego sie z prostych sentencji i bedacego pewnie
kompilacja pierwotnie samodzielnych czesci (odpowiadajacych moze dzi-
siejszym ,ksiegom”) wyraznie ukierunkowuje calo$¢ na tematyke madrosci,
prawdziwego $wiatla. Taki sens ma wybrany jako incipit cytat z Ewangelii
Janowej (J 8, 12), co wyraznie wida¢ w rozwinieciu poczatkowego paragrafu
(I, I, 1). Tytulowa imitatio Christi jest rozumiana jako pdéjscie w Jego Slady
i ma stuzy¢ ,zyciu w $wietle”, a uniknieciu ,S$lepoty serca”. P6js¢ w Slady
Jezusa oznacza w tym kontekscie przede wszystkim gorliwa medytacje Jego
zycia. Akcent na gorliwo$¢ sygnalizuje przy tym wage zaangazowania woli
w procesie poznania. Po tej linii idg dalsze wskazania (I, I, 2-3): poznanie
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Chrystusa dokonuje sie przez wybory moralne, ,,skruche”, ,,odrzucenie §wia-
ta”, ,zycie prawe” ksztaltowane wedlug Jego stéw, ktore streszcza podwdjne
przykazanie mito$ci Boga i blizniego. Mamy do niego aluzje w tym krétkim
wprowadzeniu: Jedno, co nie jest marnoscig, to ,mitowac Boga i Jemu stuzy¢”
oraz ,wspotczuc¢ ludziom™®.

W tym miejscu trzeba jednak postawic pytanie o role poznania intelektu-
alnegoijego zrdédel, w szczegdlnosci Biblii, w nabyciu ,,madrosci najwyzszej”.
Trudno nie odnotowac lekcewazgcego potraktowania znajomosci ,,calej Biblii”
na pamiec¢ czy nawet ,czestego stuchania Ewangelii”, przy czym z omawia-
nego fragmentu mozna wnioskowa¢, ze méwigc o Ewangelii, autor mysli
przede wszystkim o nauce Jezusa, Jego stowach. Krytykuje jednak nie sama
znajomos$¢ Pisma Swietego, lecz czynienie sobie z niej powodu do chluby
i odrywanie wiedzy czerpanej z Biblii od zycia. Podstawowym ,narzedziem”
owocnej lektury jest posiadanie ,,ducha Chrystusowego”, a wiec ,mitosci i faski
Boga”. Wszystko inne jest wobec tego ,marno$cia nad marnosciami”. Po tym
stwierdzeniu do konca rozdziatu I, I nastepuje wyliczanie réznych ,,marnosci”.
Slowo przemawia tylko wtedy, gdy Pan przemawia, Pismo wymaga stuchania.

Rozdzial II zajmuje sie podstawowym warunkiem subiektywnym przyjecia
Stowa i nosi tytul O pokorze w ocenianiu samego siebie. Pomijamy go w naszej
analizie, zeby przej$¢ do szczegdlnie ciekawego z metodologicznego punktu
widzenia rozdzialu nastepnego®:

Cap. 3. De doctrina veritatis

1. Felix quem Veritas per se ipsam docet, non per figuras et voces transeuntes, sed sicuti se
habet. Nostra opinio, et noster sensus saepe nos fallit, et modicum videt. Quid prodest magna
cavillatio de occultis, et obscuris rebus de quibus nec argueur in judicio, quia ignoravimus?
Grandis insipientia quod neglectis utilibus, et necessariis, ultro intendimus curiosis, et damnosis.
Oculos habentes, non videmus.

2. Etquid nobis de generibus et speciebus, cui aeternum Verbum loquitur a multis opinionibus

expeditur. Ex uno Verbo omnia, et unum loquuntur omnia et hoc est Principium quod et loquitur

4 Takw przekladzie A. Kamienskiej: ,,C6z ci przyjdzie ze wznioslej dysputy o Tréjcy Swietej, jesli nie
masz wspolczucia dla ludzi” (I, 1, 3), gdy tymczasem tekst lacinski (i przeklad M. Gajkowskiego)
moéwi w tym miejscu po prostu o pokorze: ,,Quid prodest tibi alta de Trinitate disputare, si careas
humilitate”. Parafrazujgc Zle kojarzone okreslenie, autorka przekladu ma jednak racje (zwlaszcza
w konteks$cie nastepujacego bezposrednio rozdziatu I, II), ze chodzi tu o odniesienie takze do
blizniego.

5 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 24.
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nobis. Nemo sine illo intelligit, aut recte judicat. Cui omnia unam sunt, et qui omnia ad unum
trahit, et omnia in uno videt, potest stabilis esse, et in Deo pacificus permanere. O veritas Deus,
fac me unum tecum in charitate perpetua. Taedet mihi saepe multa legere, et audire: in te totum
est, quod volo et desidero. Taceant omnes doctores, sileant universae creaturae in conspectu tuo,

tu mihi loquere solus.

Rozdzial III: O nauce prawdy

1. Szczesliwy, kogo prawda sama o sobie poucza, nie poprzez przeplywajace glosy i obrazy,
lecz przez istote rzeczy. My$l i uczucie czesto nas zwodzg i ukazujq rzeczywisto$¢ niepeknie. Na
c6z to cale drazenie zagadek i niejasnosci, kiedy na Sadzie nikt nas nie oskarzy o to, zeSmy czego$
nie rozumieli? Jakze to niemadre, ze zaniedbujemy rzeczy wazne i konieczne, a pociggaja nas
zgubne i blahe. Mamy oczy, a nie widzimy.

2.Po céz nam sie klopotac o podzialy i rozréznienia? Ten, do kogo przemawia przedwieczne
Slowo, uwalnia sie od wszelkich zawilo$ci. Wszystko pochodzi od jednego Stowa i wszystko méwi
o jednym: to jest wlasnie poczatek, ktéry do nas przemawia. Bez niego nikt nic nie zrozumie
i wlasciwie nie pojmie. Ten, dla ktérego wszystko stanowi jedno i wszystko sprowadza si¢ do
jednego i kto dostrzega, ze wszystko zawiera si¢ w jednym, potrafi by¢ w sobie nieztomny i trwaé
spokojnie w Bogu. O Prawdo, Boze, racz zjednoczy¢ mnie z soba w mitos$ci nieodmiennej. Jakze
czesto mierzi mnie wiele z tego, co czytam i stysze: w Tobie jest wszystko, czego chce i pragne.

Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde stworzenie: Ty jeden méw do mnie.

Autor zaraz na poczatku wyznaje tesknote za ,,Prawda”. Chce by¢ jej ucz-
niem. Jednak, podobnie jak caly ruch devotio moderna, naznaczony jest wy-
raznym antyintelektualizmem. Wyznaje bez ogrodek, ze ,mierzi go wiele
zZ tego, co czyta i styszy”. Nie wie, po co mialby sie ,klopotac o podzialy i roz-
réznienia”. Zalicza to do ,rzeczy zgubnych i blahych”, ktére pociagaja niema-
drych. Metoda spekulatywna go nie przekonuje. Przejawia sceptycyzm co do
sensownos$ci rozumowego zglebienia objawienia. Nie ufa tez poznaniu przez
przemijajace glosy i obrazy (per figuras et voces transeuntes), w czym widac
aluzje do egzegezy, zwlaszcza alegorycznej, Pisma Swietego. Szczesliwi sg jego
zdaniem ci, ktérym Bdg daje poznanie Prawdy wprost, nie przez stowa i znaki.

Autor O nasladowaniu Chrystusa daje wyrazny prymat pozapojeciowemu
poznaniu prawdy i osobistemu kontaktowi z Bogiem jako Tym, ktéry sam
sie objawia. ,Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde stwo-
rzenie: Ty jeden méw do mnie”. Czy mozna powiedzie¢ co$ wiecej o tym, jak
Tomasz a Kempis widzi ten rodzaj poznania? Jest to poznanie w prostym uje-
ciu jedno$ci Stowa — Boga, ktdry jest Prawda. To Stowo zatem nie tyle kiedy$
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przemowilo, co przemawia nadal do umiejacego stuchac. ,Wszystko pocho-
dzi od jednego Slowa” i wystarczy umie¢ sprowadzi¢ wszystko do jednego,
i,trwac spokojnie w Bogu”. Jest to taska zjednoczenia w mitosci, kontemplacja
w zamilknieciu calej rzeczywistosci stworzonej. U zZrddel calego przekazu
madrosci jest jedyne Stowo (Verbum, Logos), z ktérego wyrasta tez Pismo
Swiete. Jedyny sens tekstéw obficie, a wyrywkowo (z pamieci) cytowanych
zarowno ze Starego, jak i z Nowego Testamentu, to umozliwienie zywej wiezi
z Chrystusem. Kontakt z Chrystusem ukazany jest jako daleko istotniejszy
niz lektura Pisma. Co wigcej, mimo ze nasz autor zacheca do lektury Biblii,
wydaje sie, ze nie jest ona jego zdaniem niezbedna do osiggniecia jednosci
z Chrystusem. Nie wystarczy lektura Ewangelii, trzeba jeszcze mie¢ ,,Ducha
Chrystusowego”. To wiasnie nasladowanie Chrystusa, a nie lektura daje nam
peine zrozumienie Jego stow. Poniewaz jednak nasladowanie nie jest do
pomyslenia bez uprzedniego poznania, mamy tu do czynienia ze swoistym
kregiem hermeneutycznym.

Rozdzial IV traktuje ,,0 przezornosci w dziataniu” i z tym, co go poprzedza,
wigze sie sentencja: ,Nie nalezy dowierza¢ kazdemu stowu i domystowi, ale
wszystko ostroznie i cierpliwie trzeba po bozemu rozwazac”. Konczy sie za$
dwiema sentencjami nawigzujacymi znéw do tematyki prawdy i madrosci:

,Dobre zycie czyni czlowieka madrym wedlug Boga i do§wiadczonym w wie-

lu rzeczach. Im kto$ jest pokorniejszy i Bogu bardziej oddany, tym wiecej
posiadzie madrosci i pokoju”. Po czym nastepuje krotki rozdzial V, jedyny
poswiecony wyraznie Pismu Swietemu®:

Cap. 5. De lectione scripturarum

1. Veritas est in Scripturis sanctis quaerenda, non eloquenda. Omnis Scriptura sacra eo spiritu
debet legi, quo facta est. Quaerere debemus potius utilitatem in Scripturis, quam subtilitatem
sermonis. Ita libenter devotos et simplices libros legere debemus, sicut altos et profundos. Non
te defendat auctoritas Scribentis utrum parvae vel magnae litteraturae fuerit, sed amor purae
veritatis te trahat ad legendum. Non quaeras quis hoc dixerit, sed quid dicatur attende.

2. Homines transeunt, sed veritas Domini manet in aeternum. Sine personarum acceptione
variis modis nobis loquitur Deus. Curiositas nostra saepe nos impedit in lectione Scripturarum,
cum volumus intelligere et discutere ubi simpliciter est transeundum. Si vis profectum haurire

lege humiliter, simpliciter, et fideliter nec unquam velis habere nomen scientiae. Interroga

6 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 27-28.
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libenter, et audi tacens Sanctorum verba, nec displiceant tibi parabolae Seniorum sine cause

enim non proferuntur.

Rozdzial V: O czytaniu Pisma $wietego

1. W PiSmie $wietym szukajmy prawdy, a nie stylu. Biblia powinna by¢ czytana w tym samym
duchu, wjakim zostala napisana. Winni$my raczej szuka¢ w ksiegach swietych pozytku niz piek-
nosci jezyka. Tak samo chetnie siggajmy po ksigzki pobozne i proste, jak po wznioste i glebokie.
Niech cie nie obchodzi pozycja pisarza, czy jest wielki, czy maly w sztuce pisarskiej, ale niech cie
sklania do lektury samo umitowanie prawdy. Nie pytaj, kto powiedzial, ale patrz, co powiedzial.

2. Czlowiek przemija, ale prawda Boza trwa na wieki. Bg przemawia do nas réznymi spo-
sobami, nie zwazajac na to, czy podobaja si¢ nam ludzie, przez ktérych On méwi. Dociekliwos$¢
niekiedy przeszkadza nam w czytaniu Pisma $wietego, bo wolimy roztrzasac i dyskutowac o tym,
co powinno w nas wnika¢ po prostu. Jesli chcesz czerpac¢ korzy$¢ z czytania, czytaj w pokorze,
z prostotg i wiarg; nie dbaj o opinie znawcy. Pytaj i stuchaj w milczeniu sléw $wietych Panskich,
a nie lekcewaz sobie wykladni dawnych Ojcéw, bo nie bylty wypowiadane ot tak sobie, bez

glebszej przyczyny.

Postawa autora pouczen jest tu jednoznacznie niechetna przypisywaniu
znaczenia formie wypowiedzi czy to biblijnej, czy tez pochodzacej z innej lite-
ratury poboznej, czy wreszcie z ustnego przekazu oraz zdolnosciom literackim
ludzi, przez ktérych dociera Boze przestanie. Przy okazji mozna zauwazyc,
ze zrownuje przy tym (moze nieSwiadomie) lekture Pisma z korzystaniem
z innej literatury poboznej. W kazdym razie celem poznawania Boga nie jest
madros$¢ medrcow, ale madros¢ dgzenia do krolestwa niebieskiego. Korzys$cia
z czytania Pisma powinna by¢ pokora, prostota i wiara, a nie stawa uczone-
go. Stowo powinno by¢ bardziej przyjete niz zrozumiane. Objawieniem dla
czlowieka wierzacego jest droga duchowa, jaka przebywa, szukajac swego
spelnienia w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem. W zjednoczeniu z Boza
milosciag trzeba najpierw poznac Chrystusa, a potem i$¢ w $lad za Nim, co
wiedzie do pelniejszego poznania Go i z kolei pozwala wierniej Go nasla-
dowad. Uwaga nasladowcy Chrystusa koncentruje sie wiec na ,prawdzie”
i,pozytku”. Znajdzie je za$ po stronie tresci, a nie formy. Widac, ze Tomasz
a Kempis lgczy mocno Pismo Swiete z tradycyjna ,wykladnig dawnych Ojcéw”,
pochwala przystuchiwanie sie ,,stowom ludzi $wietych”. Pismo Swiete wta-
pia sie w literature i kulture; ludzkie poznanie scala jeden Logos, z ktorego
wyszli filozofowie. Jednak czytanie Biblii ,w tym samym duchu, w jakim
zostala napisana” oznacza dla Tomasza postawe kontemplacyjna: ,,prostoty
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iwiary”, ,stuchania w milczeniu”, nie ,,dociekliwosci (curiositas)” roztrzasania,
dyskus;ji.

2. Ksiega I11, rozdziat IT: Prawda méwi w gtebi duszy, bez zgietku stow’

Przyjrzyjmy sie teraz fragmentowi O nasladowaniu Chrystusa, gdzie autor
wprowadza czytelnika w §wiat wewnetrznego, kontemplacyjnego kontak-
tu z Chrystusem, ktdry jak widzieliSmy, analizujgc poczatek, stawiany jest
ponad intelektualnym poznawaniem prawdy, takze biblijnej. Trzecia ksie-
ga O pociesze wewnetrznej, wprowadzajac w forme dialogu wewnetrzne-
go ,duszy” z Chrystusem, zaczyna sie rozdzialem O wewnetrznej rozmowie
Chrystusa z duszq i kladzie od poczatku nacisk na przemawianie wewnetrzne:
»Blogostawione zaiste uszy, stuchajace wewnetrznego glosu prawdy, a nie od-
glosow $wiata” (111, I, 1)8 Rozwija te my$l rozdzial Il majacy forme modlitwy
skierowanej do Jezusa Chrystusa:

Cap. 2. Quod veritas intus loquitur sine strepitu

1. Loquere Domine, quin audit servus tuus. Servus tuus ego sum, da mihi intellectum, ut sciam
testimonia tua. Inclina cor meum in verba oris mei. Fluat ut ros eloquium tuum, dicebant olim filii
Israel ad Moysen. Loquere nobis tu, et audiemus; non loquatur Dominus nobis, ne forte moriamur.
Non sic, Domine, non sic oro, sed magis cum Samuele propheta humiliter ad disideranter obsecro.
Loquere Domine, quia audit servus suus. Non loquatur Moyses mihi, aut aliquis ex Prophetis, sed
potius tu loquere, Domine Deus, inspirator et illuminator omnium Prophetarum, quia tu solus
sine eis potes me perfecte imbuere, illi autem sine te nihil proficient.

2. Possunt quidem verba sonare, sed spiritum non conferunt. Pulcherrime dicunt, sed te ta-
cente cor non accedunt. Litteras tradunt, sed tu sensum aperis. Mysteria referunt, sed tu referas
intellectum signatorum. Mandata edunt, sed tu juvas ad perficiendum. Viam ostendunt, sed tu
confortas ad ambulandum. Illi foris tantum agunt, sed tu corda instruis, et illuminas. Illi exte-

rius rigant, sed tu fecunditatem donas. Illi clamant verbis, sed tu auditui intelligentiam tribuis.

7 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 96-97.

8 Wart glebszej analizy jest problem podmiotu owego ,wewnetrznego nauczyciela” z ksiegi III. Idgc
za wskazdéwka tytutu I, I, niektére wydania dodaja w odpowiednich miejscach dialogu didaska-
lia: ,Uczen” i ,,Chrystus” (por. Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, red. J. Zukowicz, tk.
W. Lohn, tekst przejrz. ]. 1. Adamska, Krakéw 1976, s. 127-298). Analiza wewnetrzna wypowiedzi
obu stron dialogu, zwlaszcza cytaty i aluzje biblijne ze Starego Testamentu, rodza jednak watpli-
wosci, czy nie chodzi o Ojca...



,0 nadladowaniu Chrystusa” - Pismo Swiete w zyciu duchowym 313

3. Non ergo milhi loquatur Moyses, sed tu, Domine Deus meus, aeterna veritas, ne forte mo-
riar, et sine fructu efficiar, si fuero tantum foris admonitus, et intus non accensus, ne sit mihi
ad judicium verbum auditum, et non factum cognitum nec amatum creditum, et non servatum.
Loquere igitur, Domine, quia audit servus tuus: verba enim vitae aeternae habes. Loquere mihi
ad qualemcumque animae meae consolationem, et ad totius vitae meae emendationem, tibi

autem ad gloriam et perpetuum honorem.

Rozdzial II: O tym, ze prawda przemawia do nas w glebi bez szelestu stéw

1. M6w, Panie, bo slucha stuga Twdj. Jestem Twym stuga, oswie¢ mnie, abym poznal Twoje
Swiadectwa. Naklon moje serce ku Twoim slowom, niech splywa na mnie Twoja mowa jak
rosa. Méwili niegdy$ synowie Izraela do Mojzesza: Méw ty do nas, a bedziemy stucha¢, niech
nie méwi do nas Pan, aby$Smy czasem nie pomarli. Nie tak, o Panie, nie tak ja prosze, ale raczej
z prorokiem Samuelem pokornie i z utesknieniem blagam: Méw, Panie, bo stucha stuga Twdj.
Niech nie méwi do mnie Mojzesz ani zaden inny prorok, ale mow raczej Ty, Boze, natchnienie
i madro$¢ wszystkich prorokéw, bo Ty sam jeden bez nich najlepiej mozesz mnie nauczy¢, oni
za$ bez Ciebie nic nie moga.

2. Stowa ich czasem brzmia rozglosnie, ale nie niosa w sobie ducha. Méwia pieknie, ale kiedy
Ty milczysz, serca nie zapalaja. Podaja stowa, ale Ty odstaniasz mysl. Glosza tajemnice, ale Ty
otwierasz pieczec sensu. Nauczajg przykazan, ale Ty pomagasz je wypelnia¢. Wskazujq kierunek,
ale Ty umacniasz w drodze. Oni trudzg sie poza nami. Ty zas urabiasz i owiecasz glab serca. Tamci
skrapiaja role, lecz Ty dajesz urodzaj. Tamci wykrzykuja stowa, ale Ty udzielasz zrozumienia.

3. Niech wiec nie méwi do mnie Mojzesz, ale méw Ty, Panie Boze méj, Prawdo wiekuista,
abym przypadkiem nie umart nic nie osiagnawszy, jesli beda mnie tylko z zewnatrz upominac, ale
w samej glebi sie nie rozplomienie. Abym nie zostal potepiony za to, ze styszalem stowo, ale nie
czynilem, znalem, ale nie kochalem, wierzylem, ale nie spelnialem. Méw wiec, Panie, bo stucha
stluga Twoj, bo Ty masz stowa zywota wiecznego. MOw do mnie, aby mnie pocieszy¢ i przemieni¢

cale moje zycie ku Twojej chwale, czci i wiecznej stawie.

Zaproponowany przez autora O nasladowaniu Chrystusa tekst modlitwy jest
szczegOlnie cenny z punktu widzenia tego studium, gdyz posiada charakter
performatywny. Autor pragnie zasugerowac czytelnikom pewna postawe
w relacji do Boga, wprowadzi¢ ich w nig. Bég wzywany jest tu jako ,,Prawda
Wiekuista”, a zatem, co potwierdza tre$¢ présh, podpowiadana postawa do-
tyczy poznania. Wzywajacy Boga prosi Go o dar bezposredniego kontaktu,
o0 Jego przemowienie pocieszajace, zyciodajne i przemieniajgce zycie ku Jego
czciichwale. Stowo Boga jest dla Tomasza a Kempis czyms$ daleko bogatszym
niz tekst spisany. Tekst dziala tylko zewnetrznie i nie przynosi skutkéw dla
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duszy wierzacego, o ile brakuje w niej wewnetrznego pragnienia prawdy
iotwarto$ci na Boga. Natomiast objawienie wewnetrzne, ,bez posrednictwa”,
,doskonale napelniajgce Bozym duchem” jest stawiane przez autora modlitwy
najwyzej. Jest ono wrecz przeciwstawione temu, co ,zapisane”. Celem tego
poznania zdaje sie by¢ ,pocieszenie duszy”. Zaczyna sie wszystko od pocie-
szenia duszy, ktéra pocieszona moze zycie skierowa¢ ku chwale wiecznej.
Znika cialo, Kosciol, Swiat — zostaje jedynie dusza.

Objawienie nie wyczerpuje sie wiec w tym, co jest dane Kosciotowi, nie jest
ono zbiorem suchych prawd, lecz zywa wiarg, ktéra przeradza sie w mitos¢. Co
wiecej, wiara ta zdaje sie nie potrzebowac posrednikdw, nawet posrednictwa

»prorokow”, a wiec autoréw natchnionych. W kazdym razie modlitwa Tomasza
a Kempis deprecjonuje poznanie zaposredniczone przez stowo prorockie
Starego Testamentu, nawet samego Mojzesza: ,,Nie Mojzesz, ale Ty, Panie
i Boze mdj, odwieczna Prawdo, méw do mnie, abym nie umar?”. Tylko taki
wewnetrzny, bezposredni dialog moze ozywic i sprawi, Zze ozywiona bedzie
,Litera Pisma”, ktéra wtedy bedzie ku zyciu wiecznemu, a nie ku potepieniu.
Troche przewrotnie modlacy sie parafrazuje tu stowa zgromadzonego pod
Synajem Izraela do Mojzesza (por. Wj 20, 19). Lud obawial sie wéwczas bez-
posredniej mowy Boga i wolal stucha¢ proroka ,,aby nie pomrze¢”. W prze-
konaniu Tomasza $mier¢ moze przynies$¢ raczej poprzestawanie na stowach
posrednikéw przemawiajacych z ,zewnatrz”, gdyz nie maja one w sobie owej
zyciodajnej mocy, jakiej domaga sie on od Boga ,urabiajacego i oSwiecajacego
glab serca”. Seria sugestywnych i poetycko pieknych przeciwstawien bardzo
mocno podkresla to przekonanie (por. IIL, II, 2).

3. Ksigga I11, rozdziat XV°

Ostatni zaprezentowany fragment pozwala zobaczy¢, jak dalece autor O na-
sladowaniu Chrystusa w swym poczuciu zjednoczenia z Boskim Nauczycielem
(Jezusem?) czuje sie upowazniony do przemawiania w Jego imieniu. Poczatek
rozdziatu XV z trzeciej ksiegi ma bowiem forme Jego mowy do ,,syna”.

9 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 119-120. Ten
fragment nie by}t przedmiotem dyskusji w ramach konwersatorium wspomnianego wyzej we
wprowadzeniu do artykutu.
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Cap. 15. Qualiter standum sit ad dicendum in omni re desiderabili

1. Fili, sic dicas in omni re: Domine, si tibi placitum fuerit, fiat hoc ita; Domine, si sit honor
tuus, fiat in nomine tuo hoc; Domine, si mihi videris expedire et utile esse probaveris, tunc da
mihi hoc uti ad honorem tuum. Sed si mihi nocivum fore cognoveris, nec animae meae saluti
prodesse, aufer a me tale desiderium. Non enim omne desiderium a Spiritu Sancto est, etiamsi
homini videatur justum, rectum et bonum. Difficile est pro vero judicare, an spiritus bonus, aut
malus te impellat ad desiderandum hoc vel illud, an etiam ex proprio movearis spiritu. Multi in
fine sunt decepti, qui primo bono spiritu videbantur inducti.

2.Igitur semper cum timore Dei, et humilitate cordis desiderandum est et petendum, quidquid
desiderabile menti occurrit, maximeque cum propria resignatione mihi totum committendum
est atque dicendum. Domine, tu scis qualiter melius est mihi hoc vel illud; sicut volueris, da mihi
quod vis et quantum vis et quando vis. Fac mecum sicut scis et sicut tibi magis placuerit, et major
honor fuerit tuus. Pone me ubi vis, et liber age mecum in omnibus. In manu tua ego sum, gira
et reversa me per circuitum. En ego servus tuus paratus ad omnia: quoniam non desidero mihi

vivere, sed tibi, utinam digne et perfecte.

Oratio pro beneplacito faciendo Dei

3. Concede mihi, benignissime Jesu, gratiam tuam, ut mecum sit et mecum laboret, mecumque
usque in finem perseveret. Da mihi semper desiderare, et velle quod tibi magis acceptum est, et
clarius placet. Tua voluntas mea sit, et mea voluntas tuam sequatur semper, et optime ei concordet.
Sit mihi unum velle, et unum nolle tecum: nec aliud posse velle, aut nolle nisi quod vis, aut nolis.

4. Da mihi omnibus mori quae in mundo sunt, et propter te amare contemni, et nesciri in hoc
saeculo. Da mihi super omnia desiderata in te quiescere, et cor meum in te pacificare. Tu vera
pax cordis, tu sola requies; extra te omnia sunt dura, et inquieta. In hac pace in idipsum, hoc est

in te uno et summo et aeterno bono, dormiam et requiescam. Amen.

Rozdzial XV. Jak nalezy postepowac i co méwi¢ w kazdej potrzebie

1. Synu, méw w kazdej sytuacji: Panie, jesli Tobie sie tak podoba, niech sie tak stanie. Panie,
jesli ma by¢ w tym Twoja chwatla, niech tak bedzie w imie Twoje. Panie, jesli widzisz, Ze to jest
dobre dla mnie, i uwazasz, ze pozyteczne, daj mi to, o co Ci¢ prosze dla Twojej chwaly. Ale jezeli
wiesz, ze to bedzie dla mnie szkodliwe i nie przyniesie pozytku mojej duszy, odbierz mi nawet
pragnienie. Nie kazde bowiem pragnienie jest nam podsuniete przez Ducha Swietego, nawet jesli
czlowiek uwaza je za stuszne i dobre. Nielatwo jest osadzi¢ wlasciwie, czy do pragnienia tej lub
owej rzeczy sklania nas dobry czy zly duch, czy moze twéj wiasny duch cie ku temu naklania?
Czesto ludzie sadza z poczatku, ze dobry duch nimi kieruje, a w konicu zostaja oszukani.

2. Dlatego trzeba zawsze z bojaznia Boza i z serdeczna pokora tego pragnac i prosic o to, czego

sie pragnie, ale nade wszystko trzeba sie wyzby¢ calkiem wlasnej woli i méwié: Panie, Ty wiesz,
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co lepsze, uczyn tak lub inaczej wedle swojej woli. Daj, co chcesz, ile chcesz i kiedy chcesz. Czyn
ze mng wszystko wedle rozeznania Twojego i wedle tego, co sie Tobie podoba, i niech sie szerzy
Twoja chwala. Postaw mnie tam, gdzie chcesz, i postepuj ze mng zawsze zgodnie z Twoja wola.
Jestem w Twoim reku, obracaj mna tam i sam dokota. Oto jestem Twoj stuga, gotowy na wszystko,

nie pragne zy¢ dla siebie, ale dla Ciebie, oby tylko godnie i doskonale!

Modlitwa o wypekienie woli Bozej

3. Obdarz mnie Twoja laska, laskawy Jezu, aby byla ze mng i pozostawala we mnie az do
konca. Daj, abym zawsze pragnat i chcial tylko tego, co Tobie odpowiada i co Tobie mite. Niech
Twoja wola bedzie mojg, a moja niech zawsze podaza za Twojg i z nig wspélbrzmi najlepiej.
Niechaj chce tego, co i Ty, i tego samego nie chce, abym nawet nie potrafit chcie¢ albo nie chcie¢
inaczej, niz Ty chcesz, czy nie chcesz.

4. Daj mi umrzec dla wszystkiego, co jest na Swiecie, znalez¢ rado$¢ w tym, aby by¢ wzgardzo-
nym dla Ciebie i nie znanym za zycia. Daj mi ponad wszystko, co upragnione, spocza¢ w Tobie
i w Tobie ukoi¢ serce. Ty jeste$ prawdziwy pokdj serca. Ty$ jedyne odpocznienie; poza Toba
wszystko jest trudne i niespokojne. W tym pokoju, tylko w nim, a wiec w Tobie jedynym, naj-

wyzszym i wiekuistym dobru, niech zasne i odpoczne. Amen.

Przygladajac sie uwaznie konstrukgeji literackiej tego fragmentu, fatwo za-
uwazyc, ze ,przerzucenie” roli pouczajacego na podmiot zewnetrzny w stosun-
ku do autora i czytelnika dokonuje sie tylko w pierwszym zdaniu: zaczyna on
uczy¢ wlasciwego sposobu modlitwy. W dalszym ciggu z formalnego punktu
widzenia mamy tekst modlitwy i wtracony wen komentarz uzasadniajacy
taki, a nie inny sposéb modlenia sie. Przektad polski w pewnym momencie

»,Zapomina”, ze pouczajacym jest glos z wysoka (Bdg, Chrystus), przechodzac
do pierwszej osoby liczby mnogiej: ,,Nie kazde bowiem pragnienie jest nam
podsuniete przez Ducha Swietego” (Non enim omne desiderium a Spiritu
Sancto est), ,,czy do pragnienia tej lub owej rzeczy sklania nas dobry czy
zty duch” (an spiritus bonus, aut malus te impellat ad desiderandum hoc vel
illud)*®. Wskazuje to, jak dalece pouczenie w odbiorze czytelnika (ttumaczki)
jest ludzkie, ,nasze”. Mozna by skwitowac te konstatacje stwierdzeniem, ze
rozpisanie trzeciej ksiegi na role jest zabiegiem czysto formalnym, a autor
stosuje go ze wzgledow dydaktycznych. Mozna jednak zauwazy¢ réwniez, ze

10 Przeklad W. Lohna jest tu bardziej wierny oryginatowi: ,Nie kazde bowiem pragnienie [...]
pochodzi od Ducha Swietego”; ,,Czy cie duch dobry czy zly przynagla” - Tomasz & Kempis, O na-
$ladowaniu Chrystusa, red. J. Zukowicz, dz. cyt., s. 167.
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pouczenie mistrza rozwija pierwsze wezwania Modlitwy Panskiej (Mt 6, 9-10;
Lk 11, 2), a nawet ze przebija przez nie doS§wiadczenie Jezusowej modlitwy
w Ogrojcu (por. Mk 14, 36; Mt 26, 39. 42; Lk 22, 42). W dalszym ciggu tekstu
jednak coraz trudniej jest dostrzec podtekst ewangeliczny, a modlitwa, ktdrej
mistrz naucza ,,syna”, wyraza raczej doSwiadczenie zyciowe i tesknote serca
tego ostatniego. W swym tonie i tre$ci odpowiada doktadnie modlitwie ,syna”
o wypelnienie woli Bozej stanowiacej tre§¢ ksiegi III, rozdz. 15, 3. W jednej
i drugiej modlitwie mozna jeszcze rozpoznac¢ odniesienie do tekstow biblij-
nych, pochodzacych z ksigg madrosciowych Starego Testamentu. W stowach:
,Oto jestem Twdj stuga, gotowy na wszystko, nie pragne zy¢ dla siebie, ale
dla Ciebie, oby tylko godnie i doskonale!” (I, 15, 2) mozna odkry¢ wplyw
Ps 119, 125: ,Jestem Twoim stuga, daj mi zrozumienie, bym poznal Twoje
napomnienia”. Poczatek Modlitwy o wypetnienie woli Bozej odsyla do prosby
z Mdr 9, 10: ,Wyslij ja [madros¢] z niebios $wietych, zeslij od tronu Twej
chwaly, by przy mnie bedac, ze mng pracowala”, za$ koniczace te modlitwe
pragnienie spoczecia i odpoczynku w Panu (III, 15, 4) przypomina ostatni
werset Psalmu 4:,,Gdy sie poloze, zasypiam spokojnie, bo Ty sam jeden, Panie,
pozwalasz mi mieszkaé bezpiecznie”. Zyjace w pamieci autora tekstu modlitwy
wielokrotnie powtarzane psalmy i inne fragmenty Pisma Swietego inspiruja
jego sposdb modlenia sie w duzym stopniu. Jest to jednak jego wlasna prosha
i wlasne rozumienie nauki mistrza zawartej w Ewangelii.

4. )ak czytac Pismo Swiete?

W czym zatem mozna widzie¢ warto$¢ propozycji podejscia do tekstu biblij-
nego zawartej w O nasladowaniu Chrystusa, a jakie sa jej ograniczenia?
Autor uczy zaréwno konkretnymi radami, jak i wlasnym $wiadectwem
(ujawniajacym sie dzieki przeniknieciu tekstu aluzjami, sformutlowaniami,
cytatami biblijnymi) o warto$ci znajomosci Pisma jako narzedzia tacznosci
z jego boskim Autorem. Tylko w konteks$cie pragnienia nawrdcenia (odmiany
zycia), tylko polaczona z wprowadzaniem w czyn jej wskazan lektura $wie-
tych stronic ma jego zdaniem sens godny pozadania. Nie wystarczy lektura
Ewangelii, trzeba jeszcze miec ,Ducha Chrystusowego”. Uczy On prostoty
i pokory w podejsciu do Pisma. Natomiast zarozumiato$¢ grozi medrcom,
ktorych madro$c¢ blednie przed obliczem Boga. Stowo przemawia tylko wte-
dy, gdy Pan przemawia, Pismo wymaga stluchania, ale tylko nasladowanie
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Chrystusa, a nie sama lektura, daje czlowiekowi pelne zrozumienie Jego
slow. Biblia staje sie tu narzedziem w osiggnieciu mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. ,,0 Boze, Prawdo, spraw, abym by} jedno z Tobg w mito$ci wiecznej!”
Wszystko, co nie przybliza do spelnienia tego pragnienia, nie jest warte za-
chodu, a czytajacy Pismo w innym celu moga by¢ swego rodzaju balwochwal-
cami (,majq uszy, ale nie stysza” jak drewniane i kamienne bozki i ci, co je
produkuja - por. Ps 115, 4-9). Prawdy, ktére przemijaja (znaki i stowa), nauka
jako prawda ludzka nie sg uniwersalne. Tylko nauka Chrystusa jest ciggle
uniwersalna, ciggle aktualna. Mimo ze wiele fragmentéw tego podrecznika
zycia duchowego ma piekna, zwartg, poetycka konstrukcje, autor odwodzi
od zatrzymywania sie na formie, zalecajac skupienie uwagi jedynie na tresci
mogacej pomoéc w zjednoczeniu ducha z Bogiem. Moga temu stuzy¢ ,ksigzki
pobozne i proste” oraz ,wznioste i glebokie”, autorzy posiadajacy ,wiele czy
malo sztuki pisania” - czy nie mozna w tym widzie¢ rady czynigcej aluzje
réwniez do réznych przeciez pod wzgledem kunsztu ludzkiej formy ksiag
Pisma (np. Jk, Jd contra])?

Z drugiej strony trzeba jednak przyznac, ze horyzont duchowy dzielka
nie siega do niektérych istotnych wymiaréw pozytku znajomosci Biblii. Jest
duzo negatywnych stwierdzen, ktére zawezajg podejscie do Pisma Swietego.
Analiza cytatéw biblijnych wykorzystanych w powyzszym tekscie pokazuje,
ze autor skupia sie gléwnie na tych, ktére akcentuja osobistg relacje cztowieka
z Bogiem. Ten subiektywizm w poszukiwaniu Boga i egzystencjalny wymiar
wiary to watki, ktére niebawem uwypukli w swym nauczaniu Marcin Luter,
wywodzacy sie rowniez z tradycji devotionis modernae. Styl Tomasza a Kempis
jest zblizony do stylu biblijnych ksiagg madrosciowych (Syr, Mdr). Lektura
tekstu to zdaniem Tomasza a Kempis czynno$¢ wybitnie indywidualna. Uderza
wiec podejscie ,utylitarne” do tekstu biblijnego: ,Jesli chcesz mie¢ korzysé
z czytania, czytaj z prostotg, pokora i wiarg...”. Pismo nie jest zrodlem prawd
obiektywnych i tre$ci metafizycznych, nie nalezy zajmowac sie szczegétami,
nalezy wydoby¢ z niego raczej czysta praxis; jedynie to, co jest istotne dla
chrzescijanina z punktu widzenia jego pozytku duchowego. Nie wida¢ wcale
kontekstu eklezjalnego ani liturgicznego. Pozostaje wylacznie osobista relacja
ja—Chrystus, dla ktorej Biblia stanowi co najwyzej cenny pokarm, cho¢ moze
doskonalszy od innych ksigzek ,poboznych, wzniostych i gtebokich”.

Pamietajac o tych ograniczeniach, wcigz warto wraca¢ do wielu wskazan
zawartych w O nasladowaniu Chrystusa, zwlaszcza do podstawowej teskno-
ty czynigcej teologie i egzegeze biblijng czym$ wiecej niz jedna z dyscyplin
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naukowych: ,,0 Prawdo, Boze, racz zjednoczy¢ mnie z soba w milosci nie-
odmiennej. [...] Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde
stworzenie: Ty jeden méw do mnie!”.

Abstrakt

0 nasladowaniu Chrystusa” - Pismo $wiete w yciu duchowym

Jeden z najwazniejszych klasycznych podrecznikéw poboznosci O Nasladowaniu Chrystusa Tomasza
a Kempis uczy czytelnika podejscia do Pisma i sam je wykorzystuje. Artykul chce zacheci¢ do pogle-
bionego studium nad podejsciem teoretycznym i praktycznym do Biblii w tym dzietku, analizujac pod
tym katem pie¢ wybranych fragmentéw.

Stowa kluczowe: duchowos¢; Biblia; Tomasz a Kempis; Zrédta teologii

Abstract

“The Imitation of Christ:" Sacred Scripture in Spiritual Life

One of the most important classic devotional guidebooks, Thomas a Kempis’ The Imitation of Christ,
presents to the reader an approach to Sacred Scripture and itself makes use of it. This article aims to
deepen one’s study of the theoretical and practical approach to the Bible in this work, analyzing five
selected fragments in this respect.

Keywords: spirituality; Bible; Thomas a Kempis; sources of theology
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