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Ewangelia Mateuszowa zostala napisana przede wszystkim do nawrdéconych
zjudaizmu. Mateusz jako jedyny sposrod ewangelistow powotuje sie w niej na
stowa zaczerpniete z proroka Ozeasza 6, 6: ,milosierdzia chce, a nie ofiary”
(8Aeog B¢Aw kai o0 Buoiav)!. Przytacza je w thtumaczeniu zgodnym z Septuaginta
iumieszcza w kontekscie dwdch perykop. Pierwsza pojawia sie w ramach po-
wolania Mateusza i uczty z celnikami oraz grzesznikami (por. 9, 9-13), druga
zas znajduje swoje tto w zrywaniu i spozywaniu przez uczniow kltoséw w dzien
szabatu (por. 12, 1-8). Obydwie stanowia zywa polemike z faryzeuszami.
Ozeaszowy tekst jest dla Mateusza kluczem interpretacyjnym? w Swietle
ktérego ewangelista streszcza postannictwo Jezusa. Nadto pojawia sie jako
halacha, czyli regula, sposéb, w jaki nalezy zy¢. Zasygnalizowane teksty be-
dziemy analizowac¢ w $§wietle antropologii kulturowej® i ujecia kanonicznego*.

1. Powotanie Mateusza i uczta z grzesznikami (Mt 9, 9-11)

Jezus powoluje Mateusza podczas wykonywanej przez niego profesji w ko-
morze celnej. W Kafarnaum, czyli w miejscu, w ktérym znajdowat sie Jezus

1 Na temat ttumaczenia: ,a nie ofiary” lub ,bardziej niz ofiary” zob. S. Witkowski, Ludzki wymiar
mitosierdzia. Specyfika Mateuszowego nauczania na temat mitosierdzia, ,Polonia Sacra” 8 (2004)
nri,s.272-273.

2 Por.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium, Freiburg, Basel, Wien 1993, s. 332 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 1).

3 Antropologia kulturowa pozwoli nam dostrzec réznice pomiedzy fenomenami kulturowymi
panujgcymi w $rodowisku zydowskim w odniesieniu do celnikéw, grzesznikéw oraz w kwe-
stii zachowania szabatu a obrazem relacji spotecznych i §wietowaniem szabatu widzianymi
oczyma autora natchnionego tekstu. Por. R. Fabris, Dall’esegesi all’ermeneutica, [w:] R. Fabris
e Collaboratori, Introduzione generale alla Bibbia, Torino 2014, s. 685 (Logos. Corso di Studi Biblici, 1).

4 W ujeciu kanonicznym czytamy Biblie jako calos¢. Jej teksty objasniaja sie wzajemnie i pozwalaja
zrozumiec ich sens.
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(por. 9, 1. 9), byla rzeczywi$cie komora celna, usytuowana na szlaku handlo-
wym i militarnym wiodacym do Damaszku®.

Celnicy dobrze znali lokalny lud i jego zwyczaje, poniewaz wywodzili sie
zazwyczaj z rodzimego $rodowiska. Zgdano od nich, aby zebrali okreslona
sume pieniedzy dla rzymskiej wladzy. Wszelkie zas nadwyzki stawaly sie ich
wilasnosciag®. Byli skorumpowani, regularnie przyjmowali tapéwki’. Méwiono
o nich, zZe zadaja wiecej niz to, co konieczne®. W Srodowisku zydowskim zawdd
celnika uwazano za nieczysty, poniewaz zarobki byty czesto owocem oszustw
inielegalnego handlu®.

Celnikéw poréwnywano do zlodziei, lichwiarzy, przestepcow, hazardzistow
albo do ,ludu ziemi”, ktéry nie znatl i nie przestrzegal prawa®. Poborcy cla
mieli stale do czynienia z poganskimi inskrypcjami i poganska ikonogra-
fig!. Tradycyjne okreSlenie ,,celnicy i grzesznicy” (por. w. 10; 11, 19; £k 15, 1;
18, 9-14) oraz zestawienie celnikéw z poganami (por. 5, 46-47) obrazuja,
w jaki spos6b byli postrzegani przez spoleczenstwo. Zydzi unikali celnikow
inie chcieli mie¢ z nimi zadnego kontaktu.

Jezus, powolujac Mateusza, wyraznie daje do zrozumienia, zZe nie patrzy
powolanemu w rodowdd, nie kieruje sie jego pozycja spoteczna, kondycja
intelektualna czy religijnym statusem®?. Juz sam fakt wezwania Mateusza,
aby poszed! za Chrystusem, jest wyrazem milosierdzia Bozego, poniewaz
Mateusz z racji wykonywanej nieczystej profesji byt od razu moralnie i reli-
gijnie podejrzany.

Tradycja synoptyczna bezposrednio po opisie powolania Mateusza przyta-
cza epizod, w ktérym Jezus spozywa uczte z celnikami i grzesznikami. Termin

5 Por.S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 249 (Collana Biblica).

6 Por. M. ]. Wilkins, Matthew, Grand Rapids 2004, s. 364 (Zondervan Illustrated Bible Backgrounds
Commentary); H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erlédutert aus Talmud und
Midrasch, Miinchen 1956, s. 377 (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1).

7 Por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew. A New Translation with Introduction and Commentary,
New Haeven, London 2008, s. 106 (The Anchor Bible, 26).

8 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, Grand Rapids-Cambridge 2008, s. 351 (The New
International Commentary on the New Testament); D. A. Hagner, Mathew 1-13, Dallas 1993,
s. 238 (Word Biblical Commentary, 33A).

9 Por.S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 249.

10 Tamze.

11 Por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew. A New Translation with Introduction and Commentary,
dz. cyt., s. 106.

12 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 249.

13 Tamze.
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»grzesznicy” (por. Mt 9, 11. 13; 11, 19; 26, 45) moze wskazywacé w sensie ogdl-
nym na osoby, ktérych zachowanie wywoluje zgorszenie. Natomiast z punktu
widzenia faryzejskiego grzesznikami byli takze ci, ktérzy nie przestrzegali
tradycyjnej interpretacji pisma (por. 15, 2). Jezus i Jego uczniowie, bedac
zatem go$¢mi w domu takiego czlowieka jak Mateusz, wzbudzili automa-
tycznie sprzeciw wérod faryzeuszow. Ucztowanie z tego typu ludZzmi ucho-
dzito w ich Srodowisku za skandal' i wstyd'®, poniewaz wspolny positek byl
w starozytnym $wiecie znakiem wspdlnoty. Obecnos¢ ,,wielu” (por. w. 10)
tak niepozadanych ludzi musiata dodatkowo zintensyfikowac ich protest.
Nadto uczta miala charakter uroczysty, podkreslony przez pdllezaca pozycje
(ovvavékewvto) biesiadnikow?.

Pytanie: ,Dlaczego wasz Nauczyciel jada wspdlnie z celnikami i grzesznika-
mi?” (w. 11) wyraza obco$c¢ faryzeuszow wobec Jezusa-Nauczyciela. Dla nich
oddzielenie sie od grzesznikdw stanowilo potwierdzenie prawdziwej religijno-
$ci. Ich dystans wobec Jezusa podkredla takze sam termin ,Nauczyciel”, ktéry
w Ewangelii Mateuszowej pojawia sie zawsze w ustach osob obcych Jezusowi
i nie uznajacych Go jako Pana (por. Mt 12, 38; 17, 24; 19, 16; 22, 16. 24. 36)"".
Wyrazenie ,wasz Nauczyciel” (w. 11) zawiera w sobie nawet pewien sarkazm.
Mozna by go oddac stowami: ,jakiz nauczyciel zachowywalby sie tak jak ten”?8.

2. Jezusowa apologia odrzuconych (Mt 9,12-13)

Jezus broni celnikdw i grzesznikéw, postugujac sie dwoma sentencjami,
ktére maja charakter komplementarny. Pierwsza brzmi: ,Nie potrzebujg
lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy sie zle maja” (w. 12). Wypowiedz te potwier-
dza codzienne do$wiadczenie. Juz w starozytnej Grecji méwiono: ,lekarz

14 Por.R.T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 353; A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza
1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, s. 375 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 1.1).

15 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 331. Autor przytacza: Baraita do
b. Berachot 43b.

16 Lukaszowa wzmianka o wielkim przyjeciu (Soxn peydin — £k 5, 29) koresponduje z ta pétezaca
pozycja opisana przez Mateusza.

17 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza 1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 375.

18 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 354.
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nie zatrzymuje sie u zdrowych, poniewaz chce doprowadza¢ [chorych] do
zdrowia”®®. Réwniez krdl Sparty Pauzaniasz (409-395) zauwazyl, Ze ,nie jest
zwyczajem lekarzy spedzanie czasu wsrdd ludu cieszacego sie zdrowiem,
lecz posrod ludu, ktory jest chory”®. Dla Jezusa ludzmi prawdziwie chorymi
sq grzesznicy (por. Mt 4, 24; 8, 16; 14, 35). Troska o nich znajduje swoja kul-
minacje w stowach, aby szli za Nim. Tego typu wezwanie jest poréwnane
do dzialania terapeutycznego. Grzesznik jest cztowiekiem chorym, ktérego
uzdrawia wej$cie w poczet uczniow?.

Druga sentencja zajmuje pozycje centralna. Jest poprzedzona rabinicznym
szkolnym zwrotem ,idZcie i uczcie sie”? (mopevBevteg 8¢ pabete — w. 13).
Sugeruje, ze faryzeusze sa ignorantami nieznajacymi fundamentalnego bi-
blijnego nauczania?’. Muszg zatem uczy¢ sie poprawnego rozumienia pisma?..
Z kontekstu jasno wynika, ze maja uczy¢ sie milosierdzia.

Zasygnalizowany na poczatku Oz 6, 6: ,mitosierdzia chce, a nie ofiary”
w nauczaniu proroka byl ostrzem krytyki przeciwko wierze opartej jedynie
na zewnetrznym kulcie, mechanicznej relacji do Boga?, bez zaangazowania
serca?. Ten, kto zaciagnal nieczysto$¢ poprzez kontakt z grzesznikami, nie
mogljuz w nim uczestniczy¢. Tekst prorocki sprzeciwial sie wiec religijnosci
czysto rytualnej symbolizowanej w terminie ,,ofiara”?’. Nawolywal natomiast
do mitosierdzia, ktére jest zasadniczym atrybutem Boga (por. Wj 34, 6) i sta-
nowi podstawe przymierza zawartego z Izraelem?.

Jezus, powotujac sie na Oz 6, 6, kwestionuje troske faryzeuszéw o rytualna
czysto$¢. Domaga sie natomiast zainteresowania ludzmi pogardzanymi i ze-
pchnietymi na margines zycia.

19 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 332, przyp. 13.

20 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 354. Autor powotluje sie na: Plutarch,
Apophthegmata laconica, 230 F oraz Dion Chryzostom, Orationes, 8.5.

21 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 250.

22 Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erldutert aus Talmud und Midrasch,
dz. cyt,, s. 449.

23 Por. D. L. Turner, Matthew, Grand Rapids 2008, s. 253 (Baker Exegetical Commentary on the New
Testament).

24 Por. C. Blomberg, Matthew, Nashville 1992, s. 157 (The New American Commentary, 22).

25 Por. . Jeremias, Der Prophet Hosea, Gottingen 1983, s. 88 (Das Alte Testament Deutsch, 24.1).

26 Por. W.D. Davies, D. C. Allison, Matthew 8-18, London-New York 2004, s. 105 (International Critical
Commentary, 2).

27 Por.]J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 333.

28 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 250.
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Druga sentencja znajduje swoje wyjasnienie (yap — ,albowiem”) w stwier-
dzeniu ,nie przyszedtem powolac sprawiedliwych, ale grzesznikéw”. Zawiera
sie w nim — w sposob syntetyczny — misja Jezusa polegajaca przede wszystkim
na wyjsciu ku grzesznikom.

Czasownik kaAéw (,wzywac”) opisuje w Ewangelii Mateuszowej powolanie
Jakuba iJana (por. 4, 21). Chociaz nie pojawia sie on w samym opisie powotla-
nia celnika Mateusza, to jednak Mateusz jest wzorcowym przykladem tego,
ze Jezus ,wzywa grzesznikow”.

Zasada ta nie odnosi sie jedynie do najblizszych uczniéw Jezusa, lecz roz-
cigga sie takze na ,wielu” z wersetu dziesigtego i w ogole wszystkich idgcych
za Chrystusem.

Celem ucznia Jezusa jest wiasciwie rozumiana sprawiedliwo$¢ (por. 5, 6;
10, 20; 6, 33). Jednak szczeg6lny rodzaj ,,sprawiedliwosci”, ktéry przedkia-
da ofiare nad milosierdzie, nie jest sprawiedliwoscig krélestwa Bozego
(por. 5, 20). Ci, ktorzy opieraja sie na tego typu postawie, nie przejda przez
ciasng brame®. Dla ludzi w tym wlasnie sensie sprawiedliwych jest ciezko
uznad, ze potrzebuja Chrystusa, ktéry przyszed} zbawi¢ ,,swdj lud od jego grze-
chow” (1, 21; 8, 11-12). Celem powolania grzesznikdw nie jest, aby pozostali
w grzechach, lecz aby znalezli prawdziwa sprawiedliwo$¢®.

3. Zrywanie ktoséw w szabat (Mt 12, 1-2)

Milosierdzie w relacjach miedzyludzkich znajduje swoje wyrazne przedtuze-
nie takze w kwestii szabatu. Spor z faryzeuszami nie dotyczyl w tym wzgledzie
problemu, czy nalezy zachowywac szabat, tylko w jaki sposéb go czcié. Stary
Testament stwierdzal wyraznie, Ze nie mozna pracowac w tym dniu. Jednak nie
bylo rzecza jasna, co uznac za prace. Pewne zajecia, z ktérych nalezalo zrezyg-
nowacg, zostaly nawet wyszczegolnione: zbieranie manny (por. Wj 16, 22-30),
zbieranie drewna (por. Lb 15, 32-36), orka, Zniwa (por. Wj 34, 21), rozpalanie
ognia (por. Wj 35, 3), handel (por. Ne 10, 31; 13, 15-22; Am 8, 5), przenoszenie
ciezkich rzeczy (por. Jr 17, 19-27).

29 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 355.
30 Termin ,ofiara” okresla ogdlnie postawe legalistyczng. Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium,
dz. cyt., t. 1, s. 445.
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Uczeni w piSmie pragneli jednak wypracowac cala liste zakazéw, aby kazdy
mogtwiedzied, co jest a co nie jest dozwolone. Traktat Miszny*! dotyczacy sza-
batu (Szabbat) wylicza 39 kategorii aktywno$ci uznanych za prace. Niektdre
z nich sa bardzo drobiazgowe jak ,napisanie dwdch liter”. Wsrod tej listy nie
wymienia sie bezposrednio podrézowania. Niemniej uwazano je za prace.
Trasa, ktéra mozna bylo odby¢ w szabat, wynosila 2 tys. krokow?2.

Pole ze zbozem, po ktérym przechodzil Jezus, musialo znajdowac sie zatem
blisko miasta, poniewaz uczniowie nie sa krytykowani za naruszenie drogi
szabatowej. Zrywanie kloséw z obcego pola bylo przewidziane przez staro-
testamentowe prawo w przypadku koniecznos$ci zaspokojenia gltodu (por.
Kpt 19, 9-10; Pwt 23, 25-26). Faryzeusze — gorliwi obroncy prawa — oskarzaja
Jezusa, ze pozwolil uczniom na czyn zakazany w szabat. W ich rozumieniu
zrywanie ktos6w moglo by¢ interpretowane jako ,zniwa”, poza tym spozywa-
nie ich wiazalo sie z wykruszaniem z tusek (por. Lk 6, 1). Czynno$c¢ ta mogta
by¢ z kolei postrzegana jako ,,ml6cenie”*. Obydwa te dzialania znajdowaly
sie na liscie 39 czynnosci zakazanych w szabat3.

4. Argumenty z pisma na korzys$¢ uczniéw (Mt 12, 3-5)

W odpowiedzi na faryzejski zarzut Jezus nawiazuje do dwéch analogii za-
czerpnietych ze Starego Testamentu (w. 3-4; 5-6) wprowadzonych przez
podwojne ,,Czy nie czytaliScie...” (oUk avéyvwte — w. 3). Formutla ta pojawia
sie takze w innych miejscach i wprowadza polemiczny lub argumentacyjny
cytat ze Starego Testamentu (por. 19, 4; 21, 16. 42; 22, 31)*. Nadto sugeruje,
Ze to, co Jezus powie, powinno by¢ czym$ oczywistym dla kazdego, kto ma
zazylo$¢ ze Starym Testamentem.

Pierwsza analogia nawigzuje do historii Dawida w Nob (sanktuarium
wzniesione po zniszczeniu Szilo przez Filistynéw) przekazanej w 1 Sm 21, 1-6.
Starotestamentowa narracja nie méwi, ze Dawid ,wszed} do domu Bozego”,

31 Miszna zawiera przede wszystkim rozstrzygniecia halachiczne, czyli prawne normy postepowania
opierajace sie na Torze albo z niej wynikajgce. Ostateczng posta¢ nadat jej Juda ha-Nasi okoto 220
roku po Chrystusie. Jej zreby istnialy jednak znacznie wcze$niej w przekazie ustnym. W Misznie
pierwszy traktat w sekcji $wiat jest poswiecony szabatowi.

32 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 455.

33 Tamze, s. 457.

34 Por. N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 2000, s. 29-30.

35 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 458.
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lecz stwierdza, ze kaptan Achimelek dal mu chleby pokladne®® przechowywa-
ne wewnatrz sanktuarium, gdzie wchodzili jedynie kaptani. Przypuszczalnie
sam Achimelek wyjal je dla Dawida albo — co wydaje sie bardziej wiarygodne
— dal mu stare chleby pokladne, ktdre zastepowano Swiezymi.

Slowa Jezusa, ze Dawid wszedl do domu Bozego, brzmig bardziej $miato
niz starotestamentowy oryginal. Prosba Dawida zostala uzasadniona komen-
tarzem, ze on i jego towarzysze byli glodni®” podobnie jak uczniowie Jezusa.
Przywolana historia z Dawidem nie wspomina o szabacie, ale mozna wnio-
skowaé, ze miata miejsce w szabat, poniewaz w tym wtasnie dniu regularnie
wymieniano chleby pokladne (por. Kpt 24, 8). Dawid nie naruszy! szabatu, lecz
zasade, zZe tylko kaptani mogli jes¢ tego typu chleby (Kpt 24, 9).

W drugiej analogii Jezus powotuje sie na argument z prawa cieszacego
sie wiekszym autorytetem niz ksiega Samuela®. W dzien szabatu kaplani
skladali ofiary, ktore wiazaly sie z wczedniejszymi przygotowaniami oraz
z zabijaniem zwierzat (por. Lb 28, 9-10). Poza tym wymieniali chleby pokladne
(por. Kpt 24, 5-8). Samo prawo wymagalo od nich, aby pelnili te czynnosci.
Byli zatem w zgodzie z wola Boza. Nie naruszali wiec szabatu i nie zaciagali
w tym wzgledzie Zadnej winy. Réwniez rabini twierdzili, ze stuzba w §wiatyni
oraz obrzezanie maja w sposob oczywisty pierwszenstwo przed wypoczyn-
kiem w szabat®.

5. Autorytet Jezusa (Mt 12, 6-8)

Racje z pisma Jezus potwierdza trzema stwierdzeniami, wéréd ktérych Oz 6, 6
znajduje znoéw centralng pozycje i brzmi jak ,obiegowa” maksyma. Bez wat-
pienia faryzeusze musieli jg ,znac¢”, ale nie wyciaggali z niej praktycznych
wnioskow, skoro krytykowali zachowanie uczniow.

36 Chleby pokladne (oi &iptot tfjg mpoBécews — por. Mt 12, 4) oznaczaty dwanascie $wietych chlebow
regularnie umieszczanych w przybytku ($wiatyni) i okres$lanych takze jako ,,chleby obecnosci”.

37 Lekcja z épayov (,zjedli” - Mt 12, 4) jest bardziej uprzywilejowana, zawieraja ja bowiem kodek-
sy: Synajski (X) oraz Watykanski (B). Natomiast wersje z épayev (,zjad}” — por. Mk 2, 26; Lk 6, 4)
spotykamy w kontekscie Mateuszowym w P”°, C D L W Q f*? latt syc, co.

38 Por. R. Fabris, Dall’esegesi all’ermeneutica, dz. cyt., s. 679.

39 Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erldutert aus Talmud und Midrasch,
dz. cyt., s. 620; C. S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids—Cambridge
1999, s. 356.
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Stowa: ,,tu jest co$ wiekszego niz $wigtynia” (to0 iepoT PeIlov EoTv HSe)
stanowig zewnetrzne obramowanie dla Oz 6, 6 i odnosza sie do autorytetu
Jezusa’. Zauwazamy w nich rozumowanie a minori ad maius. Obecnie punk-
tem odniesienia do Boga nie jest juz Swiatynia, lecz Jezus.

Jezus, oglaszajac, Zze uczniowie sg niewinni, daje tym samym do zrozumie-
nia, ze ich czyn by}l dozwolony. Przyznajac stuszno$¢ uczniom, sugeruje, ze
faryzejska interpretacja szabatu jest mylna. Znalezli bowiem wine tam, gdzie
sam Bdg jej nie dostrzegl. Jezusowa ocena moralna uczniow stwierdzajaca
ich niewinno$¢ jest taka sama oceng, ktérg prawo przewidziato dla kaptanéw
w kontekscie ich postugi w dzien szabatu*'. Wzmacnia ja dodatkowo ten sam
termin avaitiog (,niewinny”) obecny zaréwno w w. 5 w relacji do kaptanéw
jakiw w. 7w odniesieniu do uczniéw. Jezus sprzeciwia sie wiec tendencji na-
kladania dodatkowych ciezaréw pochodzacych z ustnej faryzejskiej tradycji*z.

Kornicowa sentencja majaca charakter wyjasniajacy (yap — ,albowiem”)
stuzy réwniez jako zewnetrzne obramowanie wzgledem Oz 6, 6 oraz wniosku:
»hie potepialiby$cie niewinnych (por. w. 8). Stwierdza, ze Jezus jest Synem
Czlowieczym*, ktéry ma wladze rdwniez nad szabatem. Tylko On moze in-
terpretowac uczniom prawo i okres$la¢, w jaki sposob szabat ma by¢ teraz
czczony. Syn Czlowieczy, przejmujac te wladze od Boga (por. Kpl 23, 3), daje do

40 Slowa ,Tu jest co$ wiekszego niz $wigtynia” (to0 iepol uei(ov éotv H8e — Mt 12, 5) w pewnym
sensie zaskakujg, poniewaz oczekiwaliby$my stwierdzenia: ,tu jest kto§ wiekszy od $wigtyni”.
W Mt 12, 41-42 spotykamy podobng formule z poréwnaniem do 0séb Jonasza i Salomona (oto
tu jest co$ wiecej niz Jonasz [Salomon] - xal {80V mAelov Twvid OSe — Mt 12, 41; Kai i§ov mAglov
LoAop®vog d8e — Mt 12, 42). Prawdopodobnie Jezus powotuje sie w tych miejscach na swoja role
posrednika miedzy Bogiem a ludZmi. Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 461.
Turner uwaza za$, ze forma rodzaju nijakiego ueiCov — Mt 12, 5 jest uzasadniona, poniewaz
podkresla bardziej ogélna jako$¢ wielkosci niz indywidualna, specyficzng wielko$¢ Jezusa. Por.
D. L. Turner, Matthew, dz. cyt., s. 310, przyp. 6. Luz sugeruje natomiast, ze ,,co$ wiekszego” nalezy
rozumie¢ jako miltosierdzie (t0 €éAeog — por. Mt 12, 7), ktére ma pierwszenstwo przed ofiarami
skladanymi w §wiatyni. Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 8-17), Ziirich, Neukirchen,
Vluyn 1990, s. 181-182 (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 1.2). Tego
typu argumentacje jednak trudno przyja¢, gdyz nie koresponduje z przytoczonymi juz w. 41-42.

41 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 462.

42 Por. M. ]J. Wilkins, Matthew, dz. cyt., s. 441. Uczniowie nie byli winni wedlug prawa Starego
Testamentu tylko wedlug faryzejskiej interpretacji Prawa.

43 Tytul Jezusa ,Syn Czlowieczy” nawigzuje do Dn 7, 34-35, gdzie pojawia sie w kontekscie uni-
wersalnej wladzy sprawowanej nad wszystkimi narodami przez kogo$ podobnego do syna
czlowieczego. W Mt 12, 8 (podobnie jak w 9, 6) ten przyszly autorytet Jezusa jest antycypowany.
Syn Czlowieczy juz teraz jest Panem - por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 462.
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zrozumienia, ze prerogatywa ta objawia sie jako Boze milosierdzie*. Szabat
nie moze wiec by¢ zraniony przez brak mitosierdzia®.

Podsumowanie

Dwukrotnie wystepujacy w Ewangelii Mateuszowej Ozeaszowy cytat ,,milo-
sierdzia chce, a nie ofiary” pelni role rozstrzygajacego kryterium w sporach
Jezusa z faryzeuszami w kwestii obcowania z celnikami i grzesznikami oraz
w sprawie §wietowania szabatu. Tradycja faryzejska, ktéra ksztalttowala zy-
dowska opinie publiczng, zdecydowanie opowiadala sie za separacjag od ludzi
obcigzonych publicznymi grzechami, a takze za rygorystyczng wiernoscia sza-
batowi. Jezus natomiast przywraca mitosierdzie w relacjach miedzyludzkich
i akcentuje jego absolutny priorytet w konfrontacji z ofiara pojmowana jako
czysto zewnetrzny rytualizm, legalizm czy narzucona ludzka tradycja. Jezus
jako najwyzszy autorytet precyzuje, ze milosierdzie objawia sie¢ w postaci
solidarnos$ci z odrzuconymi (Mt 9, 9-13) oraz wyrozumiatos$ci i otwarto$ci
wobec tych, co znalezli sie w sytuacji koniecznos$ci (Mt 12, 1-8).

Abstrakt
Triumf mitosierdzia nad ofiarg (Mt 9, 9-13; 12, 1-8)

Artykul ukazuje polemike Jezusa z faryzeuszami dotyczaca zasad postepowania wobec celnikéw
i grzesznikéw (por. Mt 9, 9-13) oraz spér zwiazany ze $wietowaniem szabatu (por. Mt 12, 1-8).
W obu przypadkach Jezus rozwigzuje zaistniale kwestie w kluczu: ,,mitosierdzia chce, a nie ofiary”
(LXX Oz 6, 6). W Swietle tego wersetu usituje wykaza¢ swoim oponentom, ze podstawowa norma
odniesienia wzgledem odrzuconych przez spoleczenstwo i znajdujgcych sie w potrzebie jest mito-
sierdzie. Izolacyjna i bezlitosna tradycja faryzejska ma jedynie podloze ludzkie i nie koresponduje
z zamyslem Bozym. Sprzeciwia sie milosierdziu, ktére nalezy do istoty Boga (por. Wj 34, 6).

Stowa kluczowe: milosierdzie; ofiara; celnicy; grzesznicy; szabat.

44 Por.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 446.
45 Tamze.
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Abstract
The Triumph of Mercy over Sacrifice (Matthew 9:9-13; 12:1-8)

This article presents Jesus’ polemics with the Pharisees concerning the rules of conduct with re-
gards to publicans and sinners (cf. Matthew 9: 9-13) and the dispute related to celebration of the
Sabbath (cf. Mt 12 : 1-8). In both cases, Jesus resolves using the following principle: “I want mercy,
not sacrifice” (LXX Ho 6 : 6). In light of this verse, Jesus tries to demonstrate to his opponents that the
basic standard reference terms towards those rejected by society and those in need is mercy. The
Pharisees’ isolating and pitiless tradition is of merely human origin and does not correspond with
the plan of God. That tradition is opposed to mercy, which belongs to the essence of God (cf. Ex 34 : 6).

Keywords: mercy; sacrifice; tax collectors; sinners; sabbath day.
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