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Chrzest rozumiany jako pogrzebanie w $§mierci Chrystusa, aby powstac¢ z nim
nanowo, posiada takze swéj wyrazny eschatologiczny wymiar. Tak postrzega-
ne powtdérne narodziny odnoszg sie takze do powstania do nie§miertelnosci
na koncu czaséw.

Elementy eschatologiczne, cho¢ nie znajduja sie na pierwszym planie teo-
logii chrzcielnej, rozwijanej w Kosciele pierwszych wiekow, to jednak zajmuja
W niej istotne miejsce. Stad mozemy zaobserwowa¢ odwolywanie sie do
nich zaréwno w starozytnych rytach katechumenalnych, jak i w celebracji
chrzcielnej. A zatem w ponizszym artykule chce zwrdci¢ uwage na konkretne
celebracje, w ktérych motyw eschatologiczny byl w sposéb szczegdlny akcento-
wany. Dla zilustrowania przytoczonego stwierdzenia postuze sie pouczeniami
katechetycznymi Teodora, biskupa Mopsuestii (350-428), odwotujac sie przy
tym takze do tradycji antiochenskiej z IV wieku.

Homilie katechetyczne Teodora z Mopsuestii zostaly odkryte stosunkowo
niedawno w jezyku syryjskim, a nastepnie opublikowane w przekladzie an-
gielskim w latach 1932-1933. Zbiér zawiera 16 pouczen, z ktérych pierwsze
dziesiec¢ stanowi komentarz do Credo, jedenasta wyjasnia modlitwe Ojcze
nasz, kolejne trzy dotyczg sakramentu chrztu, a ostatnie dwie Eucharystii.
Przyjmuje sie, ze autor wygtosil je najprawdopodobniej w Antiochii w latach
80. IV wieku, jeszcze przed objeciem postugi biskupa w Mopsuestii?, cho¢
ich miejsce i czas powstania w dalszym ciggu stanowia sprawe podlegajaca
dyskusji. Poniewaz na chwile obecng posiadamy jedynie fragmenty pouczen

1 R. Murawski, Historia katechezy. Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa: Wydawnictwo
Salezjanskie 2011, s. 266.
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przetlumaczone na jezyk polski, stad w ponizszym tekscie postuguje sie prze-
kladem wioskim?.

1. Nomendatio

Pierwszy z rytdw katechumenalnych, w ktédrym spotykamy sie z tematem
eschatologicznym, stanowi obrzed wpisania imienia okreslany takze jako
nomendatio (z tac. nomen dare- podac imie). Wiaze sie on $cisle z proce-
sem przeksztalcenia struktury katechumenatu obserwowanym od IV wieku.
Weczesniej momentem decydujacym byto samo zgloszenie sie do Kos$ciota, co
laczylo sie m.in. z rygorystycznym egzaminem wstepnym?. Teraz podobna
funkcje przejal ryt wpisania imienia. W obliczu duzej liczby chetnych zapisu-
jacych sie do katechumenatu i pozostajacych tam niekiedy przez dilugi okres
czasu to nomendatio stalo sie¢ wyznacznikiem wprowadzajgcym kandydatéw
w bezposrednie przygotowanie do przyjecia sakramentu chrztu. Tym samym
stanowilo potwierdzenie powaznej i odpowiedzialnej decyzji podjetej przez
katechumendéw. Nie moze wiec zaskakiwac, ze takze starozytni katecheci
w licznych wypowiedziach podkreslali znaczenie tej celebracji.

Nomendatio bylo zatem uroczystym rytem, w trakcie ktérego imiona kandy-
datéw wpisywano do specjalnej ksiegi koscielnej. Niestety o jej charakterze nic
wiecej nie jesteSmy w stanie powiedziec. Obrzed odbywal sie zwyczajowo na
poczatku wielkiego postu (prawdopodobnie w pierwsza niedziele), a Swiade-
ctwa o jego przestrzeganiu pochodza zaréwno z chrzescijanskiego Wschodu,
jakiZachodu. W zalezno$ci od lokalnego zwyczaju wpisu dokonywat biskup
badz kandydat wlasna reka. Cala celebracja rozpoczynala sie od egzaminu
sprawdzajgcego zycie kandydata w czasie trwania katechumenatu. Byla to
ostatnia mozliwo$¢ zbadania, na ile intencje pragnacego przyjac¢ chrzest sa
szczere, a jego decyzja dojrzala. Kandydaci zglaszali sie razem z osobami,
ktore potwierdzaty ich stowa, byli oni nazywani gwarantami lub chrzest-
nymi. Jak zaznacza Teodor z Mopsuestii, rzecza konieczna jest, aby osoba

2 Teodor z Mopsuestiii, Le Omelie Battesimali e Mistagogiche di Teodoro di Mopsuestia, ed. F. Placida,
Messina: Coop San Tommaso 2008.

3 Por. Tradycja Apostolska, 11, 1-2, [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1, oprac. M. Michalski,
Warszawa: Pax 1975, s. 308-309.

4 Teodor z Mopsuestiii, Homilia XII, 1, [w:] Le Omelie Battesimali e Mistagogiche di Teodoro di
Mopsuestia, s. 145.
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odpowiedzialna za sprawowanie sakramentu zasiegnela wcze$niej opinii
o zwyczajach kandydata.

Prawda jest, ze w zwigzku z tg celebracja podkreslano przede wszystkim
gléwny watek teologii chrzcielnej, jakim stal sie konflikt z szatanem. W takim
spojrzeniu calos$¢ rytéw przedchrzcielnych przedstawiana byta jako dramat,
w ktérym cztowiek pragnie uwolni¢ sie spod wptywu zlego ducha, a pierw-
szym krokiem ku temu jest zapisanie sie na liste bezposredniego przygotowa-
nia, czyli podanie imienia. Jak stwierdza Jan Chryzostom: ,,[Zaiste], wesele dzi$
mamy w niebie i na ziemi. Bo je$li wielka jest rado$c¢ z jednego pokutujacego
grzesznika, to ilez wiecej ciesza sie aniolowie i archaniolowie, wszystkie potegi
w niebie i wszyscy na ziemi, gdy tylu ze wstretem odrzucito sidla szatanskie,
aby sie wpisac z gorliwosciag do owczarni Chrystusowe;j”s.

Jednak w pouczeniach Teodora z Mopsuestii znajdujemy jeszcze jedno
interesujace poréwnanie. Zgodnie z przekazem tego autora kandydat, wpi-
sujac sie do ksiegi Kosciola, staje sie tym samym obywatelem miasta, ktérym
jest niebieskie Jeruzalem. Stad tez katecheta podkreslal powazne zadanie
Swiadkow uczestniczacych w tym obrzedzie. Ich rola byla na tyle wazna, ze
takze ich imie obok imienia przygotowujacego sie do chrztu zapisywano do
specjalnej ksiegi. Zadaniem gwaranta bylo wskazanie, w jaki sposéb kandydaci
przygotowywali sie, aby sta¢ sie godnymi obywatelami duchowego miasta®.
Nie brali oni odpowiedzialnos$ci za grzechy katechumenéw, ktére popeinia
w przysziosci, przede wszystkim powinni zaswiadczy¢ o dotychczasowym
sposobie zycia kandydatow’. Dodatkowo jednak jako osoby zapoznane z re-
gulami panujacymi w tym miescie stawali sie przewodnikami, rzecznikami
przyszlego obywatelstwa pomagajacymi zaznajomic sie z jego zasadami.
Niektoérzy® chca widzie¢ w pogladach Teodora zupelnie inne podejscie do za-
dan gwaranta niz spotykane u bliskiego mu Jana Chryzostoma®. Moim jednak
zdaniem obaj katecheci wskazuja na odpowiedzialno$¢ oséb poswiadczaja-
cych za kandydatow, a troska ta, cho¢ opisana w nieco inny sposéb, rozciaga
sie takze na nowo ochrzczonych.

5 Jan Chryzostom, Katecheza I, 2, [w:] Katechezy chrzcielne, przel. W. Kania, Lublin: Wydawnictwo
Kerygma 1993, s. 23.

6 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII, 14, dz. cyt., s. 152.

7 ].Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicznych ho-
milii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, Warszawa: ATK 1992, s. 73.

8 P. Rentic, La cura pastorale in Antiochia nel IV secolo, Roma: Universita Gregoriana Editrice
1970, s. 39.

9 Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, 11, 15-16, dz. cyt., s. 46.
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To prawda, ze dla Teodora niebieskie Jeruzalem jest przede wszystkim
symbolem Kosciola — $wietego i powszechnego. Jednoczesnie jednak inter-
pretuje on przywotang rzeczywistos$c¢ takze w kontekscie przyszlego szczedcia
izycia wiecznego, ktdre rozpoczyna kandydat w momencie zapisu. A zatem,
jak sam zaznacza, miasto to staje sie centrum, gdzie Chrystus utwierdzil swoje
nieprzemijajace krélestwo'’. Skoro stanowi ono nadzieje przyszlego szczescia,
stad tez katecheta nie szczedzi wysitkow, aby przynagli¢ niezdecydowanych
do zapisania sie w szereg jego obywateli. W innym miejscu wskazuje on na
zwigzek miedzy wspolnota wierzacych na ziemi a wspomnianym miastem
niebieskim. Powotujac sie na fragment z ewangelii Mateusza, w ktérym Jezus
daje Piotrowi klucze krolestwa'l, taczy ziemska wspoélnote chrzescijan z nie-
bianiskim krélestwem Boga i wskazuje na duchowienstwo znajdujace sie na
miejscu apostola jako glowy KoSciola wraz z jego autorytetem przejawiajacym
sie w ziemskich i niebieskich sprawach!?. W tym kontekscie przypomina, ze
dazenie do nieba zaklada przystapienie najpierw do grupy wierzacych juz
tutaj na ziemi.

2. Namaszczenia

Kolejnym z waznych rytéw jest namaszczenie czola i naznaczenie go znakiem
krzyza okreslane takze jako ryt sphragis. Prawda jest, ze woko! tej celebracji
narosto wiele watpliwosci spowodowanych przede wszystkim faktem, ze roz-
ne zrodla umieszczajg ten gest na roznych etapach chrzescijanskiej inicjacji.
Takze ojcowie Kosciola czesto przedstawiali niejednoznaczne rozeznanie
miedzy naznaczeniem a namaszczeniem. Pozostawiajac na boku trudnosci
z interpretacja wskazanego rytu, nalezy zaznaczyd, ze tradycja antiocheniska
z IV wieku umieszcza ten gest miedzy wyparciem sie szatana a zanurzeniem
w sadzawce chrzcielnej.

Zarowno Teodor, jak i Jan Chryzostom wskazuja na sphragis jako na znak
przynaleznos$ci do Chrystusa majacy ochroni¢ tych, ktérzy zostali nim na-
znaczeni od wplywoéw zlego ducha. Gest ten poprzedza uroczyste wyrzecze-
nie sie szatana i przej$cie na stuzbe Chrystusa. To ono stanowi decydujacy

10 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII, 16, dz. cyt., s. 153.

11 Por. Mt 16, 18.

12 D. L. Schwartz, Paideia and cult. Christian Initiation in Theodore of Mopsuestia, Washington:
Harvard University 2013, s. 72.
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moment wskazujacy na intencje kandydata, nastepujacy po nim gest jawi
sie tym samym jako rodzaj uroczystego, publicznego potwierdzenia doko-
nanej wczesdniej decyzji'®. Jak obrazowo charakteryzuje Chryzostom, kaptan
namaszcza nastepnie kandydatow i znaczy ich czola znakiem krzyza, przez
co szatan zmuszony jest odwraca¢ wzrok. Z powodu blasku bijacego z tego
gestu duchownego nie ma odwagi patrze¢ na tego, ktory jeszcze niedawno
byl w jego niewoli'.

Jednak Teodor wskazuje réwniez na motyw wybrania, oddzielenia od
reszty po to, by sta¢ sie obywatelem nieba: ,,Kiedy kaptan dokonal nad toba
wszystkich tych rytdw i naznaczy! cie na czole znakiem krzyza, na mocy
wypowiedzianych stéw oddzielil cie od reszty, postanowil tez, aby$ byl zol-
nierzem prawdziwego kroéla i obywatelem nieba. Znak ten pokazuje, ze bie-
rzesz udzial i jeste$ blisko tej rzeczywistos$ci”?®. A zatem znak ten powinien
przypominac katechumenom, Ze zostali wezwani do stuzby dla nieba, gdzie
Chrystus ustanowit swoje krélestwo. Tak ukazana ceremonia jawi sie jako
pierwsze owoce przyszlego zwyciestwa, jakie stanie sie kiedy$ udzialem
przystepujacych do chrztu.

W konteks$cie mistagogii Teodora nie mozna pomijac¢ pojecia parrhesia
(mappnoia)'®, kluczowego w jego mysleniu, a bardzo dobrze ukazanego w ce-
lebracji namaszczenia. Thumaczone na jezyk polski jako: zaufanie, poufato$é¢
z Chrystusem, wskazuje przede wszystkim na bliska z nim relacje, do jakiej
kandydaci zostali dopuszczeni przez akt wyrzeczenia zltego ducha. Jest to
tez taki sam typ relacji, jaki charakteryzowat Adama przed jego upadkiem.
W konsekwencji zatem sphragis staje sie potwierdzeniem decyzji katechu-
menow i znakiem tej bliskos$ci z Chrystusem, ktdra zrealizuje sie w sposéb
pelny w krolestwie niebieskim. Dlatego autor we wczesniejszym fragmencie
przytaczanej juz katechezy chrzcielnej ttumaczy: ,, Ty, ktdéry zostate§ wybrany
do Krolestwa Niebieskiego [...], otrzymujesz najpierw znak na czole, ktdre jest
czescia najszlachetniejsza calego ciala. Jest ono wyzej niz cale cialo i twarz,

13 H. M. Riley, Christian initiation. A Comparative Study of the Interpretation of the Baptismal Liturgy
in the Mystagogical Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrisostom Theodore of Mopsuestia and
Ambrose of Milan, Washington:The Catholic University of America Press 1974, s. 114.

14 Jan Chryzostom, Katecheza II, 23, s. 49.

15 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIII, 19, dz. cyt., s. 170 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).

16 Nie jest moja intencja szczegélowe oméwienie zastosowania terminu parrhesia w teologii Teodora.
Chce jedynie zaznaczy¢ jego uzycie w kontekscie eschatologicznych rozwazan tego autora.
Dociekliwego czytelnika odsylam do: W. Van Unnik, Parrhesia in the Catechetical Homilies of
Theodore of Mopsuestia, [w:] Melangesoffertes a Chr. Mohrmann, Utrecht 1963.
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ktéra mamy w zwyczaju zbliza¢, kiedy patrzymy na siebie podczas rozmowy.
A zatem na czole otrzymujesz znak, aby to miejsce ukazywalo w jakiej bliskosci
jestes”'”. Podobne stwierdzenie jest odwolaniem do stéw $w. Pawla z listu do
Koryntian', ktory mowi o wpatrywaniu si¢ z odslonietg twarza w jasnosc
Panska, dzieki czemu, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do niego, co
jest takze wyrazem bliskosci, do jakiej cztowiek zostal dopuszczony.

Jednocze$nie Teodor z Mopsuestii skupia sie na szczego6lach towarzysza-
cych tej celebracji. Warto zatem zaznaczy¢, ze wedlug Swiadectwa autora
kaplan wykonujacy przytoczony gest nad kandydatem zmienia swoj zwykly
stroj i przebiera sie w Iniana, 1$niaca szate. Ten uroczysty stroj przewodni-
czacego interpretuje on w kontekscie radosci przyszlego $wiata, ktéra ma stac
sie udziatem katechumendéw. Rozblysna oni w nim, podobnie jak promienna
i pelna blasku wydaje sie by¢ szata biskupa, przewodniczacego celebracji.
Z kolei miekko$¢ tkaniny symbolizuje delikatno$¢ i wdziek charakteryzujacy
te nowa rzeczywistos$c®.

Nastepnie odbywa sie jeszcze jeden mogacy budzi¢ zdziwienie gest, spo-
tykamy go jedynie w przekazie tego katechety. Otz gwarant rozciggal nad
kandydatem pas z Inianej tkaniny oraz podnosit go z kolan. Tkanina ta sym-
bolizowala wolno$¢, do ktorej zostal powolany i ktdra stala sie udzialem
katechumena. Przez ten gest przystepujacy do chrztu juz teraz, w sposéb
symboliczny zostaja wybrani do niebianskiej stuzby i uwolnieni od ziemskich
rzeczy, a zatem powtarza sie tu motyw spotykany wczesniej u autora.

Jak zaznacza Teodor, skoro na tym $wiecie tylko ludzie wolni dopuszczani
s do réznych funkcji, to o ilez wazniejsze jest, aby osoby przeznaczone do
niebianskiej stuzby nie mialy nic wspdlnego z jakakolwiek niewola?’. Podczas
przytoczonego gestu w kandydatach dokonuje si¢ wewnetrzna przemiana,
dzieki ktdrej dostrzegalne sa pierwsze owoce sakramentu. Stanowia one
zadatek wspaniatych i niepojetych rzeczy przygotowanych w niebie.

Nastepnie odbywa sie kolejny ryt, jakim jest zdjecie ubran i namaszczenie
calego ciala. Zatrzymamy sie nad nim przez moment, gdyz takze ta celebra-
cja posiada dla Teodora wymiar eschatologiczny. Przybywajac na miejsce
chrztu, kandydaci zdejmowali ubranie i byli namaszczani na calym ciele.
Biskup, ktéry rozpoczynal sprawowanie rytu, wypowiadat stowa: ,Ten jest

17 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIII, 17-18, dz. cyt., s. 170 (przeklad wilasny z jezyka wloskiego).
18 Por. 2 Kor 3, 18.

19 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII,17, dz. cyt., s. 169.

20 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV,1, dz. cyt., s. 174.
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namaszczony w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”, po czym inne osoby
kontynuowaly te postuge*.

Teodor ttumaczy stuchaczom, ze po zdjeciu ubran, ktére symbolizuja to,
co $Smiertelne, przez gest namaszczenia przyjmujq okrycie nieSmiertelnosci
wyrazone w sposob szczegdlny przez chrzest. Zaznacza takze, ze dzieki tej
celebracji juz teraz otrzymujg znak, ze cala nasza natura w chwili zmar-
twychwstania zostanie przyodziana w nieSmiertelno$¢ zgodnie z dziataniem
Ducha Swietego w nas.

W ten sposéb namaszczenie staje sie aktem uzdrowienia i znakiem przy-
szlej chwaly. Takie spojrzenie zawiera u swych podstaw szeroko rozpowszech-
nione w tamtym czasie interpretowanie oleju jako Srodka leczniczego?, stad
tez uzycie go powoduje w sposob symboliczny uleczenie ciala skazonego
od czaséw Adama $miertelnos$cia. Co istotne, olej, w przeciwienstwie do
ubrania przykrywajacego zewnetrzne czesci ciala, dociera takze do jego
wnetrza, powodujac w ten sposéb pelne uzdrowienie i zapowiedz przyszlej
niesmiertelnosci.

Nalezy jeszcze podkredli¢, Zze podobne znaczenie dotyczy opisu namasz-
czenia pochrzcielnego, ktéry cho¢ wzbudzal szereg watpliwosci?® to jednak
interpretowany byl takze w kontekscie eschatologicznym: ,,«Kaplan, nazna-
czajac was, méwi: Ten jest znaczony w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego», po-
siadajac ten znak, ktéry wskazuje, ze kiedy zostaliScie naznaczeni w imie Ojca
i Syna, i Ducha, takze Duch Swiety zstapil na was i zostali$cie namaszczeni,
otrzymali$cie laske i w was zamieszkal. Od niego otrzymujecie teraz pierwsze
owoce i rados$¢ przyszitych dobr, ale potem otrzymacie cala taske, dzieki kto-
rej staniecie sie nieSmiertelni i nieskazeni, niezniszczalni i nieprzemijajacy,
a w tym czasie takze wasze cialo bedzie trwaé¢ na wieki i nie ulegnie znisz-
czeniu i wasza dusza zostanie uwolniona od wszelkich sklonnosci do ztego”?.

21 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 8, dz. cyt., s. 178.

22 H. M. Riley, Christian initiation, dz. cyt., s. 204.

23 Watpliwosci dotyczyly m.in. zwigzku z niejasnym opisem naznaczenia, ktéry autor pozostawil, dys-
proporcja miedzy opisem namaszczenia przedchrzcielnego i pochrzcielnego oraz braku wzmianki
dotyczacej uzycia oleju. To wszystko spowodowalo wysuniecie stwierdzenia, ze fragment ten
dodano pdézniej, aby dostosowac Zrédlo do biezgcej liturgicznej praktyki — por. L. L. Mitchell,
Baptismal Anointing, London, 1966, s. 41; cyt. za: ]. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej
potowie IV wieku, dz. cyt., s. 96.

24 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 27, dz. cyt., s. 189 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).
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3. Zanurzenie w sadzawce chrzcielnej

Tak przygotowany katechumen, namaszczony na czole znakiem przynalez-
nosci przystepowal do chrzcielnej kapieli. W czasie tego momentu nie padaja
Z jego strony zadne stowa, jedynie zanurza sie trzy razy w wodzie, podczas
gdy przewodniczacy wypowiada nad nim ustalona formute.

Jak juz zauwazono?, cecha charakterystyczna nauczania Teodora jest
eschatologiczna orientacja sakramentu chrztu. Podkreslat on, ze sakrament
ten nie tylko ukazywal zbawcze dzieto Chrystusa, ktére dokonat dla catlej
ludzkosci, ale takze odwolywal sie do uczestnictwa kandydatow w nadchodza-
cym zbawieniu. Tym sposobem chrzest przedstawiony zostal jako zapowiedz
przyszlych rzeczy oraz stanowil nadzieje pelnego zmartwychwstania przy
koncu czaséw: ,,JesteSmy ochrzczeni, gdyz chcemy uczestniczy¢ w jego Smierci,
majac nadzieje na udzial w jego zmartwychwstaniu, w sposéb, w ktéry On
tego dokonal”?.

Weczesdniej w tej samej homilii wskazuje na sakrament chrztu, opisujac
go za pomoca metafory powtornego narodzenia. Dokona sie ono w sposob
pelny w czasie zmartwychwstania na konicu czaséw. Jednak juz teraz chrzest
wskazuje na nadchodzaca rzeczywistos¢, bo w nim zawarte sa znaki i wy-
obrazenia, ktére bezposrednio sie do niej odwoluja?’. Podobnie jak dziecko
zaraz po narodzinach ma w sobie zdolno$¢ do méwienia, rozumienia czy
podjecia pracy, ale nie jest w stanie wszystkich tych czynnos$ci w sposéb peiny
dokonywac od razu. Tak tez jest z tymi, ktdrzy przyjeli chrzest — otrzymali
przez ten fakt nieSmiertelng i niezniszczalng nature, ale nie moga jej jeszcze
urzeczywistni¢ w pelni az do momentu, kiedy Chrystus powrdéci w chwale?.
Innymi stowy, sakrament ten rodzi do podwdjnego zycia: zgodnego z zasadami
nauki chrzed$cijanskiej juz tutaj na ziemi, a potem do wiecznego przebywania
z Bogiem w niebie. W powstawaniu tej rzeczywistosci Duch Swiety odgrywa
podwojna role, gdyz zmienia wode chrztu w odradzajace zrddlo, a takze po-
wstale w ten sposob zycie chroni i przeznacza do wiecznosci®.

25 Por. . Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku, dz. cyt., s. 88.

26 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 5, dz. cyt., s. 176 (przektad wlasny z jezyka wloskiego).

27 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 2, dz. cyt., s. 174.

28 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 10, dz. cyt., s. 179.

29 Por. W. Myszor, Chrzest i teologia chrztu w ,,Homiliach katechetycznych” Teodora z Mopsuestii,
[w:] Chrzest na nowo odczytany, red. J. Decyk, Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2001, s. 19.
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A zatem katecheta chrzcielne narodziny rozumie takze jako symbol i an-
tycypacje przyszlego zmartwychwstania. Stad tez w przeciwienstwie do Jana
Chryzostoma, ktéry widzi w tym sakramencie przede wszystkim odniesie-
nie do $Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, Teodor mocniej podkresla
aspekt eschatologiczny®. Chrzest jest dla niego nie tyle nasladowaniem ofiary
Chrystusa, ile przede wszystkim odniesieniem do przysztego powstania z mar-
twych, zawiera w sobie nadzieje narodzin, ktérych oczekujemy.

4. Biate szaty

Ostatnim waznym elementem, o ktérym trzeba wspomnie¢, jest pochrz-
cielny ryt wlozenia bialych szat. Poniewaz przed zanurzeniem w sadzawce
chrzcielnej kandydaci $ciagali z siebie ubranie symbolicznie wskazujace na
mieszkajacego w nich starego czlowieka, stad po tym akcie potrzebne bylto
podkreslenie, ze pozostawiajac dawne grzechy, rodza sie do nowego zycia.
Teodor, opisujac ten moment nastepujacy bezposrednio po kapieli chrzciel-
nej, podobnie jak wcze$niej przy opisywaniu stroju prezbitera udzielajacego
naznaczenia zwraca uwage na blask nakladanej szaty, co posiada wlasciwe
sobie znaczenie symboliczne: ,Wychodzac z wody, ubierasz I$nigcg szate:
jest ona znakiem niegasngcego blasku, w ktdry zostate§ wprowadzony. Kiedy
jednak dostapisz zmartwychwstania i obleczesz sie¢ w nieSmiertelnosc i nie-
skazitelno$¢, nie bedziesz wiecej potrzebowal tego ubrania. Potrzebujesz go
jednak teraz, poniewaz nie otrzymates jeszcze tych daréw w rzeczywistosci,
ale jedynie jako znaki i symbole, zapowiedz przyszlego szczescia”®!. A zatem
biale szaty jako symbol zmartwychwstania i nowego zycia w Chrystusie
wskazuja takze na rado$¢ i szczescie towarzyszace eschatologicznemu spetl-
nieniu®*. Ubranie otrzymywane po wyjsciu z sadzawki chrzcielnej przyjmo-
wano w sposéb symboliczny i interpretowano w kluczu zapowiadajacym
nadej$cie przyszlego swiata. W nim w sposob pelny zrealizuje sie rzeczy-
wisto$¢ doswiadczana cze$ciowo juz teraz. Dlatego odziez noszona teraz
stanowi jedynie etap przejSciowy w oczekiwaniu na nadej$cie konica czasow.
Prawda jest, ze prawdziwym symbolem przyszlego szcze$cia jest nagosé, co

30 E. Ferguson, Baptism in the Early Church, Grand Rapids-Cambridge 2009, s. 530.
31 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 26, dz. cyt., s. 189 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).
32 J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku, dz. cyt., s. 94.
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odnosi sie do pierwotnego stanu czlowieka, gdyz Adam w Raju by} nagi i nie
odczuwal z tego powodu zadnego wstydu. Jednak otrzymywana szata nie
jest jej zaprzeczeniem, lecz konieczno$cig i pewnym przejSciowym etapem
na drodze do nowego zycia.

5. Eucharystia

Zgodnie z ustalonym porzadkiem tuz po otrzymaniu sakramentu chrztu neo-
fici uczestniczyli po raz pierwszy w sposéb pelny w Eucharystii. Wprawdzie
Jan Chryzostom nie wspomina w swoich pouczeniach o tym wydarzeniu, ale
wsrod katechez Teodora dwie poswiecone sg przywolanemu sakramentowi.

Warto zaznaczy¢, ze réwniez Eucharystie autor ukazuje jako nowy pokarm
konieczny dla nowego narodzenia, jakie staje sie udzialem neofitéw. Tak jak
chrzest staje sie symbolem prawdziwych narodzin, ktére nastapig w czasie
zmartwychwstania, tak Eucharystie okresla jako prawdziwy pokarm nieSmier-
telnosci oraz taske Ducha Swietego, ktére w sposéb symboliczny zapowiadaja
zycie wieczne i wieczna rado$¢ panujaca w niebie: ,Kiedy narodzicie sie na
nowo podczas zmartwychwstania, otrzymacie inny pokarm, zbyt wielki,
aby wyrazi¢ go w stowach, i zostaniecie pozywieni laska Ducha Swietego,
dzieki ktérej staniecie sie nieSmiertelni w ciele, a wasze dusze pozostana nie-
zmienne. [...] Dlatego dzisiaj przez chrzest w nadziei na powtérne narodziny
pojawia sie w nas pewien rodzaj obrazu, poniewaz mamy w sobie zaledwie
pierwsze owoce laski Ducha Swietego, ktére w czasie zmartwychwstania
otrzymamy w sposob pelny”®. A zatem pierwszym z zadan Eucharystii jest
podtrzymanie nowego zycia rozwijanego od momentu chrztu i zachowywa-
nie w przyjmujacych ten pokarm przedsmaku zycia wiecznego, ktére ma
nadejsc¢ wraz z koncem czasow?4. Jest to stala mysl powracajaca wielokrotnie
w pouczeniach katechetycznych Teodora. Przystepujacy do tego sakramentu
sa podtrzymywani nadzieja przysztych dobr, ktéra umacniana jest przez
liturgiczny obraz dzieta odkupienia. W ten spos6b znajduja sie w lacznosci
z tym, ktdry udziela i od ktérego pochodzi ten duchowy pokarm. Katecheta
przytacza te oczywista zalezno$¢, postugujac sie przyktadem relacji panujacej

33 Teodor z Mopsuestii, Homilia XV, 2-3, dz. cyt., s. 192.
34 F.J. Reine, The Eucharistic Doctrine and Liturgy of the Mystagogical Catecheses of Theodore of
Mopsuestia, Washington: The Catholic University of America 1942, s. 35.
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w przyrodzie — podobnie jak kazda istota przez otrzymywany pokarm utrzy-
muje Scista wiez z matkg, ktora go urodzita®.

6. Eschatologia Teodora z Mopsuestii

Naturalnym wydaje sie pytanie o inspiracje tak czestych odniesienn do mo-
tywu eschatologicznego, jakie Teodor pozostawil w swoich homiliach ka-
techetycznych. Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przypomnie¢,
ze sytuacja we wczesniejszych wiekach wygladala nieco inaczej. Koncepcja
eschatologicznych przyszlych débr wydawala sie znacznie bardziej utrwalona
w $wiadomosci wierzacych ze wzgledu na realne zagrozenia i prze§ladowa-
nia, na jakie narazeni byli chrze$cijanie. Stad istniala naturalna wiez miedzy
gloryfikacja meczenstwa a podkreslaniem oczekiwania na koniec czasowsS.

Jak powszechnie wiadomo, IV wiek przynosi konkretng zmiane. Nowe
warunki spoleczne w sposéb naturalny ostabity gorliwos¢ w wyczekiwaniu
na powtdrne przyjscie Chrystusa. W zwiazku z tym zwrdcono uwage, ze
decydujaca role w podtrzymywaniu eschatologicznych koncepcji przejety
sakramenty®’. W rezultacie wiele spo$réd nauczania dotyczacego czasow
ostatecznych znajdujemy w katechezach skoncentrowanych wokd! sakramen-
téw. Tak tez dzieje sie w przypadku Teodora, cho¢ zarazem zaskakujace, ze
w pouczeniach chrzcielnych pochodzacych z tego samego Srodowiska antio-
chenskiego autorstwa Jana Chryzostoma wymieniony aspekt nie zostat juz tak
mocno zaznaczony. Badacze, odnoszac sie do podobnego problemu, wskazuja,
ze by¢ moze podobny profil teologiczny Teodora jest wynikiem teologicznej
tradycji, pozycji spotecznej badz jego wlasnej osobowosci®®. By¢ moze zatem
to jego wlasna osobowo$¢ w polaczeniu ze Srodowiskiem, w ktérym przeby-
wal, zaowocowaly podobnym ukierunkowaniem. Cho¢ Antiochia w polowie
IV wieku byla waznym osrodkiem chrzescijanstwa, to nalezy pamietac, ze
tam niejako umiejscowione bylo centrum hellenistycznej kultury razem ze
slynnymi $wigtyniami poganskimi oraz lokalnymi igrzyskami olimpijskimi,

35 Teodor z Mopsuestii, Homilia XV, 5, dz. cyt., s. 193.

36 G.Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, Leiden—
New York-Kobenhavn-Koln: E. J. Brill 1989, s. 140.

37 G.H.W. Lampe, Early Patristic Eschatology, Edinburgh: Oliver and Boyd 1957, s. 22.

38 G.Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz. cyt.,
s. 246.



256 Anna Grzywa

ktére przyciagaly zawodnikéw i obserwatordw z calego Imperium?®. Zapewne
dlatego Julian Apostata (361-363, od 362 w Antiochii) wybral to miasto jako
miejsce, skad zaczal przeprowadzac swoje reformy. Tutaj takze w latach
354-393 mieszkal i dzialal przyjaciel cesarza, poganski retor Libaniusz, bez
watpienia wywierajacy silny wpltyw na srodowisko, w ktorym funkcjonowal.

A zatem krytyka Teodora wobec wszelkich poganskich elementéw obec-
nych w tym miejscu mogla zaowocowac podkresleniem spraw ostatecznych.
Inaczej niz u Jana Chryzostoma, ktory w katechezach chrzcielnych poprze-
staje na cigglym nawolywaniu do odwrdcenia sie od poganskich rozrywek,
majacych swoje korzenie w kulturze hellenistycznej.

Z kolei inni badacze chca widzie¢ motywy eschatologiczne na tle calej teo-
logii tego autora, w szczegdlnosci jego nauki o zbawieniu. W ten spos6b nacisk
na sprawy ostateczne bylby rezultatem niedostatecznej realizacji zbawienia
na ziemi, co jednak wydaje sie by¢ nadinterpretacja myslenia Teodora*..

Podsumowujac, nalezy podkresli¢ raz jeszcze specyfike mistagogii Teodora.
Cho¢ kazdy z etapow inicjacyjnych przedstawia on jako posiadajace sobie
wtasciwe cechy, to jednak jedno z ich wspolnych okreslen stanowi wyraznie
osadzenie w mys$leniu eschatologicznym. Katecheta ktadzie nacisk na zwiazek
miedzy przyszlym zbawieniem a zyciem na tym $wiecie. Znaki tego przyszlego
szczescia obecne sg juz teraz w sakramentach. Te koncepcje Teodora, uwazana
za jedna z najwazniejszych w teologii tego autora i rozwijang jeszcze mocnej
w jego komentarzach, okresla sie¢ mianem doktryny o tzw. dwoch epokach?2.
Zgodnie z tym tokiem mys$lenia w obecnej epoce zdominowanej przez grzech
mialo miejsce fundamentalne dzieto zbawcze — wcielenie, ktére zmienito jej
bieg do tego stopnia, ze teraz stanowi ona antycypacje przysztych czasow
okredlanych jako stan wiecznej szcze$liwosci.

39 G.Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab Conquest, Princeton: Princeton
University Press 1961, s. 382.

40 G. Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz.

cyt., s. 207.

W celu glebszego poznania teologii Teodora wystarczy siggng¢ m.in. do: G. Hellemo, Adventus

Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz. cyt., s. 199-247,

R. A. Norrris, Manhood and Christ. A Study in the Christology of Theodore of Mopsuestia, Oxford:

Clarendon Press 1963, F. A. Sullivan, The christology of Theodore of Mopsuestia, Roma: Pontificia

Universita Gregoriana 1956.

42 R. A. Norrris, Manhood and Christ. A Study in the Christology of Theodore of Mopsuestia, dz. cyt.,
s. 160.
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Prawda, ze Teodor nie jest jedynym starozytnym katecheta postugujacym
sie motywem eschatologicznym, jednak w jego pouczeniach przedchrzciel-
nych wskazane elementy wida¢ wyjatkowo wyraznie. Temu stuzy¢ ma row-
niez pelen emocji wzniosty jezyk, ktorym zwraca sie do stuchaczy. Dlatego,
majac na uwadze powyzsze obserwacje, mozna stwierdzi¢, iz nauka przed-
stawiana katechumenom jawi sie u tego autora zdecydowanie jako ukierun-
kowana ku niebu.

Abstrakt

Motyw eschatologiczny w rytach katechumenalnych i chrzcielnych
na przyktadzie homilii katechetycznych Teodora z Mopsuestii

Motyw eschatologiczny, cho¢ nie znajduje sie na pierwszym planie teologii chrzcielnej, to jednak
zajmuje w niej istotne miejsce. Odwolywano sie do niego zaréwno w rytach katechumenalnych, jak
i podczas celebracji chrzcielnej. Omawiany motyw spotykamy szczegélnie czesto w pouczeniach
katechetycznych Teodora z Mopsuestii (350-428), w ktérych ttumaczy on przebieg oraz teologie
sakramentu chrztu i Eucharystii. Artykul przytacza najwazniejsze elementy tego nauczania i wska-
zuje momenty w celebracji, gdzie elementy eschatologiczne wydaja sie¢ by¢ wyjatkowo podkreslane,
probujac przy tym pytac o przyczyne podobnej praktyki.

Stowa kluczowe: Teodor z Mopsuestii; eschatologia; rodowisko antiochenskie; ryty katechumenalne
i chrzcielne; inicjacja chrzescijaniska

Abstract

Eschatological Themes in the Catechumenal and Baptismal Rites:
The Example of the Catechetical Homily of Theodore of Mopsuestia

Although the theme of eschatology is not at the forefront of baptismal theology, it plays an important
role in it. It is referred to in both the catechumenal rites and during the baptism ceremony. This
theme is particularly prevalent in the catechetical teachings of Theodore of Mospuestia (350-428).
In the, he explains the process and theology of the sacrament of baptism and of the Eucharist. This
article summarizes the most important elements of this teaching and indicates the moments during
the celebration when eschatological elements seem to be particularly emphasized; it also tries to ask
about the cause of similar practices.

Keywords: Theodor of Mopsuestia; eschatology; School of Antioch; catechumenal and baptismal
rites; Christian initiation
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