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Obrzedy chrztu $wietego
w liturgii hiszpansko-mozarabskiej

Liturgia sprawowana na potwyspie Iberyjskim pozostaje cennym $wia-
dectwem wiary wielu pokolen chrzescijan, niosgc na sobie doswiadczenie
tradycji liturgicznych pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, rozkwitu wi-
zygockiego i zmagan o zachowanie dawnego rytu po okresie dominacji
islamskiej (poczawszy od XI wieku) i odzyskaniu wolnosci po zakoncze-
niu rekonkwisty. Nie ulegla catkowicie romanizacji, cho¢ zaréwno wpty-
wy liturgii rzymskiej, jak i afrykanskiej o korzeniach egipsko-etiopskich
wraz z bizantyjsko-syryjskimi z calg pewnoscig uksztaltowaly jej celebra-
cje'. Niemniej najistotniejszym okresem dla rozwoju rytu hiszpanskiego
pozostal czas soboréw toledanskich i dzialalnoéci $w. Izydora z Sewilli
(t 636), a takze wielu innych autoréw euchologii hiszpanskiej zwigzanych
nie tylko z Toledo, ale takze z Tarragong czy Saragossa. Szczegdlne znacze-
nie ma tu traktat $w. [ldefonsa z Toledo (+ 667) De cognitione baptismi?,

! Por. J. P. Rubio, Introduccién del rito romano y reforma de la Iglesia hispana en el siglo
XI: De Sancho III el Mayor a Alfonso VI, [w:] J. M. Magaz, N. Alvarez, La reforma grego-
riana en Esparia, Madrid 2011, s. 55-76. Wigcej o historii rytu: P. Roszak, Mozarabowie
i ich liturgia. Chrystologia rytu hiszpatisko-mozarabskiego, Torun 2015.

* Por. J. M. Hormaeche, La pastoral de la iniciacion cristiana en la Espana Visigoda:
estudio sobre el De cognitione baptismi de san Ildefonso de Toledo, Toledo 1983, s. 48.
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ktory wyjasnia glebokie znaczenie wielu rytéw oraz dzieta wezesniejszych
autoréw epoki péznorzymskiej: $w. Grzegorza z Elwiry (1 392), Hozjusza
z Kordoby (t 359) i $w. Pacjana z Barcelony (+ 391).

W niniejszym artykule zostanie przedstawiony przebieg celebracji
chrzcielnej w odnowionym rycie hiszpansko-mozarabskim, rozpoczy-
najac od sposobu przezywania katechumenatu i teologicznego rozu-
mienia chrztu §wigtego wyrazanego w euchologii rytu, z réwnolegtym
skupieniem si¢ na watkach historycznych zwigzanych z ksztaltowaniem
sie sakramentalnego ordo baptismi. Nie bez znaczenia dla zrozumienia
pewnych praktyk hiszpansko-mozarabskich pozostaje przebieg sporéow
z arianizmem (a wlasciwie jego iberyjska odmiang, jaka byl adopcja-
nizm®) dominujgcym w pierwszym okresie panowania Wizygotow, ktory
wywarl wplyw na konkretne decyzje Ko$ciota na Pétwyspie Iberyjskim
dotyczace sprawowania sakramentu chrztu $wigtego.

1. Ogolna charakterystyka
hiszpanskiego ordo baptismi

Szczeg6lnym zréddlem poznania sposobu sprawowania sakramen-
tow w rycie hiszpanskim pozostaje bez watpienia Liber ordinum wyda-
ny przez Mariusa Férotina w 1904 roku*, ktéry wedtug Jordiego Pinella
uformowal si¢ woko! pierwotnego zalazka bedacego asymilacja pierwot-
nych formul rzymskich pod koniec VI i na poczatku VII wieku, pozo-
stajac jednak glteboko wpisanym w ramy rytu hiszpanskiego i poddajac

*J. McWilliam, The Context of Spanish Adoptionism: A Review, [w:] Conversion and
Continuity. Indigenous Christian Communities in Islamic Lands. Eighth to Eighteenth
Centuries, ed. by M. Gervers, R. Bikhazi, Toronto 1990, s. 75-88. Por. J. . Rivera, El ad-
opcionismo en Esparia, siglo VIII: historia y doctrina, Toledo 1980.

* Por. Le Liber ordinum en usage dans léglise wisigothique et mozarabe d’Espagne du
cinquiéme au onziéme siécle. Publié pour la premiére fois, avec une introduction, des notes,
une étude sur neuf calendriers mozarabes, etc. par M. Férotin, Paris 1904 (Monumenta

Ecclesiae Liturgica, 5).
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sie adaptacji do jego stylu euchologicznego®. To w pierwszej czesci Liber
ordinum, ktéry wydaje sie by¢ najstarsza i fundamentalng czescig tej ksie-
gi, znajduja sie obrzedy chrztu wraz z pozostalymi sakramentami oraz
blogostawienstwami.

Co do wieku 0s6b przyjmujacych chrzest przyjmuje sie, ze zasadniczo
obejmowat dorostych, aczkolwiek przystepowaly do chrztu réwniez dzie-
ci, cho¢ miato to miejsce gléwnie w przypadku zagrozenia zycia, jak to
wyraznie precyzuje synod z Gerony z 517 roku, ktéry dopuszczat chrzest
dzieci, gdy te rodzily sie chore (czego znakiem byta nieche¢¢ spozywania
pokarmu z piersi matki, jak to precyzujg kanony tego synodu), aczkol-
wiek, co znamienne, nie nakazywat tego®. Jak wiadomo, znaczacy rozwoj
doktryny dotyczacej chrztu dzieci nastapil w kontekscie sporu z pela-
gianizmem i znalazl swdj wyraz w dzietach $w. Augustyna’. Poczatkowo
dla liturgii hiszpanskiej w okresie wizygockim chrzest byt decyzja, ktéra
dokonywala zmiany zyciowej, nowej konfiguracji egzystencjalnej, stad
nierzadkie byly przypadki odwlekania decyzji o chrzcie do pdznych lat.
Wyrazng zmiane nastawienia dostrzec mozna od polowy VI wieku, i to do
tego stopnia, ze obrzedy wlasciwie zakladaja obecno$¢ dzieci. Wyrazem
tego sa postanowienia II Soboru w Bradze (572), ktory w caloséci zajmuje
sie chrztem dzieci i precyzuje migdzy innymi, aby nie pobierac za niego
oplat, a dzieci nie powinny by¢ przyjmowane do chrztu wczesniej niz na
trzy tygodnie przed Wielkanocg. Niemniej nalezy zatozy¢, ze praktyka
doby wizygockiej obejmowala przypadki zaréwno dorostych, jak i dzie-
ci, cho¢ teksty soboréw wspominaja gléwnie o dzieciach. Katechumenat
w postaci, w jakiej jest opisany w obrzedach, zakladal przeciez swiado-
mos¢ przyjmujacych ten sakrament.

W kwestii wlasciwego czasu sprawowania tego sakramentu trzeba
zwroci¢ uwage na zwyczaje wizygockie, wedle ktoérych odpowiednim
dniem byla wigilia paschalna (stad zalecenie, aby w czasie wielkiego

* 1. Pinell, Liturgia hispdnica, Barcelona 1998, s. 255.

¢ G. Ramis, Iniciacion cristiana en la liturgia hispana, Bilbao 2001. Jest to podstawo-
wa publikacja w ostatnich latach dotyczaca sakramentéw wtajemniczenia chrzescijan-
skiego w rycie hiszpanskim.

7 Por. D. Borobio, La Iniciacién Cristiana, Salamanca 1996.
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postu nie chrzci¢ nikogo) oraz uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego®.
W tym kontekscie zyskuje jeszcze bardziej na czytelnosci zwyczaj zamy-
kania na czas wielkiego postu i pieczgtowania chrzcielnicy przez biskupa
jego wlasna pieczecia. Poza tymi dwiema datami mozna bylo sprawowac
chrzest jedynie w przypadku zagrozenia zycia, a regulacje w tej sprawie
zazwyczaj odnosza si¢ do starozytnej praktyki Kosciota, ktéra w czasach
Wizygotow potwierdzat list papieza do biskupa Tarragony Himeriona.
Pytal on o rozpowszechniajaca si¢ wowczas praktyke udzielania chrztu
w Boze Narodzenie, Objawienie Panskie lub §wieta meczennikéw, na co
papiez Syrycjusz (384-399) odpowiedzial wezwaniem do sprawowania
chrztu jedynie w te dwa dni roku liturgicznego wcze$niej wspomniane.

Tym, co wyrdznia hiszpanskie obrzedy chrzcielne, jest praktykowa-
nie pojedynczego polania wodg lub zanurzenia w przeciwienstwie do
potrojnego w innych rytach. Tradycyjnie wigzalo si¢ to z przekonaniem
badaczy, iz korzeniem tej praktyki jest jej antyarianski rys, ale w ostatnim
czasie niektorzy opowiadajg si¢ rowniez za tym, ze taki mogt by¢ zwyczaj
Kosciota hiszpanskiego, ktéry potem znalazt uzasadnienie teologiczne.
Sladem tej praktyki jest cho¢by korespondencja biskupa Bragi o imieniu
Profuturo z papiezem Wigiliuszem (537-555), w ktorej wprost pada pyta-
nie, czy w Rzymie réwniez praktykuje si¢ chrzest przez pojedyncze (semel)
zanurzenie, na co papiez odpowiedzial negatywnie’. Jej symbolicznym
uzasadnieniem jest nie troisto$¢ osob, ale jedno$¢ natury boskiej, boska
simplicitas oraz unitas fidei, jak podaje $w. Izydor z Sewilli w De ecclesia-
stis officiis (rozdzial 25), odwolujac si¢ do tego, ze Chrystus, powstaw-
szy z martwych, juz wiecej nie umiera. Uzasadnieniem za$ potréjnego

® C. McConnell, Baptism in Visigothic Spain, University of Notre Dame 2005.

°J. Pinell, Liturgia hispanica..., dz. cyt., s. 123. Jak zauwaza Pinell, bylo to spowodo-
wane réwniez polityczng sytuacja Bragi pod rzadami Swedéw i tendencjami do unifikacji
liturgicznej, ktéra podjal IV Sobor Toledanski. Wielkie znaczenie dla decyzji soborowej
miala dyskretna konsultacja Leandra z papiezem Grzegorzem, w ktdrej ten ostatni wy-
powiedzial sie pozytywnie na rzecz wyjatkowej formy sprawowania sakramentu chrztu
$wietego na Pétwyspie Iberyjskim. Por. R. Gonzalvez Ruiz, La obra de unificacién litir-
gica del concilio IV de Toledo, [w:] Hispania Gothorum. S. Ildefonso y el reino visigodo de
Toledo, Toledo 2007.
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immersio stosowanego w innych czesciach chrzescijanstwa bylo przeby-
wanie Chrystusa w grobie przez trzy dni, jak wyjasnia papiez Grzegorz
w korespondencji z biskupem Leandrem z Sewilli.

Znamienne jest takze, ze obrzedy chrztu zapisane w Liber ordinum,
przy rozbieznos$ciach, czy byly sprawowane przez biskupa, czy kapta-
na, byly traktowane jako calo$¢ i nawet jesli kaptan sprawowat chrzest,
to jednoczes$nie wigzalo si¢ to z tym, ze dokonywal namaszczenia oraz
udzielal komunii §wietej nowo ochrzczonym.

Warto réwniez wskaza¢ na symboliczne znaczenie rytu smakowa-
nia soli, ktory przekazuje $w. Izydor z Sewilli, cho¢ ksiegi liturgiczne
hiszpanskie, ktére dotrwaly do naszych czaséw, nie wspominajg o tej
liturgicznej degustacji. Obrzed ten stanowi jednak szczegdélng charak-
terystyke hiszpanskich celebracji sakramentéw wtajemniczenia. Sél,
ktdra przyjmowali i smakowali ochrzczeni, miata przypominac i zache-
caé, aby nie wraca¢ do dawnego zycia (przez skojarzenie z historig zony
Lota) i pokazywa¢, jak nauka Chrystusa impregnuje zycie katechume-
na. Ponadto éw ,,ryt soli” chce wyrazi¢ prawde o tym, ze zycie chrzesci-
janina w kontakcie ze stowem Chrystusa nabiera nowego smaku'®. To
takze przypomnienie, ze tak jak sola posypywano skladane Bogu ofiary,
tak chrze$cijanin z Chrystusem oddaje swe zycie na mitg Bogu ofiare'".
Znaczacy jest przy tym fakt, ze w rycie hiszpanskim poczatek i koniec
zycia chrzescijanina naznaczone byly rytualng obecnoscig soli: podczas
chrztu i podczas obrzgddéw pogrzebowych, w ktérych posypywano przy-
gotowany grob wlasnie solg'?.

1% Szczegolnie podkresla to $w. Izydor w De ecclesiasticis officiis (PL 96), odwolujac sie
do symboliki soli, podobnie §w. Grzegorz z Elwiry, ktéry w homilii o wybitnie chrzciel-
nym charakterze podkre$la jej moc oczyszczajaca (w tradycji afrykanskiej méowilo sig
nawet o sacramentum salis).

! M. Gonzélez Lopez-Corps, Apuntes para la historia de la iniciacion cristiana en los
primeros siglos de Hispania, ,Toletana” 16 (2007), s. 67-95.

'? Por. G. Ramis, La liturgia exequial en el rito hispano-mozdrabe, Roma 1996.
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2. Katechumenat hiszpanski
wedlug Antyfonarza z Leon

Wedtug decyzji soboru w Elwirze (303) katechumenat powinien trwa¢
okoto dwdch lat'’. Wiemy, ze w rycie wizygockim obrzedy zaczynaly sie
w niedziele nazywang in vicesima (ze wzgledu na to, ze stanowita potowe
wielkiego postu) albo okreslang réwniez jako in mediante (w nawiaza-
niu do ewangelii czytanej tego dnia J 7, 14, w ktdrej mowa, ze Chrystus
stanal posrodku $wiatyni), podczas ktorej przystepowano do formalne-
go ,,zapisu” kandydata do chrztu i wlaczenia go w stan katechumendéw'*.
Opisu tego rytu dostarcza nam Antyfonarz z Leon, ktéry precyzuje, ze
w wigilie tej niedzieli, a wiec w sobotni wieczor, publicznie oglaszano,
ze wszyscy posiadajacy dzieci do chrztu powinni nastepnego dnia przy-
prowadzi¢ je do $wiatyni, aby przyjety pierwsze ryty katechumenalne'®.
Takie ogloszenie zwigzane z zapisywaniem do chrztu odbywato si¢ po
proklamacji Ewangelii, a przed kazaniem.

Sam ryt zapisania do stanu katechumenéw odbywal si¢ natomiast
juz w niedziele: po odczytaniu Ewangelii trzej diakonii wzywajg do za-
pisu. Nastepnie biskup odczytuje kazanie Homo ille quem Dominus*®, po
czym w procesji z krzyzem i Ewangeliarzem udaja si¢ do miejsca, gdzie
znajduja sie dzieci. Biskup siada, za$ diakoni podchodzg do katechume-
néw lub rodzicow z dzie¢mi, i pytajac o imiona, zapisuja je i przekazuja
biskupowi. Nastepnie subdiakoni, otrzymawszy od biskupa ksiege z eg-
zorcyzmami (przyniesiona mu przez thesaurariusa), zblizaja sie do dzieci
trzymanych na prawej rece przez swe matki: z dziewczynkami stoja one

13 M. S. Gros, Liturgia y legislacién conciliar en la Hispania visigoda, ,Phase” 241
(2001), s. 29-45.

*' W opisie katechumenatu mozarabskiego bazuje gléwnie na obszernej analizie
Antyfonarza z Leon, ktdrg zamiescil J. M. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-
-mozdrabe, Toledo 1995, 64nn.

'* Antifonario visigético mozdrabe de la Catedral de Leén, dirs. L. Brou, J. Vives,
Barcelona-Madrid 1959 (Monumenta Hispaniae Sacra. Serie litargica 5.1).

16 Tamze, 203
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po lewej stronie, za$ z chtopcami - po prawej. W tym czasie zadaniem
diakonoéw jest czuwac nad tym, aby dzieci nie spaly, a matki trzymaty swe
dzieci na wlasciwej, czyli prawej rece. Sama modlitwa z egzorcyzmem
polegata na dmuchnigciu w czoto dziecka i wypowiedzeniu przez sub-
diakona formuly przeciw szatanowi (Liber ordinum, 24). Nastepnie inny
subdiakon zblizat si¢ do dziecka, prosit o podanie imienia i znaczyl go
znakiem krzyza, wypowiadajac jego imie.

Po tym nastepuje wlozenie rak i dwie modlitwy subdiakonéw: Deus
Pater omnipotens oraz Deus autor universae'’. Obrzed konczy blogosta-
wienstwo biskupa (z miejsca przewodniczenia), ktére obejmuje dzieci
majace przyjac chrzest w najblizsza pasche. W ten sposob nastepowato
w rycie hiszpanskim wiaczenie do ,,stanu” katechumendw, do pierwszego
etapu przygotowania w przypadku dorostych, ktory polegal na wlaczeniu
do grupy nazywanej audientes, z ktérej potem w niedziele palmowa (jak
w liturgii ambrozjanskiej), poprzez ryt traditio symboli przechodzito sie
do competentes'®. Ci ostatni w tym czasie przygotowania bezpo$rednie-
go poczawszy od niedzieli in vicesima po modlitwie sacrificium wzywani
byli do modlitwy, zblizali si¢, aby przyja¢ blogostawienstwo i byli zegnani.
Wzorem dla obu grup, jak zaznacza $w. Ildefons, ale zwlaszcza dla com-
petentes, byla biblijna posta¢ Nikodema, w ktérym ukazany zostal wzor
otwarcia wszystkich zmystow i calej inteligencji na integralne rozumienie
sensu stéw Pisma Swietego, model katechumena zastuchanego w oredzie
Jezusa, ktory dzieki tej umiejetnosci stuchania staje si¢ cztowiekiem wia-
ry. Z tego zastuchania rodzi si¢ druga charakterystyka katechumena pod-
kreslana w tradycji mozarabskiej, czyli swiadomos¢ grzechu i potrzeba
Zbawiciela, ktore prowadza do odkrycia koniecznosci wiary.

Warto zaznaczy¢ za ks. Juanem Miguelem Ferrerem Greneschem,
ze opisane ryty powtarzaly sie codziennie az do niedzieli palmowej i to,
ze znamy praktycznie tylko dwie wskazéwki chronologiczne: egzorcy-
zmy rozpoczynaly si¢ na 20 dni przed przyjeciem chrztu, a przekazanie

7 Tamze.
'8 Przekazanie Credo (fraditio symboli) dokonywato sie w rycie hiszparskim po pro-
klamacji Ewangelii: katechumeni beda musieli publicznie powtérzy¢ je z pamigci w obec-

nosci biskupa w Wielki Czwartek: bedzie to tzw. redditio symboli.
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symbolu nastepowalo zawsze w niedziele palmowa'”. Jej celebracje roz-
poczynaly sie od wigilii dnia poprzedniego (dla tych, co mieli przyja¢
chrzest w danym roku), a podczas jutrzni niedzieli palmowej btogosta-
wiono olej, ktory mial zosta¢ pdzniej wykorzystany w obrzedzie epheta.
Biskup dmucha na olej, wypowiadajac egzorcyzmy i blogostawienstwo,
po czym katechumeni otaczajg oltarz, aby wystucha¢ trzykrotnej serii
egzorcyzmow, ktdre tym razem wypowiadajg diakoni, a odpowiada im
chor. Nastepnie biskup kieruje sie w strong zachodnia, ktéra w chrzes-
cijaniskiej symbolice (ale nie tylko, bo jest to motyw obecny réwniez
w kulturze greckiej, ktéra na zachodzie sytuowata bramy Hadesu) byla
wyrazem panowania grzechu i zta, aby wypowiedzie¢ trzykrotne formuty
wypedzajace szatana przerywane krétkim milczeniem, a po nich wyko-
nuje znak krzyza w kierunku zachodnim. Owe formuly (przypominajace
zaklinanie, odzegnywanie, po hiszpansku conjuros) wyrazaja prosbe, aby
Pan, Lew Judy, ktéry wybral Jeruzalem na swoja siedzibe, skarcil szatana
i sprawil, aby sie oddalil z drogi aspirujgcych do chrztu. Co ciekawe, teks-
ty egzorcyzmow mozarabskich eksponujg watek duchowej walki z sza-
tanem w czasie przygotowania, rysujac jasny kontrast: podczas gdy on
zamyka droge wierzacym, Pan jest tym, ktory ja otwiera.

Nastepnie chor duchownych wykonuje ponownie serie trzech egzor-
cyzmow, w trakcie ktérych naznacza si¢ krzyzem katechumendw. Potem
ma miejsce obrzed epheta, podczas ktoérego trzykrotnie namaszcza si¢
ucho i usta katechumena wcze$niej poblogostawionym olejem, a nastep-
nie dokonuje si¢ obrzed wlozenia rak, ktéry konczy jutrznie.

3. Obrzed udzielenia sakramentu w odnowionym
rycie hiszpansko-mozarabskim

Szafarzem sakramentu zasadniczo byl biskup - wiele norm litur-
gicznych zwigzanych z celebracjg wigilii paschalnej wprost to zaklada.
Zalecano, aby kandydaci do chrztu pochodzacy ze wspdlnot bliskich

' ]. M. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-mozdrabe..., dz. cyt., s. 66.
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stolicom biskupim przyjmowali chrzest z rak swoich pasterzy, ale do-
puszczano takze udzielanie tego sakramentu przez kaptanow i diakonow.

Obrzedy Wigilii Paschalnej w odnowionym rycie hiszpanskim przewi-
duja po ostatnim czytaniu ze Starego Testamentu procesyjne przy Spiewie
Psallendum przejscie biskupa, katechumendw z rodzicami chrzestnymi
do baptysterium®. Nie musi si¢ to dokonywa¢ na oczach zgromadzenia,
cho¢ przy jego udziale®'. Natomiast w czasach wizygockich, jak zauwaza
Jordi Pinell, dokonywato si¢ to podczas odczytywania przez zgromadzenie
czytan przewidzianych na liturgie wigilii paschalnej*>. Poniewaz zgodnie
z tradycja hiszpanska na czas wielkiego postu zamykana jest chrzcielnica,
dokonujac jej otwarcia Biskup wypowiada nastepujaca modlitwe: ,,Zblizajac
sie ozywczym krokiem do czcigodnego zrédta wiecznego zbawienia, przy-
zywamy Twej wielko$ci, wszechmogacy, potezny Boze, abys nakazal, by to
zapieczetowane zrddlo zostalo dla nas otwarte kluczami Twego przeba-
czenia i by$ udostepnit je spragnionym stodkiego kubka wody. Niech nad
tymi wodami zabrzmi glos Twej boskosci i Duch Twego uswigcenia, ktory
w nich zamieszkuje [...]. To, co wyplywa z raju, niech teraz hojnie wyplynie
ztego zrodla, aby nowe dzieci, zachgcone przez Ciebie, otrzymaty dary task
niebieskich”**. Nastepnie celebrans, zwrdciwszy sie ku zachodowi, dokonuje

0 Warto zwrdcié uwage, ze po kazdym z czytan Wigilii diakon wzywa obecnych do
przyklekniecia i chwili modlitwy w podawanych intencjach: za pokutujacych, pielgrzyméw
i podréznych, o pokéj dlaludu i krola, a ostatnie wezwanie, bezpo$rednio przed rozpocze-
ciem procesji do chrzcielnicy, jest juz za competentes (Pro competentibus flectamus genua
zacheca dostownie diakon), dla ktérych prosi si¢ o obmycie z grzechéw w wodach chrztu.

*! Rubryki wspdtczesnego MHM tak precyzuja: ,,Post lectionem ultimam Veteris
Testamenti cum sua oratione, ordinatur processio episcopi, ministrorum et baptizando-
rum, comitantibus parentibus et patrinis, ad baptisterium sive fontem, ibique incipit pars
tertia, seu Liturgia baptismalis. Haec autem non habet per se locum in conspectu totius
populi; potest tamen uno vel alio modo ita ordinari, ut populus eam participare possit™
Szczegdtowy opis celebracji: P. Beitia, Le baptéme et I'initiation chrétienne en Espagne du
IIIe au VlIle siécle, Paris 2010, s. 170nn.

*2 1. Pinell, Liturgia hispanica..., dz. cyt., s. 257.

** ,Ad venerébilem salutis @térnee fontem gréssibus concitis properantes, obsecrdmus

magnificéntiam tuam, domindtor omnipotens Deus, ut fontem signdtum clavibus indulgéntiae
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egzorcyzmu przez trzykrotne dmuchniecie w powierzchnie wody. Gest
to niezwykle wymowny i symboliczny, nawiazujacy do tchnienia Ducha
Swietego®*. W stowach egzorcyzmu przywoluje sie moc Boga silniejsza od
szatana, a takze pokore zblizajacych si¢ do chrztu, niepoktadajacych ufno-
$ci w swoich zastugach. Wzmiankuje si¢ takze wode — do niej skierowane
s3 wprost stowa, aby ,,uzyczyla radosnie swej ptynnej natury do postugi”
chrzcielnej i odrzucita wszelki brod i niegodziwosci ztego.

Natomiast jej pozytywna moc wyraza juz modlitwa blogostawien-
stwa, ktéra nastgpuje bezposrednio po egzorcyzmie, w ktorej przywo-
luje si¢ jej moc nade wszystko obecng w tajemnicy stworzenia (o czym
$wiadcza nawigzania do kosmowizji biblijnej, zbiornikéw oceanu etc.).
Po blogostawienstwie celebrans olejem $wietym czyni znak krzyza na
chrzcielnicy, wlewajac tym samym odrobing krzyzma do zrédta chrzciel-
nego. Gdy powstaje taka conmixto, kaptan wypowiada kolejng modlitwe
blogostawienstwa: ,,Cho¢ brudni parchem wad i targani wyrzutami winy,
[to jednak] unizeni i pokorni blagamy i prosimy Ciebie, wszechmogacy
Boze, aby$ w Twej dobroci byl obecny przy nas i taskawie nam sprzyjal,
blogostawigc przez dar Twego Ducha t¢ wode zmieszanag z $wietym ole-
jem i od Twego tronu rozlewal na nig Twoja $wieta taske. Niech ci, ktérzy
beda zstepowac do tego strumienia, wzywajac imienia najwyzszej Trojcy,
zostang uwolnieni od winy grzechu pierworodnego i uposazeni w Twe
wieczne blogostawienstwa, czysci od wszelkich wad i umocnieni darami

duchowymi zostali zapisani do ksiegi niebianskiej”?*.

tuze nobis reserari preecipias et dulcissimum aquee péculum sitiéntibus impértias. Intonet
super aquas has vox tuee divinitdtis, et Spiritus tuee sanctificationis inhdbitans in eis
medélam valetidinibus conferat univérsis. Emissiones quoque paradisi nunc ex eo lar-
giénter préfluant; ut caeléstium gratidrum munera novi infantes, te propitiante, percipiant”

** Por. F. M. Arocena Solano, Tajemnica Pigédziesigtnicy w Mszale Hiszpatisko-
Mozarabskim, [w:] Veritas con Caritate - intellegentia cum Amore, red. C. Rychlicki,
1. Werbinski, Torun 2011, s. 47-65.

** Quamvis flagitiorum squalore sordéntes et consciéntia mordénte facinorum, abiécti
et htiimiles te, Deus omnipotens, deprecaimur et queesumus, ut pro tua miseratione ad-
sis benignus, et libens aspires, atque propitius has aquas 6leo sanctificationis admixtas

virtdtis tuee minere benedicas, atque eis ex tuis sédibus gratiam sanctitatis infundas. Ut
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Warto zwrdci¢ uwagg, ze w wielu przypadkach do chrzcielnicy hiszpan-
skiej prowadzily trzy stopnie zejscia i trzy wejscia, co wraz z podlozem da-
walo liczbe siedem, tak istotng dla symboliki wizygockiej?®. Sw. Izydor wi-
dzial w tych stopniach odniesienie do potréjnego wyrzeczenia, trzykrotne-
go wyznania wiary i Srodkowej czesci, ktora byta swoistym ,,piecem Pasji’,
na ktdry wskazywa¢ mial juz piec ognisty z Ksiegi Daniela (por. Dn 3, 11).
Znamienne w kontekscie tradycji zamykanego na czas postu zrodta chrztu
jest zarysowanie analogii do uderzenia przez Mojzesza laska w skate, z kto-
rej wyptyneta woda (por. Lb 20, 11): odpowiednikiem tego uderzenia jest
wlasnie uczynienie wspomnianego znaku krzyza na chrzcielnicy, a wiec
»uderzenie” krzyzem, ktory otwiera moc wody. Woda, ktérg katechumen
bedzie ochrzczony, pochodzi teologicznie z tej samej wody, ktéra wyply-
neta z przebitego boku Jezusa na krzyzu (bez watpienia jest to zapozycze-
nie, ktore tradycja hiszpanska przejmuje od $w. Augustyna)®’.

Po tej modlitwie katechumeni sg przedstawiani celebransowi i doko-
nuja najpierw wyrzeczenia si¢ zla w formie odpowiedzi na trzy pytania:

C. Czy wyrzekasz si¢ N szatana i jego aniotow?

K. Wyrzekam sie.

C.Ijego dziet?

K. Wyrzekam sie.

C.Ijego panowania?

K. Wyrzekam sie.

Nieco rozbudowane jest wyznanie wiary, ktére przebiega w formie
nastepujacego dialogu:

C. Jak chcesz by¢ nazywany?

K. N.

quicumque, summo invocato némine Trinitatis, in haec fluénta descénderint, originéli
noxa solvéntur et benedictiéne perpétua condonéntur, cuntisque emundati a vitiis et
confirmati spiritudlibus donis, caeléstibus annoténtur in paginis”.

6 Wiecej nt. baptysteriow hiszpanskich i ich historii por. C. Godoy Fernéndez,
Baptisterios hispdnicos (siglos IV al VIII): arqueologia y liturgia, [w:] Actes du XIe congrés
international d>archéologie chrétienne. Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve, Aoste, 21-28 sep-
tembre 1986, Rome 1989, s. 607-634.

>’ M. Gonzalez Lopez-Corps, Apuntes para la historia..., dz. cyt., s. 90.
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C. Czy wierzysz N w Boga Ojca wszechmogacego?

K. Wierze.

C.Iw Jezusa Chrystusa, Jego Syna jedynego, Boga i Pana naszego?

K. Wierze.

C.Iw Ducha Swietego?

K. Wierze.

Nastepnie dokonuje jednokrotnego zanurzenia (katechumen zbliza
sie bez szat po okresie postu) lub pojedynczego polania glowy wczes-
niej poblogostawiong woda, wypowiadajac formule chrztu: ,I ja Ciebie
chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, abys miat zycie wieczne”
Wyréznikiem rytu hiszpanskiego jest wiec dodawanie do formuty sakra-
mentalnej obecnej we wszystkich liturgiach (Et ego te baptizo in nomine
Patris et Filii et Spiritus Sancti) wspomnianych stéw o wymiarze sote-
riologicznym: ,,aby$ mial zZycie wieczne” (ut habeas vitam aeternam), co
zresztg jest wspolne dla rytu hiszpanskiego i gallikanskiego.

W dalszej czesci celebracji udzielano sakramentu bierzmowania, kto-
ry skladal si¢ z dwdch czesci: przy odstonietej glowie ochrzczonego i sto-
jacym obok rodzicu chrzestnym szafarz czyni krzyzmem $wietym znak
krzyza na czole, wypowiadajac formule: ,;To jest znak zycia wiecznego,
ktory Bog, Ojciec Wszechmogacy, dal wierzacym przez Jezusa Chrystusa,
Syna swego, ku zbawieniu”?®. Nastepnie dokonuje gestu wlozenia rgk na
neofite, ktéremu towarzyszy dluga modlitwa do Ducha Swietego, aby po-
zwolil odrodzonym wytrwac¢ w lasce chrztu, sprawil umocnienie w wie-
rze (A te fides exdritur, in te fides exténditur, et ex te fides armdtur) oraz
udzielil swoich daréw. Uderza w tej modlitwie niezwykle bogactwo ty-
tuléw, ktérymi okresla sie Ducha Swietego (pastus animdrum, dulcédo
credéntium, invisibilis pinguédo iustéorum), a takze powigzanie wyzna-
nia wiary z zyciem wiecznym. To wyznanie Boga Tréjjedynego: Deum
trinum, non triplicem, sed unum, non solitdrium®®. Znamienne, ze w tej
modlitwie przekazanej w wersji z Liber ordinum uwaga skupia si¢ nie

*8 Signum vitee etérnee, quod dedit Deus Pater omnipotens per iesum Christum,
Filium suum, credéntibus in salutem”.

**7. Colomina Torner, Los textos litiirgicos trinitarios y la identidad del pueblo mozdra-
be en la historia, Toledo 2000, s. 39-52 (Anales Toledanos, 37).
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na osobie Ducha Swietego, ale na samym $wietym oleju. Warto przypo-
mnie¢, ze dla §w. Izydora namaszczenie pochrzcielne bylo nawigzaniem
do samej nazwy ,chrzescijanin’, ktéra oznacza namaszczonego, cho¢
Ildefons w ogdle zdaje si¢ nie wigza¢ tych dwdch gestéw (namaszczenia
oraz modlitwy z wyciagnietymi rekoma) jako odnoszacych si¢ do przeka-
zania Ducha Swietego: raczej wiaze to z blogostawiefistwem (nawigzujac
do Mk 10, 13) i dlatego nie taczy go z obecnoscig biskupdow.

Nastepnie ma miejsce nalozenie bialych szat, znak czystosci zycia, kto-
re niesplamione ma ukaza¢ sie przed trybunalem Chrystusa: ,,Przyjmij
bialg szate, szate godowg, ktéra masz przedstawi¢ nieskazong przed try-
bunatem Chrystusa na zycie wieczne”*°. Nowo ochrzczeni noszg ja az do
wtorku po Wielkanocy, gdy po mszy $wietej odmawiana jest specjalna
modlitwa, udzielane blogostawienstwo przy murze stanowigcym granice
chéru i nawy, po ktérym ochrzczeni pozostawiajg swoje szaty chrzcielne.

Sw. Ildefons wspomina o przekazaniu neofitom w tym miejscu cele-
bracji modlitwy Ojcze nasz jako wlasciwej tym, ktérzy stali sie dzie¢mi
Ojca Niebieskiego. Po tym obrzedzie celebrans procesyjnie udaje si¢ z po-
wrotem do chdru, gdzie sprawuje kolejne cze¢sci wigilii paschalnej. W tym
czasie wykonywany jest §piew antyfony opartej na tekstach Pnp 4, 2 (,,Oto
stado owiec wychodzace z kapieli: kazda z nich ma [owce] blizniacza,
a nie ma wérdd nich nieptodnej™*') oraz psalméw 23, 6 i 106, 2-3, pod-
kreslajacych wolno$¢ ochrzczonych i program ich nowego zycia: szuka-
nie oblicza Bozego i nowa ptodnos¢ duchows, ktéra polega na przyno-
szeniu owocéw Ducha.

Dopetnieniem tego jednolitego momentu celebracyjnego, jakimi s3
sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, jest przyjecie Eucharystii
pod dwiema postaciami, nawet jesli chodzi o mate dzieci. Trzeba pamie-
ta¢, ze byla to pierwsza mozliwos¢ pelnego uczestnictwa w calej mszy
$wietej. Zostala tym samym spuszczona niejako zastona, stad niejed-
nokrotne podkreslenia u pisarzy hiszpanskich oczarowania liturgia, jej
czestymi aklamacjami, sktadanymi darami i $piewem, ktére cechowaty

30 ,,Accipe tibi vestem candidam, vestem nuptidlem, quam immaculdto corde feras
ante tribunal Domini nostri Iesu Christi in vitam atérnam”.

*1Ecce grex quee ascéndit de lavicro, omnes geméllis feetibus, et stérilis non est in eis”
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nowo ochrzczonych. Mezczyzni z otwartymi dlonmi, a kobiety z welonem
zblizali si¢ do muru oddzielajacego ich miejsce od chorus, aby przyjac
komunig $wigta. W ten sposdb wypelniata sie prawda o stole, ktory Pan
zastawia ,,na oczach mych wrogéw”, gdzie kielich jest ,,pelny po brzegi”
(Ps 23, 5) i gdzie nowo ochrzczony moze doswiadczy¢ owocu - kontra-
punktu tego z raju.

Wedle zwyczaju hiszpanskiego okres bezposredniej mistagogii
pochrzcielnej trwal do wtorku w oktawie Wielkanocy, obejmujac swo-
iste ,,Triduum” (niedziela wielkanocna, poniedzialek i wtorek), tym ra-
zem po nocy paschalnej. Konczyl sie ztozeniem bialtych szat otrzymanych
podczas wigilii paschalnej i katechezach mistagogicznych wygtaszanych
w tym czasie. Przypominano w nich o wadze nowego zycia, ktérego nie
mozna splami¢ kolejnymi grzechami i lex agendi, ktora polega na tym,
aby przejs¢ od znaku do znaczenia, to znaczy, aby zy¢ wedlug tego, co
sie wyznalo i w co si¢ wierzy. Bez watpienia szczegdlna role w tym pro-
cesie odgrywac bedzie poglebione rozumienie Eucharystii, w ktérym
ochrzczony spotyka si¢ z zZyjacym Panem: dla niego wody chrzcielnicy
byly zdrojem taski, ktéra wyplywa z Krzyza, na ktérym ukrzyzowano
Baranka bez skazy ofiarujacego si¢ teraz na oltarzu.

Tradycja hiszpanska wyrdznia si¢ wlasnie tym rysem duszpasterskim
i troska o mistagogie, ktora kultywowaly obrzedy przewidziane w rycie
hiszpanskim dla dzieci i mtodziezy w r6znych okresach ich zycia®?. Warto
wymienic niektoére z nich: Oratio super eum qui capillos in sola fronte ton-
dere vult (gdy pojawia sie rozbudzenie religijne), Benedictio super parvu-
lum, quem in ecclesia ad ministerium Dei detonditur (gdy przyjmuje ka-
techezy i poglebiong znajomos$¢ doktryny chrzescijanskiej), Ordo super
eum qui barbam tangere cupii (wejscie w dorosle zycie) — wszystkie one
swiadczg o duchowosci towarzyszenia ochrzczonym nie tylko w dniu ce-
lebracji sakramentu, ale przez cate zycie®.

Warto podkresli¢, ze ordo baptismi z Liber ordinum bylo przygo-
towane z myslg o celebracji nie w Wigilie Paschalng, ale w ciagu roku

%2 ].-M. Ferrer, La iniciacion cristiana y otros ritos en los rituales hispanos, ,Toletana”
16 (2007), s. 113-127.
**]. Sancho, Ritos de la infancia y la adolescencia en el antiguo rito hispdnico, Roma 1992.
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liturgicznego. Stad okreslenie ordo baptismi celebrandus quolibet tempore
i podkreslenie, ze wszystkie opisane obrzedy sprawuje ten sam kaptan.
Niemniej jednak, jak sugeruje Jordi Pinell, dbano o wi¢z ochrzczonych
w ciagu roku z nocg paschalna, gdyz ze wzgledu na te osoby sformuto-
wano rozbudowang modlitwe z wyciagnieciem rak (oratio manus impo-
sitionis in vigilia Paschae)®*.

Euchologia chrzcielna

Analizujac watki teologiczne nawigzujace do sakramentu chrztu $wie-
tego obecne w euchologii hiszpanskiej, warto zwrdci¢ uwage na pewne
szczegolne cechy, ktore dopelniaja i wyjasniaja opisane wcze$niej ob-
rzedy. Dla mentalnosci hiszpanskiej wyjatkowe znaczenie symbolicz-
ne posiada woda i jej moc, ktéra nie tylko oczyszcza z brudu grzechu,
ale nade wszystko jest Srodowiskiem, w ktérym rodzi si¢ nowe Zycie.
Wyraza to modlitwa wypowiadana podczas poswiecenia chrzcielnicy,
gdy na nowo zostaje otwarta w noc paschalng (wspominana juz bene-
dictio fontis): ,Niech beda przyprowadzeni do pokoju, aby odnowieni

w mistycznych strugach, poczuli sie odkupionymi i odrodzonymi™*.

W wodach trzeba si¢ ,rozpoznac”, bo one stuzg za lustro, w ktérym do-
strzega sie zto wczesniejszego zycia z dala od Chrystusa, prawdziwego
zrodla. Symbolika wody nawigzuje wiec nie tylko do jej funkcji zbawczej
opisanej w Pi$mie Swietym, ale jej zyciodajnego charakteru niezbedne-
go do codziennego funkcjonowania cztowieka. Nie moze wigc dziwi,
ze juz u Grzegorza z Elwiry (1 394) znajdujemy uwypuklenie znaczenia
wody w obrazie garncarza — Boga, ktéry zanurzywszy rece w wodzie
(chrztu), lepi na nowo naczynie (metafora duszy), ktére peklo przez
grzech, skleja je na nowo w cieple Ducha Swiqtego, a dzieki ,,zwartosci”

przyrzeczen i ,wiezom” dyscypliny zbiera je w cato$¢. Dusza dopiero po

** 1. Pinell, Liturgia hispdnica..., dz. cyt., s. 257.
35 »Surgant ad réquiem, producantur ad véniam; ut mysticis innovati liquéribus, et

redémptos se ndvierint, et rendtos”
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takiej kapieli w basenie chrzcielnym (piscina lavacri) staje si¢ zdolna do
przyjecia faski’®.

Ponadto znamienne jest, Ze ryt epheta majacy charakter egzorcyzmu
zawiera bezposérednie wezwanie do Ducha Swietego. Ten akcent pneu-
matologiczny polaczony z czestym przywolywaniem obrazu chrztu sa-
mego Jezusa w wodach Jordanu stanowi o specyfice praktyki chrztu w re-
lacji z Liber ordinum. Jednoczesnie odsyla do bogatej euchologii adwen-
tu i uroczystosci Apparitio Domini, w ktérych wybrzmiewa rola chrztu
Janowego, ktory otrzymat sam Chrystus®’. Jak wiadomo, typologia jest
jednym z preferowanych przez ryt hiszpanski sposobéw wyrazu, ale nie
tylko w kontekscie figur starotestamentalnych, lecz réwniez ewangelicz-
nych. Euchologia wielkopostna dostrzega zapowiedz mocy chrztu w cu-
dzie dokonanym przez Jezusa nad sadzawka Betesda®®.

Jednocze$nie wstuchujac sie w tres¢ blogostawienstwa wypowiadane-
go nad przyjmujacym chrzest, dostrzegamy, ze zawiera nie tyle odniesie-
nie do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ile do nowych narodzin
dokonujacych sie w wodach chrztu, dzigki ktérym zostaje odzyskana
niewinno$¢ Adama z raju. Chodzi o odzyskanie Bozego podobienstwa,
ktére wycierpialo z powodu zlosliwosci weza, a wigc w konsekwencji
grzechu czlowieka, jego niepostuszenstwa. Wody chrztu jawig sie jako
»mistyczny strumien’, w ktérym dokonuje sie odrodzenie czlowieka
i przywrocenie mu pierwotnego blasku zwigzanego z byciem ad ima-
ginem Trinitatis, jak precyzuje euchologia niedzieli palmowej. W tych
akcentach, jak zauwazaja badacze, jest wyczuwalne nawigzanie do tra-
dycji liturgii syryjskiej*”.

*® Grzegorz z Elwiry, Tractatus [Origenis] de libris sanctarum Scripturarum, cap. XXIV, 26.

%7 A. Ivorra Robla, San Juan Bautista en el Rito Hispano-Mozdrabe, ,Hispania Sacra”
62 (2010), s. 375-405.

*% Modlitwa post nomina z 111 niedzieli wielkopostnej: ,,sicut abluti sumus originali
peccato per tinctionem baptismatis, cuius significationem habuit piscine illa quae oculis
lumen praestitit caecis, ita quoque nos secondo lacrimarum baptismate purifices a delictis”

** M. Jonson, The Rites of Christian Initiation: Their Evolution and Interpretation,
Collegeville 1999, s. 234.
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Podsumowanie

Przedstawiony przebieg celebracji sakramentu chrztu §wigtego w ry-
cie hiszpansko-mozarabskim z uwzglednieniem kontekstu historycznego
i genezy wielu obrzeddw towarzyszacych drodze wtajemniczenia chrzes-
cijanskiego pozwala na uchwycenie kilku watkéw szczegélnie istotnych
dla rytu i jego teologicznego przekazu.

Jedna z cech charakterystycznych mozarabskiej duchowosci chrzciel-
nej jest akcent potozony na walke z szatanem i zlem, ktora rozpoczyna
si¢ wraz z decyzjg o zapisaniu si¢ do chrztu i trwa do chwili udzielenia
samego sakramentu. Jak zauwaza Ferrer*’, mozna wskaza¢ na analo-
gie i powigzanie teologiczne z waznym dla rytu hiszpanskiego przesta-
niem kryjacym si¢ za teologia meczenstwa i rola $wiadkéw (confeso-
res). Katechumen przyjmuje wsparcie duchowe w tych wewnetrznych
zmaganiach, aby wyswobodzi¢ si¢ ostatecznie z wigezéw grzechu, nie
tkwi¢ w marazmie Zzycia na wpol wyswobodzonego. Dlatego ryt hi-
szpanski w okresie przygotowania do chrztu stawial na czeste uczest-
nictwo katechumenodw w liturgii, w czasie ktdrej zblizali si¢ wielokrot-
nie do celebransa, aby otrzymac specjalne blogostawienstwo. Wiara
prowadzi do sakramentu, bez niego jest bowiem narazona na slabo-
$ci. Sakrament za$ ,pieczetuje” wiare, czyniac ja podstawg nowej eg-
zystencji ochrzczonych.

Bylo to takze podkreslenie dokonujacej si¢ w przyjmowanym sa-
kramencie przemiany: z gluchego na styszacego, z slepca duchowego
na widzacego w pelnym s$wietle, ze skazonego na czysty obraz Boga.
A jednoczesnie przekaz euchologii rytu nie pozostawial watpliwosci
co do zobowigzania cigglego nastrajania czy wspdtbrzmienia miedzy
przyjetym sakramentem a wiarg. To swiadomo$¢ koniecznosci kar-
mienia wiary, aby osiagnela pelni¢ misterium Chrystusa, w ktérego
zostali wlaczeni.

0J. ML. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-mozdrabe..., s. 67.
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Abstrakt

Celebracja sakramentu chrztu w rycie hiszpansko-mozarabskim, podobnie jak
w pozostalych rodzinach liturgicznych, poprzedzona jest katechumenatem, do ktérego
kandydaci byli wlaczani poprzez specjalny ryt w niedziele in vicesima. Artykut analizu-
je przebieg celebracji sakramentéw wtajemniczenia wedle norm obecnych w odnowi-
onym rycie i z odniesieniem do wczeéniejszych tradycji zapisanych w hiszpanskim Liber
Ordinum i Antyfonarzu z Leon. Podkresla sie korzenie wizygockiej praktyki pojedync-
zego zanurzenia w wodzie podczas udzielania sakramentow, a takze sens poszczegdlnych
obrzedow wyjasniajacych, Triduum pochrzcielnego i aklamacji typowo hiszpanskich.
Rozbudowana euchologia dostarcza cennych informacji na temat teologii sakramental-
nej, ktora zdradza wptywy afrykanskie i zostala przekazana przez $w. Grzegorza z Elwiry,
$w. Ildefonsa z Toledo czy $w. Izydora z Sewilli. Na podkreslenie zastuguje duszpaster-
ski wymiar procesu wtajemniczenia widoczny w rozbudowanych formulach, licznych
blogostawienstwach otrzymywanych przez katechumenoéw oraz obrzedach sprawowanych

W czasie mistagogii pochrzcielnej.

Stowa kluczowe

Ryt hiszpansko-mozarabski; sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego; katechu-

menat; Izydor z Sewilli; Ildefons z Toledo; blogostawienstwa

Abstract

Baptism in the Hispanic-Mozarabic Liturgy

Celebration of the sacrament of baptism in the Hispanic-Mozarabic Rite, as in other
liturgical families, was preceded by a period of the catechumenate to which the candidates
were introduced by the special rite celebrated on Sunday in vicesima. This article analyzes
the course of the celebration of the sacraments of initiation according to the norms from
a revised rite and with reference to the earlier tradition reflected in the Liber Ordinum
and Antiphonary of Leon. It explains the Visigoths’ practice of single immersion in wa-
ter during the administration of the sacrament and various other rites, post-baptismal

Triduum and acclamations typical for the Hispanic liturgy. Extensive euchology of this
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rite provides valuable information on sacramental theology, which betrays the African
influences (in particular the reference to St. Augustine) and has been transmitted by St.
Gregory of Elvira, St. Ildefonsus of Toledo and St. Isidore of Seville. It is worth empha-
sizing the pastoral dimension of the process of initiation visible in complex formulas
and the variety of blessings received by catechumens and rituals celebrated in post-bap-
tismal mystagogy.

Keywords

Hispanic-Mozarabic Rite; sacrament of Christian initiation; catechumenate; Isidore
of Seville; Ildefonsus of Toledo; blessings
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